تالكا 
| 1 14 اب 


وع إقادات و تحقيقات للامام المحدث الفقيه 
المرنى الجليل. المصلح الكبير» الداعى إلى عقيدة 
التوحيد الخالص » و السنة السنية البيضاءء الامام 
رشيد أحمد الكتكرهى ( ۸٠۱۴۲۳۴۳‏ ) . 


جعما و ألفما 
العلامة الكبير الشيخ الحدث محمد بحي بن مد إسعاعيل الكاندهاوى 
(ع»##ره) 
حقةبها و علق غلبا 


الاد ا ا اس واف وهل 
شيخ الحديث سابقاً فى مدرسة مظاهر العلوم سبارتقور ( اند ) 
وقدم لها ٠‏ 


سماحة الشيخ السيد أنى الحسن على الحسنى الندوى 


طبع الكتاب فى 
مطبعة ندوة الملباء لكببنؤ ( اند ) 
0 — 1۹۷0م 


فسن اده الاو دون المكر في رى 


ال موضوع : الصفحة 
تق دم 1 
مقدمة الكوكب الدرى 1ء 
مقدمة الحثى ۲ 
تقدية العافت 5 
موضوع العلٍ و السند ٠‏ » 
الثقة الآمين ٠‏ ۴ 
أبواب الطهارة 
باب لا تقبل صلاة بغير طهور ف 
أصول 91 فى الاستاط 0 
ارال الا هف سى اول . 


المع بين قوله حسن سح f‏ 
معنى قوله و فى الباب عن فلان ۳١‏ 
قوله إذا توضأ العيد المسم و تكفير 


السيئات بالوضوء بق 
مفتاح الصلاة الطبور 5 
الاضطراب العروف ف 
قوله غفرانك ووجه الاستغفار ‏ ۲۸ 
بحث الاستقبال والاستدبار عند الخلاء 6٠‏ 
أتى سباطة قوم قبال e ٠‏ 
باب كراهية الاستنجاء بالوين 45 


ا موضوع الصفحة 
قوله مافاتنى الڌى فاتتى إل ۹ 
قوله فاته زاد [خوانم الجن ١ه‏ 
باب الاستتجاء بالماء or‏ 
قوله لآامرتهم بالسواك ot‏ 
ياب ما جاء إذا استيقظ أحدم [خ ٦ه‏ 
باب فى اة فد الوضوء ا بات 
إذا توضأت فانتشرو إذا استجمرت فأوتر وه ٠‏ 
باب المضمضة والاستشاق م نكف واحد 1+ 
باب فى تخليل اللحية 1۳ 

37 مسح الرأس و جاء جديد 53 
الآذنان الاس 3A‏ 
مسح الرجلين 34 
باب الوضوه مرة مرة »¥ 
باب الوضوء عرتين تین , 
باب وضوء النى يفيه كيف کان ۷٣‏ 
باب فى التضح . ش Vr‏ 
'ثرة الخظاء إلى المسجد اهب 
حويث المسح بالخديل 7 
الفرق بين المستحب ويان الجوازن ‏ لو" 
كان يتوضاً بالمد ويقتسل بالصاع ‏ ١م‏ 


باب فى نضح بول الغلام قبل أن يطعم ٠١١‏ 


باب فى بول ما يؤكل لحه وسم رأعين 
باب فى الوضوء من الرخ 

« الوضوء من الوم 

« الوضوء ما غيرت النار 

« باب الوضوء من لحوم الابل 

« الوضوء من مس الذكر 

« ترك الوضوء من القيلة 


« الوضوء من القيى والرعاف 


لكوكب الدرى ) «AY‏ ( الجرء الال 
الصممبسسلسبب ب e‏ ست 
الموضوع أ ' الصفحة | الموضوع ٠.‏ | ان الصفحة 
باب كراهية الاسراف فى الوضوء 6م | باب الوضوء بالنبيذ 3۹ 
باب الوضوء لکل صلاة' مم | « المطمضة من اللبن ۲ 
ا باب فى وضوء الرجل و المرأة من « كراهة رد السلام غير متوضئى 16 
إناء واحد ۰ AY‏ د فى سور الكلب 1 Yo‏ 
باب الاء طهور لا بتجسه شی حم | « ف سور افرة 1۲۷ 
إختلاف الثمة فى الاء هم | ٠‏ المسم على الفين ۲4 
البحث فى بير بضاعة 1 د فى ا مسح أعلى الخف وأسفله  ٠١١‏ 
حك القلنين A‏ 0 المح على الجوربين والنعلين  ١١#‏ 
باب البول فى الماء الراكد به | ١‏ المسصم على الجوربين والممامة ه١٠١‏ 
باب فى ماء البحر ۸ | « ف الغسل من الجناية - 
باب التشديد فى البول و قوله وما د إن تحت كل شعرة جتابة 14۲ 
يعذبان فى كبير 65 | ٠د‏ إذا التق الختانان 14۲ 


إنما الماء من الماء فى الاحتلام ١44‏ 
فى من ستقظ و برى بللا ٠‏ ١4ا‏ 


فى النى و المذى ٠‏ » 
ف المذى بصب الثوب 1٦1‏ 


فى المنى يصيب الثوب وحكم المثى ٠٤۷‏ 
الججب ينام قبل أن يتل ٠٠١ ٠٠‏ 
فى مصافة الجنب oY‏ 
فى المرأة ری مثل ما يرى الرجل ١66‏ 
الرجل إستدفىء بالمرأة بعد القسل ٠١١‏ 


الكوكب الدرى } ١ ( {AY‏ الجزء الأول 


الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
باب التبسم للجنب إذا لم يحد الا ٠٠١‏ | باب التغليس بالفجر 7" 
« فى ااستحاضة ۸ | ٠‏ فى تعجيل الظور 3 
« المتحاضة تتوضأ لكل صلاة  «١ | ١١١‏ الرخصة فى السمر بعد العشاء ٠١6‏ 
قوله سآمرك بأمرين د « ما فى الوقت الأول من الفضل ۲١١‏ 
ياب المستحاضة تغتسل عند كل صلاة ١18‏ أ قوله المنازة إذا حضرت ١‏ 
« فى الخائض 0 لاتقضى الصلاة ٠٠۹‏ | باب فى النوم عن الصلاة ۷ 
« فى الجنب والخائض لايقرأن القرآن ٠۷١‏ | ' فوت الصلاة فى غزوة خندق ۲۰۹ 
ه فى ماشرة الحاثض ۱۷۱ | باب ق الماذة الط 1۰ 
ه الخائض تتتاول الث من المسجد ١07+‏ | لقاء الحسن علي . j.‏ 
٠‏ فى كراهية إيتان الخحائض هبو | باب الصلاة بعد العصر 1۲ 
قوھ من آتی كامنآً ف اف القللاة قل مارت 1 . 
باب فى غسل دم الحيض من الثوب 108 | « فمن أدرك ركمة من العصر ٠٠١‏ 
3 يكت القاء AY ٠‏ ه فى اجمعة بين الصلا تين 1۹ 
« الرجليطوف علىسائه بغسلواحد ٠‏ « بدأ الآذان 00 
د إذا أقيمت الملاة و وجد د فى الترجيع ٠‏ ۲۲۱ 
أحدم إلخلاء AY‏ قوله يدور و بع فاه 7 وها ٣٣م‏ 
پاب ما جاء فى التيمم يمر | لاختلاف فى التثويب 6 
٠‏ البول صيب الآرض . مو | پاب من أذن فهر کم o‏ 
قوله و لأ ترحم معنا أحداً , | ياب كراهة الآذان بغير وضوه  ۲۲١‏ 
أبواب الصلاة JAA‏ باب أن الامام أحق بالاقامة 87500 
حديث إمامة جبركيل » 0 الآذان الل : 


بحت الخلين ٠‏ هدر | «الخروج عن المسجد بعد الآذان ٠م‏ 


باب الآذان فى السفر 
« فطل الأذان 

« الامام ضامن والمؤذن مؤتمن 
قوله فقولوا مثل ما يقول الموذن 
الأجرة على الآذان 

باب ما بقول إذا أذن الموذن 
قوله حلت له الشفاعة 

باب م فرض الله على عباده 


مر. . الصلوات 


. قولهكفارات لابينين مالميغش الكبائر 


باب فى فضل الماعة 
0 فمن مع النداء فلا يجيب 


0 الرجل صل وحده ثم يدرك اجماعة 


تكرار اجماعة فى المسجد 
اقل اا وار فق اا 
« فضل الصف الأول 

اف 

٠‏ لإنى منكم أولوا الأحلام والهى 
اق 18115 و 
2 الملاة خلف الصف وحده 

«١‏ الرجل يصلى و معه رجل 

« الرجل يصلى مع الرجلين 


١‏ من أحق بالامامة 
لا صلاة من ل يقرأ بالفاحة 
و سور معها 
باب فى نشر الأصابع عند التكبير 
د فضل التكبيرة الآولى 
« ما يقول عند افتتاح الصلاة 
« فى ترك الجهر بالنسمية 
د فى افتتاح القراءة بالحد لله 
واه الان 
باب لا صلاة إلا بفائحة الكتاب 
3 ق التأمين 
ميل نكل السكتنين 
بلب فى وضع الدين على الثمال 
« رفع اليدين عند الوكوع 
تسسيحات الركوع 2 ألسجود 


ما أفى على آنة رحمة إل 
باب فى الهى عن القراءة فى الركوع 


و ی من لام صلبه 5 
الركوع و السجود 
باب وضع الركعتين ' 

د فى السجود على الجية والآائف 


الكوكب الدزى 
الموضوع 
قوله وضع كفيه حذو منكيه 


باب فى السجود على سبعة أعضاء 


« فى التجافق فى السجود 


« فى وضع اللدين وتصب القدمين 
« إقاءة الصلب إذا رفع رأسه ٠‏ 


و قوله قربا من السواء 
ياب الاقماء بين السجدتيز 
ENE‏ 
ياب فى التشهد ٠‏ 
التورك فى النشهد 
باب فى الاشارة فيه 
قوله کان ب واحدة 
باب أن حذف السلام سنة 
دما يقول إذا س 
دما جاء فى وصف الضلاة 
حديت المسىء فى الصلاة 
القراءة فى الصلاة 
باب فى القراءة خلف الامام 


0 


الصفحة 


الموضوع 


الجر الأول 


. الصفحة 


بوبم | زارات القبور والمتخذين علا المساجقا؛ ١م‏ 


: TA* 


قوله کان إذا دخل المنيجد صلى على 


جمد لح و تحية المسجد 
الملاة فى المقيرة و الخام 


قوله من بی لله مسجداً إل 


باب الوم فى المسجد 


باب فى اليع و الشراء و إنشاء 


الضالة و الشعر فى المسجد 


باب فى المسجد الذى أسس على التقوى 


د لا تشد الرحال إلا إل 
« المثى إلى المسجد 

« القعود فى المسجد 

« الصلاة على اخرة 

« الصلاة على الحصير 

د الملاة على السط 

با عير ما فعل النغي 

باب الملاة فى المعلان 

« المرور بين دى المصلى 

د لا بقطع الصلاة شق 

« الصلاة فى الثوب الواحد 
د فى ابشداء القباة 


د كراهية ما يصلى فيه 
ه في الصلاة على الداية. 
الصلاة إذا حطر الطعام 
باب الملاة عند اماس 


FY 


اللكركب النرى Can)‏ اجره الول 
Era‏ 0 


إعامة من يخص تقسه بالدعاء ‏ 
باب من آم قوماً و هم له کارهون « 
د إذا صلى الامام قاعدآً فصلوا قعوداً « 
د فى الامام ينرض ف الركمتين ناسياً 47م 
« فى الاشارة وقيه الام فيه الصلاة ۽ ٣۶‏ 


« التسبيح للرجال والتصفيق لاساء ٠٤٠١‏ . 


0 ف الثاوب ف اأصلاة 2 


. صلاة القاعد على النصف من القأم 5ع"‎ ٠ 


« فيمن يتطوع جال iV‏ 
0 لا تقبل صلاة الخائض إلا عفار 5 


« فى السدل فى الصلاة , 
واش الحصى فى الصلاة أهم 
د النفخ فى الصلاة or‏ 
٠‏ فى النهى عن الاختصار ٠‏ » 
« قوله الصلاة مثى مى وم 
د الشيك ف الصلاة ٠‏ 5 
ه طول القيام فى الصلاة م 
د فى كثرة ال ركوع والسجود o0‏ 


« فى قتل الأسودين فى الصلاة ‏ ه 
د فى سجدة السهو قبل السلام 
۰ د فى جدة السو بعد السلام والكلام ٣٠۹‏ 
د التشبد فى جمد السمبو. ۳1۰ 


Toy 


| التكلم فى الصلاة 
باب الصلاة فى التعال 1 
د القنوت فى صلاة الفجر. ٣۹۷ ١‏ 
د ی الرجل عطس فى الصلاة ‏ م.م 
وف نسخ الكلام فى الصلاة . ۴4 
« فى الصلاة عند الثوية ۳4 


2 می ؤس الصبى بالصلاة ¥ 
د فى الرجل يحدث بعد التشمد » 
ه الصلاة فى الرحال عند المطر 
د التسيح فى إدبار الملاة 
قوله فانم رکو من سبق , 
باب الصلاة على الدابة فى الطين والمطر « 

« الاجتماد فى الصلاة V4‏ 
ه أول ما عاسب به العبد الملاة ولام 
د مر صلى فى بوم و للة ثنى .عشرة: 
ركعة E‏ ۳۷7 
ركمتا الفجر خير من الدئيا ومافها ٠‏ 
باب الكلام بعد ركعت الفجر VY‏ 
لا صلاة بعد الفجر a‏ 
باب فى الاضطجاع بعد ركمتى الفجر ۳۷۸ 
ه إذا آم الصلاة فلا صلاة إلا 
المكنوية A‏ 
باب فيمن تفوت الركمتان قبل الفجر 58٠‏ 
قوله ركمتين قبل الظهر و ركمتين بمدها ۳۸۲ 


الت وكب الدرى (eM).‏ الجر الأول 
الملؤضوع ااا الصفحة أ الموضوع المفحة 
٠‏ قوله إذا لم يصل أربعاآً قبل الظبر صلاهن 57 الجمة : باب فضل المعةياءع 
بعدها : 1 TAY‏ د ااساعة الى ترجى- يوم اجمعة  +٠6‏ 

باب يعليهما فى البيت * | من نى اجمعة فلعتسل £4 

7 اديه‎ SE فى فضل التطوع بعد المغرب‎ ٠ 


قوله فاذا خفت الصبح فأوتر بواحد ٣۸۵‏ 
قوله اجمل آخر صلاتك ورا ۸1 
قوله أفضل الصيام بعد رمضان امحرم ٣۸۷‏ 
کف كانت صلانه مړ فى رمضان ۳ 
يمل أريعاً فلا تسألن عن حسمن وطوطن 
والوير قبل النوم 


أبواب الور : 


AA 
۳۹۱ باب فى فضل الوتر‎ 


باب أن الور ليس يخم ۹۲ 
د فى الور خمس 44 
ه ما يقرأ فى الوتر 4e‏ 
من نام عن الور أو نسيه إل ۳۹ 
لا وتران فى لبلة AV.‏ 
باب فى الوتر على الراحلة ۴۹۸ 
د فى صلاة الضحى 03 8 
أربع بعد الؤوال ° 
ياب صلاة الحاجة . 0 

°۲ 


د صلاة الاستخارة 


د صلاة اسح ۰ 1 8 
قوله السلام علك قدغلنا مكيف الصلاة +40 


د فى رك اججعة من غير عذر 4 
بحت اجمعة فى دارا 41۳ 
شود امعة من قباء 11 
قوله حين ميل الشمس £1۷ 
باب فى الخطبة على ابر £1۸ 
ه القراءة على المبر 414 


« استقبال الامام إذا خطب , 
د الركمتين إذا جاء الرجل والامام يخطب ٠‏ 
من تخطى رقاب الناس > الحديث 491١١‏ 
باب فى الاحتباء والامام يمخطب  .‏ « 
« رقع الأيدى فى الدعاء على الخبر 479 


زاد عثيان أذاناً اا 1 
قوله تقرأ بسورئين كان على يقرأ بهما ٤۲ع‏ 
باب الملاة قبل اجمعة وبعدها : 
د فيمن يدرك من الحعة ركمة ٥‏ 
د فى السقر بوم اججعة e۳‏ 
د السواك والطيب يوم الحية ٠‏ ممع 
أبواب العيدين A‏ 


الكوكب . الدرى 6 الجرء الأول 
الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 


ش باب فى صلاة العدين قبل الخطة ومع 
باب صلاة العيدين بغير أذان ولاإقامة ٠‏ مع 
باب القراءة فى العبدن 1 
باب التكبير فى العيدين er‏ 
باب لاصلاة قبل العيدين ولا بعدما +60 
باب خروج النساء فى اليدين 4 
پاب ا خرو ج من‌طر بق‌والر جوع منطريق ٤۲٥‏ 
ياب فى الآ كل بوم الفطرقبل الخروج ه 


أبواب السفر ۸ 
قوله عثهان صدراً من خلاقته 1 

باب فى يم تقصر الصلاة فد 
باب امع بين الصلاتين 44١‏ 
باب صلاة الاستسقاء 45 
ياب صلاة الكسوف 444 
باب فى ضلاة الخوف 4 
باب خروج النساء إلى المساجد هع 
باب الزاق فى المج - ١‏ 

فى جدة التلاوة : £0٦‏ 


قوله ليست من عزائم السجود ‏ مهغ 
باب ما يقول فى جود القرآن 0 50 
١‏ فيمن فاته حزب من اليل ٍ 

« التشديد و الذىيرفع رأسهقبلالامام £14 


باب الذى. صل الفريضة ثم يوم الاس 138/7 
باب الرخصة فى السجود على الثوب ١٦ء‏ 
بابشب الوس ق ا 

بعد صلاة الصبح ١‏ 
باب الالتفات فى الصلاة 
باب الرجل يدرك الامام ساجداً واج 
باب كراهية أن يتتظروا الامام وم قيام 407٠‏ 


باب تطييب المسا جد ۷۱ 
باب الصلاة فى لحف النساء ¥ 
قوله وصفت الباب فى القبلة vf‏ 
باب قراءة السورتين فى ركمة 0 

« فضل المثى إلى المسجد Vo‏ 


علي بهذه الصلاة فى اليوت 2 


, باب الاغتسال عند ما سل ع4 
« النسسة فى دخول الخلاء » 
قوله أمى يوم القامة غر حجلون ‏ 5197 
باب التيمن فى الطهور ٠‏ : 
« ها بجزيء من الاء 2 
قوله يخسل بول الجارية 4 


قوله الصلاة برهان والصوم جنة » 
فهرس الجزء الأول من التكوكبالدرى 48١‏ 


35 13- 


ا 0 


e‏ 3 فېرس ن الہ انی من اکر | ادری 


قوله هم الأخسرون و رب الكمبة  ١‏ 
قوله أعظم ما كانت و أسمنه 0 
إذا أدبت زكاة مالك فقد قضيت ماعليك ۽ 


كنا نمی أن ببتدى” الأعرانى العمائل ‏ « 


عفوت عن صدئة الخيل والرقق . ۷٠٠‏ 
لا جتمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع ٩‏ 
فى كل أربمين م«سنة ٠‏ 
من كل حالم دینار  e‏ 


فادعيم إلى شبادة أن لا إل إلا الله ١١'‏ 


ليس على المسلم فا فرسه ولا عيده صندقة ؟ | 


ى العسل 5 3 


لا زكاة فى المستفاد. حى يحول عليه. 


0 ول 


اب فى زكاة الل 140 
س فى الخد ات صدقة ه١1‏ 
فى زكاة مال التبم ٠‏ 8 
المعدن جار وفى الركاز الس 5 
باب فى الخرص NWN‏ 
الممتدى فى الصدقة كانسبا ۲۰ 


باب فى رضى المصدق 1 


.الموضوع . الصفحة 

باب من تحل له الزكاة ٠‏ 39 
باب كراهية الصدقة اللي ل ۲ 
باب فى حق السائل 
باب فى إعطاء المؤلفة فلوم 0 

باب النصدق يرث صدقته حا 


ا ف نفقة المرأة من يت زوجها ۷ 


باب فى صدقة الفطر م؟ 
باب فى تمجيل الركاة ٠"‏ 3 
أبواب الصوم ْ اسم 
7 باب فى صوم بوم اليك" ”' ا 1 
باب أن الصوم اروية الال اه 
باب الشهر يكون تسم و عشرين ‏ 8 
باب الصوم بالشبارة ٠‏ ”م 
باب شبراعيد لا ينقصان ٣٣.٠‏ 
باب اكل أمل بلد دوم 000 الا 
باب ما ستحب عله الافطار | أن 


القطر نوم تفطرون والأضى يوم تضحون 4٠‏ 
لا نم عن حور أذان بلال . 4 


باب فى. فضل السحور 0" ّْ 2 
الصوم فى السةر AF‏ 


. المكوكب الدسرى. 


٠‏ الجزء الثالى 


“ا موضؤوع الصفحة 
باب الصوم عن الميت 4 
باب فى الكفازة ٠ 4 ١‏ 5ع 
ناب من استقاء عدا . لاع 
ناب الصائم يأكل لاسا : 
باب فى كفارة الفطرء ٠‏ 214 
باب السواك للسائم ٠‏ 2 ' 03 
باب التكحل للصاثم . o1 ٠.‏ 
باب القبلة للام 


باب لا صيام لمن لم بعرم من اليل , اه 


باب فى [قطار المناكم المتطوع 0 © <« , 
باب ف وسال شان تزفضان .6ه" 
باب صوم النصف من شعبان ` 
لا تقدموا شبر رمضان 00 


حروجه له إلى البقيع ١‏ 0 


أفضل الصيام بعد رمضان شير الله الحرم 4ه 


ناب فى صوم نوم اجمعة 3000 باه 
ناب فى صوم يوم السبت ‏ 05 2 ۷ه 
باب الحث على صبام عأشوراة. 0 60 
باب فى العاشوراء أى يوم هو ٠‏ 5 
باب فى سياه الق E‏ 35 
باب العمل فى أريام العش ۰ 5 
باب صيام ستة من شوال ١ ١‏ 


باب فى صوم ثلاثة. من كل شوم 08١‏ 
باب فى فضل الصوم ا 2ي؟" 
اباب فى صوم الدهر 0 ٠0‏ 53 
باب "الحجامة للصائم ٠ ٠:‏ ي 
باب فى كراهية الوصال ‏ - 10 
ياب الجنب درك الفجر إل 1۷ 
باب فى إجابة الصاثم الدعوة , 
باب فى كراهة صوم المرأة. إلا اف 
زوجبا 3 00000 A‏ 
بات ااا و عا 
باب فى ليلة القدر ٠‏ < . 5 
باب الصوم فى الشتاء VE‏ 
باب فيمن أكل ثم خرج يريد سفراً ه٠٠‏ 
باب فى تحفة الصاكم ب 
باب فى الاعتكاف إذا خرح منه كه 
باب فى قيام شهر رمضان : VY‏ 
أبواب الحم 01580 2 ۷۹ 
باب فى حرمة مه 20 ' 0 
إْذن لى أمها الآمير الحديث 5 
قوله تابعوا بين الحج والعمرة ٩۸٣ ١‏ 


قوله من ملك زاداً و راحلة ل 6م 7 
باب فى م فرض المج 0000 هم 


الكوكب الدرى .)41( 4 الجر الثانى 
ا موضوع الصفمحة الموضوع الصفحة 
باب م حج الى عله الصلاة فى المكمبة ١‏ 
قوله عمرة فى ذى القمدة ۱ | قوله فسودنه خطايا بی آدم FA‏ 
باب فى أى موضع أحرم النى مه 4١‏ | باب الخروج إلى مى : 
باب ما جاء فى إفراد الحج و فيه بحث | باب تقصير الصلاة بى . 
أفضل المناسك ۳ | باب الرقرف بعرفات 114 
باب فى التلبية ٩‏ | قوله أدركته فريضة الله فى الج ١١١‏ 
باب الاغتسال عند الاحرام ۰ | ذحت قبل أن أرمى 5 
باب مالا مجو للحرم لبه ١‏ | سقاية الحاج 1۲۲ 
باب ما يقتل انحرم من الدواب ٠١١‏ | المع بين الصلاتين بعرفة , 
باب فى نزوي الحرم ۴ | باب المع بين المغرب و العشاء ١١#‏ 
باب فى أكل الصيد للخرم ٠‏ | باب من أدرك الامام بجمع 1۲۹ 
ناب فى صيد البحر للحرم ۷ | ياب فى تقدم الضعفة من جمعم ١١7‏ 
باب فی الضبع لبه الحرم ۰ وء؟ | اپ أن الجار مثل حصى الخذف 8؟١‏ 
باب الاغسال لدخول مک ٠٠‏ | باب الاشعراك فى البدنة 3 
باب. استلام الركن الماى والحجر إل ١١١1‏ | باب فى إشعار البدن , 
باب الطواف رأكاً | باب فى تقليد الحدى الةم 1۳۲ 
باب فى فضل الطواف د أ باب فى تقد الغم r‏ 
باب الصلاة بعد العصر ١١‏ أ اب إذا عطف المدى . 
القراءة فى ركيّى الطراف ۽ أ ر کوب البدن 1o‏ 
لا طوف بالبيت عربان 37 باب بأى جانى الرأس يدأ بالحلق , 
أعلان البراءة د | باب الطبب عند الاحلال 1 
' باب فى دخول الكعبة 73 | قوله أخر طواف الزيارة إلى اليل « 


المكوكب الدرى ( لاه ( الجزء الثانى 

ا موضوع الصفحة 

باب فى زول الابطح ٠‏ | باب الوصية بالثاث والربع 

« فى خج الصبى ۸ | « فى تلقين المربض 1 
« الح عن الشبخ الكبير واليت ٠٠١‏ | « ف التشديد عند الموت ۸ 
« العمرة واجبة آم لا د | المومن يموت بعرق الجبين , 
باب منه 1 | باب فى كراهية النتى 1 
أشهر الحج ١1‏ | « الصبر فى الصدمة الأولى 1 
اعبار عائشة من التنعيم E‏ « غسل اليت ¥ 
اعتهاره ق من الجعراة | اك 1r‏ 
باب فى عيرة رمضان © | « الغسل من غسل اليت 1۷ 
« الذى مل بالحج فكسر أو يعرج 145 | ١‏ ما يستحب من الاكفان 3-7 


ه الاشتراط فى الحج 

« القارن يطوق طوافاً. واحداً 
د مكف المپاجر پول الصدر 

اه الحرم يموت فى [حرامه 

« الحرم على رأسه 

« الرخصة لارعاة أن برموا ليلا 
قوله ولا أن معى هدا لاحللت 
. الطواف حول الست س الصلاة 
شبادة الحجر الأسود على من استامه 
كان يدهن بالزيت و هو رم | 
أبواب الجنائز 1 
تكفير الأمراض 
یاب فى الح على الوصية 


البحث فى العدوى 
اليك يعذب يكاء أمله عليه 


« الرخصة فى ذلك 

د فى قتلى أحد 

٠ ٠‏ الجلوس قبل أن توضع 

« فضل المصببة إذا أحتسب 

ه التكبير على الجنازة 

د ما يقول فى الصلاة على الميت 
« كيف الصلاة على اليت . 


ه كرامية ازكوب خلف الجنارة 


« النهى عن ضرب ادود وش قالجيوب ۱۷١‏ 


۷۷ 


الكوكب الدرى () 0۸ ) الجرء الا 
ا موضوع الصفحة | الموضوغ الصفحة 
باب الصلاة عل الجخازة عند الطلوع | من أحب لقاء الله أحب الله لقاله ١0م‏ 
و الغروب ٥‏ | باب فمن يقتل نفسه ٠‏ 
باب فى الصلاة على الأطفال 1 « فى المدون. ۳٦‏ 
د الصلاة على الميت فى المسجد ‏ ۱۸۷ | « ف عذاب القير 3-5 
« أبن يقوم الامام من الرجل والمرأة ١88‏ | « فمن يموت بوم اجمعة ۲۹ 
« الصلاة على الشهيد 4 | قرله الجنازة إذا حضرت ۲١‏ 
« الصلاة على القبر ٠‏ | أبواب النكاح " 
« الصلاة على النجاشى' ۹۱ | قوله أربع من سان المرسلين : 

« فضل الصلاة على الجنازة ۵ | باب ف النبى عن التبتل ۱ 
« القيام لاجنازة ١‏ ۴ | « فمن ترضون دنه 1۳ 
« اللحد لنا والشق لغيرنا ۴ | « النظر إلى الخطوبة ‏ 1 
« فى الثوب يلق تحت الميت 4و١‏ | « ف إعلان الكاح 14 
« فى تسوية القير ' هو | « ما يقال ازوج ٠‏ 10 
« فى وطى القبور والجلوس علها  ١95‏ | « الولمة 5 
« فى تحصيص القبور د | « ف إجابة الداعى 8 
.دما يقول الرجل إذا دخل المقابر ٠۹۷‏ د من ج إلى الوامة بغير دعوة ‏ 90م 
فى رة القوز ۸ | <لا تلاح إلا بولى 0 

« الدفن بالل 4 | «١‏ لا نكاح إلا بينة ۲ 
إدغال المت من قبل القبلة د | « فى استار البكر و اليب YY‏ 
باب الثناء على المت ۰ | « ف الوليين يزوجان 4 
« لواب من قدم ولدآ ١‏ أ « فى لكاح العبد 1 

5 ٠ الشبداء من هم ؟ £ « فى مبور النساء‎ E 


الكوكب الدرى 


( وه ) 


الموضوع 2 
قوله جمل عتقبها صداقها ۲۲۸ 
ثلانة يعطون أجرم رين 2 
باب فى امحل و الحال له ضف 
د فى نكاح المتعة rrr‏ 
« النهى عن الشغار o‏ 
دلا تكح المرأة على عا إل سم 
« الشرط فى عقدة النكاح 2 


دوف الرجل سل وعنده عشر نسوةٌ ۳۷ 
د فى الرجل سل وعنده آختان ۲۳۸ 
قوله مهر الغی و حلوان الکاهن ۲۴۹ 
باب لا يخطب على خطبة أخبه  ۲٤۲‏ 


د فى العزرل , 
« فى القسمة لابكر و السب 4 
« فى الزوجين يسم أحرهها 0 
د الرجل يتزوج فيموت قبل أنيغرض 45؟ 
أبواب الرضاع ٠‏ 0 
باب لين الفحل 4¥ 


قوله لا تحرم المصة والمصتان EA‏ 
باب فى شيادة المرأة فى الرضاع 
د الرضاعة لا تحرم إلا فى الصغر ٠ه"‏ 
« ما يذهب مذمة الرضاع | ۲۱ 
٠‏ الآمة تعثتق وها زوج oY‏ 


الجرء الثاق 
الموضوع : الصفحة 
ار للفراش rot‏ 
الرجل. نرق المرأة فتعجبه 0 
| باب فى حق الزوج Yoo‏ 
د فى حق المرأة © YO‏ 


د فى إتان الساء ف أدبارهن roy‏ 
د فى كراهية خروج النساء فى الزينة ۲۵۸ 
د فى كراهية أن تسافر المرأة وحدها « 


0 الدخول على المغسات لمكا 


أبواب اطلاق لليف 
قوله رأيت إن مجر و استحمق 5 
باب الرجل طلق امرأه اة . للم 
و فى أمرك بدك 1 
« فى الخار 1 


د المطامة لاا لا سكنى لما ولا نفقة « 
قرله ولا طلاق فيا لا يماك 4 


باب فنمن نحدث نفسه بالطلاق ٦‏ 
ثلاث جدهن جد وهرطفن جد , 


باب فاع ا 


« فى مداراة النساء ۹Y‏ 
قوله لا تسأل المرأة طلاق أختها 8م 
باب في طلاق المعتوه 4 


قرله ری بالبعرة قفد 


/ 


الكوكب الدرى 


الموضوع 
باب المظاهر إواقع قبل أن كفر 
د فى الايلاء 
« فى اللعان ْ 
« أبن تعتد المتوقى عا 
أبواب البيوع 
اب فى رك الشات 
« فى آكل الربا و مؤكله 
قوله نحن نسمى السياس 
باب الرخصة فى الشراء إلى أجل 
« فى كتابة الشروط 
دفى المكيال و الميزان 


« فى يبع من يزيل 


P‏ 2 المدير 
« كراهية تلق الببوع 


« النهى عن الحاقلة و المزابئة 


الصفحة 


YY 


قف 
¥4 


YAT 


A4 


فى بيع الفرة قبل أن يبدو صلاحبا ۸۷م 


« الدهى عن بيع حبل الخبلة 
بيع الحصاة والسمك فى الاء 
باب الهى عن يعتين فى ييعة 
لا يحل سلف و بيع 
ہی عن يبع الولاء وهبته 
بع الحبوان بالحيوان نسيئة 


` AA 


( ‰۰ ) 
ا موضوع 
باب فى الصرف 

ايع بعد التأبير 

اليعان بيار مالم بتفرتا 
باب قيمن متدع فى الببع. 
د لى المصراة 

د اشتراط ظبر الداة. 
د الانتفاع بالرهن 

« شراء القلادة فها ذهب 
د فى اشتراط الولاء 
بيع الفضولى و شراوه 


إذا أصاب المكاتب حداً أو ميرائاً إلم 


الاحتجاب من المكانب 


باب إذا أفاس للرجل غرم 


۳*7 
¥ 
1° 
14 
1 


« النهى للسلل أت يدفع إلى الذى الجر 


يبعا له , 

قوله الدين مقصى . 

باب الاحتكار 

« فى الهين الفاجرة 

د إذا اختلف السمان 
« فى بع فضل الاء 

د فى كراهة عسب الفحل 


14 
Y1 


الك وكب الدرى ( 451 ) الجرء الاق 
الموضوع اة ا الوضوع الصفحة ٠‏ 
باپ و کت ب الحجام ۲۲ ا الأحكام عن رسول اق علا 01 
أكل ار و نه م | قوله من کان قاضاً فقضى بالعدل » 


قوله من فرق بين والدة وولدها 5 


باب الرخصة فى أكل المار للار Yo‏ 
« فى الثنيا فض 
د بيع الطمام قبل الاستتفاء YY‏ 


« النهى عن البيع على يع أخيه ؛ » 
د فى بيع الجر > 
« فى احتلاب المواشى بغير الاذن 
د ف بيع جلود الميثة والاصنام > ۳۲۹ 


» الرجوع من أشية »¥ 
« فى العرايا ۲ 
د فى كراهية النجش 9 
د الرحجان فى الوزن » 
« الانظار للمسر ro‏ 
مطل الغى ظلم ۳ 
« الساف فى الطعام والمر قد 


« الأرض المشترك بريد بعطهم يبع 
تصيبه ينانا 
النسعير 
استفراضه ا 0 
إن لصاحب الحق مقالا ۳4 


باب ما جاء ل. يقضى القاضى و هو 


غضبان 4o‏ 
باب فى هدايا الامراء ١‏ 00 
« التشديد على من يقضى له بشثئى ليس له 
أن يأخذه ۳41 
باب الهين مع الشاهد 4۷ 
د العبد يكرن بين رجاين 4۸ 
« فى العمرئى دوم 
« فى الرقى 5 


« فی الرجل بضع على حائط جاره خشبا زهم 


د الواكد بأخذ من مال ولده ro‏ 
قوله طمام بطعام و إناء باثاء ١‏ 
باب حد بلوغ الرجل والمرأة oo‏ 

« من تزوج امرأة أبيه 5 

« الرجلين أح_دهها أسفل من الآخر 
فى الام ٠‏ 07 
بابالعتق عند الموت | 

« من زرع أرض قوم بغير إذه 8ه" 
فى النحل 10۹4 


رجم الموودبين A.‏ 
قتل الشارب ف الرابمة 

ياب ف يقطع السأرق ٠‏ 
قطع الأيدى فى الغروة ٠‏ 


۸1 
FAY 
TAY 


الك وكيب الدرى ( (e‏ . الجرء. الثاى 
الو ضوع الصذفحة . المو ضوع ٠‏ . الصفحة 
باب فيتالشفية ... ۹ | باب المرأز استکرهت عل الوا آنل ممم 
دق اللقطة , 5 2 ۳۱ أنواب ألصيد 9 AY‏ 

« إحياء الأرض الممات ۴٤‏ | باب صيد كلب الجومى ‏ - ١‏ 
ادق المزارعة 10 كا الجابين زكاة أمه TA‏ 
أبواب الديات " | قل الوزغة ۰ ۳۹۰ 
لاحل دم ری“ ۳ إلا باحدى ثلاث ۳۹۷ | قوله مالم يكن سن أو ظفر نا 
.دبة.الذى و قتل الأ 56 | أبواب الاضاحى ۳۹۲ 
باب النهى .عن 241 «. | قوله عبش أقرن بأ كل فى .مواد .« 
قوله هل عندم .وداء فى یضاه | 866 | باب الجذعة من الضآن ٠.‏ 4 
باب المرأة ترت من دية زرا ۳۷۰ | الرجل يضحى بالشاة عنه وعن آهل ينه هيوم 

د هأ جاء فى الؤسامة 0 إدغار اللدوم ۳47 
أبواب الحدود ٠‏ ۳ | باب فى المقبقة ۰ 
قوله رفع القل عن ثلاث ٠‏ | أبواب الذور و الايمان a‏ 
باب التلقين فى الحد ٠‏ | الكفارة قبل الحنث 0 
حديت المرأة الخزومة © ۰ بابب الحلف بغير الله 4 
حديث زا الآسيف ١ | ٠‏ كراهية النذور ۱ 
قوله فبا و لو يضغير 04 | من حلف علة لغير الاسلام كاذب «0#غ 
هل الحدود كفارة ؟ ۹ | اواب السير ا 1 


جملت لى الأرض مسجد و طبواً إل ۽٠٤‏ 


د ہمان الفارس والراجل Î‏ 
باب من بوفى الف ۷ 
الاستعانة بالمشرك . , 


الكوكب الدرى 


(۳ ( 


E‏ الجزء الان 


الوص 

, التتفيل فى البدأة والرجمة 
من قتل قتيلا فله سلبه 
باب طعام المشركين 
د قتل الاسارى أو الغداء 
د الغلول 

« خروج الننناء فى الحرب 


ها جاء فى قبول هدابا المشركين. 


1 و درج الشكر‎ ٠ 
أمان المرأة دالب‎ « 


« مدر : 


, ارول على الحم 


»3 أذ الجزية من اجو س 
قوله إن ر بقوم فلا يضيفولا ٠‏ 


باب فى الطجرة 

اليعة على الموت 

باب بعة النساء 

« كراهة النة 

عدل البعير بعشر شياه 

باب التسايم على أهل الكتاب 
المقام بين أظبر المشركين 

باب ترک الى ره 


الصفحة 


اوضرع 


باب فى الطيرة 
« وصية الى به فى. القتال 
أبواب ذضائل الجهاد 
باب الصوم فى سبيل الله 

« النفقة فى سبيل الله 

> من أغيرت قدماه إل 

د من شاب شيبة إغ 

« من ارتبط فرسا إل 

« واب الشبيد 
جد بف بج البحجر 

باب. من يقائل راء 


للدهد عند الله ست خصال 


أبواب الجهاد عن رول ال مك 


باب آهل العذر في العقود. 


» من خرج إلى الغزو ويرك أبويه 


« الرجل بعث سرية وحره 


د الرجل يسافر وحده 


« الرخصة فى الكذب و الديعة 


« فى غرواة الى ل 
« فى الزايات 
2 الفطر عند القتال 


الكركب الدرى 


سسا سح لس سس ص 


ال موضوع 


باب اروج ف الفزرع 
« ابات عند ألقتال 


د في المثفر 

د فى الرهان | 
« فى الامام | ٠ع‏ | لعن الله الواصلة والمستوصلة , 
«١‏ التحريش بين الهائم والوسم فى الوجه ٠‏ | كات أحب الثياب إلى رسول ات ب 
د من ستشبد و عليه دن جع | القميص ا هع 
باب فى دفن الشبداء ‏ . « | اتخاذ الآنف من الذهب اه 
قوله بل أنم المكارون يع أ اقعال الرجل قامأً 0ه 
أبواب اللباس معع أ قوله وله أربع غدائر ` 4 
باب لبس الحرير فى المرب «٠‏ | فرق ما يننا و بين للشركين إل ٠‏ 
« جلود المتة إذا دبغت 5 | التخم فى الخنصر لا غير tor‏ 


¥ XK 


4 


ا موضوع الصغبحة 
HIKED DD‏ جحا:0 06 فوج نرف رجي فجي جرجوي جوج 
أبواب الآطممة ۳ 
الخوان و السكرجة 
باب فى أ کل الآرنب o‏ 
باب فى أكل الضب 4 
باب فى أكل الضبسع 1٥‏ 
باب فى أكل لحوم الخيل . 
ا جثمة ١‏ 
يأب الفارة يموت فى السمن < 
بايد لبن الأصابع ۱۲ 
استغفار القصعة ١‏ 
أل الثوم 1 
القران فى القر 15 
باب فى اسنتحباب المر ٠‏ 
باب فى الآكل مع المجذوم ۷ 
باب المؤمن يأكل فى معى س واه : 
اب طعام الواحد يكنى الاثثين 

أكل الجراد c‏ 
أكل الجلالة 5-7 
باب فى أكل الشواء لق 


: الموضوع الصبفحة 
"QEK § BO Bir: 4‏ وجوج جهججججج وذ ججووجمووهة 
: باب فى نعم الادام الخل ۲۲ 
| 1 باب فى أكل البطيخ بالرطب ٠‏ م5 
0 بول ما يؤكل ليه ۲£ 
+ .غسل الايدى قبل الطعام o‏ 
٤‏ كتاب الاشرية ۲۸ 
۽ اب فى شارب ار 
: لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً "١‏ 
: سثل عن البنع وهو شيراب العسل ؟؟ 
ل اسك ھر کل کے کر 
: التهى عن الآوعبة 7 
1 ند البسر و الرطب ۳o‏ 
: باب الشرب فى آزة الذعب والفضة +5 
: شرب الرجل ê‏ ۷ 
َك كير نا کل و شی ۳۸ 
Ek‏ قرب من زمزم اغا , 
1 ج باب التفس فى الاناء 5 
١‏ القذاة أراها فى الاناء 4 
: النهى عن اختناث الاسقبة » 
: باب فى أن ساق القوم آخرم e‏ 


الك ركب الدرى 


( اسع ) الجرء اثالك 
الموضوغ . الصةحة : المو ضوع اصفحة 
AS a AS‏ تحجن جما RC DOE‏ جه وج 1 HORS HANOI ROR‏ 
1 
أبواب البر و الصلة *4 1 باب النهى عن ضرب الخدام ‏ 6ه 
من أبر ؟ قال : أمك ئ إقامة الحد على المماوك , 
أى الآعبال أفضل بك انس الزن , 
وكان متكت اس وقال: ثبادة الود ياب الشكر لن أحسن إليك 0 ه 
و هل شم الرجل والديه  ٤١‏ : باب الجالس بال اة وه 
دعوة المظلوم ¥ 1 ت ابخل 1 
باب فى قطبمة الر | E‏ 
2 7" : :هن غر ک 3 
باب فى رحمة الولد . 45 : باب اانفقة على الأمل 
باب النفقة على البنات 0 : جائزة المسافر o۸‏ 
كان الثورى ینکر تفسير لس منا ٠ه‏ : الساعى على الأرملة 5 
باب فى رحمة الاس * + باب الصدق و الكذب 1 
الدان التصحة ۱١‏ + إن ى الت“ 8 
إن العم : باب م 1 
المسل أخو المسلم or‏ : باب فى فضل المملوك الصاح »١‏ 
باب السار على المسلدين , : أتبع السيئة الحسنة تمحبا » 
باب فى مواساة الآ ` , E‏ عالق الناس لق حسن 1 
باب فى الغبية , TT‏ , 
باب فى الحسد 2 1 1+5 باب فى المزاح 0 
باب فى إصلاح ذات البين و03 : باب ف المراء ۰ 54 
باب فى حق الجوار وه 3 الكلام على إيفاء الوعد , 


باب فى المداراة 58 
من رکه الئاس اتقاء شه , 
باب فى الكبر 1 
باب فى حسن الخلق 11 
. باب فى الاحسان و العفو 1 
باب فى الحباء ١‏ 
باب التأنى و المجلة , 
باب فى خلق النبى ا 1A‏ 
و لاشمت سكا الخ 14 
باب فى حسن العهد ۷۱ 
باب فى اللمن و الطمن 7 
باب ىكثرة القضب 
باب ف الصبر 7 
باب فى العى و الحباء 5 
. باب فى التواضع 1 
مانقصت صدقة من مال 5 
باب فى الظلم ۷٦‏ 
باب فى تمظيم المومن 3 
باب فى التجارب ١‏ 


باب المتشيعما لم يبط : 


أبواب الطب عن رسول اله ل ۷۸ 


RDO IFO ججح‎ RRC CRED DD EE . 
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باب الكأة و العجوة 


باب فى الجية VA‏ 


إذا أحب الله عدا ا الديا ‏ « 


باب الدواء و الحث عليه 00 ه 
أنواع التوكل و الج بيه و بين 
ها ورد فى الآدوية و الرق : 
باب لا تكرهوا مضام إلخ .م 
اب قارا كلم 


باب من قتل نفسه بسم أوغيره ۸۲ 
لبس كل مستحل معصية كافراً +م 
باب فى كراهية التداوى المسكر ب۸ 


باب السعو ط ولده له غير العباس ٠‏ 


اب فى كراهية الک كم 
باب الرخصة فى ذلك NY‏ 
باب فى الحجامة . 
باب فق كراهية الرقة . 
باب الرخصة فى ذلك AR‏ 
باب الرقية بالمودتين ر 
باب الرقية من العين ۸۹ 


باب أخذ الآجر على التعويذ « 


و رخص الشافتى فى العم . 


اب الذى يموت ولیس له وأرث « 
هل رث الأنياء من غيرم «. 
باب الميراث بين الحسل و الكافر ٠١‏ 
باب الميراث للورة والمقل على 
العصبة 


j6 


احتج بعضبم بهذا فى أمس القافة « 
باب حث النى ب على الهدية ٠٠١‏ 


أبواب القدر عر رسول 


الله 2 ۱۹ 


مسمس ةد 


باب التشديد فى الخوض ف القدر ه 


السكوكب الدرى ) ev‏ ) الجرء الال 
اوضع 0 امنة ! الموضوع الصفحة 
جو جهو بو جد ووو جبججوجو هجويو : 07000 
باب فى كراهية التعليق ۹۲ ا باب الرجل لم على يدى الرجل ٠١‏ 
باب فى تبريد الى بالماء د + الولاء لمن أعتق ۱۰۷ 
باب فى الغيلة 58 : باب هن يرث الولاء ۸ 
باب دواء ذات الجنب * + تجوز لاله مواريك إلخ | ٠..‏ 
باب العسل ۷ + أو اب الوصایا عر رسول 
ليستنقع فى هر جار ۰ الله مَل 1٩‏ 
ابواب الفرائض عن رسول اله ميته 14 + أفاوصى عالى كله : 
باب فى ميراث بنت الابن مع ف باب الحث على الوصية 0 لل 
فا الف , : باب أرب الى مَك 
ات فا راف الخو هن لم وص بش ۲ 
الأب و الم ٠‏ ج لاوصة لوارث , 
سب لوول آبة الومية ١ ٠‏ باب الرجل يتصدق أو يمتق 
اب ميراث النصية 3 عدالوت ۱۳ 
ات ل 1 نکن بريرة قضت من كتابا شنا ٠‏ 
باب ميراث الجدة 1 أ باب الولاء لمن أعتق 20 إإإ 
5 فى هيراث الخال ١‏ : بيع المكانب 
ظْ 
: 
٠ش‏ 
: 


الكوكب الدرى (:404) الجزء الثااث 
اوضرع امفحة 1 الموضوع ١‏ تب اصفحة 
جوسجج جججوجن جج وجوه ب زوه ج؟ 0و هج وهو وجو وججه + عووومووموموووه N90 ISHED‏ 
باب الشقاء و السعادة 11۸ خير الاس رجل ف ماشيته إلخ ٠٣١‏ 
باب الأعمال با خو اتم ١‏ الفتئة نظف المرب , 
الخصيمة فى الاربعيئة » اللسان فما أشد من اليف ١١۷‏ 
باب كل مولود يولد على الفطرة « إن الآمانة رات فى جذر القلوب ٠١۸‏ 
و فى يده كتابان ۱14 باب لترڪين سنن من كاف 


أول ماخلق الله القل ل 
أبواب الفائن عر رسول 
الله مله ۲ 
باب لا يحل دم امرىء مسل الخ « 

ألا لا جى جان إلا على نفسه 2 ' 

باب لاحل اسل أن بروع مسلا 2 

لا أخذ مال أحدلاغا جادآ « 
باب من صلى الصبح فهو فى 
ذمة الله 

باب فى رول العذاب إذالم يغير 
اکر 14 
باب فى تغبير التكر بالد الخ « 

باب أفضل الجباد كابة عدل الخ ١١٠‏ 
باب سوال النى ب ثلاث فى أمته « 
صلاة رغبة و رهية , 


باب الرجل يكون فى الفتنة 


i 


1۲۹ 


HELLE HHHH‏ هجويو جوجدبوي بو جوهوجيوبوهي 


یلک ۳۲ 
باب ى الخسف ۳ 


طلوع الشمس من مغربها > 
مغربها 


. و١‏ 
باب فيخروج يأجوج ومأجوج ١١١‏ 


باب فى صفة المارقة ۳۷ 
0 سيرون يبدى أبرة 5 
لا غسدرة أعظم من غدرة 

إمام عامة ١8‏ 


ج 


اام 


يارب كاسية فى الدئيا إلخ 5 
باب فى ارج ١‏ 


الكوكب الدرى 

الموضوع الصفحة 
نهب جوم oA GOD‏ هجويو 
باب فى أشراط الساءة 6۲ 
إلا و الذى بعده شر منه . 
الرخ الخراء 14 
باب فى قتال البرك 44 
ناب فى القرن الثالك 140 
باب فى الخلفاء 47 


. اثنا عشر أميراً “م ماك بعد ذلك « 
باب الخلفاء من قريش 
نبه ميته و الخلاف فى من سمى 


١48 


ریش 4۹ 
رجل من الموالى يقال له 
جبجاه 10۰ 
باب فى المبدى : 
باب فى نزول عيسى عله السلام ٠١١‏ 
باب فى الدجال. » 
رؤية البارى تعالى فى الام ١66‏ 


| باب من أبن يخرج الدجال ١٠١07‏ 


ق سمبعة أشهر ليا 
لكن اقدروا له أى فى الصلاة ٠٠١‏ 
ثم يدعو رجلا شاباً فيقطمسه 


جز لتين 4 


ج> ب و وھ چ ډو هه به اهوجو هه بي جه بهي به جه ٠.‏ جو جو جهو جو جو جو جه جهو جو جه عدج هر هي دهاجي 


:افج جو چو له جه جل ووچ وھ وچو چو هيه به به 


(مبع ) الجر لاأ 
1 ا موضوع الصئحة 


AY ARDE SO UDR‏ وي جنا لودج Dr‏ و اجيج جم 


حی کون رأس الثور خيراً من 


ماية دنار 


۱۹ 
كأنها عة طافة ۸ 
الا مان مان 14 
الكفر من قبل المذرق ۷۰ 
باب فى ذكر ابن صياد ۷۱ 
مائة سنين و اتخرام القرن لالا١‏ 
أنا الجساسة ۱۷۸ 
من سكن البادية جفا لخ ١٠6.٠‏ 


فنة الرجل فى أهله و ماله « 


إذا مشت أعتى المطيطاء ع 
من رك عشر ما أمى «هدإلخ ١86‏ 
أبواب الرؤيا عن رسول الله 
له AY‏ 
حقيقة الرؤيا 5 
إذا اقرب الزمان إلخ A۸‏ 
جره من تة وأربعين جزءاً ٠و١‏ 
و لا محدث به الئاس ۹۱ 
باب ذهبت الابوة و لقيت 
الميشرات ۸4۲ 


الذى يأنى بشہادته قبل ا 
بان 


14 
لابجوز شهادة خائن ولا خادة كام 
شبادة امجلود فى اليد 1۷ 


و إن ل بنج فا بده أشد مله 0 
باب فى إنذار الى بل قرمه مم 
أطت السماء و حمق لما 
أن نط 


الك وكب الدرى ( ۷۹ ) الجر الثأله. 
الموضوع المفحة 4 الموضرع الصفحة 
etti tpt O DEKH EEO VRE‏ : لااو مه جوم مو و مجو 090000000 
اام إل ظ 144 : و لا ذى غر لاخ 1۹ 
باب إذا رأى فى الام أ و لا القانع أمل الست فم ۲۹ 
ما یکره ۹٩1‏ و لا ظين إل ۲۲ 
وهی على وجل طار  ٠١8‏ : قبول شهادة أهل القرابة 
باب فى الذى يكذب فى حليه ١٠م‏ : لا سها الولد و الوالد قف 
2 أعطرثك فسلى عر + عدات شبادة الزور إشرام 
بن الخطاب ا بالل 4 
رأيت الناس وعاهم قص إلخ e‏ ثم الذين يلوم ثم الذين 
باب فى رؤا النى ب فى : بوم ro‏ 
المزان و الدلو هپ أبواب الزهمد عن رسول اله 
ورقة بن نوفل كا : ك2 ۲۷ 
فى انزعه ضمف و الله قفر له 05 : مغبون فيهما كثير من اناس إلخ « 
لا تكاد رؤا المؤمن كلذب : رد العلم يدون العمل ۸ 
ق آخر الزمان مء؟ اق محارم ڪن أعيد 
كاذبين بخرجان من بعدى 0 ۲۰۹٩‏ : الناس ۹ 
أضت بنا و اغات ينها + : أحسن إلى جارك إلخ ۳۰ 
أبواب الشبادات عن رسولات ب ١١‏ : باب فى ذكر الموت . ۳ 

0 

1 

1 

1 

1 

2 

1 

1 
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الكوكب الدرى ( e۷۷‏ ( الجزى ااك 
ا موضوع الصفحة : الموضوع الصفحة 
جإجام):: ججامادما ؤساسط:: ا 9 للا و 
باب فى قلة الكلام كرف ف سيل 000 571 


باب فى هوان الدنا 

الدنيا ملعونة و ملعون ما فيها 
إلا ذكر الله و ما والاهء 
باب مثل الدنا مثل أربعة فر 
باب فى مم الدنا 

باب فى أعار هذه الآمة 

باپ ف تشارب الزمن 3 
باب فى قصر الآمل 

عد نفسك من أهل القبور 
باب لو کارت لان آدم 
واديان 

باب أل اللدهادة” ا 

و هو بول : أهم التكار 
باب فى فضل الفقر 

| الاختلاف فى ترجبح الفقر 
و الغى ش 

و کان ا عرزا لفضلتين 
باب ما جاء فى معشية الى رل , 


ممى قول سعد : إن أول من رى 


+++ وچو +4 ج4 جه چو جو جه چو چو جا + جه چو چو جو چو + + وج اج اج جه جه +4 جو جو جو جه ج + جب هه بوجو ج+ و جهديهجهوهجهوبهوهبجو+>+ 


خروج أف بكر و عر الجوع 


ثم انطلقوا إلى مرل آى 


اليثم Yo¥‏ 
لعن عبد الدينار 0۹ 
المع بين حديع الجر و يطدمى 
رف ۰ 
باب فى الرياء و السمعة 1 
باب المرأ مع من أحب 10 
باب فى البر و الاثم : 
الوا سين انلق : 
و الاثم ما ساك إل 5-55 
انم البق اق نا 
يغطيم ليون و القبباء ٠‏ ه 
باب فى إعلام الحب ۳۸ 
باب فى كراهية المدحصة 
ا 1 
لا بأكل طعامك الا ی ويم 
باب الصير على البلاء : 
باب فى دهاب البصر NE‏ 
باب فى حفظ اللسان 5 


27272990 E 


نک كب الثرى 


ماع ( الجرء ألثالتك 

ا موضوع الصفحة ال موضوع الصفحة 
tig FARR TABLED HLS ORQ tq OREN HERDED GO tf f HONDE QAO O‏ 

باب ف شأن الحساب والقصاص 1۷۱ آنية الحوض AI‏ 

أتدرون ما المفاس إلخ ۷۲ سبقك بها عكاشة. ھا 


يقومون فى الرشح إلى أنصاف 
آذامم ٠‏ 0 
باب ماجاء فى شأن الحشر 
وأول من یکی إل 

باب ماجاء فى شأن الصراط 
أول ما تطلبى إل و ابضسع 
بينه وبين ما ورد ثلائة مواطن 
لا يذكر أحد أحراً اب 
باب ما جاء فى الشفاعة VY‏ 
أنا سيد الناس .نوم القيامة 0 


¥4 
Yo 


ونی قد كذبت ثلاث كذبات وباب 
فقول يا رب أمى ٧۸‏ 
3 بين مک و بصرى و قدر 
مسافة الحوض 1 
شفاعى لهل الكبائر و أنواع 
الشفاعة ۰ 

بشفاعة رجل من أمتى 

باب ما جاء فى صفة أوانى 
الخرض 

المح بين فضل العدث و أثر 
الاممة 


YAY 


YAO 


++ جو جو جه جو 44444 44 جو هيم بويج جم ج41 بج جهو بيويهوبييويوجبيبنويو؟++44 HE‏ و 


بس اليد عبد یل أو اختال بام 
إذا دفن الفاجر أو الكافر وحال 
العاصى YAK‏ 
و أملوا فوالته ما الفقر أخشى ۽ 
عل 

المع بين الام بالكل وتركه 
أخفت ف الله وما يخاف أحد 
ل يكن معه بلال إذ ذاك 
السمك الطاق 0 
نا اله إلا لستيعى 

حل الصدقة لآزواج الى مل 
سقون من عصارة آهل انار 


۹۰ 
۹۱ 


4۲ 


و فيه إشكال ۴4 
أعلى مراتب التوكل م 
لا يعدل بالرعة 3 
أبواب صفة الجزة ۳ 
لل الممدود مكل للا لبم 

لا يرون فها شا 3-57 
لو لم تذنبو الخ ۳۰۸ 


الكو كب الدرى ) 4۷4( الجر الثالث 


ر ا ا ي 
الموضوع 0 الصفحة 1 ا موضوع الصفدة 


ججاججججط وف مجو مأججوجت ع4 ججججججججوجو جه [ ي ي ي و ي 


اب فى صفة غرف الج و.م + بوشك الفرات يحسر عن كنز و81 
رداء الكبرباء على وجه 0 أنواب صفة م ام 
نی من انا 5 


1 فسان اھ Ai‏ 
لكل رجل مهم زوجتانت ا 5 أمليا النسا 
و الاختلاف فيه لي رسيي 
,ها ورد أن أدون أهل الجنة 
جام ثم الآلوة ؛' يلف من له زوجتان Y9‏ 
ى عة ات أهل اة 
باب فى صفة ثياب أهل ذا إن أهون أهل الار إلخ يشكل 
٠.‏ .= ل 
باب فى صفة طير اجنة 14 بقوله تمالى : لا ضف ere‏ 
باب فى صفة خيل الجنة : 


العذاب [لخ فى 


ناب يم صف أهل الجنة ٠٠١‏ 1 وأخفى عذاباً أبو طالب ه 
باب فى سوق الجنة . إسلام أوى النى 2 يضف 
ف مقدار وم الجعة و هو واب الاعان عن رسول الله 


خمين كر ۲۸ 
باب فى رؤية الرب تارك اذا تالوها أى مع الفرائض ‏ ۲۲۰ 
و تعالى دين 


كف من حكفر من العرب 
أهل الجنة ليتراؤن فى أخرفة ۷إ 


¥ 


و ما اظ ۳ اأشيخين ف مانم 
الذكاة ۲ 


باب فى وصف جبرئيل الايجان 


الاشكال على ذي الوت 
و أحاديث وضع القدم 2 


هجوهههوي 
ههجو جو بوجو يو هوهو يو يبيو يوه بوجويويم اج و وو عو وجو جو جب جو جب يو ويه 


باب فى احتجاج الجنة و الثار ۲٠۸‏ و الالام sr‏ 


الكركب الدرى ( 4۸۰( E‏ 
يجيا ع اير ا رص صم اما ا ب رب رجي رسي بايطا بح رع سر حي بي يجي سيب سمي يي ري ير 
الوضوع الصفحة 3 الموضوع Et‏ 


وجججج 1 ا ا 


سی 


أرل من تكلم فى القدر 2 أ من طلب العم كان حك فارة 

الفرق بين الا مان والاسلام ٣٣۹‏ لما مضى ro‏ 
الاحسان أن تعبد الله كأنك راه ٣٤١‏ : وعد الحكيان ف الل 

باب فى إضافة الفرائض إلى امحتاج إليه 1 
ا | +ع 1 باب فى ذهاب الم ۳1 
فرق المرجئة : ۽ اب ف المت على ليغ السماع :دم 
آم بأربع الخ 56 : رب حامل فقه إلى من هو 

باب الجباء من الايمان 5 ج أفقه منه : 
باب حرمة الصلاة 4۹ ۾ باب فيمن روى حديئاً و هوا 

باب فى برك الصلاة 9 ٍ ری أنه کذب ۹ 
الحدود كفارة. ) وم : باب فى كراهية كتابة اللي 4ع 
باب فى علامات المافق 5 : باب الرخمة فى ذلك : 
RNR TE NE‏ 
فال E‏ :4 اناك عل لفن E‏ كوم 
باب فمن يموت و هو يشبد 4 باب الأخذ بالسئة و اجتتاب 

أن لا إله إلا الله ١‏ ج البدعة 1۷ 
ج و ا : 
باب اراق هذه الامة ا باب فى فضل الفقه على العبادة a‏ 
إن الله تعالى خلتق خاقسسه ب ن ر ت 

فى ظلمة ١ oy‏ فى الدين E‏ 
أو اب الل عن رسو ول انه َي امك : امل انلجاب الأكبر evr‏ 


الك ركب الدى AY)‏ ( الوه الثالك 
الموضوع الصفحة ا موضوع ا 


121311101111011 
الحكة ضالة المؤمن rr‏ 
أبواب الاستيذان عن رسو لاله مه ۲۸۲ 
باب فى إفشاء السلام 1 
ا ندخلوا الجنة حى تومنوا «٠‏ 
ا فى أن الاستيذان ثلاث ولام 
باب فى فضل الذى يبدأ بالسلام مام 
باب فى كراهة الاشارة باليد 
ف الملام 

باب التسليم على الناء ٠١‏ 
باب كراهية التسلي على الذى' 618 
يا عائهة إن الله يحب الرفق 0م 
ساب الى يله يقتل: 5 
اب السلام على مطل فيه ا 
مسانون و غیرم AY‏ 
باب التنابم عند القيام و القعود 


۳۷۹ 


باب الاستيذان قبالة ايت ٠١‏ 
الضمان على من فقأ غين الناظر ٠‏ 
ضع القم على أذنك 

باب فى كرامية التسليم على 


من يبول 


مقلم 


3-1 
ج 
کے 


: هق جو 
وښو و ++ ++ موچ ډو وښو دج ښیو جه وډ وو جه وج جه ېو بوه جو جو يده جو به ډډ 444٩4٨٩ +٨+44‏ همو يي يي يد به يي بهي هوه هډ 0و4 


كان إذا سل سل لا 


ah 
کر أهية أن شو ل‎ ٤ باب‎ 
FAV عليك السلام‎ 


۸4+ 
أحدم استحی فاستحى الله مله ۳۹۱ 


باب فى المصاغة ۳4۲ 
باب فى قبلة اليد و الرجل ۹4 
إن داؤه دعا ريه و اسر اد ١‏ 
من تسع آبات * 
7 فى تشميت العاطس كوم 


9 التشميت لمن حد و أن 
م عد 

باب فك يشمت اللاطن وم 
أخذ الشعور فى كل أربعين ايلة 40١‏ 


نض 


ناب فى إعفاء اللحية ۲ 
علق الشوارب 3 

اشهال الضماء O:‏ 
باب فى حفظ المورة 44 


و لا لس على كرمته 


باب الرجل أحق بصدر دابته م٠4‏ 


كب . اللری ( مم ) الجنء ألثالك 
امو ضوع الصفحة 1 الموضوع الصفحة 
E‏ ا ل ينا * 1 وجو فج ؟ وي بج جتن نهب وج جه جوجو مهو و ونج ججووني 
باب الرخصة ى اغا الآنماط وء و فى الحديث عدة أبحاث كلع 
باب ق ر کرب اة على داية 5 باب ف العدة r‏ 
باب فى نظرة الفجاءة e‏ رباب ف فداك ى وأى {4Y‏ 
باب ما جاء فى یا بى e6‏ 


أفممياوان آنا واحتجاب النساء ۷٠۽‏ 


باب فى كراهية ااذ القصة 408 
لعن الواشمات و المستوشات و٠‏ 
باب فى كراهية خروج المرأة 

e متعطرة‎ 


طب الرجال ما ظبر إل و 
تهى عن المثرة الأرجوان ‏ « 
ثلاث لاترد الوسائد والدهن واللبن ٠۴۳‏ ۽ 
باب ما جاء فى حفظ المررة « 
اب فى النظافة ظ غ6اع 
باب فى الاستار عند الجاع , 


اب فى دخول الام 3 
لالس على ماتدة دار علهم 
لخر 1 


باب فى كراهية لبس المعصفر الرجال ١٠۽‏ 
ارا ا 
الشرم ف ثلانة 41A‏ 
باب لابتناجى اثنان دون الثاك ١٣ء‏ 
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باب ما يكره من الإامعاء 0 
باب ما جاء فى كرامية المع 
بين اسم الى ره وكنبته 


0 

باب فى إنشاد الشعر لفق 
بضع لحسان مثيراً فى المسجد مع 
خلوابى الكفار عن سيل . ممع 


و يأتيك بالاخبار من لى زود ٤٣١‏ 


باب لاان يمتل جوف أجدم قحا ٣٣‏ 


باب فى الفصاحة و اليان ‏ بجي 
اطفوا الات فان الفويسقة إل ٣‏ 
إذا سافرتم فى الخصب فأعطوا 
الايل حظبا من الآرض 

أواب الأمثال عن رسول الله ب ۷٣۽‏ 


gro 


وجواز الأعمال للحفظ من الجن 447 


إن عينه نامان الخ E‏ 


کو کب الدرى ( مع ) الجرالنا لك 


اس....س. ميش ده 


الصفحة ؟ الموضوع الصفحة 


ص 


ا موضوع 


و HOE‏ ضوججة؟ ونون نجوجن4ج005 551004 | ممججو ع ووجههة Heto‏ هوج مكويون 
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مثل أمى ل المطر إلخ ١٠ء‏ 
إنما الاس كابل مانة 1۲ 
[ها مثلى و مثل أمى 

كثل رجل استوقد نار 15 


اب مثل الى به د الآنياء 
re‏ السلام 6 
إن الله أمى عی خمس كلمات ٦٤۽‏ 


إن من الشجر تجرة لا سقط 


ورا £4۸ 3 أجلم فيا خلا من الأمم 
جواز الأعاجى ۸ + 5 بين صلاة العصر إلخ ‏ الي 


وهل هما حديئان أو واحد ؟ ۷ا٤‏ 


الفبرس اع 


باب فى مثل الصلوات الس ١٠۽‏ 
التكفير هل ختص بالصغائر إل « 


فبرس الجزء الرابع من الكوكب ارت 


امو ضوع الصفحة ال مو ضوع الصفحة 

أبواب فضائل القرآن 7 من كان يقرأ ممع كل 

8 NE ys 

8 5 باب فى المعوذئين ٠‏ ۱۸۹ 

تعريف القرآن 4 0 فى فضل قارى القرآن 1 
1 5 تكون فتنة و ار 

باب فضل فاحة الكتاب 0 ا تحرج 5 

حدبك اله ج ايا * | ,اب فى تمم القرآن r‏ 

معى قوله : سبع من الما ٦‏ باب من قرأ حرفا 

الطول والمائى وغيرهما 1 من القرآن. 55 

باب فى آخر سورة البقرة ۸ الاطراف إسم كتاب 

كانهما غيابتان ۾ | ١ه‏ اولع الكتب 51 

ويهيا شرق ۹ فان مبرلنك عند آخر آية ۳٠‏ 

باب فى سورة المكيف پو | مازل الجنة 3 

باب فى سورة يس 14 الجاهر بالقرآن كالجاهر 

باب فى سورة الماك بر أ بالصدقة 57 

السجنة والملك تفضلان | كان يعرض نفسه بالموقف ۳4 

على كل سورة ه١1‏ من شغله القرآن عن 

باب فی إذا زلزلت ۱٦‏ ذكرى و مسال re‏ 


باب فى سورة الاخلاص 015 اواب القراءة عن رسول الله ل ۳٦‏ 


أنواب التفسير عن رسول اله وا 4 
من قال فى القرآن برأءه “ل 4ه 
سورة القاعة © مه 
اقرا بها فى سك يا فارسى مه 
قسمت اأصلاة بى وبين عبدى 42 
وإف لأرجوآن يمل الله يده 005 

و [سلام ابن حالم 3١‏ 


صورة البقرة 1 :1 


4ا ل 1 على قدر ر الأرض £ ` 


دخخلوا مز حفن ` ٠‏ £“ 
فصل كل رجل على حال 12 


إختلافهم ف أساب ازول Sy‏ 
هم وجه الله وتفسير الوجه ٠‏ أا 


المكوكب الدرى )4( فار الرابع 
الموضوع المفحة | الموضوع الصفحية 
يقطع قراءنه م قف ۳٦‏ يقال :عن شبودك ؟ والحام 
اخنلاف القراءة في الم لا يقضى بعلبه ۹۸ 
غلبت وقصة القتال بين تى الجناح فى الطواف بين 

فارس و الروم ٤١‏ الصفا و المروة 2 
بتسما لأحدأن يقول : حم السعى یا VM‏ 
نسيت آبة کیت ۷ | لله الصيام الرفك إل ٠‏ سيا 
أنزل القرآن على سبعة أحرفن <١‏ >> | [نك أعريض الفا 7 
الصلاة بغير الواترة ” ٠ه‏ | شأن نزول قول تعالى :« ولا تلقوا 
الخال المرتحل ‏ , ١ه‏ | امع إل هه ي 


فاحلق رأسك إوانىك نسب ب 

فار تكحن فى الحيض إل ۾ 
عضل الأولاء و الول ٠‏ بم 
الصلاة الوسطى الصلاة العصر © خم ٠‏ 


القنو .يعلق فى المسجد At‏ 
«إن تبدوا ما فى أنفسك» والخطرات Ao‏ ` 
سورة آل ران AA‏ شْ 
اشامات 5 هما 


إن لکل نې ولاة وول إبراهيم ٠۰.‏ 


إذن عاف فبذهب بعال | ١ة‏ 


ما السبيل ؟ قال : الزاد والزلجة مي ٠.‏ 


| الخوارج شرقدلى تحت 000 يې 


المكوكب الدرى 

الموضوع اأصفحة 
ادم النسياء ا عه 
ات تمون سبعين أمة ٠‏ 4ه 


كيف يفلح قوم فعلوا هذا بنبيهم ٩٤۱‏ 
شأن وول قوله تعالى : « وما 
کان نی أن يقل ٠‏ ې 


كلامه "تعالى بوالد جا, م qv‏ 


يأة' الشبداء لمن 
سوال : موان ابن عاس .عن کل 
اتی يفرح بما أوتى ويحب أن ٠.‏ 
را فو ا 2 نه 
سؤرة الساء 5 3 م : 0 ١‏ 


شان رول ۾ يوضيم ۰ 
الكبائر ء 'الشرك باق أل . 1 
وج تكرار بشبادة الزور م١٠‏ 
بين صر 20 ريل 
سوال م اده بغزو د الرجال ”” 
و لانغرو" ألساء و و نزول إن 


لين عأ 0 ي 


سماعه 2 عن عبد “الله بن 
مسعود سورة النساء e‏ 
ااا الذين آمنرا له تقر" 
الملاة و أنم م سکاری « 10 
قصة 5 الانصاري مع الزير ف الم ۷ 


(0-6) 


امو ضوع ` الصفحة 


شأن نزول ٠‏ فالكم فى النافقين + ١١١‏ 
[ماطيية ir‏ 


ا د قل نوما ندا ا 


وول « غير أولى الضرر»ء ٠١۳١١‏ 


غراانه ی 
وأنواع التو جه We‏ 
القصر عند الحخوف . ١١5 ١‏ 
صدقة تصدق الله بها 0 15( 
قصة بى الأبيرق. 1۷ 
خشيت سودة أن بطلقبا ٠١١ ٠.‏ 


آخر آبة نولت فى المواربث ١7١‏ 


سورة المادة 0 Yr‏ 
٠‏ لطبا أنزلت"هذة الآية إل + 
- رول « لعن الذين کفروا» 1 ٠‏ 


رول هلا عر مو ١‏ طببات ما 

اعل لته ا ر 
نزول د فپل ام مون 8 ۲ 
کف بأصحابنا ماتوا دشرا 
لخر 0 
اوقلت نسم لوجبت ١١56000‏ , 
رول قو له مال :د لانسألوا . 1 
عن أشياء A‏ 


الكوكب الدرى )65( الل الرابع 
ا مو ضوع الصقحة. | الموضوع الصفحة. 
درطم نفس > الآية و يجاب كل | قبل : عاك بالعير فناداه العباس 
ذى رأى ۲۸ وهو فى و اقه و کان خروجه - 

دبا أما الذين آمنوا شبادة ينكم»؟ ١‏ مكرها NEE‏ 
قمة الام .. .م | لا يلقن أجد إلا بفداء 


تلق عيسى حجته ظقاه الله ١4‏ 
سورة الانعام بس 
« أويلسكشعاء اخ اتان أهون م 
المراد بقل الشرك 00 7 ١٣ا‏ 
ثلاث من تكلم بواحذة مهن ٠‏ 
قد أعظم الفرة . “الحديثك ٠۴١‏ 
دؤية انى َيه لباه تمالى ٠۴١‏ 
ه فكلوا ا ذكر اسم أش» © يمو 
إلى الصحيفة الي عليا. عام عمد ٠١8‏ 
الدجال والدابة وطاوع الشمس ۱۳۹ 
سورة الأعراف 3 4 


استخراج الذرة من لی 


خلقت هؤلاء للجئة فم العمل؟5 ١‏ 


اجه ويص مأ بين أنه ' MY,‏ 


ضمته عبا الحازث و مس 


شوزة الانفال 1 5 


قال هذا لي 
3 


بى ادم MEY,‏ 


5 ولا لك ikl‏ 


أو ضرب قال أبن . مسعود 7 


الاسيل للخ ١ي‏ 


سورة التوية الكل 


وضع اتفال فى السبع الطول. ١ء‏ 


أى ارو أجرم ؟ قال م 


CNY i المج الأكبر‎ 


ا فاه موضوع کله ا 


الأقرال ف مصدئق. الج الاک ٠٤۹‏ 
نداء. على بالبراءة فى الج 10۰ 
ا ا 8 6 


لذا 17 ل يعناد الس ٠‏ : 
فاشېدوا 1 بالا مان 9 e‏ ۰ 
أتخاذ المال و أفضل الكيو . ۰ 
اسان ذاكر ٍ 0 
صلانه 22 على عبد ات 3 0 

أفى المناقق و إصرار عر jee‏ 
جد اس على التقرى مسجدى 097 


الک وکب الددى (ev)‏ ار کپ 
ات الصفحة | الموضوع عمد 
٠٠۸ 111 1‏ أ سورة الرعد Ye‏ 
إن الخلع من مالى كان استشارة أخيرنا عما حرم إسرائيل 
j‏ - ؟١٠‏ | على نه إل ا 
وجدت آخرسورة براءة مع خخزيمة , سورة ارادم AV‏ 


و وقع نحو ذلك فى آية «من 


المؤمنين رجال » 1 الكل 
قول ابن مسعود أغرل عن 
كثابة الصحف 3 
سورة فوفس 14 
خاقة أن تمرك الرخة اء 
٠‏ الاعات المفيدة فى ذلك : 
سورة هود ' ٠‏ ذل 


قوله کان فى عناء ته هواه ْ 2 
و کان عرشه عل اماه 18! 
اولبة القل و العرش و اله ١566‏ 


اعنلوا فكل يتر إل 4 


قضة رجل: أصاب امرأة ونزول 
قولءتمالى «أقمالصلاة طرف النبار» ١1٠/٠‏ 


سورة و سف IV‏ 


لو لشي فى السجن ما لبك ٠١‏ 
جال كان مستورا . ٠.‏ فق 


رحمةاتهع لوط إنکان لیاوی [لخ ۱۷۳ 


كفجرة خية [ج ٠ ٠‏ 
سورة الحجر NY‏ 
سورة التحل 3 VV‏ 
اربع قبلالظهربعد الزوال رمم 0 
التفيؤ وافراد المين وجمع الشمائل. ٠۷۷‏ 
سبب رول قوله بای : وإن 2 

فم الح : WA‏ 
سورة بى إسرائيل ْ 4 . 


أحد هما ابن والآخر فيه شمر ۱۷۹ 


وشد به البراق 1خ ۸۰ 
هل کان المعراج رؤباعين  ١8١‏ 
الشجرة اللعولة إل ه 
اختلاف الزوايات فى أجسام ٠.‏ 
الكفرة فى اليار Ar‏ 


د قل الروح من أص رف › ١54‏ 
يحشر الناس ثلاثة أصئاف  ٠۸١‏ 
الحشرأريع » اثنان في الدنا إل 181 
عن تسع آبات بيئنات - 


وضع له القبول فى الآرض +٠۳‏ 
إن لهاك مالا و ولدآ ٠‏ ه 


سورة طه 0 
ملاته لله له اتعربى 2 ٠+‏ 
سورة الانياء ا 


م يكذب إبراهيم إلا فى ثلاث ٠٠.١‏ 
دبل فعله كيرم هذا » وء؟ 
اول من یکی إلخ 7 ۹۰٠م‏ 
ل نزالوا ممتدين على أعقامم إل .م 


الك وكب الدرى )0۰۸( الجرء الرابع, 
ال موضوع الصفحة المو ضوع الصفحة 
إن حاود دعا الله إل AV‏ سورة المج په 
حديق حذيفة فى نق الصلاة نزول قوله «يا أنها الناس انقوأ 
و ربط البراق ٣‏ رب» ۷ 
ففرع اناس ثلاث فزمات  ١5١‏ | ي 
ی - ]| لأرجو أن تكونوا بع آم 
E EE‏ الجبة لخ ۹ 
حل ل عرس مكب إنما مى بيت العتيق لاله لم يظهر ' 
فى إسرائل للخ 0 اديه 08 ا 1 
ا 1 و e‏ 
الشريمة و الطريقة ل ا م 
ف بوم طبع كافر] 7 پې | کان لذا برل عليه الوجي ع 
كرة ياجوج و ماجوج 0 عند وجيه كدوى اتحل | 20 
سورة م ,: سؤال عائشة عن معى ی قوله تعالى : 
الصراط لعصاة المؤمنين 5 0 | د والذن يؤتون ما أنوا » ١‏ ب 


سورة انور 0 r‏ 
کان ع دل حمل الآسارى . ». 
رول قول ٠‏ الزاى إلخ. ر 4 
اللمان هو التفريق أولا إلخ ... ۲٠١‏ 


لو لا ما مضى [اخ 14 
و ابوا يمن إلخ ولا 
حديث الافك o.‏ 
ما كشفت عن كتف ای نوم 


المحدودون'فى الافك ¥ 


الكوكب: الدرى )0%( “الجرء ابع 
الموضوغ الصفحة | المؤضوع ٠‏ الصفحة 
سورة الفرقان ۹ | سورة سين 5۷ 
سورة اأشعراء ۹ كأنها قبل ا اطلعى ْ 0 ش 
18 ۴ 3 مال ؛ سوزة الصافات ٠‏ 
سورة القل ۳1 ماثة ألف أو بزىلون ` 5 
سورة الروم ۽ | سام أبوالمرب ۲4۸ 

4۹ رة ص‎ OE 
٤ e 3 خمل الاجل هس ساين‎ 
مر اليد عم | شكاءإلى أنى طالب فقال‎ 

ضورة الأحزراب o‏ أريد منهم اة ونزول قوله "الى : 

E EE‏ «إن هذا إلا اختلاة 
قتال أنس بن النضر ro‏ : 1 5 

7 ا فلت ما ى السياوات إلخ Yo»‏ 
طلحة من قضى عه ۲۴٦‏ / 

ش اللبع هو لاء أهل دی : ۳71 2 مختصم الملا الاعلى ٥۱‏ 
الصلاة با أهل البيت ۳4 وره از سوب 
م کان عمد أنا أحد الخ 0 صاحب ألقرن حی جبيته of‏ 
كانت ژ تب تفتخر وکا حا عب والذى اصطق عو مى على البشر » 
نزول آبة الحجاب 44 | مى للخ 32 
و طفق هوسى بالحجر ضرا داك الجنة الى أورثتموها » 5 
بعصاء 74 | فأن الناس يومثن أ 7 
سورة سيا و | سورة السجدة e۹‏ 
النسخ قبل الذكن من العمل ١ | ٠0‏ وماكتم تستترون» إل , 
فى نزول الوحى كأنما ساسلة ي | سورة الشورى 3 

سورة SI‏ : ترلى آل عد ل 5 


الكركب الدرى 


)60 کن الجرء الرايع 


لذنك € استغفاره ق اأيوم رازن 


مر ا 
سورة الفح ۷۱ 
سورة الجرات ۲ 


منازعسة الشيخين فى استعمال 
الآقرع بن حابس إل لف 
هلا تتايزوا بالآلقاب »> ويم 


سررة ق a‏ 


الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 
سورة الزخرف ۲ | قدمه من المشاببات ۷1 
ما ضربوه لك إلخ ۲ | سورة الذاريات ۷۷ 
سورة الدخان ۲ | أعوذبلله أن ١‏ کون مثل وافد 
الهم أعنى عام ٠‏ و البعاء عاد و قصة الل 0 : 
بالملاك 6 | سورة النجم. YAY‏ 
البمامة و اللوام و القمر ۲٠١‏ | و غفر لامته المقحيات , 
سورة الاحقاف . ۷ | ورای آراہ YA‏ 
دفاع ابن سلام عن عهان. 0 سورة القمر YAN‏ 
حديث ابن مسعود فى ليلة الجن انشق بعك مرتين ٠‏ . 
ما حه هنا أحد ۷ | سورة الوأقمة ۲۸4 
سوال الجن الزاد و أكبى ۲٠۸‏ | شيتى هود إلغ ٠‏ 
كل عظم لم بذكر اسم الله عليه ه سورة الديد ۳۹۱ 
سورة مد 3 | فما الرقيع سقف عفوظ ۲۹۱ 
زول قوله تعالى « و استغفر سورة الجادلة 


قصة سلبة بن كير فى الظمار | 


حديث عل فى الصدقة. للنجوئ ۲۹۲ 
سورة الحشر , 


قصة حاطب إن أفى بلئعة « 

کان متحن النساء مبذه الاي .۲۹۷ 
من المعروف النوحة. 2 
إذا ادعى على غلام اقرط أنه اه ۲۹۹ 


الكوكب الدرى (١1ه)‏ الجرء الرابع 
ل جج ر 


الموضوع المفحة | الموضوع المفحة 
سورة الصف ١‏ | يقوموموب ف الرشح إلى 
سورة اجمعة ۳ انصاف إاخ ۳۱۴۳ 
سورة الافقين 3 سورة إذا السماء انشدقت , 
و يات ب ی 


غروة نوك سبو من الراوى م.م | من نوفش فى الحساب هلك « 


ما بال دعوى الجاهاية م.م | سورة البروج 3 
سورة التغابن ° | قصة بى أعب بأمته 2 
سورة التحريم 3 قّصة الكأهن و الراهب وأصماب 
قمة المرأنين اللثين قال تصالى الأخدوه 3-7 
فبيا د إن تتريا إلى اله ٠٠٠١‏ | صورة والضحي ۴1۸ 
سورة ل و الق 2 لس هل كنت إلا إصيع دميث 0 
سورة الحاقة 0 سورة ألم شرح ۳۹ 
سووة سال سائل ۹ | مواضع شق الصدر ۲۰ 
س ا 
سورة الجن : من قرأ سورة و النين ۲۲ 
مأ م | ان آل » ة أأقد Y۳‏ 
فر ا عل لجن لخ 1ْ سورة العدر 
سورة اأدر j.‏ قوشم الح“ سودت وجوه 
سورة القيامة ررم | ولاة بى أمية » 
سورة ۶:س 1۲ زول إن أعطيناك الكور ا 
7 ألم ۳ ر 2 
قوله تعالى : « اکل أمرىءه ممم سورة لم يكن ۰ 
ود ٠‏ ا | خي الهرية إبراهيم : 
سورة المطففين f1۳‏ سورة اف التكار 0 
see‏ 


تفسير الران و | مازانا نشك فى عذاب القبرإاخ ٠‏ 


3 


اللكوكب_الدرى 
ise‏ 


;1( الجر الرابع 


ات ات 7ت 1 E‏ 


سورة سورة الكو ا هق 
ا التق ك 
عرنة ال اد E‏ 
[ هو أجل رسو اة نك 


سورة المعوذ تين e,‏ 


هز هو الغاسق ° ` او 
باب ديت .بدأ الخاق و قول : 

آدم: اخترت عين رف ړېم 
إعطاء آدم من عمره لداؤد ‏ وم 


ابو أب الدعوا ات مم 


قال اريم أدعوقى اسب + 
من ۾ سال أله عضب عاب TY‏ 


لازال لسانك رطا من ذكر الله مم 
لكان الذاكرت الله كثيراً أضل « 


آله ما أجاسكم إلا ذاك الخ 4 
ما م ندع بام أوقطبة رحم و 


باب الداعى 8 لنفسه +o‏ 
الل 
سوء الكير re‏ 


فقات وبرسولك الذى 
النوم عل وضوء مضطجياً | 


باب فمن بغرأ من اران 


الخام FFA‏ 
جم كفيه م نفك فهما 8 را“ 

”ق يقرا المسحات 00 A‏ 
باب التسبيم؛ والتكبير والتحميد. 

عند الام : : FE“‏ 


باب الدعاء إذا تبه من اليل ٠‏ 
أنت الحق و وعد المق ٠‏ , 
اليد على كل شرف ١‏ هوم 
دعاء الوالد على ولده ١‏ ويس 
باب ما يقول إذا رأى الاک الباكورة « 
إن f‏ أبس اترا بالذكر دوم 
امع بين فوله مه الجنة قعان وبين 
قوله تعالى « جنات جریء إل ٩‏ 


الاسم الأعظم دوب 
آداب العام ` o1.‏ 
و أجعله الوارث ھی YoY‏ 
و من الاء البارد or‏ 
نة النار وعذاب انار . of‏ 
فوقع دیع قز هر4 لخ 0 

قانه لا مکره له ni‏ 


إن لله أسمة ونسعين إا إل حوب 


J المقيت‎ 


الكو كب الدرى (o1)‏ الجرء الرانع 
ا موضوع صفحة | الموضوع صعحة 
مدى الاخصاء oy‏ أبواب المناقب ۷۹ 
إذا مرر م براض الجنة قارتعوا ٠٠۸‏ | باب فضل النى ل : 
الوضوء شطر الاعان ‏ ووم | جلى فى خير فرتهم 

. و الجر لله علا”ه فف وزن كنت نبي وآدم بين الروح والجسد1م؟ 
قيره : 0202020000 اببس | بد لواء الجد و لا غر ٣٣٣۲‏ 

نه بعت ممه أبو بكر بلالا ۲۸۳۴ 

من شر ما ی به ازع 1 اب فى مبعث الي يقل 58 
امعلس امم 0 و هو ابن خمس و ستين إلخ ٠‏ 
من همرات الشيطان إلخ » لا بالادم Ao‏ 
البخيل من ذكرت عنده [لخ ٠٠١‏ | إلا شعيرات بيض ۳۸٦‏ 
إن رجلا كان ددعو بأصيعيه ٠٠۷‏ | إرسال أ طلحة انسا.يخيز 
اش رکنا فى ذعائك ۸ | ودعوته مھ إلى ته A1‏ 
لغشل قباد اقتغار الح 7 ہم ا ع عن تحت اصایه ‏ ۳۸۸ 
يلق النوى اه تعدون الآبات عذاباً ۳۸۹ 
٤‏ ا ا يل 0 0 
قبض أصابعه و بسط السبابة . ٣۷٣‏ اكز ا لاخ 
ين المفرددت <٠‏ | مش زر الحجلة ۳۹۲ 
إن لله خلا فضلا عن كتاب أشكل : العينين ده 
اناس | مناقب أف بكر الصديق 

أنا عند ظن عبدى فى ۲۷۹ | ارا إلى كل خليل من خلته ه 
و إن ذكرنى فى ملاء إل بيس | ألا تبون من هذا الشيخ 5م 


لاتبقين فى المسجد خوخة [إلخ ۳۹۷ 


. الكوكب الدرى 
المي ضوع صفحة 
سيدا کول أهل الجزة ۳۹۹ 
تكن لصواحب بوسف 4١‏ 


من أنفق زوجين فى سريل الله [لخ ٠٠۲‏ . 
البوم أسبق أبا بكر 0 


٠‏ آمنت بذلك. و أبو بكر وعمر ۰۰۽ 
مثاقب عر الفاروق . £٦‏ 
موافكات عر gat‏ 


مأ أظلعت: الشمس غل رجل خير 


من گر NV‏ 


لو کان بعدى نې لكان مر ۸ء٤‏ 
فأعطيت 'فضلى إلخ : 

ا بلال بم سبقتى إلى الجنة 0ه 
إن الشيطان ليخاف منك إلخ >٠۹‏ 


فاذا حبشية ترفن 46 
قد فروا من عر ا 

اقب لان 70 ۱۱ 
EUS‏ 5 

قف عبد إلى عدا ٠‏ ٠ع‏ 
00007 44 
أصابنه جارية فى السربة 4۱٥‏ 
بأحب خلقك إلخ 41 


3 دار المكة إل > 


(۱4( 


الجر الرابع 
الو ضوع 1 مفحة 


أن تكون مى بمنزلة هارون ۸ي 
أول من صلى عل 57 
جمع رسول الله پک أويه أسد و١اع‏ 
رأبت جعفرً يطير فى الجنة ه 
مااحتذى امال أفضل من جعفر >٣١‏ 


ما أسأله رلا يطبتى ٠‏ م« 
مناقب الحسن و الدسين 10١‏ 
سيدا شباب أهل الجنة ٠‏ ,ر 


و على رأسه و لته التراب « 


قرصان أحر ان 3 
}ا آمو الک و أولادم فة ٣مي‏ 


. طمن زياد ف حسن السین 0 


فاذا حية إلخ 4 
مثاقب أهل ایت البى 2 
و عرق أهل اذى ش : 3 
حدرريى الكساء 9 


كل نې أعملى سبمة اء [اخ ‏ « 
قراءة لم يكن على أبى ۷ 
من حفظ القرآن فى زمنه 488 
ما أقلت أصدق من ألى ذر ¢١‏ 
قد عل الحفوظون إلخ ٠ ٠.٠‏ ه 
حذيفة صاحب السر , 


الك وكب الدرى 


اسل الناس و آمن عمرو EA‏ 
اعقو اسعد عرش الرمن 02 ه 
إن الملائكه كانت تحمله : 
کان قيس بن سعد بمتزلة الشرط ٤۳۹‏ 
"عاذت يلت جايرا ماشرا 44000 
استغقاره مَل لجار ليلة البعير « 
شراء البعير عن جاير : 


لم يترك مصعب إلاثوبآ ا 


يا أبأموسى أعطرت مضاراً إلخ «١‏ 
باب فضل من رأى الى ل 


و ګبه E‏ 
لا تمس الثار مسلا رآفى إلخ ٤٤۲‏ 
سق شباداهم | ere‏ £44 


ما أدرك مد أحدم لخ 
فضل الصحابة على التابعين ‏ 440 
إلا صاحب الجل الآخر ‏ 440 


)010( الجرة رابع 
عار الذى أجاره الله الى 499 باب فى فضل فاطءة SEA‏ 
لم فضلت أسامة على إلخ 5 التفضيل بين خديحة و عاثشة 
أى أملك احب [لك إل 4س | و فاطمة 4.24 
قول جرير ما حجبى رسول قام اها و قاعت إليه 1 
الله اخ | مسي | إلى آذن لبذرة وأخيارها لعائشة 444 
قول أفىهريرة قا ثرت ع le‏ فضل عاثشة 1 2 
. زبادة مرو یات عبد الله بن عرو يسع | إن جبرئل جاء بصورما 1 


زوجته فى الدايا والأخرة ‏ ه« 
ا وو اناس ل 


جرش ذات السلاسل 00.٠‏ 
شكوى عر إباه إلى أل بكر 40١‏ 
خير نساتهم مسيم [اخ 463 
بجدة الآ بات ممع 


دعا فاطمة عام الفح فناجاها 

فكت و أخباز عائشة و 
إذا مات ماحم فدعره 1464 
لولا المجرة لكشت من الأنصار « . 


ابن خت القوم ممم 3 
خيرالانصار بنو عبد الآشهل. « 
باب فضل المدينة 45 
مثلى ما باركت لک 5 


قول آعرانی أتلى می 11 


الك وكب الدرى 0( الجره الرابع 
تتصع طبما £0۹ عاب بعضم التكلم فى الرجال إلخ VY‏ 
لو رأبت انطباء [لخ 5 | المتدع لا يذكر 5 
فل مك بهي | استدلال المصنف بقول الامام 
أفى نة 7 5 

ليفرن الناس عن الدجال فان 06 . 6 

اروی غر واحد من الاعة 
0 . ۰ 5 عن الضعفاء اف 
١‏ :. 5000 
١‏ بم أو يعضيم أى المجم إختلافهم فى التوثيق بالشدةوالسم 7غ 
1 3 59 9 ''* | الرواية بالمنى كمع 
لون دا فلوبا و أرق كرعت أن آغذ الحديث قائماً يع 
قئدة 14 

ش الاجازة من غيرالزواءة 

00 2 زة من غيرالزواية AT‏ 


بالیت انی کان ازدياً * 411 
و هويكره ثلاثة أحيا اه تيلف 
إنكار مماوية على حديث ثم مى 

اا 1۷ 
قول بی تمیم بشرتنا فأعطنا 4۸ 
تشبيه المفتخرين بالجمل Vf‏ 
كتاب الملل م Vo‏ 


بيناعلة الحديثين وه النسخ ٠‏ ۷1> 


القراءة والماولة AR.‏ 
الاختلاف فى f>‏ المرسل ‏ كلمع 


اختلافهم فى :ضعيف رجل 


و او لاله ۹۱< 
تحرف الحسن £۹4 


يستخرب الحديث لوجوه ۷ه 
الاختصار ٥*١‏ 
فرص الڪ: اب ۴ 


5 الكتاب 


مقدمة الكوكب الدرى )9١(‏ “2 الجرء الأول 


نحمده و تصلى على رسوله الكرحم : أما بعد ! فان كاتب هذه السطور قد 
كتب مقدمة ضافية لكل من الكابين « لامع الدرارى » و« أوجز المسالك » 
وقد ثم جين :يز الكنابين المذكورين > ولكن « الكوكب الدرى» الذى. هو يد 
القراء كان قد تم طبه قبل التأليفين المذكورين و كان طبعه باستعجال و باختصار 
دقل يقت نشتت بال وتراحم أشغال فل تتفت كتابة مقدمة لهذا اللكتاب فى ذلك الوقت . 
ولا شرع فى طبع هذا الكتاب بالحروف الحديدية شأن سار مؤلفاتى اقترح 
الاخوان الأعراء كتاءة مقدمة موجزة لهذا الكتاب ء و ألوا على > و قد يدا لى 
كزلك أن الكتاب فى حاجة إلى مقدمة و لكن الامراض الكثيرة التى ابتلى بها 
هذا الماجز من زمان وأهمها ضعف البصر عالت دون تق هذا الفرض فأسندت 
هذا الممل إلى حيى و ختى الآعز الحترم الأولوى الاخ عمد عاقل رئيس أسانذة 
الجامعة « مظاهر علوم » و طليت منه أت يقوم بتحقيق هذه الغاية نأنة عى 
و جزاه الله خيراً و أجزل مثوبة > فانه رغم الاشتغال المرهق الذى بواجهه أسابذة 
المدارس الدنة فى آخر السنة الدراسية قد أثم هذا الممل » و قد يذل فيه بجبوده 
و اقام به خير قيام» جزاه الله عى و عن سار المستفيدين خير الجراء » وصلى الله 
عل غير خلقه سيدا و مولانا مد و آله و أصحابه أجمعين . 
عمد زكريا عنا الله عنه 
غرة شعبان ۱۳۹٤‏ هھ 
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تحمده و تصلى .على رسوله الكرجم > أما بد ! فبذه. مقدمة ا ڪتاب 
« جامع النرمذى » متضمنة لقواند عديدة عا يتعلق بترجة الامام البرمذى والتعريف 
بكنابه » لايد من النظر فيما لمن يطالع جامع الترمذى . ش 

وى تحتوى على ثلانة فصول: القصل الأول فيا ,تعلق بترجمة الامام الترمنى 
وذكر مناقبه و فضائله > والقصل الثانى فى التعريف مجامع الترمذى ويان خصائصه 
و مرتبته من بين عراتب الكتب الستة و غير ذلك ما يتعلق به » والفصل الثالك 
فى راجم المشايئخ الثلانة العظام . ٠‏ 

الفصل الأول وفه فوائد : الفاندة الأولى فى رة المصنف رحه الله ء هو 
الامام الحافظ المنقن السارع أبو عيسى سد بن عيسى إن سورة ت موسی إن 
الضحاك السلى بضم السين خلاقً لمن قال بفتحها نسبة إلى بى سايم مصغراً 
قيلة معروفة من غيلان ء البوغى الترمذى الضرير ء هكذا ذكر نسبه فى أصكير 
الروابات و هو الذى اعتمده الآنمسة العلداء > وى فى نسبه قولان آخران ‏ فى 
البداية و النهاية » فقيل مد بن عيسى بن سورة بن شداد بن عى , و قبل مد 
بن عسى بن يزيد بن سورة إن السحكن ١‏ و اليوغى 35 إلى وغ بعلم الباء 
الموحدة وإسكان الواو و آخرها غين معجمة» قرية م قرى الرمذ ينها استة 
0 

قال الشيخ أحمد تسد شاكر : فن المحتمل أ يكون من أهل هذه القرية 
فيسب اليما أو إلى مدينتها و هو الأقرب ٠‏ إذ يبسد أن يكون من أهل البلدة 
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فنسب إلى قرية من قراها من غير أن تكون له بها صلةء انتهى > فعلى هذا ء الببة 
إلى وغ حقيقة و إلى ترمذ من حيثك كون بوغ قربة من قرأها » والترمذى نسبة 
إلى برمذ » واختلفوا ى ضبطه ٠‏ 
قال القارى فى شرح الشمائل ص ۷ قال النووى + فه ثلاثة أوجه كر الناء 
و اليم و هو الأشيراو ا و قح الاء و كسر الم د هى بلدة ةا 
طرف ر بلخ المسمى بالجبحون و يقال لها مدينة الرجال » اتهى ١‏ و قال باقوت 
الجوى : مدنة مشجورة من أعبات المدن » اتتهى » و فى معارف السئن ص ١4‏ 
هة على ساحل لير جيحون.و هو تبر الى ,نسب إليه ما وراء اشير ٠‏ و آما 
هرا جحان و سيحان فبا فى الشام » انتهى » و فى بستان انحدثين : والمراد بلفظ 
ما آوراء انبر هو نهر بلخ > انتهى 2 و فى مقدمة تحفة الاخوذى ص ١50‏ : 
قال العلامة البقاعى فى الكشف : أصله من مرو و أنتقل جده متها أنام 
ليث بن سيار واستوطن مديئة ترمذ و ولد يها و نشا ؛ انتهى » و هذا صرځ فى 
أنه ولد يترمذ ١‏ و قال السمعاق فى تعليل تسبته إلى وغ ۽ إما أنه كان من هذه 
. القرية أو سكن هذه القرية إلى أن مات » اتتهى . 
الغرير » قال الحاوى ص ۷ فى شرح الشوائل : و كان مكفؤفا قيل ولد 
أكه. ونوزع بقول الكشاف : ل يكن فى هذه الآمة أكه غير قتادة بن دعامة وقد 
يقال هذا ن و من حفظ حجة على من لم يحفظ , وقال الشيخ أحمد جمد شاكر : 
تقل الحافظ المرى فى المذيب و ابن العماد فى الشذرات و غيرهما أنه ولد أكه . 
و اا وا ون ج ا 
قلت : قال الحافظ فى التبذيب : قال «وسف ين أحد اليغدادى الحافظ : أضر 
أن عن قن کی زه اقفن و سان ف ا لقان ماح الماع من أن 
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بکی حتى ی و يق ضريراً سئين و ما سبأى من حكاية الترمذى مع لشي الذى 
اختبر حفظه كل ذلك يرد على من زعم أنه ولد أكه , قال شيخ مشايخنا الاه 
عبد العزيز فى يستان الحدئين : بورع وزهد «بحد_يم داشت که فوق آن متصور 
بست بخوف إلى سيار كريه و زارى كرد و ثاينا شد » اتهى بلفظه الشريف . 
قال الحافظ ابن كثير فى البداية 11/5107 : والتى يظهر من حال الترمذى أنه إنما طرأ . 
عليه العمى بعد أن رحل و سمع و كتب وذاكر و ناظر و صنف › اتهى . 

و أبو عيسى كيته ‏ اعم أنه ورد النهى عن اتكنى بأنى عيسى لما أخرج 
انن أنى شيبة فى مصنفه فى باب ما يكره للرجل أن يتكى بأنى عيس حدثنا الفضل 
ن دكين عن موسى بن على عن أيه أن رجلا أكتتى بأنى سی قال رسول اقا 
له أن سی لا أب له » وقد ترجم الامام أبو داؤد فى كناب الآدب « باب 
فى من تَكى بأنى عيسى» وأخرج فه بسنده عن زيد بن أسلم عن أيه أن عر بن 
الخطاب ضرب انآ له تكى أبا عبسى » وأن المغيرة بن شعبة تكى يألى عيسى . ققال 
له عبر : أما بكفيك أن تكى بای عبد الله فقال له إن رسول الله یتم كنانى قتال 
ْ إن رسول الله مم قد غفر له ما تقدم من نه و ما تأخر فم يزل یکی بأ 
عبد الله حي هلك . 

وكتب الشيخ فى البذل عن تقرير القطب الكتكوهى - قدس سره - : ووجه 
التهى عن الى بأ عيسى ما فيه من إيهام "أن لميسى التي عله السلام أب مع أنه 
ليس كذلك » و لمل تكتى الترمذى الحافظ تفه بأنى عيسى وقع له قبل أن تبلغه 
الرواية أو وقع من آبانه لا من نفسه › أو يكون أحب اتکی 1.1 کی به رسول 
الله م وإن له عمر على يان الجواز فارتكب هذه الكراهة لأجل موافقة هذه 
النعقاء انان نه اقرف ی ا 
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على خلاف الأولى لكنه بعيد عن شأن المصنف ولم يتعرض أحد إلى هذا » وغتدي 
المذر من جانب المصنف أن الغيرة بن شعبة رضى الله تعالى عله تكى بأنى و 
باجازة النى يه . اننبى » و مال ابن عابدين إلى الكراهة ص 845 إذ قال فى 
باب الحظر و الاباحة : ولا يسمى حكيماً و لا آبا الحم ولا أبا عبس إلى آخر 
ما قال . ۰ شْ 

وقال القارى فى شرح الشمائل بعد ذكر حديث الكراهة: لكن تحمل الكزاهة 
على .تسميته اتداءاً به فاما من اشتېر به فلا يكره کا يدل عليه إجماع العلباء: 
والمصنفين على تعبير راف به للامبيز ء اتهى » قلت : و هذا هو الأوجه فى 
التوجيه عن تعبير المصنف نفسه بأنى عيسى . 

أما ولادنه » فيستفاد من كلام الشراح و أهل التاريخ أنها فى سنة تسع 
و مأتين و لم أجد من نص على ذلك من الخقدمين و ذلك أنهم يذكرون فى وفانه 
أنه توف سنة تسع و سبعين و له سبعون سنة ء و حى الشبخ أحمد عمد شاكر 
فى مقدمة تعلقه على الترمذى أنه وجد مكنوباً خط العلامة الششيخ مد عابد السندى 
على نسخته من كتاب ألثر مذى أنه ولد سنة ۲۰۹ تسع و ماين » و هكذا هو على 
مامش الال لماحب المشكاة » و كذا فى شرح سراج أحمد السرهندى » و قال 
الصلاح الصفدى. فى كت اطمبان :.وإد سنة بضع و مأنين و اختلفوا » فى سنة 
وفاته على القولين المشبورين . الأول سنة تع و سبعين و مأتين » و الشاى سنة. 
چس و سعين و الأكثرون على الأول فمو الراجم ؛ قال ابن خلكان ص ١/486‏ 
و.توفى ثلاث عشرة ليلة خلت من رجب لبلة الاثنين, سنة نسع و سبعين و هأتين 
ا ,ترمد »اتی » و هكذا قال الذهى فى التذكرة ص ۲٠۹‏ والحافظ ابن كثير فى 
البداية ٠٠/٠۷,‏ _والحافظ ابن حجر.فى تقريب التبذيب وماحب المشكاة فى الالء 
والتووى ف التقريب » زاد السيوطى فى التدربب ؛ و قال الخليل : بعد الثانين وهو. 
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وثمء انتهى > و كنا ذكر وفانه البافعى فى مرآ الجنان فى ححتوادث ستقيق تع 


و سبعين و مأتين . 

والقول الثانى أنه “وفى سنة خمس وسعين وماأتين ذكره السمعانى فى الانساب 
٠‏ و“ذكر هذين القولين اللكانى فى الرسالة المتطرقة و فه قولان آخران أحدها أنه 
توفى بعد الاين لكن قال السيوطى أنه وم م تقدم > و الثانى ما حكى الشيخ أحد 
تمد شاكر أنه وجد خط الشيخ عابد السندى على نسخة الترمذى أنه مات سنة سبع 
أ و سبعين و هأتين ‏ و هذا أيضاً خطأ ترده القول التقدمة » و فى م.ارف السين 
للعلامة الشيخ محمد بوساف البنورى : ونطم شيخنا رحمه الله عبر الحافظ الترمذى 
و سنة وفاته فى بت فقال : 

الرمذى عمد ذو زين عطر وفاة عمره فى عين 

ثم اختلف أيضآً فى عل وفانه فقيل بترمذ . و عليه الأكثر » و قبل بقرية 
بوخ .واختاره السمعاق ( تنبيه ) فى الجواهر المضيئة 491« مات أب عيسى سنة 
نسع وتسعين ٠‏ وقيل خمس و ا اتبى » والظاهر أنه قوله دو تسمين» مصحف 
و الصحيح و 

[ الفائدة الثانة ]| فى فضله و ثثماء الناس عله و كليات ا9 فى فضله وعلو 
شأنه كثيرة لبس هذا موضع استقصائها فنا ما 3 الحافظ ابن. حجر فى التيذيب 
ص ه . قال الادريسى : كان الترمذى أحد الابمة الذين يقتدى بهم فى عل الحديثك 
صنف الجامع و التواريئخ و العلل تصنيفف رجل عالم متقن كان بضرب به الل فى 
الحفظ . اتبى , قال ابن كثير ص ١١/40‏ و هو أحد أنمة هذا الشأن فى زماله 
و له المصنغات المشبورة . ذكره الحافظ أبو حاتم بن حبان فى الثقات فقال : كان ' 
من جمع و صنف وحفظ و ذاكر . اتبى . وهكذا فى تذكرة الحفاظ ص |٣۰۸‏ 
للذهى وزاد : قال الحا ع سمعت عبر بن علك يقول : مات البخارى فل يخاف بخراسان 
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ثل أن عسي فى العم د الفط اور و الزعيدد بق ختى عم و بق ضريراً 
شن ای 

قال إن كثير ص (١١/40‏ قال أبو يعلى الخليل بن عبد الله الخيلى القزويبى ف 
كتايه علوم الحديث : محمد بن عبسى الحافظ متفق عليه » وهو مشهور بالامانة والامامة 
والعل ء اتهى ؛ قال السمعافى فى الآنساب : إمام عصره بلا مدافية صاحب التصايف» 
اتهى » وفى الاكال لصاحب المشكاة : هو أحد العداء الحفاظ الاعلام » وله فى الفقه 
يد.صالحة » تى » وغير ذلك مما وصفوه به : ومنها أله مشهور فى براعة الحفظ 
وقوة الضبط . قال الحافظ فى التبذيب قال الادرسى بسندهء قال البرمذى : كنت 
نلق کو کت ف كت ج یی هی اتاد رق شخ » فر با ذلك الشيخ 
فسأك عنه فقالو! أفلان فرحت إله و أظن أن الجزئين معى و .إا حلت مى 
فى ممل جرئين غيرهما شببهما فلا ظفرت سأاقه السماع فأجاب و أخذ يقرأ من 
حفظه » ثم لمم فرأى الباض فى يدى فقال : أما تستحى مى فقصصت عله القصة ء 
و قلت له إقى أحفظه كله فقال افرأ فقرآته عليه على الولاء » فقال هل استظبرت 
قبل أن تجى إلى » قلت لا ء ثم قلت له حدثتى بغيره فقرأ على أربعين حديثاً هن 
غرائب حديئه ثم قال : هات فقرأت عليه »ن أوله إلى آخره ؛ فقال : ما رأيتِ 
لك امن :: ا 

و منيا ما حى الحسانظ فى التهذيب قال أبو اافضل ااسلياق مت نوم بن 
تمد الشيركوهى. يقول: “معت خمد إن عيسى الترمذى يقول قال لي عمد إن [سماعيل 
الخارى » ما اتتفعت بك أكثر ما انتفعت ف . الى > و هذه شمادة عظيسة من 

شيخه إمام المسلين و أمير المؤهنين فى الحديث فى عصيره : و تقل صاحب المرف 
ا وكدذا صاحب معارف الان ص ٠١‏ عن شيخة القاه أنور اال 3 
فى شرح هذا القول معناه أن الحافظ الترمذى أخذ مله ظا وافراً من التلى ما 
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لم يأخذ منه غيره فك أن التلديذ يحتاج إلى شخ عقت كذاك يتاج الشبخ إلاإصاحب 

ذى بارع يتلق عله و إنشره فى العالمء انى » وكق لفخره و فضله أن شخبه 
الامام البخارى قد “مع منه حدبثين, أحدها حديث أف سعيدد أن النى ب قا 
تعلى ا على لا محل لاحد جنب فى هذا المسجد قرا بو هزاف فال الرمذى بعد 
إخراجه فى مناقب على : قد مع مد بن إسماعيل مى هذا الحديث . 

و الثاق حديث ابن عباس أخرجه فى تفسير سورة الحشر فى قول الله 
عز وجل «ما قطدتم من ليلة أو تركتموها قامة على أصولا » قال اللنة النخلة قال 
الترمذى ”مع مى مد بن إسماعيل هذا الحديث » اتهى ؛ قال صاحب .«مارف 
السئن ص ١١‏ ء وكان البخارى عمل با کی عنه لا يكون المحدث عدا كاملا حتى 
011 ا 
عا تقل عن الامام البخارى فى آذاب الطالب المشہور بارباعنات بسطبا و ا 
شخنا فى بان آداب الطالب من مقدمة أوجز المشالك ص ٠/۸٣‏ فارجع ر إله لو 
شت تفصيل هذه الرباعيات . 

[ الفائدة الشاثة ] فى رحلته اطلب الحديث و يان شيوخه و تلامدته أما . 
شيوحه فقد قال الحافظ فى التبذيب : هو أحد الآئمة طاف الللاد ومع خلتآً 
من الخراسانبين و العراقبين و الحجازيين . و قد ذكرو! فى هذا الكتاب » اتنبى , 
وفى الال لصاحب المشكاة أخذ الحديث عن جاعة من أثمة الحدريث و لق الصدر 
الأول من الشاجخ مدل 'قنبة إن سعيد و مود ان لان و مد بن بشار و أحمد 
بن یع و مد بن المثى و سفيان بن وكيع و جمد بن إسماعيل البخارى و غير 
هو لاء عن خلق كثير لا يحصون كثرة › اتهى ؛ قال ابن كثير فى البداية : قد ذكرنا 
ناي الترمذى فى التكيل ٠‏ اتتبى » و قال الذهي فى التذحكرة ص ۷ مم 
الرمذى قية بن سعيد و أبا مصعب أو إبراهيم بن عبد الله الحروى و إسماعيل بن 
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موسى السدى وسويد بن ضر وعلى بن حجر ومحجد بن عبد الملك بن ألى الشوارب 
و عبد اله بن ماوية الححى و طبقشيم و تفقه فى الحديث بالبخارى » اتبى . 

قال ابن خلكان ص 4۸١‏ :هدو تلبذ أنى عبد الله محمد بن إسماعيل البخارى ٠.‏ 
و شاركة فى بعض شيوخه مثل قيية بن سعيد و على بن حجر وابن بشار وغيرمم, 
و قال شيخ مشايتا الشاه عبد العزير الدهلوى فى بستان الحدثين ما نصه : 
« تره‌ذی شاكرد رشيد بخارى است و روش اورا آموخته و أز مل و أن داؤد 
و شوخ شان نيز" ا دارد و در بصره وک و واسط و ری و خراسان 
و حجاز الما در طلب عل دو ردو رمد را خلنه كاري كي إن 
اہی 8 

8 فى مقدمة التحفة : سمع الترمذى من الامام ملم صاحب الصحيح أا 
لکن للم برو فى جامه عنه إلا حديثاً واحداً .كم قال الذهى فى النذكرة فى ترجمة 
الامام مسل وقال العراق فى شرح الترمذى : وهو حديث ٠‏ احصوا هلال شعبان 
إرمضان » انتبى » وما الامام البخارى فقد أ كير الامام الترمذى فى التخريج عنه , 
ي جاممه و ذلك على ها استقصاه بعض مشا الدرس فى جامعة مظاهر عاوم؛ إن 
تلك الروايات لا أقل من عشرين حدهاً ولم أر من تعرض له من الشراح » نعم 
قد حا الترمذى عن شخه البخارى الكلام على الروابات و على الرولة جرحآ 
وتعديلا فى موأضح لا نحصى كيرة وقد يختلف رأيه رأى شبخه الامام الخارى فى 
الكلام على الروايات کا لاخ على ناظر الكتاب ء وھذا م ر ف بأل الاستاجاء 
بالحجرين فانه أخرج فيه حديث أبن مسعود رضن الله عنه الس لى ثلاثة أحجار 
الحديث » ثم بعد بيان اختلاف طرقه رجح طريقا غيرااطريق الى اختارها البخارى 
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و قد تقدم عن الشاه عبد العريز - قدس مره أن الامام أباطاؤد من ` 
شيوخ البرمذى وأما روايته عنه فى جامعه فم أر هن تعرض له وقد وجدت خا 
واحداً أخرجه عه قبل أبواب الماقب و هو حديث أنن › قال قال رسول الله 
مھ ليسأل أحدم ريه حاجته كلها حى سأل شسع نله إذا انقطع » و قد وجدت 
ذكره من غير رواية عنه فى موضمين آخرين من جامع الترمذى فال فى باب ما 
جاء فى القنوت سمست أبا داؤد السجزى يعنى سلبان بن الاشعك يقول مألت أحمد 
بن حنبل عن عبد الرحمن بن زيدين أسلم فقال أخوه عبد الله لا بأس به؛ انتهى . 
ثم أعاد الامام الترمذى هذا الكلام بعينه فى موضع آخر فى باب ما جاء فى الصاثم 
بذرعه ال . 

و قال الشيخ أحمد شاكر فى مقدمة تمليقه ص 8١‏ على جامع الرمذى : وقد 
روى أرباب الصحاح الستسة عن شيوخ كاير بن فتفرد بعضمم بالروأية عن بنش 
الديوخ واشيرك بعضبم مع غيره فى الرواية عن آخخرين واشتركوا جميعاً فى الرواية 
عن نسعة شيوخ وهم مد بن بشارء وعمد بن الى أبو موسى » و زياد بن حى 


الحساتى » و عباس بن عبد العظيم العنيرى » و أبو سعيد الأشيم عبد الله بن سعيد 


الكدى » وأو حفص عمرو بن على الفلاس» و يعقوب بن أبراءيم التورق : 2 


و عفد بن معمر القسى اللحراق » و نصر ين عل الجبشمى » و قال وجدت حصر 
هؤلآء الشيوخ فى «جموعة فوائّد حداثية » عخطوطة قدية مخط أحد تلاميذ الحسافظ 
أنى الحالى حمد بن راقع السلاعى و أظن أا خط الحافظ ابن حجر السقلاق » 
وقال أهناً : وقد طاف أبو عسى اللاد و لكنى لا أظنه دعل يغداد إذ لو دشلبا 
لسمع من سيد الحدثين و زعيمبم الامام أحمد بن حنيل ولترجم له الحافظ أبو بكر 
الخطبب فى ناريخ بغداد؛ اتبى . 

[تلاميذه] قال ابن كثير فى البداية :روى عنه غير واحد من العلياء منهم عمد 
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ابن إسماعيل اللخارى فى الصحيح )١(‏ والمتم بن كيب الشاشى صاحب المسند وجد 
ابن محيوب إنحبونى راوى الجامع عنه وعمد بن الخذر. قال أبو يعلى الخيل القزويى”' 
فى كتابه علوم الحديث روى عه أو بوب والأجلاء » اتهى › وقال الذهبى ص 
۸ فى التذكرة : حدث عنه مكحول بن الفضل و تمد بن مود بن عنبر (9) 


و اډ ين شاكر.و عد بن محمد التسفيون ( و ذكر بض مر تقدم ) 


و خلق سوام > اتتهى ٠‏ ومام أحد بن عبد الله بن داؤد المروزى التاجر وأحمد 
بن يوسف النسق و أسد بن حمدويه و داؤد بن نصر بن سیل البزدوى و تود 
بن مير وحمد بن مکی بن توح وغيرمم 5 فى اتبدذيبء قال ان كثير : قال الخافظ 
عمد بن أحمد الغنجار فى تاريخ مخارى: تمد بن عيسى البرمذى الحافظ دخل مخارى 
و حدث باء اآھی ٠‏ ش 

[ الفائدة الرابعة ] فى مولفاته, قال الحافظ ابن كثير ص 514 وله المصنفات 
المتسهورة متها الجامع و الشمائل و أسماء الصحاية و غير ذلك و كتاب الجامع أحد 
الكتب الستة الى يرجح إلا العذاء فى سار الأفاق ء اتهى . و منما كتاب العلل 
وهما اثنان , المغير وقد ألحقه فى آخر الجامع » قال صاحب الاكال و قد جمع 
فه فوائد حسنة لا يخق قدرها على من وقف عليما . اتهى ٠‏ والعلل الكبير وهو 
كتاب معروف مستغن عن التو صف وفه معظ م اقل عن شخه البخارى رجه اله 
وق مقدمة التحفة » ومنما معائل الى موز تر وهو أحسن الكتب اللمؤلفة فى هذا الاب 
كثير اليامن و البركات » قال الشبيخ عبد الحق فى أشعة اللمات : و خواندن آن 
برا مہات جرب أكابر است ٠‏ اتهى »و له كتاب جلیل فى النفسير » و له 


r emana 00‏ سعد a rrr‏ 
)4( کنا فى الأصل › و فر هدم أن الامام اليخارى مع من الامام الترمذدى 
حديثين لکن لم يخرج الخارى عن الرمذى فى سيجه حديا والله أعل . 

فق كذا فى الاصل › و ف التهذيب بدله مير . ش 
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من التصايف التاريخ و الزهد و الاسماء و اکى كم فى التدريب » اتم ىتو فى 
مقدمة اللامع ص + وفى هامش ذول التذكرة طالمت شرح ابن رجب على ل 
اللردنى خط الحاظ ناصر الدين ابن رزيق فوجديه غزير العم جليل الفوائد لا 
يستغنى عنه من يدتى بالعلل. انتمبى ؛ قال ابن كثير فى البداية و كتاب العلل صنفه 
بسمرقند و کان فراغه مله فى يوم عبد الأضى سنة سبعين و مأتين › اتهى ۰ | 

[ الغائدة الخامسة ] فى يان ملك الامام الترمذى و مسلك باق الآئمة من 
أصحاب الصحاح الستة ٠‏ بط الكلام عليه فى مقدمة اللامع ص ٠١‏ و فيه اختاف 
أهل العل فى مسالك أئمة الحديث فبعضهم عدوا كلهم من الجتتهدين و آخرون كلهم 
من المقلدين . والأوجه عندى أن فم تفصيلا فان الامام أبا داود عندى حنيل 
متشدد فى مسلك الخنابلة كالطحاوى فى الحنفة . ولا بعك فى ذلك من أمعن النظر 
ف سان أى داؤد فانه كثيراً ما أشار إلى ترجبم مسلكهم ) أى مسلك النابلة ) 
على حلاف الروايات المعروفة وله نظائر ثم ذكزها , وفيه وكذلك الامام البخارى 
المعروف أنه شافى و لذا عدوه فى طبقات الششافعية:. و الأوجه عندى أله مجتمبد 
مستقل کا يظهر من إمعان النظر فى الصحيم فان إيراداته على فروع الشافعية ليست 
بأقل من إبرادانه على فروع الخفية » و هذا على تقدير تسابم وجود الجتبد المطلق 
بعد الآئمة الأربعة » والمسألة خلافة شهيرة ذكر شيئاً من الكلام عليها مولانا العلامة 
عبد الحى فى رمالته النافع الكبير > و حكى عن بعض العداء انقطاعه بد الأئمة 
الآريطة + و قال ابن عابدين : القياس بعد الأربع 08 منقطع فايس الاحد بعدها 
أن يقيس مسألة عن مسألة » اتهى؛ نعم اليس الامام البخارى من الألمة المبوعين . 

قال التووى فى التقريب فى بيان وفيات أصحاب المذاهب المتبرعة سفيان الثورى 
وكان له القلدون إلى بعد الاس مأة ثم ذكر بعده الأعة الأربعة ووفامم » وقال 
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السيوطى. و عن أصماب المذاهب الخبوعة الأوزاعي وكان له مقلدون بالشام و تن ۰ ظ 
مأق سنة ومتهم .إحاق .بن راهويه. و ابن جرير الطيرى و داؤد الظاهرى ٠‏ اتهى ؛ 
و ذكر السيوطى وفامم و الم بعد التووى فى التقريب و لا السيوطى ف التهريب 
الامام البخارى من الام البوعين » وبالجملة ظيس لأحد أن بقلد الآن غير الآنممة 
الآربية لآن مسالكمم غير مدونة د ETE. E‏ بعل عا تقل عن مسالكهم فى 
الكتب هل هذا هو المرجوح عدم أو الراجح عخلاف الآمة الآربعة فان أقوالهم ٠‏ 
المتقد مة والتأخرة ة كلما مضبوطة فى كتب فروعمم : قال الشعراق فى الممزان المكبرى : 
إن الله تارك و تمالى لا من على بالاطلاع على عين الشريعة ريت بت المذاهب كلها 
متصلة بها. و رأيت.هذاهب الآتمة الأربمة تخرى جداو ها كلاسا و رأيث بع 
المذاهب التى الدرست قد استحالت حجارة و رأيت أطول الآئمة الامام أيا حنيفة 
و به الامام مالك و يليه الامام الشافتى و له الامام أحد و اقصرم جدولا 
مذهب الامام داؤد الظاهرى و قد انقرض فى القرن الخامس وأولت ذلك بطول 
زمن العمل مذاهبهم و قصره کا کان 5 الامام أبى حيفة أول المذاهب. المدونة 
ندوينآ فكذلك يكون آخرها انقراضاً و بذلك قال أهل الكشف › اتهى 

وقد أجاد :مولانا عبد الرشيد التعهاقى فى ١‏ .ما تنس إليه الحاجة لمن بطالع ابن 
ماجة..» الكلام على مسالك الأنمة.. اليتة. فقال > و فى قيض الارى : إعل أن الامام 
الخارى مجتبد .لا ريب سه و ما اشتمر أنه شاقعى فلواتقته إياه فى المسائل 
المشبورة وإلا فوافقته للامام الأعظم ليس بأقل ا وافق فيه العاف وأماء اتزمفى 
فهو شافى للذحب لم خالفة صراحة إلا فى مسألة الابراد فى صلاة الظبر والتساق 
و. أبو .داؤد تلان صرح به الحافظ ان تيمية و زعم آخرون أنهما شافيان وأما 

مل .واين مإجسدة فلا ل GS‏ 
ع i i‏ ات ااا ا 
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و قال العلامة إبراهيم بن الشيخ عبد اللطيف إن الملامسة الخدوم عق هاشم 
التوى السندى فى كتايه : « مق الأغياء من الطاعنين فى كل الآولاء > أما م 
و اللومذى فهما-و إن كان المسموع للعوام فبا أا شافيان لكن ليس معى ذلك 
آنا تقلدا الامام الشافعى بل الظاهر أا جتبدان مستنيطان وافق فقهما فقه الشافى 
و أشاد إلى اجتهاد مس بن حجر فى تقريبه » و كذا فى جامع الأصول ء و إلى 
اجتباد الترمذى الامام الذهى الشافى فى ميزانه ثم اطلمت فى اتحاف الآكابر على 
إشارة إلى أن الامام مسل مالكى المذهب وذلك أنه ساق السند الملل لمسلم بالمالكية, 
ولم سين الغابة على عادته والله تعالى أعل ثم وقفت فى الاتحاف على التصرعح بالغاية 
بقوله إلى مسل فكان أدل دليل على أن الامام مسلا ضاحب الصحيم مالك المذهب 
انتجى مختصرآ» و قال الثاه ولى الله امحدث -الدهلوى فى الاعاف فى بان سيب 
الاختلاف : و أما أبو داؤد والعرمذى فبيا مجتبدان منتسبان إلى أحه وإعاق , 
و كذلك ابن ماجة والدارى فا ترى وال أعم E‏ 

و قال الشيخ طاهر الجزاترى فى توجيه النظر : و قد سثل بعض البارعين فى 
عل الآثر عن مذاهب الحدثين فأجاب ١‏ أما البخارى و أبو داؤد فامامان فى الفقه 
و كانا من أهل الاجتباد وأمآ مسل و الرمذى و السا ر ابن ماجة وابن خزعة 
و أبو يعلى و البزار و نحومم فهم على مذهب أهل الحديث ليسوا مقلدين لواحد 
من العذاء و لا مم من الآئمة الجتهدين بل يلون إلى قول أنمة الحديث كالشافى 
و أحد و إححاق و أن عيد و أمثالهم و مم إلى مذهب أهل الحجاز أميل منم 
إلى مذهب أهل العراق . انتهى عتتصراً » و عندى أن الامام البخارى و أبا داؤد 
آنا كيقية الآئمة الذكورين ليسا مقلدين لواحد. بعينه و لا من الآئمة المجتمهدين على 
الأطلاق بل ميلان إلى أقوال أتمتمهم و لو كانا يجتبدين لتقل أقوالميا مع أقوال 
سار الامة من أهل الاجتماد و الفقه ولكن ثرى أن سائر الكتب الى دون فيا 
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أقوال الجتبدين غالة عن ذكر مذاهيمما » و هذا الترمذى مع أن مس تس 
اعاب البخارى لا يذكر فى جاممه مذهب شيخه الذى مخرج به مع ذكر أ كر 
مذاهب المتبدين كابن المبارك و إسماق ٠‏ و لو كان البخارى عند الترمذى من أعة 
الفقه و الاجتباد لذكر مذهبه فى كل باب و إن کان لا بكر أن أيا داؤد أفقه 
السنة > ولذا ذكره الشيرازى. فى طبقات الفقباء دون غيره ؛ انتهى ؛ ما فى ٠‏ ما مس 
إله الحاجة» متصراً وذكر صاحب كدف الظون الامام مسلا شاضاً إذ ةل جامخ 
المحبح. للامام ملم الشافمى و كذا فى البائع الجى عده شافيا والذى تحقق لى أن 
الامام أبا داؤد .حنبلى لا بكر ذلك من أمعن النظر على متاه و الامام البخارى 
عندى مجتبد و هذا أيضآ ظاهر من ملاحظة تراجم أبوابه بدقة النظر لمن. يعرف 
إختلاف الاءة , 

و أما عدم تقل مذهبه كالأئمة الجتبدين المعروفين فلاله لم يكن إماما متبوعاً 
و يقلده أحد مل الأئمة الآخر و لذا لم بشع مذهه ١‏ وآما َة السئة قلا يعد 
أن يعدوا فى الطقة ألثانية من الفقماء وهى طبقة المجدبدين فى المذهب كأف وسف 
و جمد فى الفقباء. الحاغية ف يخالفون فى الفروع لامامهم وببتى على هذا ما رى 
نن التجاذب فى ذكر مسالك هؤلآء الآئمة العظام مرة يعدون أحدآً منم شافماً » 


و مرة أخرى حبلا مثلا فانم يوافقرن أحداً من الانمة فى بعض الفروع المروفة 
فمدهم الراق من مقلديه و لا بعد أيضاً أن كون ذلك مبناً على اختلاف راحم 
باختلاف الزمان » فان كثيراً من أهل العم من السلف والخلف قد اختار ملك 
واحد من الآثمة امجتبدين ؛ ثم اتقل منه إلى مسلك إدام آخر و لا ضير فيه إذ 
كانوا أهلا لذلك لقوة نظرمم و ملضهم إلى هذه المرتبسة من العلل فانهم كانوا أهل 
الرواية و الدراية يلاف أهل زماتنا الذين منتبى علبم النظر إلى الكتب العديدة . 
المروقة انختارة من ذغائر الحديث » و قد حكى الشعراق عن السيوطن جماعة هى 
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آهل العم انتقلوا من مساك إلى آخر کا بسط فى مقدمة اللامع فارجع إلله وليشت 
فأى مانع فى هولاء أئمة الحديث أنْهم مالوا أولا إلى ملك إمام ثم للا وما 
عندم الروايات الكثيرة الى تواقق مسلك إمام آخر اتتقلوا إلى مسلك. والله 1 
اتهى من مقدمة اللامع . 

[ الفائدة الننادسة ] فى ذكر 0000 
والتارعخ .“أن ابن حرم قال ق الامام الارمذى أنه مجبولء قال الذهى فى الميزان : 
و لا التفات إلى قول أنى محمد بن حرم فيه فى الفرائض من كتاب الايصال.أنه 
يجبول انه ما عرف و لادرى بوجود الجامع ولا العلل له » اتهى . 

. و قال الحافظ إن حجر فى التهذيب : و أما ابن حزم فانه نادى على تقس 
بعدم الاطلاع فقال: مد بن عيسى بن سورة محبول ولا يقولن قائل لعله مأ 
لحا الات اي الوا جا ا و 
هذه العبارة فى خلق من المشهورين مر الثقات الحفاظ كأنى القاسم البغوى 
و إسماعيل بن تمد الصفار و أنى العباس الأصم و غيرهم . و العجب أن الحافظ 
ابن الفرضى ذكره فى كتابه. الموتاف وامختلف و نه على قدرهء كيف قات ابحرم 
الوقوف علليه-.فه.. اتهى , قال الحافظ ابن 5ثير فى البداية.ص 1۷ :.و جهالة 
أبن حزم لآنى عسى الترمذى لا تضره حيث قال فى لاه : و مى مد ان عيسى 
بن سورة » فان جاه اجا حر عا ل رد رسي ام 
عند الخفاظ : 

و كيف يصمح فى الآذهان شى إذا احتاج التبار إلى دل -انتهى ` 

و قال الشبخ أحمد شاكر : و قد ذكز ابن حزم فى الحلى الحديث الذى فى 
إسنادة الترمذى و ضمقه و لكن لم يذكر مطعنا فى الترمذى , اتهى ء و ما 
ما اشتبر أنه لم يكن عند الامام السيق جامع الترمذى فن مقدمة اللامع ص 44 
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قال الذهبى فى ذكرة الحفاظ فى ترجمة اللسيق » و لم يكن عنده سن النساق و لا 
جامع الترمذى ولا سن ابن ماجة بلى كان عنده الحأم فا کر عنه › اتهى. وكذا 
ابن حزم لم ير جامع الترمذى کا تقدمت الاشارة إله فى «ما تمس إله الحاجة » 
قال الذهى فى ترجمة ابن حزم فى سير اللبلاء أنه ماذكر سنن ابن ماجة ولا جامع 
الأرمذى فانه ما رءاهما و لا دخلا إلى الآندلس إلا بعد موتهء اتهى » قله الشيخ 
عبد الحى فى التعليق الممجد . ومنها ما قيل إن الامام البر هذى مع إمامته وجلالته 
فى علوم الحديث وكوله من أئمة هذا الشأن متساهل فى تصحيح الأحاديثك وتحسيما 
فق مقدمة التحفة : قال الذهبى فى الميران فى ترجة كثير بن عبد الله بن عرو بن 
رف لزن لزان سيو :لب رسو نوكل ساقي واد بكاو ردن 
أركان الكذب . و قال الدارقطى و غيره متروك » و قال النسائى : لبس قة . 
و غير ذلك من أقوال الآنمة فى جرحه إلى أن قال » و أما الترمذى فروى من 
حدثه: الصلح جائز بين المسلمين و رةه قبذا لا تمد العلياء على تصحيح 
البرمذى . اتهى . ا 
وقال فى ترجة يحبى بن يمان بعد ذكر حديث ابن عباس أن انی ا دغل 
قيرآ للا فأسرج له السراج > حسنه الترمذى مع ضيف ثلاثة فيه فلا يتر بتحسين 
الترمذى ٠‏ انهىء و كذا تعقب الحافظ الزيلعى فى نصب الراية على تحسين الترمذى 
هنا اديه :بو قال لآ اتاو" کل اع ن رطاف بوه ی 2 .نز 
سماعاً » اتهى » و قال الذهى أيضاً فى ترجمة عمد بن الحسن بن أف بريد الحمداق 
الكونى ء قال ابن معين قد سمعنا منه و لم يكن بثقة » و قال مرة كان بكذب وقال 
أحد :ما أراء سوى شيا . و قال النساتى : متروك » وقال أو داؤد : ضيف, . 
ثم قال بعد ذكر خديث أنى سعيد قال قال رسول الله م : يقول الرب تارك 
و تعالى من شغله القرآنتف عن ذكرى و مسألتى أعطيته أفضل ما أءطى السائلين ؛ 
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ا حسنه الترمذى فلم بحسن » اتتهى . 
و كذا اهل الحا ألى عبد الله مشمور فى تصحيم اناك و اد 
لكنهما ليسا بمتساوبين فى ذلك فق تخريج اهداية وود قى الحا لا بعارض . ما ست 
فى الصحيح خلافه للا عرف من شساهله حى قبل إن تصحيحه دون تصحبح الترمذى 
و الدارقطى بل تصحيحه كتحسين الترمذى و أحياناً يكون دونه وأما ابن خرزيمة 
| وابن حبان قتصحيحهما أرجح من تصحيح الحام بلا براع » قكيف تصحيح البخارى 
و مسل › اتنبى . 

ومنبا ما فى مقدمة التحفة : المشهور بالترمذى من أيمة الحديث ثلانة, الأول : 
ما نحن بصدد لرجمته أبو عيسى الترمذى صاحب الجامع » والثانى : أنو الحسن أحمد 
ابن الحسن المشهور بالترمذى الكبير قال الحافظ الذهى فى تذكرة الحفاظ : الترمذى 
الكبير هو الحافظ الملل أبو الحسن أحمد إن الحسن بن جنيدب الترمذى سمع يعلى 
بن عبيد و أبا النضر و عبد الله بن موسى و سعيد بن أنى مرم و طبقتهم حدث 
الا أو عن کدی ی ات ماجة و غيرهم و كان من أصاب أحمد 
بن حنبل ورواية البخارى عنه عن أحمد بن حنبل فى المغازى من صميحه › توف سنة 
بضع وأربين و مأنين » اتتهى » و اثالك : الحكيم الترمذى أبو عبد الله عمد بن 
على بن الحسن بن بشر الزاهد الحافظ المؤذن صاحب التصائيف وهو مشهور بالحكيم 
الترمذى » قال الذهى فى النذكرة فى ترجمته : روى عن أيه وقتيبة بن سعيد والحسن 
بن عبر الشقيق و غيرم » اتبى . 

و قال شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز فى ستان المحدثين الحكيم الترمذى 
صاحب لوادر الأصول غير أنى عيسى الترمذى صاحب الجامع و هو يى جامع 
الترمذى معدود فى الصحاح الستة » و أما نوادر الأصو ل فأ كبر أحاديئه ضاف 
غير معتيرة و أكثر الجبال يظنون أن حكيم الترمذى هو أو عيسى الترمذى , 
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نبو ناحادم االوافة إل أى فس الترمذى ويزعبون أنها فى جامع الرمقي» 
اہی معرآً . 
[ الفصل الان ] فا .تعلق >امع الترمذى و فيه فوائد : 
[ الفائدة الآولى ] فى بان امه قال صاحب كهف الظنون قد اشتمر 
بانسبة إلى مؤلفه فيقال جامع الترمذى و قال له السين أيضأ و الآول أ كثر . 
اتهى , و فى مقدمة التحفة : وقد أطلق الام عله الجامع المحيح وأطلق الخطيب 
عليه و على التسانى اسم الصحيح کا فى التدريب ٠‏ فان قيل كيف أطاق عليه اسم 
الصحبح و فيه الأحاديث الضعيفة أيضا . قلت أكثر أحاديثه حيحة قابلة للاحتجاج 
و أحاديثه الضعيفة قليلة بالنسبة إلينها تأطلق عليه اسم الصحيح على الاظليب » کا قيل 
للكتب الستة المشهورة الصحاح الستسة مع أن فى الان الآريمة عدبا أقناماً من 
الأحاديث من المحاح و الحسان والضعاف . اناهى . 
قلت : و ماه المصئف بالمستد الصحيح إذ قال صنفت هذا المسند الصحيح کا 
سأق فى الفائدة الآئة و المعروف أن المسند هو الكتاب الذى ذكر فه اللاحاديث 
على رتيب الصحابة كسند .أحمد و غيره من المسانيد و قد يطلق المند على كاب 
مرتب على الابواب لا على الصحابة لكون أحاديثه مسندة و مرفوعةء أو أسندت 
:او رقت إلى التى يو “مجح البخارى فانه يسم بالمسئد الصحيح و كذا صمح 
مسل کا فى الرسالة المستطرفة للكتانى بالبسط. والاشههر الا كير فى كتاب الترمذى 
إطلاق السنن أو الجامع , أما إطلاق البن عليه فن حيث إن ترتيبه على رتيب 
أبواب الفقه من تقديم كتاب الطمارة ثم الصلاة ثم الزكاة وهل جر » وأما إطلاق 
الجبامع عليه » فلاجل اشتاله على الآبواب المائية للحديث على ما هو امروف فى 
ش تعريف الجامع » و قد بط الكلام على أنواع كتب الحديث فى مقدمة اللامع » 
> فقد ذكر فيه تسعة و عشرون نوعا فارجع إليه او شت شئت التفضيل » و فى الرسالة 
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المستطرفة للكتان: جامع أى عيسى الأرمذى ويسمى بالسان أيضآ خلا مما 
كتابان و يسمى بال امع اکر اش 

[ الفائدة الثائية ] فى فطل و مرتبته من بين الكتب الستة » قال ابن كثير 
ص ٦۷‏ : قال أبن عطية معت عمد بن طاهر المقدسى ممعت أبا [سماعيل عبد الله 
ا ادي هول : كتاب التومذى عندى آنور من كتاب البخارى ومسل ء 
قلت : ولم قال : : لآنه لا صل إلى الفاندة منهما إلا من هو من أهل المحرفة الناءة 
بهذا الفن » و كتاب الترمذى قد شرح أحاديئه و یتما فيصل إليما كل واحد من ٠‏ 
الناس من الفقباء و انحدثين و غيرم ؛ و روى أبن بقظة فى تقيبده عن الترمذى 
أنه قال : صنفت هذا المسند الصحيح وعرضته على علاء الحجاز فرضوا به وعرضته 
على عذاء العراق فرضوا به » و عرضته على علباء خراسان فرضوا به » و من کان 
فى بته هذا الكتاب فاا فى ينه نى يتكلم ٠‏ و فى رواية ينطق » أتتبى . 

و هكذا نقله الذهى فى التذكرةء وابن حجر فى التبذيب وطاش كيبرى زاده 
ف مفتاح السعادة » و قال الشين مد شاكر فى مقدمة تعليقه : و للقاضى أن بكر 
ابن العربى فى أول شرحه على الترمذى الذى سماه عارضة الأحوذى فصل نفيس فى 
مدح كتاب الترمذى ووصفه و لكن طابعيه حرفوه حتى لا يكاد يفهم » وسأئقله 
هنا بش من الاختصار و التصرف قال : اعلبوا أثار الله أفئد تک أن ڪتاب ` 
الجعنى هو الآصل الثانى فى هذا الباب و المؤطأ هو الأول و الباب و علا اء 
أجميع كالقشيرى و الثر.ممذى فن دوا و ليس فم مثل كتاب أنى عيسى حلاوة . 
مقطع و. نفاسة مزع و عذوبة مشرع » و فيه أربعة عشر علاً و ذلك أقرب إلى 
العمل وأسل ا ومح و ضعف و عدد الطرق وجرح و عدل و أسمى وأكى 
و وصل و قطع و أوضح المعلول به و الروك و بين اختلاف العللاء فى ارد 
و القبول باثاره و دكر اختلافهم فى تأويله » و كل عم من هذه العلوم أصل فى 
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بابه و فرد فى نصابه فالقارى” له لا يزال فى رياض مونقة و علوم متفقة متسقق 
و هذا شت .لا يسمه إلا الع الغزرير و التوفيق الكثين والفراغ والندير » أتهى ٠‏ 

وقال الشاه عبد العزيز الدهلوى فى بستان الحدثين : تصانيف الترمذى فى. هذا 
الفن كثيرة و أحنبها هذا الجامع بل هو أحسن من جيع كتب الحديث من 
وجوه . الأول من جبة حسن الرتيب وعدم التكرار » و الثانى من ججبة ذحكر 
مذاهب الفقباء و وجوه الاستدلال لكل أحد من أهل المذاهب » والثالك من جبة 
مان أتواع الحديك من الصحبح و الحسن و الضعيف و الغريب و المطل » والرابع 
من جهة بان أسماء الرواة و ألقابهم و كنام والفوائد الأخرى المتعلقة. بعلي الرجال, 
انتبى معرب . 

قالى العلامة السجورى ف المواهب اللدنية على الشمائل الحمدية.: وناهيك يحامعه 
الصحيح الجامع للفوائد الحديثية و الفقمية و المذاهب السلفية و الخلفية . فهو كاف 
لاجتبدين مغن للقلد » اتتبى » و قال الشبخ أحمد مد شاكر : والامام الرمذى يعنى 
كل العنانة فى كتابه بتعليل الحديث » فذكر درجته من الصحة أو الضعف و يفصل 
القول فى التعليل و الرجال تفصيلا جيداً و عن ذلك صار كتابه هذا كأنه :طبيق 
عمل لقواعد علوم الحديث خصوصاً عل الطل و صار أنفع كتاب للمالم و المع » 
و لل.تفيد و الباحث فى علوم الحديث » وهذا أس لا تجده فى شى من كتب السنة 
الآصول ء الستة أو غيرها ء اتهى › و قال أيضآ و رأيت أن أجل خدمة هذا 
الكتاب التوسع فى تحقيق دقائق التعليل. تقربباً لها فى أذمات القارئين و إرشاداً 
للستفيدين ى تسيلا للباحدين » التمى . 

و أما مرتيته من بين اللكتب الستة فق مقدمة اللامع ص ۴۸ أولا اع 
5 جعلوا كتب الحديت على شمن مراتب . أجملبا شخ مشاغخنا الشاه عبد العزير 
1 وجيزة ت سماها ب « ما يحب حفظه للناظر » وهى فى الحقيقة كاسمبا 
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ينبغى حفظها لمن نظر ف كتب الحديث » وفه أن كتب الحديث على مراي خمس 
أحدها الكتب الجردة للصحاح فلا بوجد فما ما حكر عليه بالضيف فضلا اني 
الوضع مثل المؤطا ويح البخارى وصح مسل و يح ابن حبان والحام والختار 
للضياء المقدسى و يح ابن خزسة و أنى عوانة و صرح أبن السکرے و المتق 
لابن جارود ٠‏ 

و انها الكتب الى لا ينزل أحاديثها من الصا للاخذ منها سان أنى داؤد 
وجامع الترمذى ومساد أحمد > قان الضعيف الذى .بوجد فبا يقرب من السن » 
وكلام. الآ كثرين يدل على أن انساق أيضآً من هذا القيل . | 

وثالئها الكتب الى يوجد قبا كل نوع من الأحاديث المسن والصالح والخكر 
. هنا سان ابن ماجة ومسند الطيالبى و سند عيد الرزاق و مسند سعيد بن منصور 
و مصنف أنى بكر بن أف شيبسة ( و ذكر مساند آخر ) و تفسير ابن مردويه 
و كذا سائر التفاسير و المعاجم الثلاثة للطبراى و سان الدارقطى والملة لى م 
ونان العو 

و رابا الكتب الى كل ما وجد فما الأحاديثك بحم عله بالضعف ء منها 
'وادر الأصول الحكيم الرمذى و مسند الفردوس الديلى و كتب اتارخ كتاريخ 
الخلفاء و ناريخ إن تجار و غيرها .' 

و خاسبا الكتب الى جر للوضوعات كوضوعات ابن الجوزى و ژبه 
الشريعة و غيرهما » انتهى ما فى الرسالة عتصرآ 2 و بسط الشيخ - قدس سره _ 
فى رسالة له أخرى بالفارسية المسماة بالعجالة النافعة إلا أنه جمل الكتب فما على 
أريع طبقات ا بط فى مقدمة اللامع > وف آخرها : وهذا باعتبار إجمال الكلام 
على تريب كتب الحديثك على العموم و أما باعتبار التقصيل فيا بين الكتب السنة 
نابا عند المهور البخارى » قال التووى فى التقريب : أول مصنف فى المحم 
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اجرد بح البخارى ثم ملم و هما أصح الكتب بمد القرآن العزيز و البخاري 
أصمبيا » و قل ملم أصح . والصواب الأول . وا > وها روى عن 
الامام الشافمى أنه قال : ما أعلم فى الارض كتاباً أ كير صواباً من كتاب مالك » 
فذلك قبل وجود الكتابين › اتہى . ش 
وقلت : و هو واضح فان الامام الشافعى نوثى سنة ( ٠١‏ ) وكان البخارى 
إذ ذاك ابن عثر و مل وای هوه الدثنة ان وجوه انا انا 
روى عن أنى على اللتسابورى شيخ الحا أنه قال ما تحت أديم السماء كتاب أصح 
من صصح مس هذا و قول من فضل من شيوخ المغرب كتاب مسلم على كتاب 
البخارى إما مردود أو مؤولء قال شيخ الاسلام ابن حجر : قول أنى على ”ليس فه 
ما يقتضى تصريحه بان كتاب مسل أصح من كتاب البخارى کا توم و ما يقتضى 
نن الأصحية عن غير كتاب مسل عليه وأما إثباتها له فلا لآن إطلاقه يحتمل أن .بريد 
بذلك وحتمل أن بربدالمساواة وقد رأيت فى كلام أنى سعيد العلا ما يشعر بأن أا 
على لم يقف على حیح البخازى قال وهذا عندى بعيدء والذى يظمرلى من كلام أفى على 
| أنه قدم یح عسل لمعی آخر غین ما يرجع إلى ما حن بصدده من الشرائط المطلوية 
فى المحة بل لان مسلا صنف كتابه فى بلده حضور أصوله فى حياة كثير من 
مشاه فكان يتحرز فى الألشاظ و ,تحرى فى السياق مخلاف البخارى فربما كتب 
اللديف من حفظه و م بيز ألفاظ رواته و ذا ريما يعرض له الك و قد صم 
عنه أنه قال رب حديث مته بالبصرة فكتبته بالشام و لم يتصد مسل 1١‏ تصدى له 
البخارى هن استنباط الاحكام و تقطيع الأحاديث و لم يخرج الموقوفات و أما ما 
تقل عن بعض المغارية فحمول على الآفضلية من حيث حسن الوضع وجودة. الترئيب 
كا قاله عياض .ء وقال إن الملقن : رأيت بعض الأخرين أنه قال إن الكابين 
سواء » و هذا قول ثالك » و مال ليه القرطى » اتهى ملخصاً م الوت 
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قلت : وما ستدل به على ترجيح البخارى على ملم هو أن الروايات المنكلهقح 
فى البخارى أقل عدداً من الروايات المكلم فيها فى ملم ؟ فى الشعر الممروف :. 

فدعد لجن وقاف ل ويل نما فاحفظ وقبت من الردى 

و بذلك جزم العراق فى ألفيته و تبعه السيوطى فى ألفيته ٠و‏ الله أن حح 
البخارى أعلى رتبة فى الصحة عند اججهورء ثم الصحيح للامام مسل ثم الان :للامام 
أنى داؤد عند هذا العبد الضعيف » و بذلك جزم صاحب مفتاح السعادة و كذا 
ما ذل الأماق و كله ات علد الاس ن ان ان و يشي إل اسل 
ف مرتبة مل كا بسطه السيوطى ف التدريب وكفى للامام أنى داؤد غر أن الترمذى 
و النسائى من تلامذته ثم بعد ذلك مرتبة سان الساى وهو الراجح عند هذا العبد 
الضعيفف لا قال ابن الآثير سأله بض الامراء عن كتابه السئن الكيبر ی أكله یح 
فقال. لا قال فاحكب لا الصحيح منه مجرداً فلخص منها الصغرى و ماه امجتى 
بالموحدة أو النون و قال أبو على لنسائى شرط ف الرجال أشد من شرط مل » 
و كذلك الماك و الخطيب يقولان إنه صمح » و. إن له شرطا فى الرجال أشد من 
شرط مس لكن قوم غير هسل كذا فى الخطة ٠.‏ 

و قال السكوثرى فى هامش شروط الأمة. للحازى و اللساق على تأخره. زماً 
ذكره بعضهم بعد الصحيحين فى الرتبة لابه أشد اتنقاداً للرجال من الشيخين و أقل 
حديثاً منتقداً بالنظر إلى من بعد الشيخين و بحسن يان العلل . 

قلت : و قد حك العلامة السخاوى عن بعض اللمغارية تفضيل النسائقى على 
الخارى و هذا أشذ شذوذاً , ثم بعد ذلك عندى جامع الترمذى » قال السيوطى 
فى التدريب عن الذهى أنه قال : اتطت رة جامع الترمذى من سان ألى داؤد 
و النسائي لاخراجه حديث المصأوب و الكلى و غيرهما » اتتهى » قلت : و أضآ 
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۰ الروابات الى حك عليها بالوضع فى الأرهذى و إن كان هذا الحم متعقياً عله ا 
سأق ف الفائدة الرابسة هى أ كبر جداً ها حك علا بالوضع فى سان أنى داد 
و السالى و هذا أيضاً يويد ما اخترته من الترتيب » و منهم من قدمه على سين 
٠‏ اسای . و إله شير كلام صاحب مفتاح السعادة و نيل الأمانى وإلبه يشير صنيع 
شخ مشايخنا الشاه عبد العزيز فى البستان و العجالة إذ ذكر الكتب الستة على هذا 
الوال» البخارى ومسل و أبو داؤد و الترمذى و الساأنى و ابن ماجة » و سيقة 
والده الشاه ولى الله فى هذا ارتب و تبعهما صاحب الانع الجى و من التقدمين 
الامام النووى فى التقريب» ثم آخر الآمهات الست سنن ابن ماجة بلا خلاف فى 
كونه آخرها رتبة و قد اختافوا فى ذكره فى الامسبات شل يذكرء التووى فى ةربه 
بل اقتممر على الخسة فقط . 
لاوط حيس عنقت يان E N‏ جو فلن اين 
فى عصر المصنف و بعده جعل الأصول ستة بادخاله فيا . قيل أول من ضمه إلا 
ان طاهر المقدسى فتابمه أصحاب الأطراف و الرجال . انتهى ‏ قال ابن حجر 
اليثمى قال المزى أن الغالب فى ما انفرد به ابن ماجة الضعيف و لذا جرى كير 
من القدماء على إضافة المؤطا و غيره إلى الخسة ء اتتهى . قل أول من أضاف 
الموطا إلى النسة المحدث رزين بن معاوية العبدرى الال الماوق سنة خمس وعشرين 
و نمس مأة فى كتابه التجريد الصحام و السين ثم تبعه ابن الاير فى كتابه جامع 
الاصول EY‏ إضافة الدارى بدل ابن ماجة فالقول به حادث وقع بعد أضافة 
للسين ابن ماجة إلى الخسة وأول من قال ذلك أبو سعيد العلاثى المتوفى سنة إحدى 
و سنين و سبع مأة و تبع الملا الحافظ ابن حجر ا تقله السيوط فى التدريب 
بقوله قال شيخ الاسلام ليس أى الدارى دون السين فى الرتبة بل لو ضم إلى الخسة 
لكان أولى من ا'ن ماجة فانه أمثل منه بكثير . 
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وقال الشيخ عبد الى النابلسى فى ذخائر المواريث ف الدلالة على مواضع الأجاديث : 
و قد اختلف فى السادس فعند المشارقة كتاب السين لابن ماجة ء و عند .المخازية 
الموطأ » لكن صرح الشيخ أبوالحسن السندى فى شرحه على سين ان ماجة ء 
والحق أن أحسن كتاب رغب إلبه الفخول بعد كتاب الآلار و اأوطاً » وأحق 
أن يعد فى الآصول كتاب معانى الاثار للامام أبى جعفر الطحاوى فاه عدم النظير 


: فى ابه أنهى » و فى العرف الشذى و عندى أن مرتبة النساتى أى عرتبة كانه 
أعلى من غرئبة كتاب أب داؤد فيكون النساتى فى المرتبة الثاشة لا قال السا : 
ما أخرجت فى الصغرى صحح . و قال أبوداؤد : ما أخرجت فكتابي صالم 
للعمل »فعم الحسن و الصحيح › وميئبة اللرمذى فى المرتبة الخامسية ٠‏ ولوالتفت 
إلى أن الترمذى بحم على أ كثر الأحاديك من الضحة والحسن و الضعف » فكون 
أعلى من أنى داود و لكن أناداؤد أعلى من الثر مذى بحسب الاجمال وإن لحم 
على كل واحد من الإحاديث » اتبى » و قد تقدم أن بعض الغارية . قد 
رجح اسای على صحيح البخارى أيضا د و كل حزب عا ديهم فرحون . 

ش [ الفاندة اثاقة ] فق صد وؤاياتة و كه و ما فة من حديق عاق أو : 
ثلاث . قال ابن كثير فى البداية ص 57 قالوا وجملة الجامع مأئة وإجدى وخمسون 
كتاياً انتهى » و أما عدد رواياته فلم أر من تعرض له من الشراح؛ و أما الآبواب 
فقد أحصيئها فوجدتما ألقآ و تسع مائة و خمسة وثمانين باب » و فى بعضما تكرار 
فأحد عشر باب مها مكررة كا نبه عليه فى مقدمة التحفة , و ذكر فيا أا 
الروايات المكررة الواردة فى جاع العرمذى . وهل فيه حديث نای » قال القارى 
فى أوائل المرقاة شرح المهكاة أعلى أسائد الأرمذى ما يكون واسطتان ينه وبين 
البى ب و له حديث واحد فى سننه بهذا الطريق ٠‏ و هو يأتى على الناس زمان 
الصابر فم على دينه كالقابض على ابر ء فاستاده أقر ب من إسناد البخارى ومسل 
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و أنى داؤد فان لمم ثلاثيات اتهى . 

قال صاحب #فة الأحوذى : ليس الأ )ا قال فان الثرمذى روى هذا 
الحديث فى جامعة فى كتاب الؤتن . هكذا حدثا إسماعيل بن موسى الفرارى نا عر 
بن شأكر عن أنى بن مالك . قال قال رسول الله بر الحديث ‏ فيس بين الترمذى 
و بين الى بب واسطتان بل فبه ثلاث وسائط ٠‏ فهذا الحديث ثلاثي کا ترى » 
و قال أيضآ . إعلم أنه ليس فى جامع الترمدى ثلاش غير حديت أنس المذكور , 
و أما فى بحبح البخارى فائنان و عشرون ثلاثياً قد أفرزها العلاء بالتاليف كمي 
القارى وغيره » قال صاحب كشف الظنون و تتحصر الثلاثيات فى صح البخارى 
فى اثثين و عشرين حديا , الغالب عن مکی بن ابراهيم > و هر من جديه عر 
اتابعين وم فى الطبقة الآولى من شيوخه ٠‏ مثل مد بن عبد الله الأنصارى وأنى 
عاصم التبيل و أيى نيم ٠‏ وعله ا 
تسع و اين و تسع ماثة أتهى . 

وأا حح مسل فلس فه ثلاتى » و كذا أبو داؤد والنساق لس فسا أيضآً 
٠‏ ثلاتى . أما ابن ماجه ففه عدة ثلاثيات ٠‏ وأما الدارى قلائياته أكثر من ثلاثيات 
البخارى .كذا فى الخطة . وقال فى كدف الظنون : ثلاثيات الدارى هى خمسة عثر 
حديآ و قعت فى صنده بسنده اتهى, فلنظر . وأما مسند أحد قثلائياته تريد على 
ثلاث ماثة حديث أتهى » قلت : و زعم العلامة السخاوى » أن فى سئن أنى داؤد 
سی ثلاث و هو يظاهره مشكل فان أبا داؤد أخرج حديا فى باب الحموض > ' 
وهو 5 اثلا فان الراوى عن الصحاى نا الراوی عند كلها تایان 
و مى تعددت الروأة من طبقة واحدة فهم فى حكم راو واحد لاتحاد. الطبقة › 
و قد بسط الكلام على ثلاثيات ابخارى فى مقدمة لا مع الدرارى » و فيه أن فى 
اليخارى انين و عشرين حدياً من .الثلاثيات و منمهما بل كلها سوى الاين 
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منها مروى عن تلامذة الامام ايام أبى حنيفة التعيان ‏ أو من تلامسدة اتلاميذه 
فاحدى عثرة منما رواها البخارى عن مک بن ابراهم. البلخى أمام يلخ المنى لام 
أنا حنيفة و مع منه الحدنث . و لذا قبل إن.فقه الامام أبى حنيفة أكثره ثا , 
فلله الجد والمة.. 5 
[ الفائدة الرابية ] فى أنه هل يوجد فى جامع الترمذى حديث م أم لا 
إعل أنه قد ذكر الحافظ ابن الجوزى فى موضوعاته ثلاثة وعشرين حديا ,ما 
أخرجه. الترمذى وح علا ا ذكر السيوطى أما ثلاثون حدياً والتحقيق 
أا ليست بموضوعة م حققه الحافظ ابن حجر والسيوطى ٠‏ قال الشيخ فى مقدمة 
اللامع صن ۳ : قد أفرط ابن الجوزى فى الحم وح حى تعقبه العلماء . 
قال السيوطى فى التدريب : أف شيخ الاسلام القول الدد فى الذب عن 
المسند أورد فيه أربعة وعشرين حديكآق المسنداء وهي فى الموضوعات واتقدها عدي 
احديئآ » وشا حديث فى يح سل ء وهو مارواه من طريق أنى عام العقدى عن 
ألم بن سعيد عن عبد الله ن رافع عن ألى هريرة رضى الله عنه مرفوعا : إن طالت 
مدة أوشك أن ترى قوماً يغدون فى سخط الله ويروحون ف لمته فى أيد. بهم مل 
أذناب اليقر': ٠‏ قال شيخ الاسلام :لم أقف فى كتاب الموضوعات على شق حم عله 
بالوضع وهو فى أحد الصحيحين غير هذا الحديث » وإنها لغفلة شديدة ثم يكلم عليه 
وع شواهده وذيلت على هذا الكتاب بذيل فى الاحاديث الى بقيت فى الى ضوعات 
فى المند وهى أربعة عشر مع الكلام علبها ثم ألفت ذيلا لحذين الكتابين ميته 
د القول a‏ ان رين ا 
ليست بوضوعة » وميا :ها ف سن أنى داؤد و هى أربعة أحاديت ومنها ما هو فى 
جامع الترمذى وهو ثلاثة وعشرون حدياً و مها فا فى سان النساق وهو حديث 
وإحد وميا ما فى ابن ماجة و هو ستة عشر حديئاً » ومنها مافى ضيح البخارى 
وله ا عاطم ادع واس آله الزن تزه ق 
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المشمورة .و أن المزى ڪر أنه فى روابة حماد بن شاكر » التهى مختصراً هن 
التدريب » و قال فى آخر كتاءه : التعقبات على الموضوعات . هذا آخر ما أوردنه 
فى هذا الكتاب من الأحاديث الخعقبة الى لا انا لق 
الموضوعات ا ثلاث مأة حد بت ا فى صحبح مسل حديث 3 
صحيح البخارى رواية حاد بن شاكر حديث » و فى مسند أحمد مانية و ثلانون 
E‏ سن أ داؤد تسعة أحاديث » وفى جامع البرمذى ثلاثون دآ 5 
و فى سنن النساق عشرة أحاديث » و فى سنن ابن ماجة ثلاثون حدرثاآ » و فى 
المتدرك ستون حدياً على تداخل فى العدد »إنمى ء هن مقدمة اللامع مع زيادة 
من التدريب » وفى. العرف الشذى قال الحافظ سراج الدين القرويى الى 
فى الترمذى ثلانة أحاديث. موضوعة » لكن الحدثين ايوا لحك وضعه . نعم قبلوا 
ضعفبا أشد الضعف ٠‏ انى 
ظ [ الفائدة الخامسة ] فى شزط الترمذى ‏ 

كتب الشيخ فى مقدمة اللامع : ألف العلباء فى شروط الآنمة رسائل مستقلة 
قال الشيخ تمد زاهد الكوثرى نى حاشية « شروط الأئمة « للحازى : أول من 
صنف فه هو الحافظ أبو عبد الله بن منده المتوفى سنة خمس وسعين وثلاث مأة 


آلف جرا ماه شروط الأثمة فى القرا"ة و السماع و المناولة و الاجازة » ثم 


المافظ ان طاهر المقدسى التوفى سئة سبع و حمس مأة ألف جزءآ سماه شروط 
الآثمة السنة . ثم أتى الحافظ البارع أبوبكر الحازى فالف هذا الجر وأجاد, اتبى , 
قلت : ورسالة الحازعى فى شروط الابة الخسة طبعت بمصر بحاشية العلامة ا 
٠‏ وشروط الآثمة السثة للقدسى أبضآ طبع ف الند .ء قال القسطلانى : قال ابن طاهر 
المقدسى : اعل أن البخارى ومسلا وكذا أصماب الستن الأربعة لوينقل عن واحد منهم 
أنه قال شرطت أن أخرج فى كتانى ما يكون على الشرط الفلانى »و نمسا يعرف 
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ذلك من سير كتبهم › فعل بذلك شرط كل رجل مہم إلى آخر ما بسط ال نقدمة ` 
اللامع 'صةء .وف معارف السئن عن الشاه ألور الكثميرى ره الله هما كلام 
مختصر جامع فى شروط الأبمة و هذا نصه « قد استنبطت شروط من صنيع هؤلاء 
الآئمة أزباب المحاح فشرط صحبح البخارى الاتقان و كثرة ملارمسسة الراوى 
لبخ » و اشرط ملم الاتقان و لم يشترط كثرة الملازمة بل بشترط ثروت اللقاء 
و أكتق بمحض الحاصرة بين ای الشيخ د و هذا هو مذهب ججمموز المحدئين 
و اشتر ك3 أبوداود و النساق كثرة اللازمة فقط »> ولم يشترط أوعسى الترهذى 
شیا منهما.» والمراد بهذه الشروط أنهم لايزلون فى رواية الاحاديث علا روون 
ما هو أعلى ما شرطوا و كثيرآ ما يقال باعتبار كثرة الملازمة و قلتها : إن فلات 
قوی فى فلان » و إن فلانآً ضعيف فى حق فلان ء و إن كان هو ثقة فى تفه 
و يرجع ذلك إلى أسباب » فظهر أن الضعف قسمان : ضعف فى تفه و ضيف 
فی غيره » اہی » و هكذا فى عرف الشذى . ) 
007 إو قال البجمعوى فى نمع قوت المنتذى : قال المازى : مذهب من مرج 
صحیحا أن يتبر “حال راو غدل فى مشاه و قيمن روى عننهم و ثم قات 
أيضأ » و حديئه عن بعضهم صحبح نابت يلزمه إخراجه » و عن بعضهم مدخول 
لا يملح إخراجه إلا بالشواهد و المابمات ٠‏ قال : و هذا باب فيه توض 
و طريق إيضاحه معرفة طبقات الرواة عن راوى الآصل و عاتب مسداركيم 
فلوضح ذلك يمثال و هو أن تع أن أصاب: الزهرى مثلا على خمس طقات ,2 
و لكل طيفة منها منزية على ما ليا » فالآولي بغاية الصحة كالك و ابن عيينة وهو 
مقصد البخارى > الثانة شاركت الآولى بالنثيت غير أن الآولى جحت حفظا 
و إتقاناً و طول ملازمته له سغراً و حضرآً > والثائة ' تلازمه إلا مدة أسيرة 
فل تمارس حديئه فكانوا فى الاثقان دون الطبقة الآولى فبو شرط سل كالآوذائى .. 
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و اليك بن سعد و التعمان بن راشد و ابن أنى ذئب ء الشالثة جاعة ازموا التكري . 
كالاولى غير أنهم لم سدوا من غوائل الجرح وهم بين الرد و القبول كسفيان بن 
حيين و جعفر بن برقان و إسماق بن حي الكلى و هم شرط أى داؤد والساقى » 
الرابعة قوم شاركوا أهل الثالثة فى الجرح و التعديل و تفردوا بقلة مارستهم لحديئه 
إذ ل يصاحبوه كثيراً كزمعة بن صا و معاوية بن يبي الصدف والمثى بن الصباح 
وثم شرط الترمذى › وف الحقيقة شرط الترمذى أب من شرط أف داؤد » لآن 
الحديث إذا كان ضعيفآً أو من حديث أهل الطبقة الرابعة فانه بين ضعفه وينبه عليه 
فصير ات عنده من باب الشواهد و المنابعات ويكون اعماده على ها صح عند 
الماعة » الخامسة قوم من الضعفاء و المجبولين لا جوز لمن يخرج الأحاديثك على 
الآبواب أن يخرج لهم إلا على سيل الاعتبار والاستشماد عند أنى داؤد فن دونه 
لا عند الشيخين كبحربن كثير السقاء و المىك بن عبد الله الال و عبد القدوس بن 
حيب و قد يخرج البخارى أحياناً. عن أعيان الطبقة. الثاية و مسل عن أعيان الطبقة 
الثالثة و أو داؤد عن مشاهير الرابعة و ذلك لأسباب تقتضيه » التبى . 
[ الفاندة السادسة ] فى نسخ الكناب و بيان رواته و ذكر ارجة أي العباس 
صاحب النسخة : قال العلامة السيوطى فى قوت المغتذى : قال الحافظ أبو جعفر 
ابن الزير فى برنامجه : روى هذا الكناب عر الترمذى ستة رجال فى ما علته , 
آبو الاس مد بن أحد بن عجوب و أبو سعيد اليم بن كليب العاشى وأبو ذر 
عمد بن أبراهم و أو جمد الحسن بن إبراهيم القطان و أبو حامد أحمد بن عبد الله . 
الاجر و أبو الحسن الفزارى » فو أما ما ذكر بعض الناس من أنه لا يصح سماع 
أحد فى هذا المصنف من أف عيسى و لا روابة عنه و هو كلام يعزى إلى أنى عمد 
إن عتاب عن أنى عبرو السفاقنى عن أفى عبد اله الفسوى فهو ياطل قاله من 
قاله »> فار الروايات فى الكتاب منتشرة متتابسة عن جملة معروفسين عن 
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قلت : لمكن لا يوجد فى هذا الزمان إلا النسخة الى هى من رواية أنى الان 
عد ين أحد بن عبوب , و قد قال السيوطى فى قوت المنتذى أن الكنب الأربة 
٠‏ الصحبحين و سنن ألى داؤد و الساق وقعت لنا من عدة روابات عن مؤلفيها ولم 
بقع الترمذى إلا من رواية أنى المباس عن البرمدذى › اتهى › قلت : و كب 
مولانا عبد الرشيد النعماق أن صاحب المداية من يتنا النفية روى الجامع الترمذى 
2 هن هذه الروايات الستة بطريق أبى سعيد اليثم بن كليب الاش و هو کج قال 
الذهى فى التذكرة ص ۳/٠٠‏ : الحافظ انحدت اللقة أبو سعيد ايم بن کلب بن ' 
شريح بن فعقل, الشاشى محدث ما وراء الذهر و موؤلف المسند الكير مع غ 
جا اعد التعلات بر ی و 
و ثلاث مأة » اتهى . ٠‏ 

وأما أبو العياس صاحب النسخة فال الذهى فى التذكرة ص ۳|۸٠‏ فى ترجة 
أنى العباس الآصم : و فيها أى فى سنة ست و أربعين و ثلاث مأة مات مسند 
مرو أبو العباس الحو محمد بن أحمد بن عحبوب صاحب اللزمذى . اتهى » و فى 
تلك السنة ذثر وفانه ابن خلكان > و وصفه بقوله أبو العباس الحبونى محدث مرو 
3 شخها و ریسا . اتهى > و ذكره التمعاق فى نة الحيونى و بدا باسمه فقال 
و اشتهر ذه النسبة أبو العباس عمد بن أحمد التاجر من آهل مرو راويه لكاب 
الجامع و ابنه أبو ممد عبد الله بن أنى العباس الحبونى المروزى › و کان ا ر 
أهل الثروة من التجار بخراسان و إله كانت الرحلة » اتهى . 

و قال الذهبى فى كتاب العير : مات وله سبع و تسعون سنة روى جامع 
الترمذى عن مؤلفه و روى عن سعد بن مسعود صاحب النضر بن شيل وأمثاله , 
اتهى » قلت : وأبو العباس هذا صاحب. السخة هو الشار إله با سأق فى أوائل 
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الكتاب »رى قوله « فاقر به الشيخ الثقة الأمين » على ألقول الراجح 5 سباق 
فى عله . ش 

[ الفائدة السابعة ] فى يان بعض عادات الامام .الترمذى وخصائص كتابهء 
فنها ما فى قوت الختذى أنه يرجم الباب الذى فيه حديث مشهور عن ان قد 
صح الطريق إله و أخرج حديثه فى الكتب الصحاح فيورد فى الباب ذلك الحم 
من حديث صتانى آخر لم يخرجوه من حديثه و لا يكون الطريق إليه كالطريق إلى 
الأول إلا أن الحم صمح ثم يتبعه بأن يقول و فى الباب عن فلان وفلان وعد 
جاعة منم الصحافى الذى أخرج ذلك الحم من حديئهء قال فى مقدمة التحفة : وفى 
اختيار الترمذى هذا الصنيع فوائد » منها أن يطلع الناس على هذا الحديث الغير 
الشيون هوا ما [ظباق ما ف ده من عله .و متها بان نا ف هذا الدب 
و أن کی كت فى وو يكنا قزلة بو ااب ن ثلا و فا 

قال المحدث النورى فى معارف الثئن ص +٠‏ جامع الْرمذى يحتوى على 
واب الأحاديك من الآصناف المانية و لكن مع هذا ذخيرة الرواءات فه. قليلة 
بالسبة إلى بقية الصحاح و السئن و.لكن جير هذا الوهن و يستدرك هذا الفائت 
بالاشارة إلى ذخيرة الروايات فى الخارج يذكر من رواه من الصحابة بقوله : وفى 
لباب عن فلان وفلان » و الحافظ العراق أفرده بكتاب فى تخريج أحاديث الباب 
کا ذكره فى كته على ابن صلاح و اقتق أثره صاحيه الحاظ ابن حجر و اه 
« اللباب فا يقوله الترمذى » وفى الباب و قد لأت فى تالف كتاب فى تخريج 
أحاديت ها فى الباب و ميته لب اللباب فى مخريج ما يقول الرمذى و فى الباب» 
اتبى : و فى العرف الشذى و الأسبل لاستخراج أحاديثه المراجمة إلى مسند 
أحد , انهى . ش ش 

قال الشيخ أحمد شآكر : كتاب الترمذى يتاز بأمور ثلالة لا تجد فى شتى من 
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الكتب الستة أو غيرهاء أوها أنه بعد أن يروى حديث الباب يذكر أسماء (الصحابة 
الذين رويت عنهم أحاديث فيه سواء كانت يمنى الحديث الذى رواه أم عى غ 
أم با يخالفه أم بالاشارة إليه و لو من بعيد و هذا أصعب ما فى الكناب على من 
بريد شرحه و خاصة فى هذه المصور ؛ و قد عدمت بلاد الاسلام نبوغ حفاظ ' 
الحديث الذين كانوا مفاخر العصور السالفسة فن حاول استيفاء هذا و تخريج كل 
حديث أشار إله الترمذى أيجره وفانه شتى كثير ؛ وقد حاول الشيخ البار دفورى 
رجه الله تعالى ذلك فى شرحه فل رکه تخريج كل الأحاديث » و انيما أله فى أغلب 
أحانه يذكر اختلاف الفقماء و أقوام فى المائل الفقبية و كثيراً ها يشير إلى 
دلائلمم و يذكر الأحاديث المعارضة فى المسألة » و هذا مقصد من أعلى المقاصد 
و أهمها إذ هو الغابة الصحيحة من علوم الحديث ١‏ تميز الصحيح م الضعيف 
للاستدلال و الاحتجاج ثم الاتبساع و العمل » تاها أنه يعبى كل العناءة فى كتابه 
بتعليل الحديث ويذكر درجته من الصحة والضعف ويفصل القول ف التعليل والرجال 
تفصيلا جيدآً » اتبى . 
قلت : و أما مراد الثرمذى بقوله و فى الباب عن فلان فقد تقدم آنفاً فى 
كلام الشبخ أحمد شاكر » و قال السيوطى فى دريب الراوى : والامام الترمذى الا 
يريد بقوله وفى اللاب عن فلان و فلان ذلك الحديث المعين بل بريد أحاديث أخر 
يصح أن تكتب فى الباب » قال العراق: و هو عمل صميم إلا أن كثيراً من الناس . 
يفهمون من ذلك أن من مى من الصحابة يروون ذلك الحديث بعينهء و ليس 
كذلك بل قد يكون كذلك > و قد يكون حديثاً آخر يصح إيراده فى ذلك الباب» 
اتهى » وكتب الشہخ - قدس مره - فى الكوكب الدرى ص ١١‏ کا سيأ قوله 
و فى الباب إل ء يعتى بذلك أن الرواية قد بلغت بحسب المعى حد الاشتهار حيث 
تقلت عن جم غغفير ؛ التبى . ش ش 
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و کلام الشیخ - قدس مره ۔ هذا يؤى إلى أن مراد الترمذى بقوله “فخ 
الاب عن فلان و فلان الاشارة إلى الأحاديث الى رويت بعنى الحديث الذى 
أخرجه فى الباب» و هذا خلاف ما تقدم عن السبوطن و غيره اللمم إلا أن يحمل 
كلام الشيخ ‏ قدس سره - على إرادة بعض الأحيان أى قد يكون غرض الامام 
. الترمذى بقوله و فى الاب عن فلان إلخ ء هذا و قد يكون غير ذلك و لا خن 

جودته » و منبا ما تقدم آنفا من أنه يذكر مرئبة الحديث من الصحة أو الحسن 
أو الغرابة والضعف , قال الحافظ ابن حجر فى كته على ابن الصلاح قد أكثر على 
ان المدينى من وصف الاحاديث بالصحة و بالحسن فى مسنده و فى علله > و كأنه 
الامام السابق لهذا الاصطلاح » وعنه -أخذ الخارى ويعقوب بن شية.وغير واحدء 
و عن البخارى أخذ الترمذىء فاستمداد الترمذى لذلك إنما هو من البخارى و لكن 
الترمذى أكثر منه و أنار بذكره » و أظبر الاصطلاح فيسه و صار أشهر به من 
غيره ١‏ أننهى ٠‏ 
و منها أنه إذا روى حديآ عن حانى فى باب-فلا بعيد ذكر ذلك الصحانى 
بمد قوله و فى الاب إلا أنه عالف عادته هذه فى عدة أبواب ‏ ملها باب صفة 
مجر الجنة فقد روى فه عن ألى سعيد الخدرى عن النى مُه قال : فى الجنة شرة 
شن ارات فى ظلبا مأة عام » الحديث » ثم قال الأرمذى : وف الباب عن أنى سعيد 
فالظاعر أنه أراد خديئآ آخر لأنى سعيد غير الحديث الذى قدمه » وهو ها رواه ابن أ 
حبان عنه عن رسول الله يم أنه قال له رجل يا رسول الله : ما طوى قال رة 
ن نآ سن الحذيف ٠ا‏ و كذا مل فى باب كزافة حاتم الذهب د روى . 
فه عن على رضى الله عه ء ثم قال بعد إخراج الحديث و فى الاب عن على , 
فالظاهر أنه أشار إلى حديث آخر لعلى رضى الله عنه وهو موجود فى مسند الامام 


أحمد ا فى مقدمة التحفة » و منما أنه قد يعقد باب بغير ترجمة ثم ,بورد فيه حديئاً 
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| أم يقول و فى اباب عن فلان قشير يه إلى حديث يكون فى من المديطا الدى 
ذكره فى هذا الباب . 

و منبا أنه إذ اختصر بعض الأحاديثك يشير إلى أنه مطول بقوله و فيه قصة 
أو فيه كلام أكثر من هذا و نحوه ء و منها أنه بين الفرق ين الأسماء المشيركة 
كيزيد الفارسى ويزيد الرقاشى » و كذا بين الكى المشتركة كأنى حازم الزاهد و أنى 
حازم الأتشتجيى . و مها أله قد بحسن الحديث الضعيف الذى يكون ضعفه ظاهراً 
لجبالة بعض رواته أو لضعفه أو الانقطاع أو لغير ذلك من وجوه الضعف > نأما 
سنه ما فى سنده يجهول فيحتمل أن الامام الترمذى عرفه : قال ابن المقن فى شرح 
المباج جواباً على من ألكر على الترمذى تصين حديث فيه أبو بكر الحنق و هو 
مجهول ٠‏ قال ابن القطان و إنما حسن الترمذى حديثه على عادته فى قبول المتاهير ' 
کا ق نسب اة رأما م ما ى تاد ضعف أو انقطاع فلبجيثه من وجه 
آخر أو لشواهده ا قال السيوطى فى التدريب و الحافظ ابن حجر فى التلخيص 
الحبير و فى فح البارى . 

وهنا أن الحديث إذا يكون عنده حا مع الغراية فيقول هذا حديثك حسن 
غريب فقدم وصف الحسن على TT‏ هذا فى بعض المواضع ۴ فى 
باب ما جاء فى الأربع قبل العصر فقال بد تخريج الحديث هذا حديث غريب 
حسن کا فى بعض السخ . قال العراق : جرت عادة المصنف أن ققدم الوصف 
بالحسن على الغرابة » والظاهر أنه يقدم الوصف الغالب على الحديث. فان غلب عله 
اسن قدمه و إن غلب عله الغرابة قدمبا » اتهى . 

و هنا أنه قد يجحمع فى الحكم على الحديث بين الصحة و الحسن فقول هذا 
حديث حسن يح » و قد مجمع بين الحسن و الغرابة فيقول هذا حديث حمسن 
غريب.و قد مجمع بين الآوصاف الثلاثة فبقول حديث حسن غریب مح و هذا 
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إشكال مشهور تمرض له جمع من النقدمين والمأخرين ء واختلفوا فى الجواب من 
هذا الايراد ا سط فى الشروح و كنب الأصول » و فصل الكلام عليه صاحب 
تحفة الأحوذى ف المقدمة لا .نطول الكلام بذكره فارجع إله لو ششت . 

[ الفائدة الثامنة ] فى ذكر الشروح لامع الأرمبذى و له عدة شروح لمكن 
أكيرها عا ل يكل وم بم کا سيأق فى كلام السيوطى فنها عارضة الأحوذى قال 
السيوطى فى قوت المغتذى : و لا نعم أنه شرحه أحد كاملا إلا القاضى أن بكر بن 
العرفى فى كتايه عارضة الأحوذى ٠‏ اتهىء قال صاحب تحفة الأحوذى: هذا من أشبر 
شروح الترمذى قد نقل مله الحافظ أبن حجر ا من الأعلام فى ا 
كنات مفيدة و فوائد عديدة » و قد طبع جزء من هذا الشرح مع شروح أخرى 
لجاممح الترمذى فى المطعة النظامة فى اند » و أضاً قد طبع هذا الشرح كاملا 
يعحصراء انتهى . 

وعنما المقح الشذى فى شرح الترمذى لابن سيد الناس لكه م م ٠»‏ قال 
السوطى : و كتب عله ابن سيد الناس قطمة وكل علها الحافظ زين الدين 
أبو الفضل العراق قطمة أخرى و لم يتمه ‏ و كلب عله شيخ الاسلام سراج الدين 
البلقيبى قطعة والحافظ ابن حجر مجلداً لم أقف عله وله «كتاب اللاب فى ما يتول 
فه ااترمذى و فى الباب» و لم أقف عله أيضأ ١‏ والله تعالى أعل › اتهى . 

و ذكر فى مقدمة تحفة الآحوذى عدة شروح أخر أكثرها مالم يكل وبعضبا 
مالم يدر حالما هل م آم لا > فنا شرح الحافظ بن الملقن و هو شرح زوائده 
. على الصحيحين ولم يم ؛ > كتب منه قطعة » ومابها شرح الحافظ ابن رجب البغدادى 
الحنيل لا يدرى تم أو لم يتم » و هنما شرح الحافظ ابن حجر العسقلاق تقس دم 
ذكره فى كلام السيوطى . قال إللافظ في الفتح فى شرح حديث : أى سباطة قوم فيال 
قأئما: ول شت عنه َه فى النهى عن البول قابا شتی کا يتنه فى أوائل شرح 
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ار فك » انتهى » و منما العرف الشذى على جامع الترمذى للحافظ اخذرسلان 

البلقيى كتب منه قطعة و لم كله . 

و منما قرت المغتذى على جامع البرمذى للحافظ السيوطى واختهره العلامة 
السيد على بن سليان الدمنى البجمعوى و ماه تفع قوت المنتذى » قد طبع مصر 
و عل هامش الست اللوعسة المندية إسا يها ترح اللامة غه خا 
صاحب جمع البحار » قال صاحب التحفة: ولا عل لى أله أنه أم لاء ومنها شرح 
آی الطيب السندى وقد طبع قطعة مته » ومنها شرح الشيخ سراج أحد السرهندى 
و هو بالفارسية قد طبع قطعة منه و من شرح أنى اليب فى المطبعة النظامة فى 
الحند » و منما شرح أنى الحسن بن عبد الادى السندى المدق الأتوق سنة تسح 
و ثلائين و مآة و ألف بالحرم البوى وهو شرح لطيف بالقول ء وقد طبع هذا 
الشرح مح جامع الترمذى بمصرء اتى » ومنها الطيب الشذى على جامع الرمذى 
مولانا اشفاق الرحمن الكاندهلوى رحمه القه » طبع قطمة منه . 

و منها تحفة الأحوذى شرح جامع الترمذى > وقد ثم هذا الشرح و شق 
۲ أدبع مجلدات للشيخ المحدث جمد عبد الرحمن المباركفورى السلق الخو سنة 
ثلاث وخصين و ثلاث اوا اصن و الشرح متداول قبا بين الئاس » 
هديا ارف السئن للشيخ الحدث مولانا مسد يوسف البنورى شيخ الخد يث 
بالمدرسة العرية الاسلاهية فى كراتشى و مديرهاء و هذا الشرح ألفه المواف فى 
ضوء ما أفاده الحافظ الحجة اغوين الكبير الشيخ عمد أنور شاه السكشميرى و هو 
شرح جيد نافع للطلبة و أسائذة الحديث » و قد طبع منه إلى الآن ست مجلدات 
و اده الاي منه بلغ إلى آخر أنواب المج يسر اله للؤاف إتمامة . و من 
. المسك الزک و هو جموع افادات أفاد بها شيخ المنايخ المارف الحكيير القطب 
الكككوهى عنه درس الترمذى و هو مطبوع > ومنبها افادات أفاد يها الخير الأالمى 
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و النحرير اللوذى صدر المدرسين مولانا مود حسن الحدث الديوندى الشمين 
بشبخ الحتد - ثور الله مرقده ‏ و ھی 0 باسم « التقرير الترمذى » ملحق 
بأول النسخة المطبوعة اطندية . 
و منبا العرف الشذى على جامع ااترمذى وهو جموع افادات أفاد بها الشيخ 
عمد أنوز شاه الكشميرى المؤى إله آنآ المولود فى سبع وعشرين من شوال إسنة 
آلف و ماين و اثنتين وتسعين عن المجرة المتوفى ثالث صفر منة اين و خسين 
و ألف و ثلات مأة ممما يعض تلاميذه أعنى المولوى جمد جراغ الفتجانى . 
واعديا اهو اديا أعى الكوكب الدرى على جامع الترمذئ مع التعليق 
النفيس وهو جموع اقادات أفاد ما رأس الفقباء وامحدثين فى زمانه شيخ مشايخنا 


0 العمارف الكبير مولانا رشیل أحمر الجاجوهى - قد س سيره - عد درس الترمذى 


جمعها تليذه الرشيد. الآديب الآريب و الحدث الفقيه مولانا عمد يحي الكاندهلوى 
تون ا فعرقته جع للق لله رارق N‏ من RN‏ عن نكر 
الألقاب و الاوصاف شيخ الحديث مرشدثا ومولانا تمد زكرا الكاندماوى متعنا 
الله و المسليين بطول بقانه 17 سبأق مر راجم هؤلا. الشاي الثلالة فى فصل 
الشيخ العلامة رشيد أحمد الكتكو 

الشيخ الامام العلامة امحدث رشد أد بن هداة أحمد بن بير مخش بن 
غلام حن بن غلام على بن على أ كبر بن القاضى جمد أسل الاتصارى الح 
الرامبورى ثم الكتكوهى أحد العلاء امحققين » و الفضلاء المدققين ؛ لم يكن مثله 

زمانه فى الصدق و العفاف » و التوكل و التفقه . و الشمامة . والاقدام فى 
0 الشدة فى المذهب . : 

ولد لست خلون من ذى القعدة سنة أربع و ا سات دا 5 
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بلدة كتكوه فى بيت جده لامه ‏ و نشأ بين خؤولته » و کان أصله من ار 
٠‏ أزه جافعة امن أعال سمارتفور » و قرأ الرسائل الفارسية على خالد جمد اة 
و الختصرات فى النحو و الصرف عل المولوى عمد خش الرامبورى » ثم سافر إلى 
دلى . و أ شتا من العرية على القانى أحمد الدبن الجبلى ١‏ ثم لازم الشيخ 
ملوك على النانوتوى و قرأ عله أ كير الكتب الدرسية > و بعضها على الف 
صدر الدين الدهلوى » و قرأ الحديث و التفسير أ كثرها على الشيخ عبد الغى , 
و بعضما على صنوه الكبير أحمد سعيد بن أبى سعييد العمرى الدهاوى » حى برع 
و فاق أقراته فى المعقول و المقول > و دجع إلى كتكوه » و زوج مخديجة بنت 
خالد مد يق , ثم حفظ القرآن فى سنة واحدة ثم أخذ الطريقة على الشيخ الأجل 
إمداد 0 بن حمد أمين العمرى الهانوى و لازمه مدة ٠‏ ثم ب ريس بکتکوه 
و اموه بالثورة و الخروج على الحكومة الاتكليزبة سنة ست و سبعين و مأنين” 
و ألف » فأخذوه ثم حسوه فى السجن سلة أشبر يلدة مظفر نكر » و الا مرت 
برائته أطلقوه من الأامر > فاشتغل بالدرس و الاقادة زمانناً يسيراً » ثم سافر إلى 
الحجاز بنفقة رجل من أهل رامبور سنة يئين و مأتين و ألف » و كان شيخه 
إمداد الله المذكور خرج من المند قبل ذلك نحو سنة ست و سبعين غلقيه بك و 
حج حجة الاسلام . ثم سافر إلى المدينة المنورة فزار و لق شيخه عبد الفتى » ثم 
رجع إلى اند و اشتغل بالدرس و الافادة زماناً » و سافر إلى الحجاز مرة اة 
سنة أربع و تسمين فى جماعة صالحة » منهم الشيخ جمد قاسم والشيخ عمد مظير 
و الشيخ يعقوب و الشيخ رفع الدين و الشيخ ممود حسن الديوبتدى ومولانا أحد 
حمسن الكانبورى و جمع آخرون » غج عن أحد أبويه » ورحل إلى المديئة المورة 
۰ و أقام بها عشرين نوما . ولق شبخه عبد الغى » “ثم رجع إلى مک و أقام يها شهرآ 
كاملا ؛ و استفاض من شخه إمداد الله » م رجع إلى اند و درس و أقاد مدة | 
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إلى مدية اني صلى اله عله و آله و سل > لق شيوخه وعاد إلى اند » و لازم 
يته فل خرج مله إلا مرة أو هرئين إلى ديوشد لنظر إلى شؤون المدرهءسة 
العرية اء . 

ش و كان قبل سفر الحجاز فى المرة الثالة بقرئى فى علوم عديدة من الفقه 
و الأصول و الكلام و الحديث و التفسير . و بعد العود من الحججاز فى المرة 
الآخرة أفرغ أوقاته إدرس الصحاح الستة ء و الترم أن يدرسها فى منة واحدة » 
و كان بقرى جامع الترمذى أولا , و يذل جہده فيه فى تحفيق المان و الاسناد 
و دفع اتعارص » و ترجيم أحد الجاننين » و تشيد المذهب الخنق » ثم يقرى 
الكتب الآخر سن أبى داؤد فصحيحى البخارى و مسل فالنساقٌ فان ماجة سرداً 
مع حت قليل فيا يتعلق باللكتاب » و لم تكن له كثرة اشتغال بالتأليف . 

و كانت أوقاته موزعة [ مضبوطة عافظ عابها صيفاً و شتاء . فاذا صلى الفجر 
اشتغل بالذكر و القكر فى الخلوة حتى يتعالى التمبار . ثم يتطوع ويقبل على الطلبة » 
و م كار العلاء و الحصلين » يدرسسهم فى الفقه و الحديث و التفسير ٠‏ و اقنصر 
فى آخر عيره على تدريس الصحاح الستة » فلا كف بصره برك التدريس و توسع 
فى الارشاد و التحقيق ٠‏ و بعد أن يهى من التدريس ٠‏ يشتغل بكتابة الرسائل . 
و الردود » بيب المستفتين » و لما عجر عن التكتاءة لنزول الماء فى عينه وكل كتاية 
الرسائل و تحرير الفتاوى إلى تلديذه التجبب الشيخ عمد عى بن اسماعيل الكاندهلوى 
و كان تحرص عل أن هى من كتابة الرسائل والفتاوى فى :وها . فاذا انتهى من 
الكتابة تغدى و انصرف يقيل و ,سبريح » فاذا صلى الظمر اشتغل بتلاوة القرآن 
من المصحف»» ريع ما كف بصره كان تلو حفظاً , ثم اشتغل بالدروس إلى العصر 
وكان يلس للمامة بين العصر والمغرب ١‏ فاذا صلى المغرب قام يتطوع , ثم يتصرف 
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إلى البيت و يكون مع عياله و يتعشى ٠‏ فاذا صلى العشاء - وكان يؤخر غالا _ 
اضرف إلى فراشه ينام و يسرج » و کان هذا دأبه على م الآنام . | 
و كان آبة بأهرة و نعمة ظاهرة فى التقوى ٠‏ واتباع . السنة اروا ٠‏ 
بالعزيمة و الاستقامة على الشريعة » و رفض البدع و محدثات الآمور و عار ها 
بكل طريق » و الحرص على نشر السنة و إعلاء شعائر الاسلام » و الصدع بالمق 
٠‏ و يان الحم الشرعى . ثم لايالى ما يتقاول فيه الناس »لا يقبل تحريفا » ولا 
يحتمل منكراً » و لا يعرف أنحاباة و لا المداهنة فى الدبن » مع ما طبعه الله عه 
من التواضع والرفق و اللين » دارا رأ مع الحق حيث مادار » يرجع عن قوله إذا ` 
تبين له الصواب ٠‏ انت إليه الامامة فى العل و العمل و رئاسة تر ية المريذين » 
و تزكية النفوس » و الدعاء ٠‏ إلى الله و إحياء السنة و إمانة البدع , و قد رزقه الله 
من التلاميذ والخحلفاء ما يندر وجود أمثاههم فى هذا المصر فى الاستقامة على الدين 
و اتباع الشريعه الغراء » و نشر العم النافع » و إحياء السان و إصلاح الملبين , 
و تمع يهم خلائق لا مى بداو صد 
كان الشبخ معتدل القامة. متناسب الأعضاءء صدعا فى الجسم » عريض الجببة 
أزهر الجبين ٠‏ أذج الجانبين »أجل العينين فى حباء » مستوى الآتف فى شم » كن 
اللحة > عريض ما بين المكبين › ا i‏ 
. فصييح اللسان » جميل اللحن , و كان غاية فى ذكاء المسء ' و دقة الشعور » مقتصدآ 
فى حياته ٠‏ متوسطاً بين الافراط والتفربط ٠‏ حب النظافة والآثاقة . طارحاً للتكاف , 
ق أرسل النفس على سجنها » و من كبار خلفاته الشيخ خلل أحد السمارتفورى ش 
و الشيخ جود حسن الديوبندى و الشيخ عبد الرحيم ارا سورى و الشيخ حسين . 
9 الفيض آبادى » و من أشهر ثلاميذه الشيخ عمد عى الكانهارى والشيخ ماجد 
على الماتوى واخ ,سين كل الراق.ى رون : 
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له مصنفات مختصرة قلبلة » منها : تصفية القلوب » و إمداد السلوك , وهدابة 
العيعة ء و زبدة الماسك ٠‏ و هداءة الحتدى » و سيل الرشاد » و اليراهين القاطمة 
فى الرد على الآثوار الاطة للولوى عبد السميع .الرامفورى » طبع باسم الشيخ 
خيل أحمد السمارتفورى » و بعض رسائل فى المسائل الخلافة و الرد على البدعء 
و قد جمع بعض أصحابه رسائله فى جموعة » و جعت قاواه فى ثلاثة جلدات . 

و قد جمع تلميذه النجيب الشيخ عمد يحبى بن إسماعيل الكاندهلوى ما أفاد به 
فى درسه لجامع الترمذى ‏ و طبع باسم « الكوكب الدرى » و دون ما أفاده فى 
درس الجامع الصحيح » و نشره ابه الشبخ محمد زكرييا الكاندهاوى مع تطيقاته ٠.‏ 
و سماه « لامع الدرارى ٠‏ . 

كانت وفاته بوم اجممة بعد الآذان لان خلون من جمادى ار سنة ثلاث 
و عشرين و ثلاث مأة و ألف . ۰ 

ترجمة الشيخ العلامة الشسبيرء مرجع أهل الفتوى مولانا عمد 8 ٠‏ اکالدهاوی 
جامع هذا التعلق الآنق » هو العلامة الشمير حافظ القرآن و الحديك «ولانا محمد 
بجي بن مولانا جمد إسماعيل بن غلام حسين بن حكيم كرم خش الصديق نسباً 
والحنق ملكا والكاندهاوى وط وإد فى غرة بحرم سنة ثمان و ماين )١(‏ وكان 
ذلك آخر «وم من سنة سبع و ثمانين فسمى بالاسم التاريخى « بلند أخثر » وكان 
كذلك , فانه رحه الله كان ذکاً فطاً من نوم ولادنه كان حفظ ربع الجزء الثلاثين 
من القرآن الكريم عند فطامه و حفظ سار القرآن إذ كان عفره سبع سين › 
و مع ذلك قد قرأ الكتب الفارسية بمامها عند عمه و اللكتب العرية الابتدائية 
على والده » و كان والده - قدس سره - قد أمره بعد فراغه من حفظ القرآن 
)١(‏ وقد وقع فى رجته EF‏ مقدمة اللامع لفظ تسعين بدلا من ماين 

غلطا من الكاتب . 
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قبل شروعه فى الكتب العرية أن يقراء كل بوم القرآن امجيد مرة واحدكاق فكان 
يبتدى” من بعد الفجر ويكتم قيل صلاة الظبر و تسلسل عله ذلك إلى منة أشن 
وقرأ بعض الكتب الدرسية فى مدرسة حسين بخش فى دهلى وأ كثر كتب المقول 
فى المدرسة العربية الى كانت فى بلدة كاندهلة » و كان العلامة الشبير مولانا بد الله 
الستبيى مدرساً فى تلك المدرسة » وكان ماهراً فى العلوم العقلية » يشار إليه بالبنان 
لكنه لم يكن ماهر فى عل الأدب العربى . 1 

وكان الشيخ مولانا مد بجی ماهراً فى كتب الآدب حافظاً لا . درس كتيها 
يدون النظر إلى الكتاب إلى آخر عمره » فكان الشيخ يقرأ عله حكتب المطق 
ويقرأ الشيخ الآستاذ على مولانا جمد جي المقامات للحريرى » وبعد الفراغ من الكتب 
الدرسية كلها غير كتب المحاح اشتغل بالتدريس فى مدرسة والده فى قرية» 
نظام الدين بدهلى » و تجنب عن أخذ كتب الصحاح عن غير قطب الاقطاب شيخنا 
الكتكوهى » وكان حضرة الامام الكتكوهى إذ ذاك تارك مشاغل التدرس لاعذار 
حدثت له فى تلك الأزمنة فلا وصل إلى حضرنه البر من عطشى الحديثك الذين 
فسهم القابلية التامة سيا حضرة الموصوف - لور الله مرقده ‏ و الحوا عليه عيث 
لم يحد بدأ من إسصاف مرامهم لى تدريسه فى شوال سنة إحدى عشرة بعد أف 
و ثلاث ءأة » فقرأ عنده الكنب الصحاح فى السنتين بغابة التدير والائقان وقيد 
بالكتابة فوائد تقاريره ثم أقام عنده و ایم على يده » واجتېد فى خدمته حتی قال 
الشبخ السكتكوهى أن المولوى عمد یی : عصاى أتوكأ عليبا » و كان يكتب مكاتبيه 
و فقاواء إلى أن توف القطب الكتكوهى . فتوجه إلى أجل خلفانه حضرة الشيخ 
مولانا خيل أحد المباجر المدنى صاحب بذل الجبود فى شرح سن آي داؤد 
نأعطاه الشيخ خليل خرقة الخلافة و عممه العيامة الى عممها سيد الطائفة حضرة ٠‏ 
الحاج امداد الله المماجر المى قاتلا بأنلك جدير ذه العامة و وارث ها بالحقيقة 


| go 


و كنت أميا لها إلى أن أوضلبا إلى مستحقبا ثم ناب مناب الشيخ خليل أحد فا 
تدرس الصحاح فى المدرسة الملة الشسبيرة بمظاهر علوم من مئة تمان و عشرين إلى 
أن تونى رحه الله فى العاشر من ذى القعدة سئة أربع و ثلاثين بعد ألف و ثلاث 
مأة فى الساعة التاسعة صبيحة .يوم السبت داخلا تحت قوله بيقر المطون شيد » 
نور الله مرقده و برد مضجعه . 

و کان - رحمه اله - تلاء للقرآن بكاء فى الليالى و الاس نام ٠‏ فكان تلو 
القرآن فى اليل حى خلب عله البكاء رحه الله رحمة واسعة » و قد ذكر برجته فى 
مقدمة أو جر المسالك و اللامع : وف تذكرة الخلل باللغة الأردية . 

[ ترجة المحشى بركة المصر الحدث الشہير مولانا عمد زكرييا ‏ لا زالت 
موس فيوضه بازغة - ] » هو حافظ القرآن والحديث حجة اله على العالمين 
حضرة العلامة الشيخ عمد زكريا بن العلامة مولانا عمد حى ( المذكور ترجه 
سابقأ ) ولد لعشر خلون من رمضان سنة خمس عشرة و ثلاث ماة و ألف للة 
النيس فى الساعة الحادية عشرة ٠‏ وأخذه والده العلامة يعالى الآمور وهضم النفس 
و الانقطاع إلى العلل و المكوف على .المطالعة و غير ذلك من فضائل الأخلاق و 
دقائق الترية » فنشأ على هذه الخصال الخيدة .و بدأ حروف المجاء على الدكتور 
عبد الرحن المظفر تكرى من أصاب الشيخ اليل الكبين مولانا رشيد أحد 
الكسكوهى و حفظ القرآن على والده و قرأ كتب الفارسية على عمه مولانا الشيخ 
عمد الياس رئيس الدعوة الاسلامية و كتب الصرف على والده ومكث فى كنكوه 
إلى سنة ثمان و عشرين مجرية , ثم جاء إلى بلدة سهارتفور و قرأ باق اأكتب 
الدرسية فى جامعة مظاهر علوم ثم عين مدرساً فى الجامعة المذكورة فى الحرم سنة 
مس و ثلاثين و بايع على بد الشيخ الجليل مولانا خليل أحد - قدس الله سره - 
- و أجازه الخ اليل فى الطرق الأربعة المعروفة فى ذى قمدة'سنسة مس و أربعين 
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بالمدينة المورة وقد حج ثلات حجات مع الشيخ الجليل مو لانا خليل أحمد .قدس آذ سره » 
م سافر للحج مرة رابسة بطلب من ابن عنه الحبيب. الشيخ ممد يوسف و عة 
خامسة مع الشيخ إنعام الحسن أمير جماعة البليغ و ختنه العريد . و كانت رحانه 
الآولى إلى الحجاز فى شعبان سنة مان و ثلاثين » و الثانة كانت فى شوال سنسة 27 
أربع و أربعين و مكث هناك سلة و حج الثالثة ,و فى شمر الله الحرم سنة ست 
و أربعين رجع إلى سءارتفور و بدأ درس سنن ألى داؤد و يضف إليه دروساآ 
أخرى فى الحديث و لم بزل يتدرج فما حى أصبح رئيس أسائذة هذه المسدرسة 
وانهت إلبه رئاسة تدريس الحديث أغيراً , و کان أكثر اشتغاله بتدريس سان أف 
داؤد و درس النصف الأول من صحيح البخارى فى آخر السئة و بعد وفاة الشبخ 
عبد اللطيف مدير المدرسة آل إله تدريس الجامع الصحيح بكامله فواظب عليه 
مدة طويلة مع ضعف بصره و أمراضه اللكثيرة ولم يعتذر عنه إلا فى أول السنة 
الدراسية فى سنة ثمان و ثمانين بعد ألف و ثلائمأة ؛ و من من الله تعالى عه 
ااك فى خدمة لدي الشريه .و التكركف عله دزائة و تدرا و اننبا 
و ألا > و اختلط حه و الاشتغال به بلحمه و دمه حى صار ذلك علا عليسه 
و لقا أشبر من أسمه فليس الحديث له صناعة و علا طسب ء بل هو ذوق وال 
بعيش به و يعيش فيه ؛ و أيضأ من مننه تعالى حب شبخه له و إيشاره ااه و 
اختصاضه به » و قد حاز ثقته و رضاه ١‏ و دعواته الصالحة عن تابه و وفانه 
و تائيه فى مرضاته ٠‏ و كذلك لم برل عياً أثيرآ عد جيع الشيوخ العظام » و 
المعاصرن الكيار , وأضاً من مان الله تعالى عله أنه سيحانه و تعالى أغناه عن 
الوظائف و المرتبات و الاشتغال بالةكسب . و رزقه الاعتهاد عليه و التوكل و 
علو اطمة ء فلم بزل يدرس الحديث الشررف ا المذكورة مسا متطوعآ 
لا بأعز عليه أجراً . و ما شدة اتباعه لسلفه الصالم و حبه و انتصاره لم 
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وتمسكه بأهدايهم و كراهته لحدئات الآمور و الاشتغال عخاصة النفس و خدمة الئل 
والديث وما علو الممة فى العبادة و إحياء ليالى رمضان وتلاوة القرآن والمواساة 
.و الضيافة والاعانة على أوائب الحق وحمل الآثقال و أداء الحقوق » نارك الله تعالى 
قافو فنا ا 1ه نه أن کچ ابد رغ و 
الشديد على وضع شرح لسن أنى داؤد و طلب عنه أن يساعده فى ذلك و أن 
يكون له فنِه عضده الأيمن و قله الكاتب » و كان ذلك مبندأ سعادته و إقباله 
و وسيلة وصوله إلى الكال فكان شبخه برشده إلى المظنان و المصادر العلية الى 
تقط منْها المواد فيجمعها الشبخ و يعرضها على شيخه الجيل فأخذ مها ما يشاء و ٠‏ 
رك مايشاء ثم على عليه الشرح فيكتبه ء وابتداء الممل فه كان فى ريع الأول سنة 
خمس و ثلاثين و ثلاث مأة و ألف فل يزالا مكبين على إثمام هذا الشرح منقطعين 
إله لا يتخلله إلا العبادة و الفرائض الدينبة و الآمور الطبيمية حى حقق الله 
سبحاله و تعالى أمنيتهما قتي الشرح مان بقين من شعبان سنة خمس وأربعين الهجرية 
فى روضة من رياض الجنة فى الربوع المقدسة و مط الوحي مديئة الرسول بء 
[ انتبى ملخضاً ومختصراً من تقديم الشيخ. العلامة .أبى الحسن على الحسنى الندوى على 
مقدمة اللامع و الأوجز ] و الله سبحاله و تمالى وفقه لتأليف عدة كتب نافة 
للسامين حازت قبؤلا عظياء منها أوحز المسالك شرح الموطأ للامام مالك فشرحسه 
شرحاً وافآ . اء الكتاب فى ست مجلدات كيار و أعجب العلياء لا سا العاساء 
الالكة و آهل المناعة بحسن تأليفه » و تحرى الصحة و ألدقة فى تقل المذاهب 
ورحاءة ااصدر فى ذكر الدلائل و اجج لما . و السكتاب مأثرة علببة كبيرة قد كانت 
مدة تأليفه ثلائين سنة » و على هذا الشرح مقدمة له علبية ضافية فى علوم الحديث 
ومايتصل بالکاب و مؤلقه من معلومات و فوائد قيمة :و مها تعليقه على أمالى 
درس الشيخ قطب الأقطاب: مولانا رشيد أحد الكتكوهى فى جاع الصحيح الاما 
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البخارى قد طبع و نشر مع مقدمة ضافة و تطيقات قيمة و تحقيقات تة ااه 
د لامع الدرارى على جامع البخارى » فى ثلاث مجلدات »> وملها هذا التق الآنق 
على الكوكب الدرى . وسا جزء حجة الوداع و العمرات و هى رسالة صغيرة 
وجيزة وموموعة فا يتصل بحجة البى َف تتتى قراءنها عن کر ما سواها وی 
تقع فى جرئين » تناول فى الأول متهما حجته بق . و فى الثانى عمراته وعددها 
: و تحديدها وتفاصلبا وما اشتملت عله من أحكام فقببية » ويحوث تاريخية » وفوائد 
عة و تحقيقات حدشية » و هلها الآبواب و التراجم لصحح البخارى » و كان 
المؤاف ‏ بارك الله فى حباته - قد تناول فيه كل كتاب من كتب الجاممع الصحيح 
و تكلم على أنولبها و راجا نابا يابآ» وترجمة ترجمة » خاء. الكتاب سفراً ضخماً 
قد بقع فى عدة أجراء قد طبع منه ثلالله أجزاء الأول و الان و أثشالت 
و لا يعرف قيمة هذالكتاب وها قح الله به على مؤلفه من الرأى السديد و القول 
الشات إلا من عاو هته الطفاظة و يا كات خسائل ارين رة واشرس] 
للشبائل للامام النرمذى بلغة الآردوية مع تحشية عرية ء وما كنب الفضائل. بلفة. 
الأردوية ونقلت إلى عدة لغات كالانكيزية و الياباية غير لغات اند ء واتشرت 
اتتشاراً واسعا و نفع الله يها خلائق لا يحصون ٠»‏ ندعو الله أن نفعنا إبانا و طلبة 
العم وا الحديث يعؤلفاته القيمة و أن يارك فى حياته و ينفع به المسلمين و يعر 


به العم والدين » و هذا آخر ماأردت إرراده ممثلا لام شیخی ومرشدى شيخ 
الحديث مولانا تمد زكريا الكاندهنوى متعنا الله و المسلمين بطول بقاته + و المد 
له أولا و آخرآ »و الصلاة و السلام على نيه سرمدآً ودائماً . 


جمد عاقل ع عنه 
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سماحة الشبخ السيد أنى الحمسن على الحسنى الندوى 


طبع اكاب فى 
مطبعة . ندوة العلباء لكبنؤ ( اند ) 
موعزم — ولاقام 


تھسمد م 
هل : فضيلة الشبخ أنى الحسن على الحسى الندوى 


الجد لله رب العالمين » و الصلاة و السلام على أشرف المرسلين » و خاتم 
البيين » و سيد الأولين و الآخرين محمد و آله الطبيين الطاهرين ٠‏ و أصحابه الغر 
المامين ٠‏ والتابعين لهم باحسان إلى بوم الدين . 

أما بعد ! فان عل الحديث - بجميع فروعه و أقسامه و ما ,تصل به اتصالا 
قربا أو بعيداً - من العلوم الى نضجت و احترقت . 5 قال بعض حذاق العلياء 
و المؤرخين . و صبارفة العلوم و الفنون. و لم يدع المشتغلون ببذه المناعسة فى 
القوس مزعاً ‏ و هبت على الصحاح الستة الى عليما الاعاد فى صناعة الحديث ؛ 
نفحة من نفحات الود والقبول ٠‏ اللذين خص الله بهما نيه المصطق صلى الله عله 
وآله و سل ء و أعلن عن ذلك بقوله : « و رفعنا لك ذكرك » لاختصاص هذه 
الكتب بأخباره و أقواله » و أحواله وآثاره بيه » و لشدة إخلاص جامعيبا فى 
عليم » وجمادهم الآكين فى ذلك , وعلو همتهم ودقة نظرم ء و إإارم هذا المقصد 
الأسى على كل ما يعر و بان . و شغل وإستبوى » و جردم له تجرداً ندر 
نظيره فى ناريخ العلوم و الغنون » و فى ناريخ المنقطمين و المتجردين ٠‏ من العلساء 
والزاهدين > والبلين الجاهدين 00 

و سرى لون هذا العمل الخال , و الحياة المباركة الى يدور حوطا » وينبع 
عنها هذا العم الشريف. و هذه المكتبة الفذة. فأشرقت الأرض بور ربهاء وأضاء 
كل جانب ءن جوانب هذه المكتبةء و تناول أئمة كل عصر ؛ و أوابغ كل بلد كل 


ما يتبادر إليه الذهن . ويحول فى الخاطر . أو تقع إليه الحاجة من أخيار جامميباء 
وراجم حاتهم . و آخبار أسائذتهم و شيوخمم » و شروطيم و التزاماتهم اف هذه 
الكتب » و خصائصها › و ما يمتاز به بعضما عن بعض ٠‏ و المقارنة ينماء وقضل 
بعضبا على بعض . و مذاههم فى اختيار الروابات » و ترجيحبا و ترما . وقول 
الرواة وردم » و حكتهم على الاحاديث المروية ' والفواد الى استخرجوها منبا : 
والاحكام الى استنبطوها ‏ إن كان هنالك هذا الصنف من الكلام ‏ وهذا الجانب 
من الفقه. وسعت همة الشراح ودقة فهومهم ء تاقتنصوا فى ذلك الآوابدء وشقوا فه 
الشعرة » وكيرت الشروح واتعلقات . واشتدت العتاية بتدريسبا ونشرها وروايماء 


000 فى الكتب التى ألفت فى أساى العلوم و الفنون والكتب » و مقدمات 
الشروح الكبيرة هذه الكتب الستة . تكنى للاطلاع على مخاممة هذه البروة 2< 
واتساع هذه المكتبة المحدشة » ومدى عناية الآمة و شغفها محديث نيما بزل بصفة . 
عامة . و بالصحاح الستة بصفة خاصة ‏ 

و لجامع الأمام أنى عسى اابرمذّى مكانة خاصة فى هذه الصحاح الى قبا 
الآمة بالقبول ء و أجمعت على علو درجتها › فاته قد استفاد ما سبق إله أستاذاه 
الامام تمد بن اسماعيل اليخارى > و الامام ملم بن الام الد اا 
ويذل الجد فى جمع الصحاح ء وكل ما سبق تأليفه فى هذا 'الشأن. وشق له طريقة 
خاصة من بين أمة الحديث » و الذين صنفوا فى هذا الموضوع » و هكذا كل من 
جاء بعد السابقين الآولين » ورزق ملك التصنيف و قوة الاجتهاد و الابداع » 
و الاقتدار على الصناعة . و قوة التصرف فما » و نضج عله و تبغ عقله بالتقدم 
فى السن » و يطول الممارسة للصناعة » و طول الصحبة لآثمة هذا الفن . و حه 
و وفانه لم » و الاعتراف هم بالسبق و الفضل > و تواضعه و زهده فى الانيا .. 
و تجرده من الأغراض > و طول دعائه واتباله إلى الله . 


ويم - د 
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وكان بدو لناظر فى الصحيحين وقد بلغا الغاية فى الصحة والدقة » والإقتدار . 
على الصناعة »> وفى سن الامام أنى داؤد السجتانى فقد جمع شمل أحاديث الاحكام 
يريت حسن و نظام جبدء إنهم ما ثركوا لمن بات يعدم شيئاً » و إن وضع 
كتاب فى الأحاديث الصحيحة يكون من قبيل تحمل الحاصل . و جماداً فى غير 
جہاد » و جاء الامام أو عيسى فوضع هذا الكتاب . و قد نف على الستين من 
عمره و هی سن النضج و النبوغ المقلى والحصافة » فظبرت فيه شخصيته التألفية ‏ 
الفنة واضحة جلة » و برهن على أله سد عوزآ فى هذه المكتبة الزاخرة الى كانت 
قد تكونت فى هذا العصر الباكر » و على أنه زاد فى هذه الثروة » و جاء بشتى 
جديد » ققد جمع بين طريقى شيخيه الخارى ومسل فى المع بين الفقه و بين وضع 
الحديث فى موضمه » و جمع بين محاستهها و اختصاصاتمما » لمع الروايات المتعددة 
فى مكان واحدء م فعل مسل » و أنى بالفوإند الاسنادية کا هو دأب البخارى تى 
مواضع من كتابه » و تكلم على أحاديث كتابه حدياً حدثا » و تفرد يمصطلحات 
ومسائل علية خاصة بهء لا وجد فى غير كتايه . 

وكان من أول من طرق موضوع ما يسمه الناس اليوم بالفقه المقارن » وكان 


اله فضل حكير بحب أن تعترف الآمة به فى حفظه لفقه المدارس الاجتبادية فى 


عصره » و لولاه لضاع منه الشقي الكثيرء و عفا عليه الزمان » و تلك خصيصة 
لجامعه تفرد بها من بين مصنفات الحديث والسنة » فمو من أوثق المراجع وأقدمبا 
فى الخلاف . سا فى معرفة المذاهب البجورة . كذاهب الأوزاعى و الثورى » 
و إححاق بن راهويه. وكان من حانه أنه حفظ للتأخرين مذهب. الشافى القدحم. 
وبكاد يكون كتابه « الجامع » المرجع الأساسى فى الأحاديث الحسنة ٠‏ وهى 
ثروة حديثة لا يستبان بقيمتها » ولا يستغنى عنبا » ولا نعرف أحداً من الحدثين 
الكيار الذبن علبهم العمدة فى هذه الصناعة اعتنى بهذا الجانب مثل اعتثاله , حتى ٠‏ 


قال الامام أبو عبر عثمان بن صلاح فى كتابه « علوم الحديث » )١(‏ « كاب 


'() عن كا ٠١‏ . 


تقدم الكتاب (١‏ ¢ ( | الجزء الأول 


أفى عيس البرمذى رحمه الله أصل فى معرفة لديف امسن » وهو الث نوه ,اسمه 
اک او . 

م إنه اعتتى اعتناءاً خاصاً بعلوم الرجال » و عل الجرح و التعديل » و تفرد 
ببعض المسالك فى صناعة الاساند . لا يتفطن لهاء و لا يعرف قدرها إلا من 
رت قدمة ‏ و علا كيه فى علوم الحديث و صناعة» هذا عدا فون حسكئيرة 
اشتمل علا هذا الكتاب » و لذلك قال حافظ بن الآثير فى جامع الآصول « هو 
أحسن الكنب و أكثرها فائدة » وأحسنها ترتياً » و أقلها تكراراً » و فيه ما لبس 
فى غيره من ذكر المذاهب . و وجوه الاستدلال » و تسين أحوال الحديث من 
الصحيح و السقيم ٠‏ و الغريب . و قيه جرح و تمديل > و قال الامام أبو إسماعيل 
عبد الله مد بن الانصارى « و كتابه عندى أنفع من كتاب الخارى و مسل .. 
٠‏ . ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ . لان كتابه يصل إلى فائدته كل أحد من الناس » . 

و کان كلام شيخ مشانخنا شيخ الاسلام ولى الله الدهلوى أشمل لمحاسن هذا 
الكناب و خصائصه. و أدق و أعتق فى يان فضله من بين الصحاح الستة » قال 
رحمه الله فى «حجة الله البالغة» : 

« و رابعهم أبو عيسى الترمذى » وكأنه استحسن طريقة الشيخين حيث ينا 
و ما أبهما ٠‏ و طريقة أنى داؤد حيث جمع كل ما ذهب إليسه ذاهب لمع كنا 
الطريقتين م زاد عليهها يان مذاهب الصحاية والتابعين » و فتباء الأمصار ٠‏ مع 
كايا اميا و افر طرق الح التهارا اطنا .فلك وها و اها آل 
ما.عداه » و بين أعن كل حسديث من أنه صميح » أو حسن » أو ضعيف ء أو 
منكر » و بين وجه الضعف ليكون الطالب على بصيرة فعرف ما يصح للاعتبار 
مما دونه » وذكر أنه مستفيض أو غريب » وذكر مذاهب الصحابة و فتباء الأمصار 
. واسمى من يحتاج إلى النسمية » و كتى من يحتاج إلى اللكنية ء و لم يدع خفاءاً 

لمن هو من رجال العلى ؛ و لذلك يقال « إنه كاف للجتبد مغن للقلد > )١(‏ . 


. حجة لله البالغة صن 1۷۹ ل ۷ا‎ )١( 
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و قد عنى بشرحه و التعليق عله كار المحدثين فى عصور متلفةء فكي أسماءم . 
الحاج خليفة جلى صاحب «كشف الظنونء والعلامة امحدث عبد الرحمن الما ركفوزق 
صاحب «١‏ مقدمة تحفة الأحوذى » و جاءت هذه الآأسماء فى المقدمة الى تى هذا 
التقدم » و كان منرم علياء الهند فى عصور و بلاد مختلفة » استقصى أسماءم وأسماء 
كتبهم و تعلقاتهم صاحب )١(‏ كتاب « الثقافة الاسلامة فى اند » و كان ذلك 
هو المتوقع و اللائق بعلو درجة هذا الكتاب و أهيته » وتعرضه للذاهب. الفقية » 
والأحاديث المزيدة ها ء إلدالة علِبا . أو الناقضة لماء و حلوله المكان الأول فى 
لشامج الدرامية » وأ حلقات التدريس احديث الشريف . ٠‏ 

وكان علاء المذهب الى من أحوج علباء المذاهب ١‏ والمشتغلين بعلم الحديك 
بالاعتناء هذا الكتاب الجليل ٠‏ لاشتاله على جحو عة كيرة من أحاديث الاحكام » 
وما ستدل نه أهل المذاهب فى إثبات مذاهيم . وما ذهبوا إليه من قديم الزمانء 
ولاعتتاد كثير من خالفيهم ETE‏ متا الفقناً: 
فكات هذا الكتاب جديراً كل الجدارة باعتنامم نه > و عكرفهم على شرحه ء 
و الاستدلال على صة مذهبيم » و قوله فى ضوء الحديث الصحيح » و بان أدلة 
مذهبهم . و وجوه استنباطا على أساس ما صح من الأحاديث » و احتوت عليه 
دواوين السئة » و ذلك شتى طبعى » فان جامع الترمذى هو أقوى الكتب الستة 
اتصالا بالمذاهب الفقبية و أدلتها > وترجيح بعضبا على بعض . فا يمكن التغاضى عنه 
محدث أو مدرس للحديث الشريف يعمل بالمذهب التق ١‏ 

و لكن من الغريب أن عداء المذهب الحنق » و المشتغلين منهم بعلم الحديث 
ل يخلفوا 1 ثاراً كثيرة فى هذا الموضوع ٠‏ وکل ما عبرلا عليه عا كتب بالعربية » 
شرح عليه للخ طيب بن أنى الطيب السندى ف رخال أن اقول العاشر المجرى 
و شرح لای الحسن بن عبد ألمان التي امدق ( م ۵۱۱۳۹) و جل ما أثر 
عن علاء الهند - وم خلة راية الدفاع عن المذهب المنق ؛ و الجاممين بين الحديك 
[1) هو العلامة اليد عبد الى الحدنى صاحب « لزهة الخواطر > المتوق 1۳6١‏ 
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والفقه - إما بالفارسية » لغة المملين العلية والتأليفية الى تلى اللغة 'الرية فى هذه 
البلادء كشرح الشبخ سراج أحمد السرهندى ( م ١۲۳٠ه)‏ وإما بالأردية اقم الى . 
حلت حل الفارسيسة فى العهسد الأخير كجاارة الشعوذى للديخ بديع الزمان إن 
مسيم الزمان اللكبنوى (arse)‏ وشرح للشيخ فضل أحد الانصارى .)١(‏ 

و إما جموع إفادات أفاد ما بض كار شيوخ الحديث فى درسهم لجامع 
الترمذى » قدها بالكتابة بض نجباء تلاميذم غالا فى أثناء الدرس » و ندرا على 
إئر انصرافهم عنه إلى مكانهم و يسمى ( تقرير ) و عبر عنه صاحب «١‏ الثقافة 
الاسلامية فى اند » بقوله : « شرح عله بالقول » ومن هذه المذكرات أو الافادات 
شرح للفى صبغة الله بن مد غوث الشافعى المدراسى ( م ۵٠۲۸١‏ ) > و مثا 
«المسك الزى > للامام المحدث الشيخ رشيد أحمد الكتكرهى رجه الله (م م180ام) 
و تعليقات للعلامة جود حسن الديوبندى الحروف بشيخ المند ( م ١۳۳٠د‏ ) ,2 
و منبا « العرف الشذى على جامع البرمذى » للعلامة مد ألور شاه الكشميرى 
( م ۳۲ھ ) و جما تديذه الفاضل الشيخ محمد جراغ النجاى . 

و استثى من هذه الكلة كتاب ٠‏ معارف السان » للعلامسية الحدث الشيخ 
مد يوسف البنورى شيخ الحديث بالمدرسة العرية الاسلامية فى «كراتشى» ومديرهاء ٠‏ 
و هذا الشرح 5 قول مؤلفه . ألفه فى ضوء ما أفاده أسثاذه العلامة الجليل الشيخ 
مد أنور شاه الكشميرى : إلا أن هذا الكتاب لم ينم طبمه بعد (8) . 

و هذا اللكاب الع الذى بأيدينا وع إفادات و نحقيقات للامام الحدث 
الفقيه » المربى الجلل ؛ المصلخ الكبير , الداع إلى عقيدة التوحيد الخالص » والسنة 
السنية البيضاء > وإسلاح النفس . والاناية إلى اه > الامام رشيد أحد الكتكوه (م) 
( م ۱۳۲۴ھ ) وقد جاء فى ترجته فى «١‏ ترهة الخواطر > ' 

. ذكره ماحب الثقامة » و ل نمار على سنة وفاته ؛ ولا ام كتايه‎ )١( 
. قد ظهرت منه تة مجلدات إلى الآن ؛ ووصل المؤلف فى الجزء السادس منه إلى آخر أبواب الج‎ )۴( 


(r)‏ قرأ ترجمته الحاظة فى اصفحات الآتية سد هذا التقديم تملا عن الجر ۾ الثامن من ٠,‏ رة الخواطر و بهجة 
السامع والنواظرء للعلامة عبد الىالحسى . 


د و كان قبل سفر الحجاز فى المرة الثالثة يقرى” فى علوم عديدة مر الفقه 
ف الاصول:: و الكلام » و الحديث و التغسير » و بعد العودة من الحجاز فى ارج 
الآخرة » أفرغ أوقانه لدرس الصحاح الستة و التزم بدرسها فى سنة واحدة » وكان 
يقرى” جامع الأرمذى أولا » و يذل جهده فيه فى تحفيق المهن و الاسنادء ودفع 
التعارض » و ترجيح أحد الجانبين ء و تشيد المذهب التق » ثم يقرى” الكتب 
الآخر « سين أنى داؤد » فصححى البخارى و مسل » فالنساق » فابن ماجة سردا 
مع بحت قليل فيا تعلق بالكتاب » )١(‏ - | ظ 

فكان الشيخ کا فهم عا نقلناه » و تواعر عن تلاميذه » يقدم تدريس « جامع 
الترمذى » على سائر كتب الحديث ٠‏ و يفيض ف الشرح والايضاح ء و يذكر ما 
قح الله به عله » و أدت إلِه دراسته و ممارسته للفن » و تعمقه فيه » و يتوسع 
ما لا توسع فى غيرهء وکان عا أكرمه الله بهء القول اين الفصل بعبارة وجيزةء 
قللة المانى ٠‏ كثيرة المحاتى » مؤسساً على دراسة عميقة للفقه وأصول الفقهء ومناسبة 
فطرية بصناعة الحديث » و السك يباب المقصود ء بعيدآً عن الافراط والتفريط » 
و التوسع فى نقل أقوال السلف و حججبم » مستعيناً فى ذلك با امتاز يه هن بين 
أقراته من سلامة ذوقء و صفاء حسء و اقتصاد فى التقد والحاكئة »> وحن اظن 
باللف » والماس عذر هم » وتواضع ظأهر . ` 

و قد قد هذه الافادات و التحقيقات تليذه النجيب الشابغ الوفى الشيخ 
مد عى بن مد إسماعيل الكاندهلوى ( م :مجه ) حين حضر هذا الدرس الحافل 
مئة ۳۱۱ھ ۰ و كانت له ( 6 جاء فى تدم كاتب هذه السطور لمقدممة أوجز 
المسالك ) ملك علية راخة » توقد ذكآءاً و فطنة » و کان شيخه عظيم ات کی 
إلاثار له > قد اتخذه E a‏ ل 
الشبخ » و دون آماله » و تقحبا و حررها ٠‏ 


لك 
(0) ج ۸ ص 164 - 1۰۰ ۰ 
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ومن عنمن هذه الافادات والتحقيقات بل فى متدمنبا هذه المج الى (4) 
نتشرف بتقدبمها ؛ و تنشر للقراء المرب بالحروف الم ديدة لأول ماسم 
5 المكوكب النرى »> وكان قد ما يسمعه من شخه فى درس جامع الرمذى نفن 
الوم بالعربية » و كان نتبز أول فرصة لتقبيدها حى لا تفوته فاندة » و لم يقدر 
له أن يستأتف النظر فى هذه المذكرات > و الفوائد المقيدة » و أن حررها تحرير 
المؤافات الى تولف على هدوء ام . و طمائينة نفس ۽ واجماع فحكر. و فراغ 
خاطر » واتساع وقت › إلا أنه - جزاه الله عن المشتغلين بتدررس الجامع» وعن 
جميع من يعرف قيمة هذه الافادات الى هى عصارة دراسة طويلةء وتأمل كير - 
قد صان هذه الدرر العلبة من الضياع و التلف , و لرك أماساً ببى عله و شيد 
البناء » خاء بجله العلامة الشيخ عمد زكريا الذى قدر الله له حفظ هذا البراث العلى 
و نشره » و التوسيع فيه ء و إکال ما بدأ به والده العظيم » و آفاد به شخه 
الجليل » فتناول هذه الجموعة الى كادت تضيع وتطير به العنقاء؛ بالتحرير والتقيح » 
و المقابلة و التصحيح . | 

و كتاب «١‏ الكوكب 0 > - و هو بالمذكرات أشبه منه بشرح ضاف 
واف » لجامع الترمذى - على وجازته و قلة حجمه . و عدم استيفائه للشرح 
كناب من أوله إلى آخره ؛ يشتمل على فوائد كثيرة لا سرف قبنتها إلا من 
اشتغل بتدريس الجامع طويلا » و عرف مواضع الدقة و الغموض الى لا يرتاح 
فيما المدرس الحاذق » أو الطالب الت إلى ما جاء فى عامة الشروح والعليقات › 
و يتوق فيا و ,تطلع إلى ما بحل العقدة » و .روى الغلة بكلام فصل لا قضول 
فبه ولا تقصير ؛ هذا إضافة إلى فوائد فى اللغة و غريب الحديث و عل الرجال 
و الأصول › ومقاصد الشزبعة » و فيه بعض الكت و اللطائف التى بعين عليما 
صفاء النفس و إشراق القلب و الحب » و القول السديد فى ترجبح بعض الوجوه 


, ظهرت الطبعة الحجرية فى جزئين من الم كتبة اليحيوءة بسهارنفور قبل مدة طويلة‎ )١( 
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على بعض » و تعبين معتى من العاف بالذوق و المارسة > و جواب للابراد علي 
الذمب الحق  .‏ ' 
ش و قد تجل الذوق الآدنى فى بغض المواضع من الشرح › و ظهرت طلاوة 
المارة و حلاوة التعير » لآن الشارح كانت له قدم فى الآدب » وقد تأتى العبارات 
مقفاة مسجوعة على عادة الكتاب فى ذلك العصر من خير تكلف و ركاكة . 

و أضاف العلامة الحدث الشيخ عمد زكريا جامع هذه المذكرات إلى مب 
الكتاب ما جاء من فوا فى شروح للكتب الآخرى مستقاة من نبع على واحد. 
؟١‏ بزل الجمود» و « لامع الدرارى » و غيره؛ و علق على الكناب تملا مفيداً 
منيراً يكشف عن الغامض » و يفصل الجمل » و يوضح الهم . و ضمه تحفيقات 
استخرجها من كتب أخرى ٠‏ و عى بتنقيح الآقوال » و تحرير المذاهب » معتمداً 
فى ذلك على ما توصل اليه من كتب المذاهب الأربة الى لم يتفق نشرها فى حياة 
ارول تق الاطلاع عليها فزاد فى قمسة الكتاب العلبية » و ساعد على 
الاتفاع به » و زاد فواد استفادها فى حبابه التعلمية الطويلة » و طول مارسته 
لصناعة الحديث » وكثرة مراجمته للا ألف فى علوم الحديث و نشر أخيراً » والل . 
بحر لا ساحل له . 

و أضاف إله كذلك ما استفاده فى درس والده العلامة » وقد تكون أموراً 
اذوقة » أو علوم وجدانة › هداه إلا ذوقه السليم > و نظره العميق » و طول 
إشتغاله بصناعة الحديت وإخلاصه و صفاء ذهنهء و قد تكون أقرب إلى الصواب »ء 
و أكثر كفا لمان الحديث من كي عا تناقله الشراح . 

و إنى و إن لم أستوعب قراءة الكناب حرفا لضعف بصرى ١‏ و حكارة 
اشتغالى سعدت بتصفحه و إجالة النظر فيه : و ميت لو وقع هذا الكتاب يدى 
ات به حين أ كرمى الله بتدريس الجامع لفئرة قصيرة فى دار العاوم لندوة العاياء 
فوفر على وقنآً » و عرت على حصيلة دراسات و تأملاث فى لفظ. قل و عبارة 
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و لا أرى على الله أحداً . و لا أدعى أن كل 7 ا كن تحقشات 
وآزاءء و ترجبحات واختارات » لا جوز العدول عه » و لا يمكن الزيادة عليه ء 
و لكتى أشعر بغبطة و شرف إذ أقدم لهذا الكتاب الذى له اعيزاء إلى موضوح 
هو من أشرف المواضبح ومقصد هو من أسى المقاصد › و يتهى نسبته ونسيه إلى 
حديث وسول لله به و صدر من فم عالم ربق » و دون بقل ليذ ملم » 
و عالم جيل » و حلى بتعليق من عام أجهد نفسه , و أضى قواه »> و وهب حيانه 
لخدمة الحديث الشرف. و ك يذلك عفر و شرفاء و أولتك قوم لا يدق بهم 
جيسيم و اللخرط فى سلكبم . والخحد لله أولا و آخوآ . 
ش أبو الحسن على الحسى الندوى 

دار العلوم شوة العلياء - لكو 
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الیں لله الذى ثانا فى لاله رض | ا أرط وعدا وول ا س 
أمره روحاً يحى به قلوب السعداء ويصير للاشقياءشباباً رصداً ‏ أرسل سيد الرسل 
٠‏ بالرشد و الفلاح فالماضون بالنواجذ على ستته هم الأحباء لله و ولاه و نشر به 
الحم و المعارف فالملغون اقالاته بعد سماعها ثم الناضرورت وجوهاً نوم القيامة 
و أصفيازه . و على آله و به وأتباعه الذين أراد الله بهم الخير ففقبهم فى الدين 
او الشرائع > و جعلهم نة و هداة يخرجون الناس من غياهب الشكوك و الآوهام 
إلى أنوار الحجج السواطع > أفاض علهم من العلوم الادنة ما خلت عنه الدواوين 
والأسفار » و كلت دون إدراكها أذهان ذوى الالباب الذكة و الأبصارء غرسهم 
بأدى الكرامة فالمقتطفون من مار جهدم ثم النجباء الفائئرون » و جدد بهم الدين 
القودم فالمتبيعون لأثارمم هم السعداء التاجحون . 

أما بعد : فن أعظم ما من الله به على هذه اللة الرضاء أن بعث لما مجددين 
مثل حضرة قطب الاقطاب . رئيس ذوى الفضل و الالباب »> إمام الآئمة » مقتدى 
الأجلة » مقدام الحكاء . مفتخر النجباءء من بأنفاسه الشذية تحبى النفوس والأرواح 
و بهمته القدسية جلى القاوب وتنك الأشباح . ملا" أطباق الآرض شرقاً و غربآ 
بالمحارف و الايقان » و نشر فى أرجاء الغبراء فواتح السئة و الاحسان » أف حنبفة 
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الزمان » وشبلى الدوران . أمير المومنين فى الحديث حجة الله على العا ينت العارف 
بالله » شمس العاياء مولانا أنى مسعود رشيد أحد الآتصارى الآبوبى الكتكوهى اللننى 
الجشتى القشبندى القادرى السمروردى -قدس اله سره العزير - فانه رحه الله تما 
ترعرع مجداً فى العلوم الدينة وارتحل ها إلى اللدان القصبة » وحضر حلق أفاضل 
مشاعخ الزمان ٠‏ فنفقه و مع وخاض عار العلوم و أسفار الفنون لدى ارين 
أسائذة الدوران . 

ولميزل هذا دأبه حى مهر فى سائر اللوم سا علوم السئن و الأحاديك 
البوية > على صاحها أفضل الصلاة و أكل التحية . فا انفك مرتقياً قالها الشاعخة 
حتى أشير إلبه بالبنان » بأ هو الاق فى اليدان » وضريت إليه إكباد الابل من 
من كل فج عيق من ند و.السند و آفاق الصين والخراسان » فهرعت إله عطثى 
السئن يغترفون من بحار حديثه و يصدرون بالارواء » هن ماتكثر ومقل و منهوم 
لا يكاد ينقطع له العطش و الظمأ هذا و إن من افيه اللقادير لم بزل أهاً 
مذعنا ناله » و مقر بلانه » إنه هو التوحد فى زمانه » و المفرد فى أواله , . 
و كيف لا ؟ فان القوة الاجتبادية وحافظة الحديث وملك الاستباط وإجادة وجوه 
النطيق بين الاحاديث الختلفة » و إظبار محاسن الارتباط بين المضامين المتتافرة › 
و کال العدالة و التقدمن و البحر فى الملوم العقلة و القلية و البراعة ف الفقسه 
و الاصول و اليازة فى الآلات و المقاصد و الارتقاء على قال المعارف الالمة 5 
و الاكتساب بوجوه الحضور الداثم مع الاستقامة الشرعية لم نوجد ثابته لدی أحد ٠‏ 
فى زمانه » لا منفردة و لا مجتمعة . ْ 

و ليس عل الله بمساتكر أن يجمع العالم واحد 

و ذلك فضل الله انيه من يشاء و الله ذو الفضل المظيم 

و الحقيقة الى لا تتكر أن الله سبحانه و تعالى قد تفضل عليه برابطة روحانة 
قوبة بسيد الرسل عليه كمل الصلوات و أفضل التحبات › والفناية فه حى صارت 


الكوكب الدرى (r),‏ ييرء الأول 
العلوم و المعارف تتعكس على قله الاطبر من مشكاته عليه السلام فاذا خاضح في 
عار معاي الحديث و الأنات تشاهد كان الكلمات و امل تصدر من حضرة الرسالة 
عله الملاة و السلام و ذلك فضل الله ليس يححد » ومن هنا کان الحضار مجلس 
التحديث بزدادون شغفآً ومحوآ لدی تکامه وإفادته فل يكادوا أن يقنعوا بسكوته فى 
تيك الجالس الذكية و كانوا يشتاقون إلى جرااله فى أساليب الكلام و تقدير السان 
وتحقيق المسائل > ولعل هذا السر هو الذى أحدث وجود جذبات العمل بالسنة فى 
تلاميذه فوق ما بوجد فى عامة طلة العم و کان رحه الله تعالى بم جسداً لتطيق / 
الأحاديث الختلفة بادى الرأىء وجل توجهه [نما كان إلى الدراءة وفقه الروابات لاسرد 
متون الروانات فقط » ا هو دأب عامة الحدثين فى الأزمنة ا مأخرة و كانت 
الآنوار و اليركات المحنوبة و المكينة القلية تسكب هطالة على قلوب المسترشدين 
و التلامذة شاهدها أرباب اليصاير والقلوب» وكان رحمه الله تعالى فى ابتداء الم 
يشتغل بتدريس الفقه والآصول والتفسير أجنا علاوة على الحديث ؛ ولكنه اقتصر 
فى أواخر عمره » على تدريس الحديث فقط » وكانت الامهات الست تتدىء عليه 
فى أوائل شوال» وتم إلى أواخر شعبان » رت هذه الوتيرة نحو من عشرين سنة 

و تخرج عليه فى هذه المدة ما نوف من تمان ماثة رجلق :من الفضللاء و الآذكاء . 
ثم عاقه رحمه الله تعالى عن هذا الاشتغال نواتر الالام و اللاي € هو 
نة اله فى المقربين ء فان أشد الناس بلاءاً الآنياء ثم الآمثل فالآمثل . وحكذلك 
بارت عله الفتاوى من سائر الأقطار و البلاد و مجمت على أعتابه العليية ظمأى 
المعارف الروحانة و عطثى شراب القرب و المرضاة الربانة و قصاد النسبة الاهية 
واناه عا كان بصدده من عنقوان شبابه فقصد أرب بترك الاشتغال بادرس 
و الاسماع وارأى أن الام حیتذ غيره عا ذكر أا :كان دى الان حضرة 
مولاى وسندى وملجائی و ملاذى و وسيل فى الداريت مولانا عمد يحب الكاتدهلوى 
فى ايت الو ناو بع دا PAN EO‏ 


الكوكب الدرى ) (ı4‏ الجرء الأول 
قراءة الحديث ظا منه أن الاشتغال به عند غير الماهر المحقن المتضلع ‏ بالملوم العقلية 
و النقلية التكل للآلات و المقاصد مقدمة لسوء الظن بالآمة الجتبدين بل ادرف 
لرك تقليد هولاء الكرام » ثموس ادى و مصايح الظلام . 

فقد جرب غير مرة أن أهل الزمان لم يستفيدوا ثل هذا إلا الس على 
أوائل الآمة » و الطعن عن منار المدى و الأثمة . و السب و الشتم للاخلافء 
و العناد و البغض بالاسلاف ء فالاحرى أن لا يشتغل و الال هذه بعل الحديثك 
وحيث إله ره الله تعالى كان قرا سائر الفنون والكتب فى مدرسة حسين فش 


المرحوم الواقعة بدهلى » المشبورة إذ ذاك بحسن النغايم و التدريس و كل النظام , 
فلا حان اختتام بعض السنين أعلن 'أرأكين المدرسة بأسائى من يعطى له حسب العادة 
سند الفراغ و العامة فى تلك السنة بعد الامتحان فى الكتب الاتتمائة , فأعلوا 
ام سيدى الوالد المرحوم فى جملة من متحن فى بح البارى . و حيث إن 
سيدى الوالد المرحوم كان مصراً على عزمه المذكور آنقأ. فل يحضر فى شثئى من 
كت الخديف بالمنوسة وال غيرها ٠‏ ولم يقرأ منها إلى تلك الساعة و لا سطرآ 
فشدد النكير على أراكين المدرسة على إعلان اسمه وأنى كل الاباء عن قراءة الحديك 
و الامتحان فى كتا و أولئك كانوا بصرون على امتحانه و القراءة لا يعرفون من 
' ذكاوته و حفظه و أنه إذا امتحن بعلو على أقرانه فيصير سياً لشبرة المدرسة بين 
الناس فقالوا إن المدة الواقعة بين الاعلان والامتحان طويلة تنوف عن خمسة أشير ٠‏ 
فيسبل لك فها أن تفرغ عن قراءة الجامع الصحيح للبخارى » بل و عر سائر 

الصحاح الستة فل يلق بالا لمقترحهم . 

و لا رأوا أنه لا بواتيم على مقصودم رفعوا الام إلى سيدى الجد المرحوم 
أعنى مولاتى الحافظ محمد إسماعيل ‏ قدس الله سره المزير - و ألحوا عله إلماحاً 
غير معاد و طلبوا منه أن يأ ولده سيدى الوالد المؤى إليه آنفآ أ إيحاب 
باسعاف ما إراد فقبل حضرة الجد المرحوم بغيتهم و حم على سيدى الوالد المرحوم 


الكوكب الدرى ( (1٥‏ “اخجرء الآول 


حكا بان باتيان ما بطو ن فل بحد بدا عن الاسعاف فأراد أن يشترك الامتيهان 
بالمطالمة فقط . يدون أن يقرأ الكتاب إدى أحد من مدرسى المدرسة فرغ نفس 
لمطالعة ححح البخارى و حواشيه و الشروح ؛ و اختلى عن الناس فى حجرة ذات 
بابين بمسجد سلطان نظام الدين المرحوم > و كان أحد البابين ينفتح إلى مسجد . 
و الآخر إلى المحراء » فأما الأول فكان يغلقه على نضه داعا » و يفتحه للصاوات 
لدى تكبيرة الافقاح » و يحضر الحاعة ثم يغلق و لا يأنى بالرواتب و غيرها إلا 
بالحجرة » و أما الثاني : فكان مفتوحاً داعا لتلاميذ الجد المرحوم ء الذين كاتوا 
مؤظفين باحضار الطعام و الواح الآخر » فكانوا يضعوتها فى أمكتها المينة قضى 
على هذه الحالة زمان طويل لا يدرى أهل الحلة بوجوده هناك . 

و من غراثب ما وقع فى تلك الآيام » أنه جاء التلغراف من كاندهلة .. طلبآ 
لقدومه إلا للتكاح ء فردوه قائلين : إنه ليس يموجود ههنا منذ مدة مديدة » وكان 7 
رحمه الله تعالى - إدى مطالعة صحيح البخارى وحواشيه وشروحه ء يطالع «سيرة 
ابن هشام » و « معاق الآثار » لاطحاوى ء و « المدابة » و « قح القدير » 
فاستوعبها » بغابة الدقة و الامعان » فلم يأت أنام الامتحان ٠‏ إلا و قد فرغ من 
هذه الكتب جلتها > و علق فى صدره سار المضامين المدرجة فما بغابة الاتقان › 
فكان من ثمرات ذلك أن حضرة الممتحن أعتى صدر الافاضل » عفر الأاكابر والآمائل , 
مولانا خليل أحد الأنصارى صدر المدرسين بمظاهر الملوم ء وشارح أ داؤد ء 
لما امتحنه و اطلع على أجوبته فرح جداً > و قال : إن كثيراً من علساء الزمان | 
و المدرسين لا يقدرون أت يكتبوا مثل هذه الأجوبة » و أطرى فى مدحه بين 
الناس جداً . 

ثم .ذهب إلى أمي المزمنين فى الحديث حضرة القطب الكتكوهى قدس سره 

المؤى إليه سابقآ » فدح سيدى الوالد لدى حضرته وأبدى أن حسن قابيته للعلوم الدينية 
يطلا و نهنا( من ات ان جور یا يون غر 


٠. 


الكوكب الدرى ( (٦‏ الجزء الأول 
اغتراف الغار + فلايد من فم دؤرة اديت و رة ا4 عاط لاله ل بات 

على أعتابك تليذ يتوسم فيه ما يتوسم فى المولوى مد يحى و لم يزل ,عدحه کن يشفعه 
و يظبر كال قابليته إلى أن رضى حضرة القطب الكتكوهى - قدس الله سره العزيزك 
بتدريس دورة الحديثك فشرع فيا بغابة الطمأتنة و التحقيق فلولا رول الماء فى عى 
حضرنه- قدس الله سره العزيز - الذى اضطره إلى خم الدورة تنك فى معدارستين 
لآدى الم إلى مدة طويلة توف عن أربع أو خمس سنوات » و الما فاز حضرة 
الوالد المرحوم يمرامه الذى كان مضطرب آله منذمدة مديدة سر جداً ويذل غابة جده فى 
سائر ما يلزم لطالب العلى عبومآ » و لطالب الحديث خصوصاً » فكان يقول إنه 
م يفتتى شتى من روابات الصحاح الستة ؛ وكتب الدورة عن الماع أوالقراءة لدى 

حضرة الآستاذ - قدس الله سره العزيز - . 

ر کان رجه القه تماق بعد الفراغ عن الدرس يكتب سائ ما يسمع من . 
حضرة الاستاذ باللغة العرية » فهذه المجموءة المهداة إلى أرباب البصائر هى تلك 
المضامين الى جمعها حضرة سيدى الوالد - قد سالله سره العزيز ‏ حى ينتفع بها العامة من 
أرباب العلل والكال » وكان يقول إففكنت فى أنام كتابة التقريرات لا اشتغل يعمل ما 
مالمأفرغ من الكتاية المذكورة » ثم كنت أعطى من طلببا من الشركاء فيكتيون 
تقاربرم بالهندية بالاستعانة منها و هى و إن كانت قيلة الحجم و البتى » و نكن 
الفطن الممعن لن يتوقف فى أنها بحر زاخر أحرز فى كوزء فاحتوت على كثير من 
المباحث العلية والنكات العللية و الفوائد العظيمة الى خلت عنها الشروح والحواثى 
ولاجل ذلك صرف عدة من فضلاء العصر ملغاً جسياً لاستنساخ هذه المجموعة 
فاستفاد بها لدی “درس الحديثك » وكثيراً ما كنت اشتهى أن تطبع هذه التقارير 
فتحفظ عن الضياع و يعم تفعها لآرباب الع . 

ثم قوى هذا العرم إصرار بعض الأكابر على ذلك فوق العادة لكنه كان : 
بعوقنى عن الاقدام إلى ذلك أن جامعما و إن كان صاحب صفات كاملة من التبحر 


- الكوكب الدرى 00 ب الجرء الأول 


العلى و الذكاوة 7 1 التحرير و مبارة الأب »> و قد اهم كتابته جد لكنها . 
لا تفوق عن درجة المسودات اللا ل تفر بالنظر الثاى من الولف و لا تبيقا 
فكنت اشتهى أن يتوجه إله أحد من المهرة أصاب القن فيتظر إله ثانا فان وجد 
فيه زبادة أو نقمآ أزال منه ما لا يد من إزالته و أصلح فيه مايحتاج إلى ذلك 7 
ولكنى رأيت أن الكل الذين مم أهل الفن حقيقة لا يتفرغون لذ لك»ء فان المشاغل 
قد أحاطت بهم إحاطة المالة بالقمر ومن ليس فى درجتهم لا اعتداد بهم وهذا الذى 
0000 هذه المدة .. | 

فليا رأيت أن أناساً ريون أن بستسخوها منى . ثم بطبعوها خفية ووجدت 
أناساً ا ع الأجراء ما استنسخوها عن نسخة نقات عرس الأصل فسخوها 0 
وحرفوها وصتفوها . فرأيت أن طبعها بالحالة الراهنة أولى و أفيد من هذه الطباعات 
الممسوخة فتوكات على الله وشئرت عن ساق الجدء ثم وجدت تأبيدات غيية حركتق 
إلى ذلك وأزيمتنى : فان تقارير بعض الجلد الثانى من الترمذى ضاعت فى حياة سيدى 
الوالد المرحوم لغفلة بعض الاين فسعى حضرته لتحصيلها ٠‏ فلم يفن ثم سعيت جداً 
فر أصل لا إلى الأصل و لا إلى نقله » و كنا فى غاية القنوط و اليأس من جهتها 
إذ فرت بقل ذلك من مكتبة مولانا فاح عمد المرحوم التبانوى سخ من الاصل 
فى سنة ۳٠۳٠د‏ فوصل إلى بتأيد بعض طلاب الحديث فوجدته تأريداً غييآ وأمراً 
إلميآ حضنى على الاسراع و التعجيل و زجرنى عن النوقف و التأخير » و كذلك 
ظبرت كك عديدة وتأيدات متوائرة من غير ما ذكر أفهمتى أنه قد جاء أوان: 
طعها فاعتصمت بالته سبحاله فنظرت إلى الأصل » ثم طبمتها و قدمتها للناظري . 

و حيث إفى لست من فرسان هذا الميدان ولا لى فراغ مم أجل تسويد 
أوجر المسالك فى شرح الموطأ للإمام مالك و المشاغل التدريسية و غيرها عا يتعلق 
بالمدرسة ‏ لم يتير لى النظر إلى الأصل بالاتقان والتدبر التام » فانه يحتاج إلى ملكة 
قوية و فراغ تام شيا ظبر لی فى بادى الرأى شی من سبق قل أو إجمال مخل 


الكوكب الدرى ( ۸( . الجرء الأول 


أو غير ذلك أشرت لله فى الحاشية إحالة إلى أنظار أرباب الفضل: و اللهى فحتقرا 
هنالك و ليصلوا إلى ما هو الصحح الحم بآرائهم الثاقبة و أفكارم اشابئة يم أنى 
أصلحت بنفسى .سبق قم كان فى غابة الوضوح و زدت فى يعض الأمكنة ترجمة 
الباب قبل القول » وقد كان بعض الأاحباب برغبتى منذ مدة أن ألخص هذه التقارير 
و أخذف مها الماحث اة و الجملة » و أسمها بخلاصة التقارير » 
فعاقتى عن ذلك أمران الول عدم الاعهاد على بصيرة نفسى ٠‏ واثانى : لا تأملت 
فيا استشكله بعض الأعلام و كتب ذلك على الحوامش مع الاصلاح منه وجدت 
بعد الامعان و الاتقان الآصل صمحاً ممتمداً عله و ما أورد عله ناشئآً من ضيف ' 
الرأى » و لعم ما قبل : ش 
وع من عائب قولا ا و أفته مرن الفهم السقيم 

فلا اعتمد على نضى أن الحلات اتی استشكلتها هل هى فى الواقع كذلك أم 
لا و هل ستتشكلبا ذوو الآراء و الآنظار أضا أم لا فالى على مين بأفى ذو 
وضاعة مرجاة من اللم و الفهم و غيرهما فاستحسنت أن أشيع هذه التقاريرء کا هى 
عليها بلاعخافة لومة اللائمين ولا أغير الأصل بشت فانه لاحق الامثالى فى ذلك » نعم 
أكتب على اطوامش ما أراه من الاضافة أو التوضيح . 

وححبثك إن حضرة أمير المؤمنين فى الحديث قطب الآقطاب ‏ قدس الله سره 
العزيز - كان يقدم تعليم جامع الترمذى على سائر كتب الحديث و برد البحث فه 
ما لا بيده فى غيره قدمت إشاعة تقارير الترمذى قبل غيره و سميته « بالكوكب 
الدرى على جامع الترمذى » فان وفقنى الله تعالى بعد ذلك للتقارير الآخر فانشاءالله 
تعالى أهديها أجنا للناظرين ٠‏ وعلى الله التكلان وهوالجواد المستعان » وما توفيق (1) 
إلا بالله . 
تت 2 ا 
)١(‏ كتبه شيخ الاسلام العلامة السيد حسين أحمد الد » الموفى لاحدى عشرة 

خلون من جمادى الآولى سنة سبع وسبعين وثلاث مائة وألف » وليصرح 

الكاتب العلام باسمه نواضعاً منه (لور الله مرقده) . ٠‏ 


الكوكب الدرى ( ۱4 ) الجرء الأول 


وكانت الاجازات مطبوعة عند الشيخ - قدس سره - على ورقة صغيرة لوزنة :غير 
مينة عند أهل الدنا غالية الاثمان ذات اللآلى عند أهل الدين ترك فا من الطباعة 
موضع الاسم والتاريخ فاذا أعطاها الشبخ - قدسسره - أحداً يكتب فا بيده الشريفة 
الطالب والتاريخ وهذه صورته .. 
5 له الرحمن الرحيم » الح لله رب المالمين ٠‏ و الصلاة و السلام على 
خير خلقه عمد سيد الانياء و المرسلين :و آله و أعحابه و أتباعه أجمعين إلى 


م 


نوم الدين . 

أما بعد فقول المفتقر إلى رحمة ريه الصمد الفقير الاحقر المدعو برشيد أحر 
الأتصارى نساً » و الكتكومى موطا . تجاوز الله عن زلله و معائبه و رضى عله 
وعن مشايخه » أن المولوى | قد قرأ على و استمع عندى الامهات الست 
المشهورة عند المحدثين الحتودة للصحاح و الحشان من أحاديث الرسول السيد الآمين 
الصحيحين للشيخين ؛ و الجامع المند للترمذى > و السن لأنى داؤد السجستاق » 
و السان للنساق » و السرن لابن ماجة القزوينى » رضى الله عنهم وأفاض علينا من 
EE‏ وات واا ای ات روا کی ترط اا 
و الا تقان , فى الألفاظ و المانى و التبقظ و الثيت فى المقاصد و المبانى بشرط 
استقامة العقائد و الأعبال عل طريقة الصحاية و ا و حدن التأدب محضرة 
العلماء الحدثين و امجتهدين » و أوصه بتقوى الله تمالى » و الاعتصام بسنة سيد 
المرسلين . و بالاجتناب عن البدع الترعة فى الدين » والتبعد عن صمبة المتدعين» 
و بالاشتغال باشاعة العلوم السنية الدينية » و الا<تراز عن التسدنس برذائل الفلسغة 
وحطام الدنا الدنية » وأسأل الله لى وله أن يوفقنا للا بحب و يرضى ء وأن يحعل 
آخرتنا خير من الآولى » و لا حول و لا قوة إلا بالله العلى العظيم »> و الصلاة 
و السلام على سيدا و مولانا عمد نيه الكريم . و آله وأصمابه وأتاعه و ناصرى 

طريقه القوم فقط . /! 


الكوكب الدرى )۲۰ ( الجرء الأول 


4 من الشهر .ىا .اماه المتظم فى سنة لفن و ثلاث 
جرر ال ل ا i E‏ 
مأل من المجرة» على صاحبها ألوف الصلوات والتسلهات وآلكة › 
به و « +g‏ ” :1 
اتهى . 


3 :5 8 ريد 

. 0 0 هل 
و کان قدس مره يتم عليه بخاتمه و ه صور 1 
| 


مقدمة المؤاف 


اللهم لك الحد و إلك المعتكى و أنت المستعان و علك التكلان »> ولا حول 
ولاقوة إلا بالله الى العظيم » وصلى اله على السيد المدره (1) الكريم ؛ جمد الهادى 
إلى منبج قويم > و على له و أصحابه الفائزين » من بركاته بحظ جسيم ء أحلهم الله 
فى التعيم اقيم ٠‏ 

و بعد فبذا ما كتبه العبد الأواه عفا الله عنه ء ما اقترف عل ننه وجناهء 
أوان حضرق جناب السيد الجليل مولاى وءولى كل مؤمن نيل » فا كان فيه من 
صواب يلق بالقبول فن الله » ثم من المولى الآستاذ المتجع لكل سول ؛ وما كان 
من خطأ موجب للرد والازراء فى » وأ لى الاستقامة والاستواء » هذا , و على 
الله التوكل و به الاعهاد إنه ولى العصمة و السداد و بيده أزمة التوفيق و الرشاد . 

اعل أولا : أن موضوع عل الحديث هو ذات نينا جمد به من حيث إنه 
رسول و فى ۽ و هذا أولى مما قبل: إن موضوع هذا الف أقواله يم أو أقواله 
وأفعاله وأحواله » وأيآ ما كان فشرف هذا العم أن من أن سين بشرف موضوعه 
و الاحتياج إليه فى امتثال أمره تعالى : « و ما اتاک اارسول نوه وها نجام 
عنه فانتهوا » و قوله تارك و تعالی : « إن كلتم بون لله فاتبعوى يحبيكم الله » 
إلى غير ذلك » فوجنٍ البحث عن النى قم فى أحواله وأقواله و أفعاله ٠.‏ لامتثال 
ماأمى به و الاتتباء عما هى عنه » وغايته » الفوز برضوان الله تمالى و رسوله . 
ْ و من ثم يظهر أن البدعة » و إنكانت حسنة فيا يبدو لناس ففيها قبح ظاهر » 

۴ لا خی . 
() قال الجد: المدره كتير السد الشريف و القدم فى اللساتف واليد عند 

الخصومة و القتال » انتجى . 


الک ركب الدرى (؟؟) الجزء الأول 


واثاناً : إن سلسلة مولانا الاستاذ أدام الله ججده» كساسلة (١)“مولانا‏ أحمد 
على المرحوم لاز لفو رى غي أن الى الق حصل القراءة و الاجازة و لاع 
من الشاه عبد الغتى (۴) الدهلوى » و هو و المولوى أحمد على من الشاه إحماق 
رحمة الله ع أجمعين . 

فباق السلسلة متفقة و هى مطبوعة فى بعض كتب الحديث المطبوعة فى مطبع 
المولوى أحمد على المرحوم كسان الرمذى و يح البخارى ومسل رحمهم الله تعالى ء 
ثم اعل أن أكثر النسخ المنداولة بأبدينا الى هى مطبوعة ؛ قد تقلت من النسخة 
التى أنى بها المولى أحمد على (۴) من العرب ٠‏ و كان ابتداء الاسناد فيها من قوله 
+ اأغة قنع 1د القع إل كر ا وک كت علا شه جين 
تلامذة الشيخ أنى الفتم حيث ذكر فما أخيرنا الشين أبو الفتم ٠‏ ثم استمر الام 
على ذلك من غير أن يزاد فيا راد أو ينقص مع أن ابتداء الكتاب من قول 
أبواب الطبارة و أن التزام ادخال الاسناد فيه فلا يد من ادغال كل قارى. وطالب 
أستاذه حى نقول أخبر نا الخير القمقام والبحر الزاخر الطمطام مولانا العلامة الألمى 
الأوخد الول القت توي عه رشق العام ب ةوالت شراق عه عة 
و حياض إفاداته مشفوهة مورودة » قال : أخيرنا الشيخ المالم الرياق مولانا الشاه 
عبد الغنى نور الله مرقده قال : أخيرنا الشيخ امحدث المشتبر فى الآفاق مولانا الشاه 
)١(‏ لا كان سند مولانا أحمد عل مطبوعاً فى أوائل الكتب .٠م‏ سيأق أحال 
0 حضرة الشيخ سنده على سنده ونه على الفرق الذى كان بينهما فى أسفل السند . 
() قلت : و أخذ الشيخ عبد الغنى عن والده أيضآ »5 فى مقدمة الأوجز . 

و له أساند شبيرة طبعت ياسم الانع الى فى أسائد الشيخ عبد الغنى . 
2 و حك المولى رضى المرحوم عن تقرير الشبخ › أن المولى أحمد على كان 


ينسخ الكتاب من الصبح إلى الظهر ء ثم يقرأ على مولانا الشاه عمد إسماق 
بعد الظهر ٠‏ 


الكوكب الدرى ( ( الجر الأول 


إسحاق آحله الله من جنة الفردوس أعلاها؛ وجازاه علىحسن سعه من الموية أسناها 
و أغلاها إلى آخر ما هو مذكور فى أوائل الكتب الى أشرنا إلها عر قريب 
فلا علنا أن تثرك سرد الاسناد إلى المؤلف رحمه الله تعالى . 

قرله [ أخبرنا ] و الفرق بين لفظى أخيرنا و حدثا » أن اشانى مشیر إلى 
قراءة الاستاذ » و الأول إلى قراءة التلبيذ عله » وقوهم: قرىء عليه » وأنا أسمع 
إلى أنه كان فى جملة من حضر عمة » و لم يكن قارثاً بنفسه و اختلفوا فى ترجيح )١(‏ 
الراجح منبا . 

قوله [ المروزى ] نسبة إلى مرو زيدت فيه الزاء على غير قباس . 

قوله [ اللقة الآمين ] صفة () الشيخ أنى العباس فهو فاعل قوله أقر 


(۱) أى من قراءة الشيخ أو قراءة التليذ » قال القارى : اختلفوا فى القراءة على 
الشيخ هل تساوى السماع من لفظه أو هى دونه أو فوقه على ثلاثة أقوال › 
فذهب مالك و أصنابه و معظم أهل الحجاز والخارى إلى التسوية ينها ء 
و ذهب أبو حتيقة وابن أنى ذئب إلى ترجيح القراءة على الشيخ على السماع 
من لفظه » و روى عن مالك أيضآ » وذهب جهور آهل الشرق إلى ترجيح 
السماع على القراءة عليه »> و صمحه زين العراق و النووى وغيرسماءم بسط 
فى مقدمة أوجر المسالك إلى موطأ الامام مالك . 

() اختلف مشايخ الدرس فى وجه العبارة على أقوال أؤجهبا ما أفاده الشيخ 
المير الرحلة ‏ نورالته مرقده وبرد مضجعه- إذ على هذا التوجية تتحد النسخ 
الختلفة كلها » فان النسخ ليس فى بعضما لفظ فأقر » بل فبها أخبرنا أبوالعياس 
مد بن جمد بن محبوب بن فضل التاجر المروزى الحبوبى الشيخ الثقة 
الآمين » هكذا فى المصرية » و نحو ذلك فى بعض النسخ المكتوبة و على 
هذه النسخ كلها هو صفة للشيخ أنى الماس لا غير فالاوجه أن يجعل صفة 
له فى النسخ الندية ااتى بأبدينا أيضا . م لا يخق على الفطن . 


الكوكب الدرى (4؟ ) الجرء الأول 


وأبو محد عبد الجبار قائله لا کا زعم بعضهم . أن الموصوف به وفاعل-الفعل المذكور 
الشبخ. أبو الفتح المذكور فى وسط السند ٠‏ إذ لو كان الام على ما قال لكلن هذا 
التقرير فى آخر السند بعد قوله الترمذى المافظ . کا هو ظاهر لا يخق على مناله 
عارسة بالفن بل المدنى أن ثلاميذ :أي العباس لا قرأو الكتاب على أستاذم ألى العباس 
ا هومفهوم ‏ قوله أنأنا المذكور(١)‏ » قال لمم أبوالعباس نعم » والبعض الآخرون 
لما استشكلوا اجمع بين قوله أخيرنا و بين قوله أقربه الشيخ لغفاتهم عن اصطلاح 
القوم حذفوا تلك اجملة عن الكتاب و أنت تعلم أنه صح لا ريب فيه و لا رية 
فان التليذ إذا قرأ على الآستاذ فلا بد من سكوته > و هو إقرار بقرينة المقام أو 
إقراره أو إنكاره » و لا كان الشيخ صرح هنا بالاقرار ٠‏ ذكره التليذ تصيصاً › 
و لولم يصرح بالاقرار لكات محولا عليه أبضاً » إذ لو كان هناك إنكار لا ساغ 
الروأية بعد. منسوباً إليه؛ > فافهم و اغتتم و لا تكن من الغافلين . 

قوله [ الترمذى ] و کان ۔ رض الله تعالى عنه ‏ که وكان (؟) من أرشد 
تلامذة الامام ای عبد الله البخارى » ملازماً نجلسه . وقد أخذ عنه البخارى عدة (۳) 
أحادي و لم يتفق ذلك لأحد غيره من تلامذة اللخارى . 


)١(‏ هكذا فى الأصل و الظاهمر لفظ أخبرنا 07 > فان الم#ذكؤر فى الكتاب 
لفظ آنا > و هو مخف أخبرنا عند أهل الآصول . 

(0) فلت : أختلف فه أهل الرجال » فقيل هكذا » و قيل ذهب بصره لشدة 
بكانه فى الله » و قبل غير ذلك . 

(م) مھا ا الحافظ فى نيذه : قال الترمذى فى ححديث ابه : إن 
انى َيِه قال لعلى : لايحل لأحد بحنب فى هذا المسجد غيرى وغيرك سمع . 
منى يعنى البخارى هذا الحديث » و قال الذهبى فى تذكرة الحفاظ مع من 
أنى عیسی أبو عبد الله البخارى وغيره . ٠‏ ا 


الک وکپ الدرى ۰ 3 a‏ 4 2-5 الأول 


د24 
أواب الطہارة عن رسول ات ار 


فيه إشارة إلى أن كل باب باب مها باب للعلم يدخمل منه فى مدينتة 
وأن المقصود )١(‏ الآملى إيراد الروايات المرفوعة > فأما ما يذكر فيه 
من يان المذاهب و أحوال الرواة والروآيات قبع واستطراد لتأيده 
و إيراثه بصيرة فيا هو البغية القصوى و الغابة الأقصى و لا يعد أن 
يقال إن بان المذاهب أيضأ يان للروايات غير أن اأروى مه يَف 
منه ما هو مذكور بلفظ الشريف صراحة ء وامنه ما دل عليه كلامه 
دلالة أو إشارة فيانه يان لى كلامه و إن لم يكن يان لفظه . 


[ باب ها جاء لاتقبل صلاة إخ] ولا كان كل حديث استبط منه صسائل جمة 
صح التعير بلفظ الباب و إن كان الحديث الوارد فيه واحدآ فان الباب ما يطلق 
على طائفة من المسائل ونوع مها وهبنا كذلك؛ ثم إن ما أضيف إليه الباب وهى 
البرجة بمازلة الدعوى ومابورد بعده من الرواية دليل على إثاته ا فما حن فيه ء 
فان قوله لا تقبل صلاة بغير طبور حكم ادعاه المؤلف فرام إثبانه بايراد الحجة عليه 
وهو قوله عليه الصلاة والملام إلخء و كم من أشياء هى مذكورة استطرادآ وتبماً 
فلا تكوئن مها على غفلة . 


)١(‏ بعى التقيييد بقوله عن رسول الله يك إشارة إلى أن المقصود بالذكر 
الروايات المرفوعة و ما سوآها استطراد و بح 8 


الكوكبي الدرى 1 ۲1 ( الجر الأول 

[ قوله ح وحدثنا إلخ ] قال بعضهم )١(‏ : إله إشارة إلى قولة:إلى آخر ما 
بجی + و قبل إلى قوم » الحديث ء 0 المنقول عن الأسانذة أن إشارة 
0 التحويل . 

[ قوله عن سماك إخ] إنما كرر قوله عن ماك :ابعل موضع التحويل ولأنهما 
روايتان عل أصل أهل الحديث فان الماك فى الأول منسب وف الثاني غير مدسب 
وتختلف الرواية عادم لله . ش 

[ قوله لا تقبل صلاة بغير طهور إلخ ] و ا ينبغى أن تبه له أن الأثمة 
الأربعة رضوان الله عليهم .و على من تبعمم أو تبعوه قد تفرقت أصوهم الى تفرع 
علها اختلافهم فى المسائل الشرعية وفيه كثرة. فن ذلك ألهم اختلفوا فى وجه ترجيم 
الروايات المتخالفة فها بينها فقال )١(‏ مالك رحمه الله تعالى : يترجح رواية المدنيين 
على غيرم و امسا كانت روايتهم بالقبول أحرى لان صاحب البيت يما فيه أدرى 
وما لم يكن فيه مجم شتى وجب المصير إلى غيرم ء وقال الشافعى رحمه الله تدالى : 
ارجح الحديث بقوة الامناد فاذا لتت الرواية و كان السند ميا وجب القول 
مقتضاها و إن خالف بعض الآصول الشرعة الابتة بالروايات الآخر أو الآيات 


)١(‏ وتوضح ذلك أن الحديث إذا كان له إسنادان أو أ كير فن دأب المحدئين 
آم جوا ينما فى هن واحد و كوا عند الاتقال من سند إلى آخر 
افظ ح مفردة و اختلفوا فى ألما «هجمة عى إسناد آخر أو ممملة و هو 
المبور ثم اختلفوا هل تلفظ عندها بشتى فقبسل لا يتلفظ بشتى و عن 
بعض الغارية يقول بدهما: الحديث > لما .أخوذة «نه عندم وامهور على 
أنه يقول عند الوصول إإمها حا ويمرء صرح بذاك السيوطى فى التدريب 
و اللووی فى مقدمة شرح مسل ثم قبل ھی رض صح و قبل من اللائل 
و قال النووى : الختار أنه مأخوذ من التحول م بسط فى مقدمة الأوجز. 

(0) حى قال ابنالمربى أصل مالك أن شرة الحديث بالمدينة تغى عن عة سنده 

وإن لم ينابم عليه » وقد تكلمتا فى ذلك فى أصول الفقه بما فيه كفاية . 


الكركب الارى 20١ ٠‏ اطر. الأول 


غاية الام أن تلك الجرئية بنوعيا تستثى عن هذه الكلية و كان رضى الله تعالعنه 
مدة إقامته بالحجاز يعمل برواناتهم اكوا أصح عنده فلما ورد مصر أخذ برواياهم 
ولم يتكر على ما كان قاله من المائل أولا ففرقت أتاوله فى «سألة واحدة؛ وهذا 
هو المراد با يذكر فى الفقه من قوله القديم والجديد» بل الذى ثبت أن له أقاويل 
ثلاثة أو أزيد فى بعض المائل إلا أن هذا قليل و الأكثر أن له قولين » و أما 
أحمد بن خيل. فأ كثر أخذه بظاهر الحديث لا غير > وقلما يسيع فى الحديث اجتهاداً 
و إذا تعددت الروايات فى مسألة كان العمل عنده على أنها أحب و لا يكون العمل 
باحدى الروايات موجبا لبرك العمل بالآخرى بل كان له العمل بهذا تارة و يذاك 
أخرى 1 ۰ ظ 
و أما إماءنا العلامة فقال : إن الى ملل كان مققاً يقن القوانين و يضع 
الأصول ايعمل بها وترجع الفروع إلها و هى العمدة فى العمل ء فأما ما ورد من 
الجرئيات الى خالفت بظاهرها تلك الآصول المقررة وجب عند الامام الميام جمعما 
بتلك الأصول بضرب من التأويل كريادة قد أو تعميم أو تخصص أو غير ذلك 
من وجوه التوئيق و مالم يمكن معا بالآصول وجب قصرها على «وردها و كان 
اما استثتى من الأصول بشخصه لابنوعه فتفكروا إذا تمد هذا فنقول: ترقت 
أقوال العلماء فى معى قرله بكر ٠‏ لا تقبل صلاة بغير طبور ء فتال مالك : لاتقيل 
الصلاة ما لم ,نطهر غير أن الفريضة تسقط من الذمة و“كان تاركا للواجب و لعل 
ا المدنيين عدم ال ف اة 
التنجن )١(‏ مع أن المنى فى هذه الرواية القبول وهو لا يستلزم الفساد كالهجة (؟) 


)١(‏ الظاهر أن المراد به التفجس بالآنيماس دون الأحداث فان ية صلاة المحدث 
مأرها فى شتى ءن كتب الفروع أوالشروح بل حكوا الاجاع على اشتراط 
الطهارة منالأحداث وصرح باشتراطها فى فروع المالكية أيضأء فق الشرح 
الكبير للدروير شرط لصحة صلاة و لو نفلا أو جنازة أو جرد تلارة ص 
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٠‏ ل : من شرب الخر لايقبل الله له صلاة أربعين صباحاء فان الأامة والامة فقوا 


على فراغ الذمة بصلاته مع تنصيص الرواية بعدم قبولها منه » وقالت الثلاثة لا يقبل 
صلاة من لميتطير وإتصح أيضاً ولإتفرغ ذمته وذلك أن المنق هوالقبول يحملة أنواعه 
و سقوطبا عن الذمة نوع من القبول فلابد من إدغاله تحت الى كيف وقد ورد 
فى الرواية مفتاح الصلاة الطهور فبذا التشيه مصرح بالمدعى من أنه لايمكن الدخول 
ف ياب الصلاة من دون طبارة وأيضآ فقد تابد ذلك بقوله تبارك وتعالى « ياأييا الذين 
آمنوا إذا قم إلى الصلاة ء الآية . ولعل مالكا رحه الله تعالى لم زكر اشتراطبها 
لاقبول بل أنكر أن يكون شرط الصحة ولا يعد أن يكون رضى الله عنه نظمها فى 
سلك: الشروط الى تمل السقوط كالاستقبال أو القراءة للقتدى . 
[ قوله من غلول ] الغلول (؟) خاص بما هو من مال العنيمة و الصدقة 
ك طبارة حدث | كبر أو أصغر ابتداء و دواناً ذكر و قدر أولا فلو صلى 
عونا :او رهه ا ا و ر را ت ٠‏ اى م لجار 
من الأتجاس مختلف فيا عندم فقيل بالوجوب و قبل بالستية و هوالشهور_ 
عدم بق فى الشرح الكير شرط طبهارة خبث و ابتسداء و دواماً لجيده 
وثوبه ومكانه أن ذكر وقدر فسقوطها فى صلاة مبطل كذكرها فا باه على 
القول بوجوب إزالة النجاسة و أما على القول بالسنية فليست بشرط مة 
بل شرط ال ١‏ أنجى 1 
. () قال النووى فى مناسك : إن حح بال مغصوب صح حجه فى ظاهر الحم 
لكنه ليس حجاً مبرورآ ويعد قبوله » هذا هو مذهب الشافى و مالك 
و أنى حنيقة 6 الله و جاهير العلماء من السلف و الخلف > و قال 
أحمدين حبل لا يحزيه الج يمال حرام ء أتهى ٠‏ . 
(1) کا سيآ عند المصنف فى الآشرية من حديث ابن عمر مرفوعاً . 
(؟) قال القارى بالضم على ما فى الاسم المححة » و أصل الغلول الات سه 


الكوكب الدرى ٠.‏ 202 الجر. الأول 
مح صمح 777720002200211 يبب ربا ESO‏ 

تقبل من غصب أيا كان ومن الغنيمة أشد فلذا ذكرهاء أو يقال )١(‏ تخصيص» الخنيمة 

ياعتبار العل الذى قال فبه هذا الكلام وإن كان الح لا يفترق بين خيانة وخيانةام 


[ قال أبو عيسى إل ] و مما أختصت به سان ااترمذی رحمه الله تعالى من 


سه الخنيمة ووم ابن حجر إذ طن أن الروابة بفتح الغين أى كثيرآ فعل و فيه 
أن المالغة غير مراد » أتهى د 
() و أفاد الشيخ فى البذل لعل وجه تخميصه بالذكر أن الغنيمة فها جق جميع 
المسلين اذا كان التعدق من الال الذى له فما حق غير مقولة فأولى أن 
لا تقيل من الال الذى ليس له فيها حى » اتهى » وكتب الشبخ خمد حسن 
فى تتريره : إعلم أن الصدئة من مال الغلول وكذا من كل مال حرام كال 
الةو عن الخر و أجرة المزيئة و تحرها لا تقبل . و كذلك الال 
الحرام لا بصير حلالا و إن تداوله الأندى لان المرمة ثبتت بالنص ول 
بو جد نص آخر يدل على رفع الجرمة بتداول الآشى ء قان قلت إن الى 
ب كان يشترى من آمل المرب و من أهل الذمة أموالهم مع أن أكثر 
أموالهم كان حراءآ لكونها حاصلة بالربا و السرقة و تحرهما من غير أن 
يسآلحم عنهاء فلم أن الحرمة رقع اول الادى:. 
قلت : أعوال أهل الحرب على نوعين : مہا ما حصل لم على وجه حلال 
فى عرفيم وإن كان حراعا عندنا كالريا وضحوهء فمذا الال يصير ملكا هم 
لانم لا ل ولوا مخاطبين بالفروع كان المعتبر: فهم عرفهم خلال نا أن 
إشترى هذا الال مهم ء و مہا ما حصل لم على وجه لا يكون حلالا ف 
عرفهم أيضآ كالسرتة وحوهاء فقلنا هذا الال يصير ملكا لهم بأسيلاتمهم عليه 
غل لا أن تشتريه لهم » و أما أهل الذمة فهم مقون على عرفهم فكان 
الجواب فہم كالجواب فى أل المرب فا هو حلال فى عرفهم ١‏ أما لو 
اكوا مالا على وجه لا بكون حلالا فى عرفهم و لا فى شرعنا فذلك 
الال لا يصير ملكا لحم و لا يحل نا أن نشتريه منهم » أتهى ٠‏ 
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بين الكتب الست )١(‏ أن .الولف يذكر فا حال الروابة من المكيدة و الحسن 
و غيرهما دون أصصاب الدئن الآخر » و الفرق بين الحسن و الصحيم أن؟الضبط 
وإتقان الرواية فى رواة الحسن دورما فى رواية الصحح ٠‏ و على هذا فلا يضح 
اجماع المجة والحسن فى رواية واحدةء فان أحدآ من رجال الاسناد إذا اتصف 
بكونه دون رواة الصحيح تنزل الاسناد من الصحة فلا يكون إلا <سآء وإذا كانت 
جلة رواته فى المرتبة القصوى من الضبط و الانقان لم يكن إلا محا و إذا كان 
الآ عل ما وصفنا افتقر إلى الجواب عا جمعبما الترمذى رحمه الله تعالى فى أ كثر 
الروايات» و معى التفضيل غير مرعى فيه وأجيب (؟) بتعدد طرق المتن » فاحدى ٠‏ 


(1) قلت : يعتى من بين الامهات الدتة خاصة و إلا «البدع هذا الاصطلاح 
على بن المدينى » قال الحافظ فى كته على ابن الصلاح : قد أكثر على بن 
المديى من وصف الأجاديث بالصحة و بالحسن فى مسنده . و فى علله ء 

ا اه الامام السابق لهذا الاصطلاح و عه أخذ البخارى و يعقوب بن 
شية و غير واحد . و عن البخارى أخسن البرهذى > فاستمداد اي 
إذاك إا هو من الخارى لكن الترمذى أ كير مه وأظر الاصطلاح فيه 
وصار أشهر .به ہن غيره » كذا فى القوت ٠‏ ش 

(؟) قلت : وأجاب عنه عاد الدين بن كثير بأن هبنا ثلاث مراتب : الصحبح 
أعلاها و الحسن أدناهاء والجمع يما رتبة متوسطة كقوطم الحاو الحامض ء 
و تعقبه الحافظ و غيره بأن ا يقتضى امات قسم الك و لا قائل 4 
و حاصل ما قاله اين دقيق اليد فى الاقتراح بأن بيبا عموماً و خصوصاً 
ذكل یح حسن بدون العكس و أجاب عنه الزركشى بأله إذا جمع يما 
فحتمل أن يريد فى هذه الصورة الخاصة الترادف ويحتمل أن يكون الترمذى 
أدى اجتهادة إلى حسنه و أدى استباد غيره إلى صضه :أو بالمكس فهو 
باعتبار مذهبين » وأجاب عنه الحافظ فى الكت بأجوية منها جوز أن يكون 
باعتبار وصفين عتافين وهما الاسناد و الم فجوز أن بكرن حسنا باعتار س 
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طرقه حسن و الآخرى حح و بأن الحسن والمحة كلاهما للغير » والضعيف :ترق 

إلى درجة الحسن بتعدد طرقه ل أن الحسن بتعدد أسائيده يصحح فيمكن كوه حا 

ححا ما إذا كان المسن و الصخة كلاهيا اخيره لا انه أو كان الحسن للق 

و الصحة لغيره و بأن الحسن و الصحة هتا أريد بهما المدى الافوى لا الاصطلاحى 

أو الصحة اصطلاحية دون الحسن أو بالعكس » ولا يخ ما فيه من البعد أما أولا. 

فلن الكلام على هذا لا يحدى بعائدة و لا بآ بفائدة فان الرواية لا يخنى كوبا 

حا و سا كف و هو من كلام خير البشر بل من وحى خالق القوى و القدر 

و أما ثانا فلان الراد لو كان ذلك الأطلق افظ المسن أو الصحيح على الروايات 

الغريبة بل الضعبفة رضأ مع أنه لم يقل من أحدم و أما الا فلاأن التزام ترك 

الاصطلاح من غير ضرورة إلسه أ يذفر عنه القاب اللي وبشمثز منه الفنهم 

'المستقيم 0 و 00 
[ و ف الاب إل ] يعى بذلك أن الرواية (9) قد بلغت بحسب المعى حد 

سس الاسناد محا باعتبار الحم ٠‏ وأجيب أيضأ بأن ذلك للتردد من التهد فى 
الناقل هل اجتمعت فه شروط الصحة أو قصر عا وغير ذلك من الآجوية 
الى ذكرها صاحب القرت و غيره . 

(0) ثم لا يذهب عليك أن قوم أصم شتى فى الباب كذا و هذا يوجد فى 
جامع الترمذى كثيراً » وفى تاريخ الخارى وغيرهما قال التووى فى الأذكار 
لا يلزم من هذه العبارة مة الحدبث فانم يقولون هذا أصم ما جا. فى 
الاب و .إن كان ضعيفاً ومرادهم أرجحه و أتله ضعفآ » كذا فى التدريب. 

(؟) قال السيوطى فى التدريب: إن الترءعذى فى الجامع حيث يقول: وفى الباب 
عن فلان و فلان فاه لا یرید ذلك الحديث المغين بعل يريد أحماد بي آخر 
يصح أن تكتب فى الباب ٠‏ قال العراق ؛ و هو عمل صي إلا أن كثيراً 
من الاس يفهمون من ذلك أن من سمى من الصحاية يروون ذلك الحديث . 
بيه و ليس كذلك بل قد بكرن كذلك و قد يكون ديك آخر بمح 
[يراده فى ذلك الباب ؛ أنتمى . 
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. الاشتمسار حيث نقلت عن .جم غفير من تلك السكبار م إن الرواءة كيرا ما شر 
بام الصحانى الذى رواها و قد تنسب إلى التابعى أبضأ وستقف على ذلك إن شاء 


الله تعالى . ۰ | 
[ مالك بن أنس إل ] الكلام فيه كالكلام" فى سماك الار قبل ذلك و أيضاً 
فف السند الأول تصرح يتحديث مالك دون الثالى فان فيه عنعنة . 
[ إذا توضا العبد الل إلخ ] للا كان ا 6() عل المشتق يستلزم علية 
مأخمذ الاشتقاق للحم وجب القول بأن ذلك الموعود من الاجر إذا كان التوضى 
قد أسل وجه لله أو قد أيقن-بقابه الحضور إلى الله » و لا كان كذلك كان العبد 
المتوضى لالا إلى الله تعالى بقابه ادما على ما فرط فى جنب الله مقنعاً عما اقترقته 
يداه إذآ لتقن بالحضور والاسلام له لا بنرك لاهيأ عن ذلك وهذه هى التوبة الى 
لا تغادر صغيرة و لا كيرة ولا تثرك فى كناب حسابه جرعة ولا جريرة و على 
هذا لا يفتقر إلى التخصيص بالصخائر وما ذكروا فى أسفارهم من أن الراد الصفائر 
فقط فحتمل؛ وحمل على أن المراد بافظ العام بعض أفراده والقريئة عليه قوله تعالى 
«إن تمتبوا كائر ما تهون عنه أكفر عنم سيئاتم » عاق تكفير السيئات بالاجتئاب 
عن الكائر » و فيه بعض تفصيل سيأقى فى موضعه إن شاء الله تعالى و لا يعد أن 
يقال إن تكفير السيئات أى ااصغائر فقط عام لكل متوطق يعم الكبائر إذا اشتمل 
عل إناية و ندامة ا ذكرنا و الله تصالى أعل » و فيه تبيه على أن الملم شأنه أن 
)١(‏ عى عير النى ی بلفظ الملم أو المؤمن و لم يعيره بلفظ الرجل فكان فيه 
إشارة إلى مراعاة صفءة الاسلام و الابمان ء قلت : و أفاد حضرة الوالد 
عند الدرس بتوجبه آخر أيضآ وهو أن المراد بالخطئة الأعم المطلق لكن 
لا يمكن أن ببق على ذمة المسلم كيرة فان الم المسل إذا صدر عنه كبيرة 
فبمد عنه أن يقفل عنه حتى يغسلها بدبرات التوية فن شأن الملل أن لا 
ببق عله إلا صغيرة و سيان البسط فى ذلك با لإ مزيد عليه فى كتاب 
الآمثال فى باب مل المئوات الس . 
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يكون عند تطبره كذلك و لا يفل عن حاله و لا يتسى عن آلامه و بلالا 

[ و هو حديث مالك إل ] هذا من غابة احتياط المؤاف حيث لا يالى 
بلزوم التكرارء وعخط المقصود إما هو توضيعم المرام كفها حصل فكرر هبنا قوله 
و هو حديث مالك إل مع أله نفسه مصرح بقوله هذا حديق حسن للا يتوم 
إرجاع الاشارة إلى الحديث السابق أو ختص الاشارة بااسندٍ الثانى المذكور بعد 
التحويل فقط إلى غير ذلك ٠‏ و أيضأ فقد تكلم إعضمم فى سيل ا 
ياسمه تتصيص على رد زعسهم و تعديل له . 

[ و أبو صاخ ] و ممأ ينبغى اليه عله ا الذين يذكر الترمذى اا 
و بعض متعاقاتهم الآخر [بما هم الذين ل يكونوا من الشسهرة بمرتبة الرجال الآخر 
عند مؤلا. الفحول » وأما بالنسبة إلينا فالممادير أبضاً كالساتير و إلى الله الشتى من 
زمات شاع فيه الجبل و البدع . 

[ قله انايج ] و الحاصل )١(‏ أن الصناعى الذى ذكره الولف فى سلك 


)١١'‏ ما أفاده الشيخ قدس سره مى على اللسخة الأحدية فان مدلولها أن الصناحى 
عند المصتف اثنان فقط 8 هو عند جماعةء أحدهما صناح بن الأعسر الصنابحى 
الذى له ححديث واحد عند المصاف و أربع عند المافظ فى مذيبه و الثانى 
أو عبد الله عبد الرحمن بن عسيلة التابعى صاحب ألى بكر و التسخة الى 
فى مامش العارطة المصرية صريحة فى هذا المعى ولفظها والصناعى هذا الذى 
روى عن اللىب فى فضل الطهور هو أبوعبدالله الصناحى واه عبدالرحمن 
بن عسيأة هرصاحب أبى بكر إخرء ويؤيده أرضاً مای الأوجر عن النرمذى 
عن اليخسارى أن مالا وم فى عبد الله إما هو أبو عد الله عبد الرحن 
بن ضا فمل ن هذا كله أن ما فى بعض الخ المطبوعة الجديدة المندية من 
الجتبائية وغيرها للترمذى بافظ والصاحى هذا الذى روى عن انى م ف 
فضل الطهور هوعبدالله الصناحىء والصناحى الذى روى إح غلط من الاخ س 
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من روى هذا الحديث التقدم ليس بالصناص الذى له حرة. بل هو ااي النى 
پروی عن ألى بكر الصديق » و أما الصاح بن الأعسر الذى يقال له الصتاى 
أنآ فآما له حديث واحد مرفوعا و له حبة و ليس بالمراد هنا » اتهى . 

[ و قد روى إل ] أى من غير ذكر الواسطة فكان إرسالا (1) . 

[و لما حديثه إل ] و ليس له حديث مه مي غيره () . 

[ قوله فى مكائر بكم الأمم] لا كان المكائرة تقتضى أن تكثر الآمة والاقتتال 
عكيه لله مستأصل أراد أن يبام عنه فالفائل لاخيه السام كان ساعاً فى إعدام ما 
تمناه الى مه و أراد ذكان كيرة لا عالة منه . 

[ مفتاح الملاة لخ ] و لا يخ ما يرد فيه على الحنفية حبك فرقوا فيا بين 
لثلائة مع أن الروابة المسوقة لايحاب الثلائة واحدة فقالوا شرط لافتناح الصلاة 
«طلق الذكر و إن لم يكن خصو ص قوله الله أكير أو الله الكبير أو الله الأكير » 
و ذلك للا شرط عدم لهام الصلاة و الخروج عنها خصوص اظ التسليم إل 


نم الصلاة بالكلام و غيره مما بؤسد الصلاة وإن لم يخل فعله هذا عن اركاب حرم 


سه فان هذا الباق يدل على أن الصناعى ثلاثة عند الترمذى وليس كذلك بل 
الصواب أنه اثنان فقط عند ااترمذى 5 أفاده الشيخ قدس سرهء وإن کان 
الصواب عند هنذا العبد الضعيف أنهم ثلاثة و صاحب حديث الباب هو 
عبد الله الصناحى الصحانى 5 حققته فى الآوجز . 
() يدنى أن عبد الرحمن بن عسيلة أبا عبد الله طالما يروى عن النى وليه بلا 
واسطة فبذه الروايات تكون مرسلة لاله تابعى کا ثبت فى كتب الرجال . 
(؟) أى على المشہور و إلبه يشير كلام الترمذى بافظ الحصر [ما حديثه و لذا 
قال صاحب النهذيب : له عة روى عن الى ملم حديثا واحداً ٠‏ وقال 
صاحب الملاصة : له صحبة وحديت ‏ و أما على غير امور فلغ الافظ 
مروياته إلى ثلاثة أحاديث و قبل E‏ 


الكوكب الدرى (re) ٠‏ كير الأول 


لو عمداً وكان الاعادة عليه واجبا , نعم سلوا فرضية الطهارة و شرطيماء والجواب 
أن الخير الواحد لاب تسليمه تسام الخير المتوائر أوالمدهورء وكذلك لابوجب غير 
الواحد إيجحاب النص القرآ فى فالفرق بين مقتضى تلك الثلاثة و موجها نابت عقلا 
و نقلا فكيف يلك بالثلاثة مسلكا واحدآ بل ,نزل كل ما منزلته فا ثبت بالخير 
ال انيد فقط يكون فرضاً عملأ لا كالفراتض القطءية الى يكفر جاحدها وهو الو د 
کالم والتكير!!) . و ما ثبت بالنص القرآنى أو الخير الور أو الوائر يكون 
فرضاً كالطبارة مع أن العمل بالخير فى باب اكير يخصص [طلاق قرله تعالى « وذكر 
اسم ريه يفصلى » و التخصيص فى حم النسخ وال ا ارام عت 
وكذاك قوله مَل تيلم السام بالميى الذى ذكرثم معارض بقوله يقت إذا قات. 
هذا أو فعلت هذا فقد تمت صلاتك فوجب تنزيلبها عن منزلة الفرض إلى الوجوب 
ثلا تمارض التموص. فا ينب والأئمة الآخر لالم يفرقو١‏ فبا بين الأخبار ذعبوا 
إلى أن الثلانة أركان بعينها . 

[ ابن عقيل ] كلهم عقيل إلا ثلاثة (5) . 

[ يحتجرن ال ] و احتجاج تلك الأعلام بخرجه من الضعف إلى الصحة أو 
امسن 


[ و هو مقارب الحديث (۴) أى يقارب حدرشه القبول أو الذهن إلى 


(1) فان الابتدا بمطلق ذكر الله عزو جل فرض و خصوص التكبير واجب 
کا بسطه أبن بجی . 

(؟) ذكر التووى ف مقدمته: عقيل كله بفتح عين إلا عقيل بن خالد ويأفى كرا 
عن الزهرى غير منوب و إلا حي بن عقيل و بى عقيل فبالضم انهى » 
واهكذا ذكر فى الى و غيره . 

(+) و ذكر السيوطى هذه الكلمة فى المرتية:الثالثة من عاتب التعديل على رأى 
التووى والرتبة الخامية على رأى غيره والاختلاف مبى على اختلافبم فى هه 


الكوكب الدرى 3( الجر الأول 


غير ذلك . ش ٠‏ 
[ وقد قال مرة إلخ] أى قال أستاذى عبد العزين تارة ما ذكر مرة أخرى 
هذا و لما كانت الروابة بحسب المعنى شائعسة بين الأئمة الأعلام ذائعة بين اللا 
الكرام لم يضر ذلك و يكن أن يكون قد سمع ذاك تارة و هذا أخرى ؛ ثم أن 
الث جع خيث ؟ أن الخبائك جمع خيثة وظاهر تفسير الخبث و الخبائث ذكور 
مردة الجن و إنامم »و فيه أقوال )١(‏ أخر و العوذ من سرامم عوراته 
و أطلاعهم على سوأته و غير ذلك . 

[ قال سعيد عن قنادة عن القاسم بن عوف عن زد ] اع أن ی مذه 
الرواية اضطرابا لوجمين : الأول فى ام المحابى حيث ذكر بعضهم زيداً أوبطهم 
أنس بن مالك › و اثانى فى ذكر القاس وترلله فكانت الروايات أربعاً بأربع أسانند 
الأولى رواية سعيد عن قتادة عن القاس عن زد » و رواية هام عن قنادة عن 
عن زيد » و شعبة عن فنادة عن الاضر بن أنس عن زيد.و معمر عن قتادة عن 
النضر عن أنس » والحاصل أن فيه اضطرابين الأول أن سعيداً وهشاما اختلفا على 
قتادة فتال سعد عن إتادة عن القاسم عن زيد . و قال هشام عن قتأدة عن زيد, 
والثانى أن شعبة ومعمر. اختلفا على قتادة أيضأ فقال شعبة عن قتادة عن الاذر .ين أن 


Ee‏ الجرح و التعديل کا لاق على من نظر كتنب الاصول و 

ر الراء و فتحها من ألفاظ التعديل فعى الكسر أن حدش 
وعد عن هه يقاربه حديث غيره » و ما قبل إنه 
بفتح الراء بمعتى الردى من أله اظ الجرح رده شراح الألفينين العراق 
و السبوطى 

)١(‏ هنما أن الخبث الشباطين و الخبائث المعاصى » و روي الخبث بسكون الباء 
و أتكره الخطانى و تعقبه اأدروى و غيره ء و ذكر الشبخ فى البذل : قبل 
الث يسكون الباء خلاف طيب الفعل و الخنائك الأفعال المذمومة . 


الک و کي ۰ (rv } ٠‏ الرء .الأول 


عن زد بن أرقم 1 وقال معمر عن قتادة عن اانضر بن أنس عن أيه دە 
عن البخارى فاما مقطبور على أوهما و لم يذكر الثانى لأنهها يندففان معا يخواب 
واحد فقاس الثانى على “الأول ويل أنه لم بحضر له جواب عه وااضمير على هذا 
عائد إلى القاسم و زيدء وما عام بحيث يشمل الجواب عن الاضطرابين معأ بارجاع 
الضمير إلى "زد و الاضرء ف حاصل الجواب على ذلك أن قنادة يحتمل أى يروى 
عنبيا آۍ عن زيد بن أرقم واعن النضر بن أنس » والنضر يروى عن أيه » وعن 
زيد فالعى أن قتادة يروى عن يد بواسطة القاسم لكبسه يرسل و إرسال الثقة 
مقبول مالم بعل أنه الى فار" ,المي أن قنادة تمل أن ا 
زيد وعن التضر سواء كان روايته عن زيد بواسطة القساء م أو بلا واسطة ©».ومواء 
كانت رو اص اضر عن أيه ار عن النضر عن زد 3 )١(‏ والله تعالى أعل . 


)١(‏ اعل أن المشاخ اختلفوا فى تقر الاضطراب و دفمه بكلام البخارى على 
أقاويل كثيرة » والأوجه ضدى أن .الاضطراب همنا ثلاثة وجوهء الأول 
فى الواسطة بين قنادة و الصحانى و عدمها » والثاقى فى تعبين الصحابى أهم 
هو » و الثالك فى تعبين الواسطة هل هى القاسم أو النضراء و حمل كلام 
1 البخارى تمل على كل واحد من هذه الاد کا قمر من کلام الشيخ - 
0 الله مرقده ‏ و إن کان المل على بعضما أقرب من. بعض آخر ٠‏ و 
الظاهر عندى حمله على دقع الاضطراب الثالك فقط » وذلك لأن الاضطراين 
الآولين ايسا عا يحتاج لدفعبها إلى جواب فان رواية قتادة عن .زد بلا 
وامطة مسلة ظاهر الارسال لا ينى على من هارشس كتب الرجال” فان 0 
عامة روابات قتادة عن الصحابءة مسل وقد ذكر الحافظ فى نہذ يبه جاعات ١‏ ْ 
| من الصحاية و غيرم الذين أ pre‏ قتادة » و قال الحاكم فى علوم 
١‏ لدي ل يسن كل عن صا ی أن وذ ان اب ام عن اعد 
بن حنبل مل ذلك ٠‏ ش ْ 
قلت*: لاء سنا عن زد فظاهر الارسال فان ولادة قتادة منة 11م ووفاة سم 


1 


1 + 
اللكوكب الدرى 2 ۴۸ 4 ار الأول 


م إن الاضطراب )١(‏ قد بدفع حيثا وقع يكون راری[حگدی الروايتين' 
أحفظ من راوى الآخرى أو بائبات اللقاء بالمذكورين كليهما چند البخارى وح دان 
دينه أو بامكان الأقا. عند مسل و هن سأر سيره أو بكثرقا فى رواة إحداهها . 

[ غفرانك )١(‏ ] وجه الاستغفار انقطاع ذكر اللبنان مدة كذا و هذا وإن 
اا ا ببح 

» زبد تلف من سنة 56 إلى سنة ۸ و لذا قال ړل الأشيل ف حدبث 

لباب يا حكاه الى و اختلف فى إستاده يالى أسندء ةة » انهى , 

قعل أن من أسقط الواسطة فروايشه مسلا و لذا م يحتج إلى دفعه » و 

هكذ! الاضطراب الانى فى تعبين الصحانى » نأيضاً كان مدفوعاً ظامراً إذ 

:قال البهق قال الامام أحمد : قيال عن معمر عن قتادة عن النضر بن 
أنى عن أنس وم فل ببق إلا الاحتهال إلثالك فدضمه باحال السماع عنهما 
أى القاس و النضر ويؤبده ما قال العيتى : سأل النرمسذى عن البخارى 
عر هذا الاضطراب فال لمل قتادة مه من الاسم بن عرف 

و النضر بن أنس » و حك البق قال أو عيسى قلت لحمد يعنى البخارى 

أى الروايات عندك أصح فتسال لعل قنادة سمع مهيا جيعسا عن زيد بن 

أرقم ٠‏ اتنهى ٠‏ ش 

)١(‏ قال السيوطى فى التدريب : فان رجحت إحدى الروايتين بحفظ راوها 
مثلا أوكثرة صبة المروى عنه أو غير ذلك من وجوه الترجيحات فالحم 
للراجحة والا بكرن الحديث مضطربا » انتهى . 

(r)‏ قال ابن العرنى : مصدر كالغفر و الافرة و مله سيياتك و نصيه باضار 

٠‏ فعل تقديره أطلب غفرانك . وفى طلب المتفرة هما محتملان : الأول 
أنه سأل المغفرة 'من ركه ذكر الله عر وجل فى ذلك الوقت فان قبل إا 
اتركيسا باس ريه قف يسال المذفرة عن فصل كان بأمى الله , فالجواب 

أن الرك و إن كان بام الله إلا أنه من قبل نفسه و هو الاحتياج إلى 

الخلاء» فان قبل: هو مأمور مأ جره إلى الدخول فى الخلا و هو الآكل سس 


الكوكب الى ۹( الجرء الأول 


لم يكن نسبته [اينا ما بعد قصا وذنبا حى إستغفر منه قان اشتغال. القاب بذكن الله 
تعالى طاعة لا لدرى حقيةتها إلا أنه إذا نسب إلى ذلك الجناب عد بالة إليه ذنياً 
و نقصاً قان الاكتفا. بذكر القاب لمن بداوم على الذكر الاق و التبى ممأ يكون 
تقصا أو السبب فى استغفاره بر إذ ذاك أن المحغوط إذا تفكر فيا خرج ماه 
و عل تقذره توقف بذاك على أقذار باطنه و تنجس قله بالقاذورات النفسانسة 
و انجاسات الشبوائية فاستغفر متها أو الدب فيه أن المرأ إذا تفكر فى. بروز هذه 
النجاسة منه و هو «ضطر إلى ذلك تبه على صدور الام مئه هن غير أن يكون 
له عل بعض مها لكيرة الغفلة و قلة التبقظ.و أن استحالة النذا' إلى مثل هذه 
الكيفية فى مقدار من الوقت الملوم و هو غير كير نيه على خيثه وتاطخه بالآتجاس 


فاستتفر عا هو فيه من هذا التيل ء قلت : و ءنه كل ما هو له حى إن وجوده 
كذلك أيضآ ء و أا ما كان فصنبعه عليه الملاة و السلام هذا تلا لامته 
المرحومة » و الله تعالى أعلم . 

[قوله إلا من حديث إسرائيل [خ] يعى قد تفرد فى أخذ هذا الحدرث عن يوسف 
فلو أخذه معه غيره لم ببق غريباً وأشار إقوله أبو بردة بن أبى موسى إ2 إلى ا 
الراوى قصدآ و اسم أيه و جده تبعاً و استطراداً اتضمنه فائدة جديدة  )١(‏ 


سه تنا: العبد مأمور بالآكل المؤدى إلى الاحتاج إلى الخائط مقدور عليه خلو 
ذلك ألوقت عن الد کر و البارى يعد على العيد ما يقوده إليه و بأزءه ما 
مخاقه فيه و لذلك موضع يحقق فبمه فيه و هذا الحتمل أكثر و أغض . 
الثانى و هو أشئيز و أخص أن الي بل سأل الخفرة فى العجر عن شكر 
اللعمة فى تسير الذذاء وإبقاء منفءته و [خراج ناته عن سبولة ء انی .: 
قات :و يحتمل طلب المغفرة على إجراء الذكر القلى و الحضرر فى هذه 
الحالة فتأمل , ش ٠‏ 

:)0 ولا يذهب عليك أنه واقع فى مبد. السند شى من التحريف فاه ليس فى س 


الكوكب الدرى (e)‏ الجر. الأول 


[ اقم الفائط إخ ] للا كانت حالة كشف العورة هيثة منسكزة بستحي 
منیا وجب التحرز عن استقبال القبلة و استدبارهما! ثلا يقابل البيت بش متتهجن 
فيح » و كذلك عند الماع و البول و إن لم يلزم فيه عند الاستدبار مقاب البيت 
بشق :سوه وذلك لا فيه من سو. الآدبء ثم إن العلما. اختلفوا فيا ينهم فى كون هذا 
العبى مطاقا أو مقيدآ فقال الامام ا مام أبوحنيفة المقدام رضى الله تعالى عنه : إن النهى 
عام فلا يجوز الاستقبال ولا الاستديار مطلقاً لا فى البنيان و لا فى اليافى » وهذا 
مبى على أصل له و هو أن أحكام الشرع مللة إلا لادرآً حيث لم بعلم لا علة وإن 
كان فى نفس الم معللا أيضأ فالنمى يعن استقبال القبلة و استديارها مى على علة 
تعم الكتف و الفبافى » وأجابوا عن الأحاديث الى وردت على خلاف ذلك بأجوية 
سيرد عليك تفصيلها إن شاء الله تعالى » و الشافي رحمه الله تعالى فقد علل الهى 
يا علانا غير أنه قال الاستقيال والاستدبار كلاهما سواء ولكن الى َم ا رخص 
فى الاستةبسال بفعله لزم الترخص فى الاستدبار أيضآ لاستوائهما فوجب أجمع بين 
الروايات يحمل النهى على الفياق'و الاجازة على الكنف فهذا ناش غل أصله من 
حل المطلق على المقيد و كنا لأ لم نقل به أجرينا المطلق على إطلاته > و اما )1١(‏ 


س الرواة أحد اسمه عمد بن حيد بن إسماعيل ء وما فى الخ المصرية فى عله 
حدثنا محمد بن إسماعيل نا حميد نا مالك بن [سماعيل » المديثك أا خلاف 
الظاهر فالظامر أن المراد محمد بن إسناعيل البخارى » و لفظ حيد مقحم 
و يؤيد ذلك ما قال الشبخ عثان وهي فى الدر الغالى بعد ذكر رواية الباب 
عن عائشة ٠,‏ و كذا رواه البخارى فى الآدب المفرد.ِ _وعنه رواه الإترمذى 

و وم ابن سيد الناس حيث قال هو أنو [سماعيل لترمذى. 5 انتهى 

0 قاث : اختلفت إلر ا الامام امد ن حل فى ذلك کا بسطت فى 

أوجز المالك إلى مؤطأ مالك فاحداها لاوز الاستقبال مطلقا لا فى الصحارى 
ولا فى العمران ويو الاستدبار -فهما: والثاية أن الهى لزب > واثالة س 


الك وكب الدرى {ua}‏ الجرء الأول 


أحد بن حنبل فل يتصرف فى اليك بتعديته إلى غيره بل أخرج الاستديار عن عوم 
اللبى فعله م وأبق سائر الصور تت البى . والحاضل أن الآصل فى الاحكام 
ا كان أن .يعال وجب تعليل النهى الوارد فى ذلك فسوينا بين الاستقبال والاستديار 
و الصحراء و البيان و فعل الشافمى كذلك غير أنه حمل المطاق على المقيد فأخرج 
الكنف وكل منا ومتهم يفتقر إلى الجواب عا يخالف مذهبه والم يسئان ابن حنيل 
ف الشورة ارا فقط جرياً على أصله المذكرر من عدم التعليل و أنت تمل أن 
رأى .أنى آبوب الراوى يوافق رأى الخفية حيث استغفر فى استقبال مراحض الشام 


و لو لا أنه عم الى عنده للا فمل ذلك و کان استغفاره لما يقع فى أول وهلة 
من جلوسه من استقبال القبلة و كان استغفار هذا بقلبه إذ ليس ذاك بمقام تكلم أو 
يكون اة بقلبه ثم بعد الخروج منه باسانه . ظ 

[ قوله فرأيته قبل أن يقبض بعام إل ] ظاهره معارض با سلف من الى 
فير جي اقول على الفعل لاحتال الخصوص و لان عين الكعبة لعله كان بمرأى مه 
كيه فال عنه (0) و لم يتتبه لذلك الراوى الذى رآه بل فظنه مستقبلا فيا أن 


يحرم الاستقبال و الاستديار. بشرطين : الأول أن يكون فى الصحراء , 
و الثاق أن يكون بلا حائل و يكنى إرخاء ذيله و الاستنار بدابة و جيل 
كذا فى نل المأرب » وفى الروض اربع : يحرم استقبال القبلة واستديارها 
فى غير بان و يك أنحرافه عن جبة القبلة و حائل و لو كنؤخرة الرحل 
انتبى » فبذه الرواية مختار فزوعه » و الرابعة الى مطلقاً كقول الحنفية 
وهی تار ابن القيم . والظاهر أن الرواية الى ذكرها الترمذى هى الروابة 
الأولى.. وما أفاده الشيخ فلعله رواية عنه لكيرة الروايات عنه فى ذلك . 

)١(‏ أو كان مائلا عه مخصوض الذكر قال ابن عابدين : و نص الشاقعية على 
أنه لو استقبليبا! بصدره و حول ذكره عا و بال لم یکره يخلاف عكسه 
أى .فالعتير الاستقبال بالفرج و هو ظاهر قول عمد فى الجامع الصخير يكره 
أن ستقبل القبلة بالفرج فى الخلاء » اتهى . 


المكوكب الدرى 3( ۲> 4 ألجرء الأول 


الفرض كى ق الاستقبال إصابة عا و لغيره إصابة جبتهسا فكذلك الهى عن 
الاستقبال و الاستدبار إا المقصود تمظم عين هذا المكان غير أن الاطلاي على 
عين تلك البقعة لا تمسر أمرنا باستقبال جمة فى الصلاة و نينا عن استقبال جينه 
أيضآ و استدبارها فى الفائظ » و ما فى حكه الأجل هذا التعسر فاذا سل أنه ب 
كان ينظر إليه )١(‏ لم يستبعد إصابته جما إذا لهلزم فما إصاية عننها الى هي المقصود 
بالهى ولا يبعد أن يحاب أيضآ بأن الام بالتحرز عن استقبالها واستديارها لمافيهما 
من إساءة أدب فأما جلة أعضاء النى بي فأشرف ما يكون فليس فى استقباله إبأها 
ترك تعظيم و هذا راجع إلى ما تقدم من الاختصاص مغ أن استقباله هذا يمتمل 
بناءه على عذر من تحصيل السثر و مثله فلا يعارض الهى كالبول قا ا الآنى عن 
قريب فانه كان يني على عذر كا سيذكر فلا يمكن أن يعارض عموم النبى والله. أعل. 

[ رقبت بوم على يت حفصة إل ] أسند الت فى بض الروايات إلى نفسه 
و فى ضما إلى أخته حفصة > و فى الآخرى إلى انى مقت ولا ضين .فق إل ذلك 
فان المراد واحد والتفاوت [ا هو ف التمير والعنوان فان لكل من الال المذكور 
تابه (۲) فأضيف إلى أيهم شاءء ثم إن الرواية تخالف مذهب القافعى وأحد رحبا 
الله تعالى حبك ثبت فيه استقبال القبلة و لم يكن مة كنيف و إلا لا نظر إلبه ابن 
عير و غابة ما يمكن من الاعتذار فيه لإشافنى رحه الله تعالى أن يقال إنه مه كان . 


() أى بطريق الكشف کا كشف له ب جنازة ااتجاشى حيث صلى عليها وکا 
- كدي اة و الاو ق غلاة الكنوف و غيرها:. 

. («) وذكر الشيخ فى اللبذل طريق المع أن يقال أضاف البيت إلىانفسه على سبيل 

امجاز إما لكونه بيت أخته أو أضافه إلى نفسه باعتبار ما آل إليه الحال 

لاه ورث حفصة دون إخوته لكوله شقيقها و لم ترك من يحجبه عن 

الاستيعاب وأضافه إلى حفصة لأانه البيت الذى أسكنها فيه رسول الله يه 

انتبى » و بط الحافظ فى الفتح ٠.‏ 


الكوكب .الدرى و( 2202 از الأول 


متيرز يستره من القبلة و هو المراد بالكنيف البى وإن لم يكن سار فى ال جم الى 
رق هلها ابن عر ء ثم الجواب عنه قد سبق ولا يعد أن يقال أيضآ إن ابن عمل 
لم يتين إليه انظر و لم يحةق الآم لا أن النظر فى مثل .ذلك ,نصرف و لا يستقر 
حى يظهر الواقع » و أيضا فف تلك الواقءة كان تبرزه به فى موضع عاط اثلا 
يزم تعريه فى فضاء مع ورود الى عله وللا بارزم خلاف ما 3 تم من الاستقال 
فى الكنيف الى ٠‏ فاذا كان كذلك احتمل أن يكون الى عله جلى غير مستقبلها 
إلا أنه لا أحس بقعقعة )١(‏ ابن عمر صرف بصره إإيه و أدار رأسه واعنقه فقط 
كا هو العادة إذا تبدي له آخر فى موضع خال فظن أله مستقبل ولم يكن الام بل 
نشأ الاستقبال هذا العارض . 

[ قوله من حدم لخ ] أرادت نى اعتباده لذلك و كوله دابا له فلا اه 
ما سيأتى لبنائه على الغذر و الاعذار مستثاة فلا حاجة إلى الجواب عننه بأنها لم 
تبلغما روابة البول قابا و كان بوله قياماً لعلة يمأيضه م روى أو #صيل السير 
الغير الحاصل إلا به أو عدم موضع صالح لاجلوس إما لوجود النجاسات هناك أو 
لخوف أن يرد البول إليه لارتفاع الموضع وعدم قراره إلى غير ذلك من الوجوه 
و على هذا فلا يخالف هذا ما ورد من النبى عن البول قابا . 

| ثم إن فى [ قوله أفى سباطة قرم فبال ] إجازة الاستمتاع بلك الغير إذا عل 

رضاه بذلك و أنه لا يستضر به و لا بكرعه فان بوله َيه وسسائر فضلاته وإن 
كانت طاهرات على ماهو الصحح )١(‏ غير أنه لم يكن يعامل بها فى العادة إلا معاملة 
() قال المجد القعقعة حكابة صوت السلاح و صريف الاسنئان لشدة وتعبا فى 

الأكل و تحريك الد قاي الصلب مع صوت و الذماب فى الأرض 

و صوت الرعد ٠‏ أتهى . 


0( قال أبن عابدين : ج بعض الشافعية طبارة بوله ا وسائر فضلاته و به 
قال أبو حيفة ڳا نقله فى المواهب اللدنية عن العنى ؛ وصرح به البيرى فى سس 


الک و کب الدرى (s4)‏ الجرء الأول 
النجاسات تعلها للاأمة و تشريعاً لمم ليكون فمله سنة و طريقه ملوك فى الدين 


هن بعده . 
[ قوله و روى حاد بن أي سلبان ال ] ثم الظاهر أنهها وقعتان فلاا 
حي و المؤلف لمسا حمل الروايتين على اتاد القمة احتاج إلى ترجيح إحدى 
الروايتين )١(‏ على الآخرى و قد عرفت أله كان مستغاياً عن ذلك لو فعل . 
[ قوله لم يرفع ثوبه إ ] تحصبلا الستر ما أمكن له و فيه دلالة على قبح 
كشف العورة إذا لم يفتقر إليه و يكن مله استباط قوم ما أبيح لاضرورة تقدر 


- 


بقدرها . ٠‏ 
[ قوله مسل ] أزاد بالمرسل هما أعم من معناه المصطلح عله و هو مالم 
يذكر فيه الصحانى فالمراد () هنا ما لرك فيه راو أو أكثر عتايا أو تاببآ وهى 

مسل و منقطع و معضل . 

سه فى شرح الأشباه > و قال الحافظ ابن حجر : تظافرت الأدلة على ذلك 
و عد الآثمة ذلك من خسائمه مَل ؛ انهى . 

)١(‏ قال الحافظ فى الفتح : وهو م قال الترمذى . و إن جنح ابن خزهة إلى 
تصحبح الروايتين لكون حاد بن ألى ساجان وافق عا على قوله عن المغيرة 
جاز أن يكون أبو وائل سمه منبها فيمح القولان معا لكن من حيث 
الترجيح رواية منصور و الأعش لاتفاقههما أصح من روآأية عاصم واد 
لكرم) فى حفظهما مقال ٠‏ انى » ومال فى الدرابة إلى أن الديك عند 
أبى وائل عا معأ » و لا يذهب عليك أن حديث المثيرة هذا فى البول 
قابا غير حديثه المشبهور فى المسم على الخفين فانه فى سفر تبوك و حديثك 
سباطة هذا كان ف المدرنة . 

(۲) و توضيح كلام الشيخ أرب المرسسل ف كلام الممنف ليس المصطلح إذ 

المعروف فى الاصطلاح أن المرسل ما ترك فيه مني , و الروك هنا 

تأبعى فاطلاق المرسل عليه باعتبار المحى العام و هو ما ترك فيه راو أعم a"‏ 


الكوكب الدرى ٠‏ 220 ابهرء الاول 


[قوله فورئه مسروق] يعنى أن أمه )١(‏ كانت أتت به إلى دار الاسلام 5 
سه من أن يكون واحدآ أو أ كثر ايا أو تابعاً فالمرسل باعتبار. هذا المحى 
يشمل المرسل الاصطلاحى و التقطع و المعضل واختلفوا فى إطلاق المرسل 

على أربمة أقوال بسطت فى مقدمة الأوجز و المتسبور هو المنى الأول . 
)١(‏ هذا تضير للحميل فى قوله كان أتى حيلا > فى المجمع : هو الذى يحمل 
من بلاده صغيراً إلى بلاد الاسلام »> و قبل هو المحمول السب بأن يقول 
الرجل لآخر هو أخى أو ابى » و مذهب المنفية فى ذلك ما فى موطأ تمد 
إِذ قال بسنده عن سعيد بن المسيب قال أتى عمر بن الخطاب أن يورث أحدآ 
ظ من الاعاجم إلا ما ولد فالعرب قال عمد : وبهذا تأخذ لآ نورث اليل 
الى بسي و تسى معه امرأة فقول هو ولدى أو تقول هو أخى و لا 
نسب من الآنناب بورث إلا بنة إلا الوالد والولد فاته إذا أدعى الوالد 
أنه ابه و صدقه فبو ابه و لا يحتاج فى هذا إلى ينة إلا أن بكرن الولد 
عدا فكذه مولاه يذلك فلا يكرن ابن الأب مادام عبدآ حى يصدقه المولى ٠‏ 
والمرأة إذا ادعت الولد و شهدت امرأة حرة مسلة على أنها ولدته وهو 
يصدقبا و هو حر فهو ابنها و هو قول أنى حتيفة و العامة ء اأثهى ٠‏ إذا 
عرفت ذلك فتوريث مسروق إياه تمل وجوهاً عديدة ذكر مها حضرة 
الشيخ وجبين ساو با I‏ تتحصر فى احالين : الأول أن 
مسروقا ورثه من بعض أقربائه غير الآم و هذا تار اين العرنى إذ قال 
بع ابه أنه کات سیا ولا من بلد إلى بلد فى جلة ذكروا م إخوة 
فورث بعضهم بعضاً بذلك القول قال مالك لا يسكون ذلك إلا إذا كانوا 
جاعة نحو العشرين › و قد يياه فى مسائل الفقه » انتهى . و هذا الاحهال 
يتضمن وجوهاً مها أنهم حانهم أمهم و كانت هناك بيئة فأقى جا مسروق ء 
وعلى هذا لايخالف المنفية ومنها آنا ل تكن «نالك بينة فأقتى سروق بمجرد ت 


الكوكب الدرى (o)‏ الجره الآول 


صغير » وف تحميل التسب على الغائب فاقة إلى البيئة و لم يكن نمه غير أن مسروقاً 
أفى يناك من غير ية و كان من مذهبه و لا يعد أن يراد التوريث من أمة) فلا 
يخلف الملك الختار » و قيل له الأعمش لمش عينيه و نسبة إلى كاهلة قيلة من 
أسد لكون أيه مولى الموالاة لمم وأراد المؤئف بقوله ٠‏ وقد نظر إلى أنس» إثبات 
أنه تابعى قان التأبعى من رأى ايا مسلا و مات عليه 5 أن المحاف من رأى 
النى يكم مساماً أو حضره كذلك و مات على ذلك تحمل أو لم يتحمل . 

[ باب كراهية الاستنجاء بالدين ] لا كان بعض الآفعال و بعض الأاشباء حقرة 
مقذرة والبعض الآخر على خلاف ذلك أ كرم الله مبحانه الهى على السرى لستعمل 
كل منهما فیا يناسبه فكان ترك هذا الاستحباب النى يوافق اوضع الالمى إسا"ة 
واقاحة فهينا عله . 2 

[ قد علكم نيك اح ] كان السائل اعترض بذاك التعليم و أورده مورد 
الاستهراء فرده سلمان عليه بأن ما علنا ل يكن من الذى يفطن له من غير تعليم ولم 
يعلينا ما ستغى هن تعليمة حى عرض فاه كه مبعرث لاعام المكارم فكانت جلة 


سه الدعرى ويكون هذا مذهيه وهذا أحد الوجمين الاذين ذكر هما الشبخ وهذا 
الوجه يخالف الحنفية ا عرفت وأنت خير لأن فتوى عير أولى من قتوى 
مسروق» ويحتمل وجوهاً آخر غيرالوجبين المذكورين» والاحتال الثانى وهو ٠‏ 
الوجه الثانى فى كلام الشبخ أن عسروقاً أفى بتوريئه عن أمه وكان اما وهذا 
لايخالف الخنفية بشرط أن ل تبق الورثة المقدمة عانها ومن حك فيه خلاف 
الحنفية جبل عسلكهم فق السراجية + يبدأ بأصماب الفرائض و العصبة ثم 
بالعصية من جمة السبب ثم الرد على ذوى الفروض ثم ذوى الأرحام ثم. 
مولى الموالات ثم المقر له بالنسب عسلى الغير بحيث لم ثبت نسبه باقرلره 
من ذلك الغير إذا مات امقر على إقراره فى هذا إذا كان مهران حيل 
أمه و لم تبق الورثة فوقما فلا مانع من توريثه علها .. ش 


لک وکب الدرى 1 3 ۷ { اتر الأول 


هته مصروفة إلى ذلك ثم إن الام فى قول كان ستجى أحدنا بأقل من ثلالة 
أحجار پانام الثلاث آم استحباب )١(‏ و ليس لتوكيد و إيحاب فجرى" الأقل إذا 
أنق ا موضع وكذلك ترم الزادة علبها إذا لم نى بها غير أن الغالب لا كان حصول 
الانقاء بالثلائة اقتصر على ذكر هذا العدد و هذا هو المراد بقول الفقماء ليس فبه 
عدد مسنون أى مؤكد يحيث لا يحوز الزيادة عليه أو النقص عله وبدل على جواز 
الزيادة و النقصان رواية ابن عبر الآننة (؟) بعد فانه لما طلب ثلاثة وأتى ها وكانت 
فما روثة فألقاها و لم اة اعصان ثاقة ام ` 


)١(‏ لا ورد من قوله مإ من استجمر فليوئر من فعل فقد أحسن ومن لا فلا 
حرج و لان ظاهر وله ميق أن بستنجى أحدنا بأقل من ثلانة أحجار 
متروك الظاهر إجماعاً إذ قالت الشافعية و غيرم لو استتجى يحجر له ثلاثة 
أحرف جاز ولان قوله ثي فى حديث عائشة ذهب معه بثلاثة أحجار 
فالها تجحرى” عنه مشير إلى أن المقصود الانقاء وهذا العدد يكن فى الآجزاء 
خالا ولذا أمى بها المستيقظ من مناءه وليس التثليث هناك واجباً بالاجاع, 
و كذا آم بها المتوضى فى غسل أعضائه ويس بواجب و غير ذلك وإذا 
ذهب إلى الاستحباب داؤد مع ظاهريته . ْ 

(5) هذا سبقة فل فان الرواية الآنية لان مسعود لا لابن عر و اعله انتقل 
الذهن من لفظ عبد الله فى الحديث الأتى إلى ابن عر وكان أبن مسعود. 

(+) © أقريه الطحاوى e‏ إمام الحديث و ما أورد عليه الحافظ من زيادة 
قوله اتتى بحجر تعقبه .الى وتكلم على هذه الزيادة وإليه يظهر ميل الترمذى 
إذ يوب على الحديث الاستتجاء. بالحجرين ذكانه لم ,ثبت عنده الآخذ بالثالك 
و إلا لا يصح تبويه و لم يصح عند أبن العربى فقال : و فى حديث عبد 

. الله آله أخذ الحجرين و ألق الروثة و لم يام بالاتيان بعوض مها ٠‏ قال 
الى : و قد قال أبوالحسن بن القصار الماأى روى أله أناه بثالك لكن سم 


الك ركب الدرى (n)‏ الجر. الأول 


J‏ قوله برجيع ] ار جبع للبقر و الجاموس كارونة للفرس و“اخيار ج آن 
البعرة لغم و الابل و ساغ إرادة كل منها بالآخر و وجه الى عن اظيا 
زبادة التثوث إما إن كانت رطبة فظاهر » وإما إن كانت بابسة فالآ كذلك فان 
بال الموضع يوجب تلطخآ بها و لا يحصل المقصود و هو النقاء و الطبارة . 

[ قوله فأتيته يحجرين ] لا يقال : إنه رضى الله تعالى عه غخالف الآ 
بالاتيان بالروثة لاا نقول أنه ظن أن المقصود إنقاء الموضع اذا حصل مع أن 
الحجر كثيرآ ما يطلق على كل جم )١(‏ متحجر . 

[ قوله و كآنه رأى حديث )١(‏ زهير الخ ] أشار بزيادة لفظ اتشيه إلى 


لا يصح و لو صح فالاستدلال به لمن لا يشترط الثلاثة قاثم لاله اقتصر 
فى الموضعين ( أى البول و الغائط ) على ثلانة فصل لكل مهما أقل من 
ثلابة و قول ابن. حرم هذا باطل لآن النص ورد فى الاستتجاء و مسح 
البول لا يسمى استجا. باطل على ما لا بخن ٠١‏ أتهى . 

a 00)‏ هذا ركس و اختلفوا فى المراد منه قال الخحافظ : كذن1 
وقع هما بكسر الراء و إسكان الكاف فقيل مى لغة فى رجس بالجيم ويدل 
عله روابة ابن ماجبة و ابن خرعة فى هذا الحديث فانها عندها باجم 1 
وقبل : الركس الرجبع رد من حالة الطبارة إلى حالة الجاسة ؛ قاله الحلاني 
وغيرهء و الأولى أن يقال رد من حالة الطمام إلى حالة الروث ٠‏ و قال 
ابن بطال لم أر هذا الحرف فى اللفة عى الركس بالكاف و تعقب بأن 
معناه الرد کا قال تعالى « و اركسو! فیا » أى ردوا فکا نه قال هذا رد 
عليك » قال الحافظ : فلو ثبت ما قال لكان بفتم الراء يقال ركه ركسا 
إذا رده > و فى رواية الترمذى هذا ركس يعنى نمسأ وهذا يويد الأول »› 
وأغرب السا فقال عقب هذا الحديث الركس طعام الجن وهذا إن ثبت 
فى اللفة فبو مرح من الاشكال . 

(؟) حاصله أن الحديث المذكور فيه اضطراب کا أقرنه اممف نمآ وذلك انه س 


الک وکب الدرى (4A)‏ أتليرء الأول 


أن ذلك لازم له لا أنه النزمه فاله لما وضعه فى جامعه بهذا السند دل ذلك عل 
ترجه عنده ٠‏ و أما أنه لم يحب المؤلف بشت فقبه دلالة على أنه لم يلرم ترجيح 
إحدى طرقه ثم إن الولف ترجحت عنده إحدى طرقه فاذلك رام الرد على البخارى 

فیا قاله فقال و زهير فى أبى إسماق إل . 
[ قوله ما فاتى الذى فاتى إل ] و الغرض من هذا الكلام توثيق إسرائيل 


ورجح روأته على رواية غيره ؛ ومعی هلأ الكلام )١(‏ أن الذى فآنی من حدق 


س روى بعدة وجوه هكزا : 


: 
اعاتل ‏ .عن آی(عاق عن إلى عور عن عبد الله 
ا : : 
2 ن علقمة 0 
وعمار 
زهير : , عن عبدالرحن بن الآسود عن أيه ه« 
ذكريا : . عن عبد الرحمن بن يزيد و 


فاختلف فيه على أنى إسماق و الامام الترمذى سآله عن عبد الله فل 
يوجح شیا من طرقه وكذا الامام الخارى فى سؤال الترمذى عله لكنه 
ما ذكر فى صحرحه روأية زهير فكانه ترجبح منه لهذا الطريق دلالة والراجح 
عند الرمذى طريق إسرائيل لوجوه ذكرها و ذكر الحافظ فى مقدمة الفتم 
وجوه رجح الرواية الى رجحما البخارى فار جع إليه لو اشنت النفصيل . 

)١(‏ هذا هو الظاهر فى معناه بل هو التعين فى نظرى القاصر وما ذكره حضرة 
الشيخ (بردالله مضجه) من البعد فى معناه [ما ازم إذا أريد به فوت حديث 
سفيان بالكلبة لكن إن أريد بالموصول المقدار الخاص من حديثك سفيسان 
الذى لم يلتفت إليه عبد .الرحن فلا [شكال على الظاهر وسيعيد المصنف هذا 
الكلام فى التكاح أيضاء وذكر المي فيه احتالين لا غيرء ويظهر من بعض 
التقارير الآخر أن المراد بالذى فاتى من حديث سفيان هو ديف النكاح 
غامة فتأمل . 


الكوكب الدرى 3 o»‏ { ` الجزء الآول 
سفبان و لم أعتمد عليه كان الب فيه اتكالى على إسرائيل فانه كان نأق. برواية أي 
إععاق أثم من سفيان وعل هذا فاسناد الفوت إلى الحديث لا إلى نفسه ا 
قولحم فاته الصلوات . 

ولفظة [لا] على ماذكرنا من المعى تحتمل أن تكون شرطية تفيد معى الظرفية 
و تمل أن تكون بتخفيف الم و اللام للتعليل » و على هذا التقرير .ازم أن يكون 
أبن مبدى قائل هذا القول لم يأخذ من مفيان رواته مع أنه لا يصح فالصواب فى ٠‏ 
معى العبارة أن يقال ما فاتى فبمه و لم دهشى شتى ولم يلقى فى حيرة و عه شى 
85 أوحشى وأدهشنى حديث سفيان وما ورد على من الاضطراب فى روايته على أن 
يكون الذى می كالذى و الموصوف عذوف أى ل يهلكى شتی م أهلكى حديثك 
سفان إلا إذا اتكلت على إسرائيل فاته تخاصت من الل باتكالى عليه و على هذا 
الآخير لا تكون كللة «لاء إلا ظرفية» ولاببعد أن يراد بالموصول الدمش و التحير 
و الاضطراب الذى قد كان وقع له فى رواية سفيان» و الممتى أن التى )١(‏ فاتى 
من الاضطراب لم يفت إلا لاتكالى أو وقت اتكالى على رواية إسرائيل و على هذا 
فكلمة من ليست ياتا للوصول بل الجار مع الجرور حال من ضير الفال المستتر 
فى الفمل أى لم يذهب مى الاضطراب الناشثى من رواية سفيان إلا وقت اتكالى أو 
لاجل اتكالى على رواية إسرائيل و هذا الى أولى الماتى فيه لو لا أن كمة الفوت 
لا تستسل ف مثل هذا الذاهب المقصود ذدابه بل كثر استعباله فيا لم يقصد فوته 


و حبب بقاؤه › و الله تعالى أعل . 


[ قوله بآخرة ] أى فى آخر عر أنى إعاق وكان قد توسوس فى آخر عمره 
و ساء حفظه » و أما زهير فلبس به بأس إلا أنه روى عنه فى آخره فل يعتير وعا 
ينبغى أن يبه له أن المؤلف أثبت همنا أن أبا غيدة بن عبد الله فى يسمع من أيه ْ 


)۱( و يكون لفظ فات على ا المع می زال و ذهب دی 0 يذهب 
الاضطراب ولم بندفع إلا بعد اتكالى على حديث إسرائيل . 


الكو كب المدرى } (n‏ رة الآرل 


لبثبت يذلك مذهبه فيا بعد و مع ذلك الانقطاع تلقت الآمة هذا الحديث ودالايمة 
بالقبول و لم برك ففيه دلالة على اعتبار الاتطع من الروايات فلحفظ فانه فيد 
[ قوله عمر بن مرة ] و فى النسخة )١(‏ القدهة المطبوعة عمرو بن مرة . 
[ قوله فاه زاد [خواتم إل ] مسوق لبان العلة فى النهى الثانى و الأول 
معلوم ضرورة )١(‏ لننجيسه ويحتمل كوله علة المسألتين كلتيهما بارجاع الضمير إلى كل 
ميا و کون العظم من زاد الجن معأوم .و أما الروث فلكويه زاد دوابهم نسب 
إلهم مجازآ لانم ينتفعون يا و العلة مشيرة إلى كراهة الاستنجاء يماله تمن وما هو 
متفح به فى الكل وغيره للدراب وغيرها فيشمل الحم لشاب و الحشيش وغيرسما 
فافهم . ثم الظاهر أن الجن تأكل الزاد المذكور من العظم م هو و لا بعد فان 
الكلب بأ كله مع أنه أضعف منهم بكثير و يمكن أن يكون الله تعالى يخلق لمم ا(5) 
)١(‏ قلت : و هو الصواب يءى بالواو کا عليه أكثر الس القديمة و الجديدة 
و هكذا بالواو ذكره أهل الرجال الحافظ و غيره . 
(0) و تقدم قربأ أنه به أل الروية و قال : إنما ركس 
(؟) و يؤيده رواية البخارى بسنده عن ألى هريرة و فيه فقلت ما يال العظم 
و الروثة فقال هما من طعام الجن و أنه أثانى وفسد جن نصيبين و نعم 
الجن فسألونى الزاد فدعوت هم أن لا مروا بالعظم و الروثة إلا وجدوا 
علا طعاماً . انی ٠»‏ قال ابن رسلان : و فى دلاثئل النبوة : أنهم قالوا 
للة الجن أعمنا هدية فأعطام ذلك فاذا وجدوا عظما أو روا جل الله 
لم كانه لم يؤكل وكذا الروت للدواب فان كانوا أكلوا شميراً جعله الله شعيرا 
و إن كانوا أكوا تبنأ وغيره من العلف جمله الله كذلك و يشبه أن يحمل 
او نارم وبحتمل أن يكون رزقمم لذلك هوالرائة الى يظهر هم 
وعو ذلك -فتكون قوتهم لانفس العين فان أجسادم اطيفة › تھی » وسیأف 
فى باب الوضوء بالنيذ أن للة الجن كانت ست مرات . 


1 
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عليه وإن لم نعل به و لم نبصره ولا يكن أن ستنبط منه حربتها الناس فان جواز 
أكلبا لمم و كونها زادم لا يحرمما على الناس و لا بعد أن يكون إشارى إلى 
جواز أكلبا لئاس فان الجن [ثما تستحقما إذا فضات من حوايجنا . 


[ قرله و كان رواية إل ] لآن حفص بن غياث رفع الجزء الموقوف وهو 


قوله قال الشعى )١(‏ إل فان الشعبى و إن کان يروى هذا عن أحد تمن روى عن 
انی ب إلا أنه لم ينص على كونه ويا بهذا السند المذكور من قبل وهو علقية 
عن أبن مسعود و هذا هو السبب فى رجيح رواية إسماعل على رواية حفص قان 
[سماعيل رواه کا ثبت بأن (؟) الحديث بطوله عن علقمة .عن ابن مسعود و الجزء 


(020) 


(0 


وإلى ذلك أشار مسل فى سميحه إذ ميز قوله قال الشعى إل عما قله وذكر 
له عدة متابعات ٠‏ قال النووى .: انتهبى حديث ابن مسعود عند قوله فأرانا 


نارم و آثار نيرام و ما بعده من قول الشعبى »> كذا رواه أصصاب 


أ داؤد الراوى عن الشعى وابن علية (كذا فى نسخ النووى الندية والمصرية 


بالواو والصواب عل الظاهر حذفه فان ابن عللة ومن بعدة بان لهاب داؤد 
فان مسلماً روى حديث أبن علية وابن إدرس عن داؤد وذكر الحافظ فى 
تلامذة داؤد ين زريع و ذكر أحمد فى مسنده رواية ابن أي زائدة عن 
داؤد ) و اين زريع و أبن أبى زائدة و أبن إدرس و غيرم > همكذا 
قاله الدارقطى و غيره و معى قوله : إنه من كلام الشعبى أنه ليس مروياً 
عن ابن مسعود بهذا الحديث وإلا فالشعى لا يقول هذا الكلام إلا بتوقيف 
عن النى ی ا 

تفسير لقوله کا ثبت يعى أن الثابت عند المحدثئين أن الحديث بطوله مروى 
عن علقمة عن ابن مسعود و الجر. الأخسير الذى ذكره بامظ قال الشعى 
هو موقوف عل الشمى فاسماعيل رواء هكذا مفصلا عيزا للوقوف عر 
الموصول و حفص بن غياث جعهها فى سند واحد و الحديث بطوله ذكره 
المصنف فى تفسير الاحقاف و مل فى حه . 


الكوكب الدرى {er}‏ لر الأول 


الذى رواه بلفظ قال الشعبى موقوف على الشعى . 
[ باب الاستتجاء بالماء] لاخلاف فى أنه مستحب ومندوب » وأما الوجوب 
المذمب )١(‏ عدا أن النجاسة إذا تجاوزت موضع الاستجا. فان زادت على قسدر 
الدرمم اقرض غنله و إن نقصت عنه سن غدله و إن بقدره وجب ثم إن وجود 
نلك الكيفية فيم رضى الله تعالى علوم معلوم حيث يقول قائلهم ما كنا إلا بعر 
بعرآ فاتى التجس فل يكن الغسل إلا أدبا وندبأ ٠‏ وأما إذا أكلوا الخير والفطير فلا 
يكن ذلك . 
[قوله مرن أزواجكن إل ] فيه أن الام ما تی من ذكره لمن ليس 
بمحرم عله ينبئى أن يكون بواسطة حرم . 

[قوله أبعد فى افا مصدر مبمی )١(‏ أى اختار البعد فى الذء.اب ليكو ن 
اس ۰ 

[ قوله ¥ برثاد ملا ] أى کا يرئاد عمد المزل للنزول فيه و بتفحص 
أمورآ من خيرية الجار و فسحة الدار و قرب المسجد و الماء و غير ذلك من 
المرافق والاشباء كذلك النى بی كان رناد لبوله أى ',طلب (۴) ٠كا‏ وآن مطح 
النظر فيه أمور أن لا بكون مرتفعاً حى يرجع إليه البول و لا بكون فى مستقبل 


.)١(‏ اختلفت أقوال الفقباء فى هذا التفصيل کا بسطت فى الفروع سيا قى رد 
الحتار و المذكور فى التقرير هو مختار الشيخ وهو فقيه أوانه و بذلك جزم 
صاحب الدر الختار إذ قال : و عفا الشارع عن قدر الدرم و إن کره 
تحرهاً فجب غلله غا ره زيا فيسن و فركه مبطل فيفرض . 

(؟) هو المعين فى رواية اذى و رواية أنى داؤد تمل الظرفة ا : 

(۴) قال ابن رسلان : هذا أدب مع عليه و يوؤخذ منه أن الرشاش لا يعفى 
فى الجسد و الثوب و هو مذهب الشافمى و حح التووى العفو » اى » 
قات : و يعفى عندنا إلا فى الاء فان طمارته أوكد . 


الک رکب الدرى }4{ ظ الجرء الأول 


ارخ ثلا رشش منه إلبه و أن لا يكون الأرض صلبسة و أن يكونافى * وشح 
الس إلى غير ذلك . 

[ قوله فال إن عامة الوسواس منه] يى بذلك أن الرجل إذا بال الم 
فوقع عليه المء وطارت رشاشة نومم تتجس العضو الذى وصل منه إله شبى ثم إذا 
أس الاء على هذا العضو توم تنجس عر الماء و هلر جرأ إلى أن يشتد الم على 
المصلى فقطع الى مي أصل ذلك اليب حيث هى عن البال فيه » وأما فى نفس 
الأ فليس البرل فى الم تحم مورآ للرمم بنفسه بل يكون سيآ إلبه لما ذكرنا فأما | 
إذا آم الماء بعد البول فانه لابق شنى نمه سيا إذاكان الأرض جصصة أو مشيدة 
وهذا الذى ذكرناه مراد بن سيرين رحمه الله تعالى بقوله « رينا الله لا شريك لهه 
فانه قصد أن الموجد بنفسه ولور الحقيق هوالله تعالى ولكنه وضع أسبابآً و مناثى 
قت 5 الآشياء فاذا أرتغعت لم بق ليب وجود يمدهسا فاذا انقطع أثر البول 
فا نحن ن فيه عن المستحم لم ببق للوسواس وجود » و غرض- ابن سيرين من هذا 
الانكار على ما رأى من تشدد أمل زمانه على البول فى المستحم و ليس الى مايتبادر 
من ظاهر العبارة حى يلزم أنه رفض الا عليه المنة و الماءة و تمذمب ا ذهب 
إليه الجبرية . 

[ قوله لآمرتهم بالسراك ] أمس إيحاب [ و لآخرت العثاء ] أى وقه إذ 
ذاك » و أما الآن فكلدها دب و استحباب و الراد بالصلاة هنا فى الطبارة 
استظهارا سائر الروايات مع أن السواك يناسب الطبارة لا الصلاة لجعله من أجرائها 
أولى > و الشافعية رحنهم الله تعالى جعوا بين الروايتين بحمل كل مها على السنية 
و الاستحباب و هو حسن فى نفسه إلا أنه عل يما فهم الراوى من الرواية و ما 
فهموه مها و ليس علا بشئى من مقتضيات الرواية ثم إن المؤثف [ها ذكر تصحيم 
رواية أي هريرة موجبا ورك توجيه تصحيم الثنية للاتفاق على متها )١(‏ فل يفتقر 


)١(‏ أو لما سيذكر عن البخارى إذ قال إن حديث أنى سالبسة عن زيد بن خالد سه 
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إلى توجيه ثم إن حمل رواية السواك عند كل صلاة على رواية الوضوء من لدان 
المعارف الشائع بين النصوص نظيره حمل القيام على الارادة و القصد فى قوله تعالى 
هيا أما الذين آمنوا إذا قم إلى الصلاة فاغسلوا الآبة » والاستان الاستراك وأصله 
السئن و هو الجرى و الاجراء . ١‏ 
ت أصح يخلاف حديث أنى هريرة فانه ذكره أمل الأصول فى مثال الصحيح 
لغيره قال العراق 
و الحسن المشهور بالعدالة و صدق راوه إذا أتى له أ 
طرق أخرى وها من‌الطرق سمحته کان لولا أن أشق 
إذ تأبعوا مد بن مرو عليه فارئق الصحيحم يحرى 
م قول المصنئف وحديث ا درريرة 3 کح لاله قد روى عن غير وجه 
هكذا هذه العبارة فى النسمع الندية فالغرض منه الأ كيد لما سبق » و فى 
المصرية : و نحديك أبى هريرة أصح لآنه قد روى من غير وجه فكون 
الكلام تأسيساأ و يكون الدليل على الأصمية هو كثرة الطرق بببئها 6 أنها 
دليل على نفس الصحة ثم يشكل على ما قاله الامام البخارى من أممة 
ختديث زد أنه ذكر فى صورده قال أنو هرزرة عن اي كل زلا أن أشق 
على أن نهم باو اك عند کل وضوه و پروی وه عن جار و زيد 
بن خالد عن النى بر فذكر حديث أي هريرة بلفظ الجرم وحديث زيد 
بلفظ العريض و المعروف عن. البخارى أن ما ذكره بصيضة الجرم مجروم . 
بسحته بخلاف ما ذكره بصيذة الفريض › قال العبى : و [يما ذكره بصبغة . 
القريض لأجل عمد بن إماق و يكن أن بوجه يينهما بأن أصمية حديث أنى . 
هريرة باعتبار حديث زيد بن غالد على الاطلاق ٠‏ و أما أسمية حديث زيند 
فاعتار حدیی أن سلية عن أبى هريرة عن زيد ففى حديثى أبى سلية حديثك 
زيد آم عند الخارى لتطمنه زبادة قصة و ضعف أبن إحماق منجير 


بالمابءة ال 
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[ باب ما جاء إذا استيقظ أحديم إل ] ومن لطائف هذا الاب .أن الترجمة 
مشتملة على لفظ الحديث (1) ثم إن الأصل عدا کون الحم معلا کا مر کی من 
ثم لإتكن القيود معتيرة فى التصوص ككرهت نة الأحناف إدعال اليد فى الماء وغيرة 
من المائعات من المستيقظ و القائل والمفمى عليه و غيره من كل من لا يشر ماله 
حى بعلم طهارة يده من تجاستها.(1) و مع هذا كله فلو أدخل أحد من المذكورين 
بده فى الا لم يفسد الماء لاشك فى النجاسة و الطبارة كانت مستدقناً بها قبل النوم 
و لا يزول الام القيى إلا بيقين مثله (؟) و الشافنى رحمه الله متفق معنا فى هذا 
كله و معبى قوله كرهت له ذلك أنه أن يما يكره و فمل ماکان الأليق به رکه لا 
أن الماء ضار مكروما » وأما أحمد (؛) بن حنبل فلما لم يكن من دأيه تعليل الأحكام 


. فان مسلماً و غيره أخر جوه شحوه‎ )١( 

(؟) هذا هو المشهور فى سبب الحديث فالنقول عن الامام الشافعى وغيره آم 
كانوا ستنجون بالاحجار والبلاد حارة فاذا نام أحدمم عرق فلا يأمن النائم 
أن تطوف بده على ذلك الموضع انجس » اتهى » فعل أن العلة الك فى 
انجاسة فى وقع ألشك للا أونهاراً أو وقع الشك بدون الوم كره غمسها 
کا قله الذووى ٠‏ و قال الباجى فى سبب الحديث الأظبر ما ذهب إليه 
شيوخنا العراقيون من المالكبين وغيرمم أن الاثم لا يكاد أن يسل من حك 
جسده و موضع برة فى دنه و مس رففه و إبطه و غير ذلك من مغاين 
جسده و مواضع عرقه فاستحب له غسل اليد ننظفأ و تنزمأ کا فى أوجزر 
المسالك إلى موطأ مالك . 

(۴) کا سيان قريبآ من مذاهب الآثمة مختصراً و السط فى شروح الخارى من 
الفتح و العيى . ش ا 

(:) قال ابن قدامة فى المغى : غسل البدين ليس بواجب عد غير القيام من 
انوم بغير خلاف نعله , أما عند القيام من توم اليل فروى عن أد سم 


الک و كب الدرى 000 ( لاه )6 ش الجرء الأول 


و تمديتا إلى غيرها لوجود العلة اعتبر قبد اليل فى الرواية فقال : إن أدخل يده 
فى الاناء ستيقظ الليل أحب أن يهريقه » و فى غير الليل لا > و التقيد. بابل 
عندنا للبناء على ما هو العادة من طول النوم. فبه و كثرة الخفة فكان التفجص فيه 
أوجه › و الله أعل . 


[ باب فى النسمية عند الوضو. ] والعلماء رحنهم الله تعالى قد تفرقت آراسم 


0) 


(r) 


و مم طائفة قلبلة من الظاهرية )١(‏ والشافعية وموافقوم ذهبوا بها إلى الة (؟) فان 


سه وجوبه وهو الظاهر عله و روى عنه أنه مستحب و ليس بواجب ويه 
قال مالك و الاوزاعى و الشافعى و إسماق وأصاب الرأى ولا تتاف 
الرواية فى أنه لا يحب غسلها من توم الهار » وسوى الحسن فى نوم الليل 
ونوم النهار فان غمس يده فى الاء فعلى قول من لم يوجب غلبا لا بور 
غمسبا شيئاً ومن أوجبه قال : إن كان الماء كثيراً لم يؤثر أيضا وإن كان 
سيرآ فقال أحد أيجب إلى أن يهريق » و قال الحسن : تجب إراقئسة , 
مى ملخص ما فى الاوز . 

قال فى العارضة قال أحمد بن حنيل : لا أعل فى هذا اللاب حديشا عرسا 


و اكه أوجب النسمية و روي عه أنه لاس و اجب E‏ قال علاتا 


إا ات ل ) 00 
قال ان رسلان : أجات: اعارا و غرم هن اف بأجوبة أجمنها أنه 
ضعيافك »© والثاتى المراد الكامل 2 والثالك جواب رمعة شيخ مالك والدارى 


3 غير هيا أن المراد مئه النية » و ذهب القاضى أبو بكر الاقلانى و غيره 


إلى أن هذه الصيغة التى دخل فما النثى على ذوات شرعة جملة لالا مبرددة 


بين نن الكال و انق المحة کا فى د ل تكاج إلا بولى ٠ر١‏ لا صلاة 
إلا بفاحة الكدتاب » قات : وم فى حديث د لا أجر أن لا حسبة له > 


و دلا عمل إلا ية »و هلا صلاة عحضرة طعام » . 


الک و کب الدرى } x‏ ( الجر. الأول 


النسمية بالقلب هى النية والقصد و أي ما كان فالننى عندنا راجح إلى الال فالطهارة 
صحبحة كافية من غير نية و تسمية و إن كان له فى الانبان بهما أجر كثير فيل 
كبيد و الوجه فى ذلك أن كلة لا هذه تستعمل فى افق الذات و هو حقيقة ممناما 
و لا تاج فه إلى قرينة » و فى انى الال و هو از فيه فان الذى لم يأت على 
ما كان ينبغى له أن يكونيعليه فكان وجوده كلا وجود وهو كثين فى الكلام سا فی 
الزؤايات بو هنا كذلك والقريئة عليه قوله عليه )١(‏ الصلاة و السلام * من توا 
و ذكر امم الله كان طبوراً ليع بدنه ومن توضأ و لم يذكر اسے الله كان طہوراً 


)١(‏ الحديث أخرجه الدارقطى و البق عن ابن عمر و فيه أو بكر الدابرى 
هيروك و منسوب إلى الوضع ورواه الدارقطى. و اليتق أيضأ من حديث 
أي هريرة و فبه عرداس بن محمد عن أيه و هما ضعيفان ورواه البق 
والدارةطى اا هن ححديث أبن مسعود وفى إستاده یی بن هاشم السسار 

. ودوءئروك؛ ورواه عبدالملك بن حبيب عن إسماعيل بن عياش عن أبان وهو 
مرسل ضغيف جدا ؛ و قال أبو عيسد فى كتاب الطهور معت من خلف 
بن خليفة حدبثاً يحدث باساده إلى أي بكر فلا أجدى أحفظه و هذا مع 
إعضاله موقوف . كسذا فى التلخيص » و قال الشيخ فى البذل : و يؤيد 
ذلك حديث ذكر الله على قلب المؤمن سماء أو لم يسم ٭ و أما الجواب 
عن ضعف هذا الحديث فانه تعاضد لكثرة طرقه و ا كتسب قوة 8 قلا 
فى ضيف حديث الباب و احتج البييق على عدم الوجوب بمحسسديث لا تم 
صلاة أحدم حى سبغ الوضو. ا مله الله و استدل الطحلوى عرب 
مماجر بن قنفذ أله سل على رسول الله مه و هو بتوضاً » اديت : 
اوقد صرح ابن سيد الناس فى شرح الرمذى أنه قد ورد ف بعض الروايات 
فى حديث الباب « لا وضوء كاملا » و قد استدل به الراففى . و قول 
الحافظ فى التلخيص : لم آره ٠‏ لبس بحجة على من رآه من المتقدمين . 


الكوكب الترئى" ٠‏ 0 4( أطرء الأول 


لاعضاء وضوته » فبذا يبين مراده م بقوله «لا وضوء لمن لم م » وأى'اقرينة 
أعتم من تصريح المتكلم بمراده فكان قوله هذا نظير قرله « لا إيمان لن لا أمانة 
الله » وغير ذلك ما هو أ كير من أن بحصى مع أن حمل الرواية على حقيقة معناها 
الظاهر. بوجب تخصيص الآبة التى هو فى حكم النسخ و ليس ذلك إلى خير 
الواحد() وإبما ذهب إحاق إلى فساد الوضوء بترك التسمية للا فيه من رخض الفريضة 
و أما إذا نی أو تأول ا ذهب إليه من لم يوجب التسمية فاما أجزأه عنده لآن 
اختلاف العلماء يورث تخفيفاً مع أن قرله بق ٠‏ رفع عن أمى الخطأ و النسيان ». 
حول عند دؤلا. عل أجرا. الفعل و ته إذا ترك شيا من الآركان بنسياله .: 
[ قوله أحسن شت إل ] هذا الحنن إضاق فلا ينافى قول أحد ٠لا‏ أعل ». 
فى هذا الاب حديئاً له إسناد جيد إذ المراد بالجودة بلوغه ميئبة الصحة . 
[ قوله إذا توضأت فاتتثر و إذا استجمرت فأور ) أعمران اقتضيا وجوباآً 
لاله آمل فيه و عارض الثاتى فيله ي امار ذكره عن قريب ء و الأول إطلاق 
الآبة فوجب جلما على الاستحباب ولايمكن حل فله َيه فى رواية ابن عمر على 
الخصوصية اعدم الضرورة إلى ذلك مع أن تنقية الموضع ايس أمرا مختص يهء هذا 
ما آخترنا » و أما الأخرون (r)‏ فهم من ذهب إلى وجوب المضمضة و الاستشاق 


(5) لاسيا إذا كان ضعيفاً ققد تقدم عن أحد أنه قال : لا أعل فى هذا الباب 

حديثا ححا , وأما حديث الباب فقال الدارقطى : اختلف فيه ٠‏ ثم ذکر 

الاضطراب فيه . حكاه الحافظ فى التلخيص » وذكر عن أنى حاتم و أنى 

زرعة آنا قالا » إن الحديث ليس بصحيحء أبو تفال ورباح جولان » 

وقال ابن القطان : الحديث ضعيف جدا » وقال البزار : أو ثفال مشهور 

۰ و رياح وجدته لا تعدمما رويا إلا هذا الحديث . ولا حدث عن رياح 
إلا أنو تفال فالخير من جبة الثقل لا يثبت ٠‏ اتهى . 

)١(‏ قال ابن العربى اختلف الفقمما. فى المضمضة والاستنهاق فى الطبر على أربت عم 


الک رکب الدرى 3 34 . اجره الأول 


ما و مهم من ذهب إلى كونهها مستوئين ع غير أن الاستشاق كد مز المضمضة › 
م إن تفرق أصحابا المنفبين رحمهم الله تعالى بين الوضوء والغسل فهما وجوباً نة 
مذكور فى كتبنا يما لا مربد للييان' عليه وجل الس أن القول بوجوبهما فى الوضوه 
يؤدى إلى نسم الآية فوجب القول بالسنية و لا كذلك فى القسل )١(‏ لاله مؤيد 


سس أقوال : الأول أنهيا سان فى الطهارتين قاله مالك و الشافعى والأوزاي 
و ريعة » الاق ألا واجبتان فبا تال أعد و إحاق » اثالعة : أن 
الإستشاق واجب و المضمضة سنة » قاله أو ثور » الرابع مما واجبتان 
فى الغسل ستتان فى الوضوء قاله الثورى و أبو حشفة . 

(1) على أنه قد روى الدارقطی و اتی من حديث بركة بن عمد الحلي عن 
يوسف بن أسباط عن سفبان عن خالد الحذاء عن أبن سيرين عن أنى هريرة 
قال قال رسول الله عله : المضمضة والاستشاق للجنب ثلاث فرضة ء قال 
السدورى ف تجريده قولهم : بركة الحلى ضعيف ليس طن لآن ابن معين 
أثى عليه فى كتبه الآخيرة وقد روى. الخبر من غير طريق مرسلا ٠‏ وقال 
الشيخ تق الدين ف الامام قد روى هذا الحديث موصولا من غير ححديث 
بره ثم أخرجه إسنده عن أبى ر عرفوعاً المضمضة و الاستتفاق لاا 
للجنب فريضة ؛ قال الدارقطى : غريب تفرد به سلهان عن همام ثم ذكر 
الكلام على ضعفه و أخرج البق بسنده عن اين عباس أله ستل عن نسى 
المضمضة و الاستنشاق قال لا يعيد إلا أن يكون جنا فمذه ٠الروايات‏ كلها 
شاهدة على فرضيتهها وضعف بعضها رتفع بضم الآخر و أخرج أبو داؤد 
و الترمذى و أبن ماجة من حديث أنى هريرة مرفوعاً أن نحت كل شعر 
جنابة فاغاوا الشعر ٠‏ الحديث . و أنت خير بأن فى الآنف أيضاً شعرآ 
وأخرج ١‏ بو داؤد بعناه عن عل مزفوعاً .وسكت حله فهو ماح الاحتباج 

عل أنه ب وائب علي ف الال > كذا فى الأوجز 


الكوكب الدرى ‏ ( س( الجرء الأول 
ا ا ا اسك 


بقوله تعالى « و إن كلتم جنباً فاطبروا» حيث أورد فيه صبغة البالفة ولا يتصور 
- المالئة إلا بزيادة فى الک أو الكيف ؛ أما الثانى فل يثبت شرعا و لا هو معقول ش 
فوجب المصير إلى الأول وبتحقق إما يزيادة فى المرات أو بزيادة فى المفسول ولا 
سيل إلى الأول لقوله يلم ٠‏ من نقص عن هذا أو زاد فقد تسدى وظل» أو م 
قال » فل بق إلا الزيادة فى مقدار المفسول ولا شى وراء الجسم يغسل فى الفسل 
حى يتحدقق مقتضى المالنة فقلنا بوجوب المضمضة و الاستشاق معا فى الغسل حى 
يفل فه ما هو داخل فى الوجه من وجه و خارج مله من وجه و لا كذلك فى 
الوضو. فان الوارد فيه الفسل طا فتحقق بأدتى ما تناولهء ثم إن الظاهر الى على 
المادة كون مثل هذه الأامور واج لآ سنة فان الشابت عضر الواحد يكون واجبآ 
إلا آم لم يذهبوا إلى الوجوب بوت وجود هذه الأمور تارة والترك أخرى مع 
أن الواجب ما ورد على رکه الوعيد ثم إن المراد (1) بالانتثار و الاستشاق كليهما . 
واحد و هو إدغال الماء فى الآنف ثم إخراجه و إن كان المذكور أحدهها و إا 
اقتصر على ذكر أحدهما للا فبها من الملازمة فان الاستشاق لا يكون إلا للانتثار 
وكذا الاتثار لا بكرن إلا بعدالاستشاق, والاستجمار ثلاثة معان كلها تصح هنا 
لكن الأول أولى وأليق هينا من الباقيينء والثاق من الثالك ٠‏ الآول طلب اجمرة 
لثتقية موضع الذائط » و الثانى مجمير الأكفان › و الثالك رى الجار فى الج . 
( باب المضمعنة و الاستنشاق من كف واحد] هذا جائر عندنا أيضأ وغير 
yT‏ الشافمى (؟) رحمه الله تعالى أيضآ فلا وجه ليان الاختلاف فيه بيتا 


ااال ا 


6 أى المقصود والمطلوب فى الشرع بجموع الآمرين و فباعتبار اللذة عخنلقان 
کا ظہر ی آخر الكلام فی اللغة الاستشاق إدغال الما. فى الآنف و 
الاستثار إخراج ما فى الانف من الماء و غيره . 

(؟) يعنى على ما حكاه الامام الترمذى بنفسه وإلا فن العبى و التووى وغيرهها . 
أن لاشافمة فى ذلك خمسة أوجه و اختلف نص الامام الشافنى أيضاً فى سه 


الكوكب الدرى . 202 ى الجرء الأول 
وينه ا فعله بعض الأعلام إلا عدم الوقوف عل المذهب و غالد ثقة'فكانت زبادله . 
معتبرة فان زيادة الثقة معتيرة ما لم تقع منافية لرواية أوثق منه ا فهانحن 1(3) . 
[ قوله يفرقهما ] مبتدأ )١(‏ بتأويل تجريده عن السبة إلى الفاعسل و الرمان 
فصلح للحكم عليه أو بتقدير أن المصدرية . 
[ باب فى تظيل اللحبة] تفرقت آراء الفقهاء 9) النفيين فى هذه المألة فى 


ست ذلك قص الام و المزنى أن اجمع أفضل و نص البويطى أن الفصال أفضل 
و هذا هو الذى تله الترمذى.عن الامام الشاففى .. 

)١(‏ يعنى فلا جل ذلك صار حديث الوصل صالحاً للاستدلال لن استدل به وإلا 
فصارت روايته ضعيفة لمكن بعد عة الاستدلال أيضأ تب يانآً للجواز جما 
بين الروايات على أن روايات الفصل نص فى الاب يخلاف روايات الكف ` 
الواحد فانها تمل للاحتراز عن الكفين و البدين أو للاحتراز عن الي ٠‏ 
ارق لآن الاستشاق فى الآتف وهو موضع الأذى ما لاخ ٠‏ ورواية 
بماء واحد دواية بالمنى ضرورة . 

(؟) أو يقال إن قوله أحب خبر مبتدأ عذوف فبما جلتان > وفى بعض الس 
٠‏ تفزيقبما فلا حاجة إلى الأويل . ا 

(۴) فقي الدر امختار غسل جميع اللحية فرض عسل المذهب الصحيح المفتى به 
المرجوع إليه وما عدا هذه الرواية مرجوع عله ا فى البدائع ثم لاخلاف 
أن المسترسل لاب غدل ولامسحه بل يسن وأق الخفيفة الى ترى بشرتها 
يحب غسل ما تا ؛ انهى ٠‏ قال ابن عابدين قوله جميع اللحية :ظاهر كلامهم 
أن المراد بها الشعر التابت على الخدين والذقن ٠.‏ و قوله ماعدا هذه الرواية 
أى هن رواية مسح الكل أوالربع أوالئلك أو ما يلاق البشرة أوغسل الربعم 
.أوالثلك أو عدم الغسل والح فالجموع اة قوله ثم لاخلاف أى بين 

'أهل المذهب على جيع الروايات ٠‏ و قوله المسترسل أى الخارج عن دائرة سه 


الکو کب الدرى } <( ْ الو الأول 
ال حي ا وا ا ا 


كل قرط مع رن اللحية قياس على مسح الرأس فانه لما سقط غسل كله رقام . 
صح الربع مقامه فكذلك ف اللحية وأنت تعل ماافيه فان القياس على الرأس إا كان 
ححا لوكان الرأس مفسولا كالذقن ثم سقط غسله إلى مسح ربعه وإذ ليس فيس ومن ٠‏ 
ذاهب إلى وجوب غسل السطح الظاهر و مسح ما استرسل مها . و الصحيح أن 
غسل ما بلاق البشرة واجب فانه إذا سقط وجوب .غسل الذقن ناب مايه غسل 
ما يلاق بشرة الوجه مها » و أما الشعر المسترسل مها فلا يحب غسله ولا مبحه 
و لکن لا خلاف فى أن تخليل اللحية و استيعابه بالمسح سنة و الله تعالى أعل . 
[ قوله لم يسمع عبد الكريم ] لكن الروابة لما تعددت طرقها انبر الضعف 
الناشق. من سوء حفظه . 
[ قوله مسح رأسه يديه فأقل ا و أدبر ] الاقال الانان إلى قبل الرأس 
و الادبار الذماب إلى دبره فكان الابتداء الاقال من لف و اتنداء الادبار من 
قدام . 
ثم قوله [بدأ يمقدم رأسه] دفع لما عسى أن يتوم من تقديم ذكرالاقبال أنه ابرا 
المح من خلف فدفعه بأن الواو فى قوله أقبل بهما و أدبر للجمع و ليس تقسديم 
الوجه 6 اتتهى , و قال 8 العربى : اختلف العلماء فى تخليلبا عل أربعة 
أقوال : أحدها أنه لا يستحب» قاله مالك فى العتية > الثالى أنه ستحبء 
قاله ابن حبيب » الثالك إن كانت خفيفة وجب إيصال الما إلها و إن 
كانت كثيفة لم يحب ٠‏ قاله مالك عن عبد الوهاب ء الرابع من علمائنا من 
- قال يفل ما قابل الذقن إيحابا و ما وراله استحباباً ٠‏ و فى تخليلها فى 
الجناية روايتان عن مالك إحداهما أنه واجب وإنكثفت ؛ رواه ابن وهب 
و روى أبن القاسم و أبن عبد الحم سنة لاما قد صارت فى حم الماطن 


ووجه آخر و هر قول أى ا أن الفرض قد اتعل اي 
بعد ناته كشعر الرأس . 


الک رکب الدرى (4) الجر الاول_ 


ذكره اقم بالوجود و لعل الوجه فى تقديم ذكره الاكتفاء ٠‏ بالا الي المح 
اتب تأكده . 

م المراد بقوله [ ذهب بعض أهل الكرفة ] إن كان النفية فعى العبارة 
أنهم ذهبوا إلى جواز الؤضوء بذاك و قالو! قوط الواجب به لا أنه سنة عدم 
وإن كانوا قوماً آخرين فلاعل (1) نا بهم [ بدأ بمؤخر رأسه (9) ] إا فمل ذلك 
والله تعالى أعلم دلا يذهب يدوام ابتداته بالمقدم إلى حرمة خلافه أو عدم الاجزاء 
به فى باب الطبارة فأظهر بهذا القلب [ما المقصود هوالاان باسح كيف كان ولا 
بعد أن ستبط منه أن الثرتيتٍ قى غسل الأعضاء لا يشترط فان الوضوء هوجموع 
تلك الآركان» فلما لم يحب إتان كل ركن حب ها ثبت دواءه عليه من الكيفية لم 
يمي فى كل الآركان إتنانها كذلك مع أن المسح فى ذاته لزم أن يكون على تقدير 
وجوب الترتيب مرا بضه على بعض و يحب أن يكون مسح «قدمه مقدماً على 
مسح مؤخره فاذا تكن فيه عل أنه لاترتيب» نعم يكون الترتيب سنة الدوام عمل 
النبى ا عله + و الله أعل . 

[قوله مرة واحدة ] إما أن يقال فى بان معناه إن الاقال و الادبار كله 
مسح واحد و على هذا فؤدى الروايتين واحد أو يحمل على اختلاف الأحوال 


() قال اين العرق : لا أعل أحدآ قال إنه بدأ ار الرأس إلا وكيع بن 
الجراح كا ذكره أبو عيسى و الصحيح البداية بالمقدم و هى رواية الحفاظ 
کلہم ء اتهى » قلت : و حكى الى عن المسن بن صالح أنه قال يبسداً 
.بمؤخر الرأس » وحكى صاحب السعابة عن الحسن البصرى : السنة البداية 
ا ل ل يف 
اننبى » فهذا قول ثالك . 
(؟) قال أبن العربى_لعله من تفسير الراوى لقول الآخر نأدر مما غيله على 
البدابة بالمؤخر فذكره بذلك اللفظ » انى . 


الكو كب الدرى 3 5 34 ٠‏ الرء الاول 


فيكون كله سنةء تكرار المسح وتثيثه و إفراده كلما سئة و ما الخلاف يبنا بين 
الشافى رحمه الله تعالى فى أخذ لماء الجديد هل يسن ؟ قالوا نعم و العجب هنهم 
جوزوا شرب المستعمل من الاء و التطهر به و لم يحوزوا المسع به ء و العذر )١(‏ 
أن الجواز لا يكر و إا الكلام فى المئية ولا تثبت إلا بفعله مل » والله أعلم . 

[ قوله ا غبر فضل يديه ] هذا و إنكان غلطا من الراوى کا صرح به 
المؤلف إلا أنه يمكن تصحيحه بحسب المعى بأن يقال قوله فضل بديه يدل عن ما 
غير أوهو فاعل اقوله غير أى هاء ركه فضل بديه وإسناد النرك إلى الفضل لااستبعاد 
فيهء فان الاء لم ببق على اليد إلا لاجل كونه فاضلا على اليد عن .حاجة الغسل فان 
السائل والنازل من العضو الذى وقع على الآرض كان فضلا على القدر اأضرورى 
الفسل و ترك هذا الفضل ذلك البلل و يحتمل كونه منصوبآ ينزع الخافضن أى بماء 
و من فضل ديه على أن بكرن كلة من هذه المقدرة المفزوعة للبيان و الأول أولى 
71 اسل (۲) . 


)١(‏ يعنى يكن أن يجاب عن الشافعية بآم لا يتكرون الجواز إذ الماء المستعمل 
طاهر عندثم وإثما أتكروا السنبة وهى لاتثيت إلا بفعله صلى الله عليه وسلم 
و ثبت عنه يلع عندم ديد الما. فقالوا به فتأمل ثم لا يذهب عليك أن 
ا الترمذى من مذهب الشافعى يخالف المشمور من مذهبه ء وف السعابة 
أن الثلت هو قول الشافعى على ما حكاه اللووى و أبن حجر و غيرماء 
و هو المشهور فى کتب مذهبه لكن عده الترمذى عن رأوا ا مسح 7 
واحدة وثقل المبى عن النووى أله قال لا أعلم اا ی اس ی :هذا 
عن الشافى لكن حكاه الرافمى وجا لأصابنا » اثهى . 

() تة هذا باعتبار انظ وآما باعتبار الفقه فالمشهور عل الآلمن أن حديث : 
عمرو بن الارث حجة على الحنفية إذ قالوا بجواز الماح بالبلة الباقية على 
اليدبن بعد غسل اليدين قال الحلى : لو توضأ و مسح. بلة بقيت على كفيه هسم 


الك وكب الدرى )<( الجرء الأول 


[ قرله لا أدرى هذا من قول إخ ] هذا اتتصار لمذهبه (1) او أنت تمل 


ص بعد الغسل يجوز مسحه لآن البلة الباقية بعد الغسل غيرهستعملة إذ المستعملة 


فيه ما سال على العضو و انفصل عله و لو مسح رأسه ثم مسح خفيه ببلة 
بقيت بعد المسح لايجوز مجه على الف لآن البلة الباقة بعد الممح مستعملة 
لآن المستعمل فيه ما أصاب الممسوح ء أتهى . 

وأنت خبير بأن الحديث لا ينافى قولحم للبم لا يتكرون جواز المسح بالماء 
الجديد بل قالوأ يحواز الآمرين معأ قال القارى" : و فى الحديث أنه عسل 
بأححد الجائوين عندثا » التهى » قال النووى معناه أله مح الرأس وا جديد 
لا بيقبة من ماء يديه ولا يستدل بهذا على أن الماه المستعمل لا تصح الطبارة 
به لآن هذا إخبار عن الاتيان بماء جديد للرأس ولا يارم من ذلك اشتراطه 
انتهى ؛ على أن أصمية رواية عمرو عند المصنف لايستلزم أن يكون رواية ابن 
شبعة غير حص عنده فضلا عند غيره لا سيا إذ هى مؤيدة بعدة روايات 
فقد أخرج أبو داؤد من حديث الربيع أن الى وله مسح پرآسه مرن 
فضل کان فى يده وسكت عليه فهو صالح للاحتجاجء قال الحافظ و روى 
الدارقطى والبمق بلفظ وح رأسه اء فضل فى يديه »و فى روابة «بلل 
E‏ عو إسناده حسن » اتهى ؛ وقال أبن قدامة فى المغى : روى عن, 
على و ابن عر و أنى أمامة فيمن نسى مسح رأسه إذا وجد بللا فى لته 
أجوأه أن يح رأمه بذاك الببل . اتهى . 

و توضبح ذلك أنهم اختلفوا فى أن المنة مسح الآذنين أخذ الماء, الجديد أو 
تمسحان اء الرأش وبالاول قالت الأب لثلانة مع اختلاف نل المذاهب 


فى یسان مسالکہم 6 بينته فى أوجز المسالك و ل يخلفوا فى أن الحفية 


قالوا بالتانى مستدلا برواية اباب و هو حديث مشهور روى من عسدة 
صابة مرفوعاً ما عن ألى أمامة عند أى داؤد و الترمذى و ابن ماجة 


الكوكب الدرى ش 72 1۷ ( ۰ اليرء الآول 


ليا لبذ يذ لما 


» و عن عبد الله بن زيد عند ابن ماجة و غيره قواه الملذرى و ابن دقق 
اليد و عن ابن عباس عند الدارقطى » قال ابن القطان : [س:مساده کح 
لاتصاله وثقة رواته؛ قال الزيلعى بعد ذكرحديث عبد الله بن زد هذا أمثل 
إسناداً فى هذا الباب ثم قال فانظر كيف أعرض الببيق عن حديث عبدالله . 
بن زيد و أبن عباس و اشتغل بحديث أب أمامة و زعم أن إسناده أشهر 
و رك هذين الحديثين و هما أمثل مله و من هما .ظبر عامل » انى » 
و روى من عدة صابة أخر بسطت طرقه فى التلخيص و السعاية » و فيه 
أطا روي رئ عا :دو ينها و إن كان فد شم إلا أله ت 
بالكثرة ثم قال و تقرير دلالة الحديث على المدعى على ما ذكره الانقاقى 
فى غاية البيان و غيره أنه لا يخلو من أحد الآمرين إما أن يراد به الحم 
أو يان الخلتقة لا يحوز الثاني للكونه عليه الصلاة و السلام مبعواً ليان 
الآحكام دون القائق و للكونهما من الرأس مشاهدة ( لا يخالف هذا ما 
تقدم فى كلام الشيخ من أنبما عضو على حدة كا هر مشاهد إل لاختلاف 
اجات فالاول مشاهد حساً وهذا مشاهد عرفا ) مغنية عنالبيان' فتمين الأول 
ثم لا يضق إما أن يكون المراد من الحم كونهما ممسوحتين ياء الرأض أو 
كرنهها ممسوحنين كالرأس ولا جوز ااثانى لآن اشتراك الشئى مع الشثى فى حك 
لا يوجب أن يكون ذلك الشثى من الشثئى الآخر كالرجل مع الوجه يشتركان 
فى حكم الغسل و لا يقال إن الرجل من الوجه فتعين الأول و هوكوتمما 

ممسوحتين ياء الرأس و ذلك ما أردنا ؛ ااتهى . 

قلت : و يؤيد الحنفية حديث التكفير بالوضوء عن ابن عباس فى صفسة 
وضوئه ب ثم غرف غرفة فسح برأسه و أذنيه ظاهرها و باطتمما ثم 
غرف غرقة ففسل رجله الهى؛ الحديث » رواه أبن حبان وآخرون وصمحه 
ابن خزعسسة م أبن منسدة قاله النيموى : و قال ابن القع لم يثبت أنه 
ق أخذ للا'ذنين ماءا جدداً » و فى المغى قال ابن النذر و هذا الذى س» 


الكوكب الدرى ش 73( الجرء الأول 


ما فيه فانه فوع على تقدير تسليمه موقوفاً أضأ لكونه الا يدرك /القياس والنى 
له بعك ليان الم لا الحلقة مع أنه على تقدير كرله يان الخاتة غير صل ,ينا 
غاشاه أن يقول ذلك كيف و الرأس عضو و الآذنان عضو على حدة کا هومشاهد 
و مسل فى باب الديات لا يقال مراده ييه أنمما واحد فى المحم فكأ يأخذ لرأسه 
ماءآ جديداً كذلك ينبغى للا'ذن لاا تقول الشيئآن اللذان حكبما واحد لا يقال 
لأحدهما أنه من الآخر و [با يقال [نه مثله أو من جنسه فلو أريذ ذلك لقيمل : 
الآذنان مثل الرأس أو من جنسه و النرام حذف المضاف فرار عن الظاهر من غير 
ضرورة ناشثة أو قربلة موائية مخلاف قول وله الجراد من صيد البحر فان وقوع 
الام يخلافه ملجثى إلى التزام حذف المضاف و مع هذا كله فلو أذ لاذه مام 
جديداً ل يفعل بأسا . 

[ قوله و قال إماق اختار بلفظ المتكلى هذا مبى على ما قاله بعض أهل 
العم )( 

[ قوله قال أبو عيسى لا نعرفه إلا إل ] مثل ذلك قد سبق مارآ أن 
الضعف منجير بتعدد الطرق فلا ضير في ضعفه لغراية أو ثيرها . 

[ قوله وفقه هذا الحديث ] فيه وجمان : الأول أن الاستيعاب لا ترط 


هت قالوه أى أخذ ماء جديد غير موجود فى الاخبار و قد روى أو أمامسة 
و أو هريرة و عبد الله بن زيد مرفوعاً د الأذنان سن اراس :+ رواهن 
ابن ماجة و روى ابن عباس و الربيع و المقدام بن معسديكرب أن اللي 
ی سم برأسه و أذيه مرة واحدة ء» رواهن أو داؤد ؛ اہی . 
)١(‏ قلت ما أفاده الشبخ محتمل و يحتمل أن يكون اراد بقول بعض أهل الع 
مذهب الشعى و الحسن و غيرهما [ذ قالوا يغسل ها أقبل مهما مع الو جه 
و بمسح ما أدير مع الرأس و على هسذا يكون مختار [صاق مذهاً ثالث 
و بالتثليث شرح صاحب السعاية كلام الترمذى و ذكر فى السا اة 
مذاهب تبعاأ للعبى . 


الدرى 7 ١ (e‏ 3 الجرم الأول 


فى شتی من الح )و 1 اليم 5 بعارض -الخافية فلا کان كندل اعرا 
2 على ما كان لامعا من الإعتاب ,الغير المغسولة مستدع عدم جواز المح فى غير 
حالة النخقف » ياد جه الثاق على تقدير تيم الاستيعاب فى المسح هو أن الح 3 
كان كافياً ف الرجل لكان لكان ميحمم الأعقاب ببالآندى الملولة كافاً وإن' لم يتدارك 
ال عليها ول يسل ققوله يف ويل بللا"عقاب من الثار بسد سرام الأبذى البلواة 
على الأعقاب مستدع عدم إجزاله إذ كانوا )١(‏ قر فطلوه '. 

و إما لقراءة الى اجر ا فل الارجل فالجواب عنه أردك النفل باحدئ 
القرا”تين ت أن کان 907 لا يفوت العمل بالثاية قلا بالمسج فى عالة الف 
والفسل فى el.‏ التكشف وبأن الجر فيه للجوار . و أورد عليه عبد الرسول شارح 
عوامل الحو بان جر الجوار إما جوز حيث لم. يتخال بينهماءعاظفن-و هنا ليس" 
كذلك فاد كد ن من هذا القيل و هذا قيق منه للدألة:لآنه كان رافضياً و أصل 
هذا الايراد 'للرازى ف تفسيره ثم ا جناب عن إراده هذا أن جر الجوار' فى أسان ˆ 
مزب ٠‏ و فى القرآن.مع وجود العاطاب يذهها ,كيف و قد قرق ' قوله تعالى ٠‏ و 
حور اعين کا مثال اللؤلو المكنون » و من الظاهر أنه لا يضح عطفاً عل قوله کس 
إذ لبس المراد أن الغلمان "طوف .على أهل النة. عور عين فكان الجر “فبه للجاورة 
م برد عله أن الجر فيه يكن أن يكون عطفأ على قوله ٠‏ فى جنات » ع 


(0 د ا e‏ 2 00 
سافرناها 1 کا و قد ا صلاة العصر و نحن تتوضا و مسح “على 
أرجنا فنادی ويل للاأعقاب من البار ضركين. أو.. ثلا : قال الطحاوى” فدل 
أنهم كانوا حون حى أمرم رسول الله بلي باسباغ الوضو. و خوفهم ٠‏ 
بالثار فدل: ذلك على أن حك المح الذى كانوا مسحونه قد نسخه ما تآخر 
عله ٠‏ كذا فى السعاية . 


الكو كب الدرى }۷{ الجر. الأول 


غين واحد من أهل التضسير نعم لا يستبعد الاستدلال بقول امرى* القيدنء: 
فظل طباة اللحم من بين منضج صفيف شواء أو قدير معجل 
إذ لا يتصور التصفيف فى المحم القدير » و الله تعالى أعل (1) . 

. [ قوله فى باب الوضوء مرة مرة » وليس هذا بش ] يعنى أن الرواية )١(‏ 
منسوية إلى ابن عباس هو الصحح و أما نسبته إلى زيد بن أسلم عن أيه عن عر 
فليس بش لخالفته الثقات فانهم لم يرووه كذلك . ش 

[ قوله فى باب الوضوء رین مرتین » و قد روى عن أبى هريرة إل ] 
يعنى بذلك أن نقل ألى هريرة روابة الثنية لا بستلزم كومما سنة عنده فقد روى هو 
بنفسه روابة الوضو. ا ثلا فليس مقصوده رضى الله تعالى عنه إلا مجرد إثبات 
أن الاكتفاء بالمرتين جائز فى باب الوضوء ومحصل الطبارة به وهو كاف فى إسقاط 
الفرض وهذا هو الغرض من إبراد المؤلف هذه الآبواب هبنا حى لا يظن فرضية 
۰ شى من تلك الامور المذكورة هبنا الى أ كثرها سنن و بعضما آداب و ٠ساحبات‏ 
إلى غير ذلك فعلم به أن الطبر الكافى فى إسقاط الفرضية آم () و أداء الطبارة 


)١(‏ قلت : و قد روى عن ابن عباس أله ذهب إلى جواز المسح لكن قال 
الحافظ فى الفتم : الثابت عله خلافه و سط صاحب السعاية الكلام على 
المسألة أشد البسط فارجع إلبه لو شنت ٠‏ 
)+( قال العتى بعد ذكر كلام الترمذى هذا : ونبه الدارقطى أيضاً على أن ابن 
ليعة و رشد بن سعد رويآه عن الضحاك 5 سلف و أن عبد الله 95 
سنان غالفه فرواه عن زيد عن عبدالله بن عمر قال وكلاصا وم والصواب 
زد عن عطاء عن ابن عباس» وف سند البرار ما أنى هذا إلا من الضداك 
| و حديث عير أخرجه ابن عاجة و الطحاوى . ش 
() و هو نص رواية ذكرها ابن العربى برواية أحمد بسنده إلى ابن عمر عن 
انى ب قال من نوضأ مرة فلك وظبفة الوضو. الى لابد مها » و من ف 


الك وكي الدرى } (vı‏ الجر, الأول 


على حسب هاأمروا به من الاتبان بالئن و الآداب أمى آخر والله (1) تمالع 


[ قوله مبتل ] أى بجنون أو من ابل بالوم أو من أبلاه الله بامحنة مل 
حظه التشةّق يما ليس يديه و التغفل عا ينجيه و يغنيه . 


[: نابت بن أنى صفية ] وإن كان رافضياً إلا أن روأية البڊعی 0( مقولة 


بس ا فله كفلان ومن توضأ لالا (كذا ف الآصل) وضوٹی ووضو 
الانياء قبل » آنبى » قلت : و ععناه ذكره صاحب جمسع اافوائد برواية 
معاوية بن قرة عن أيه عن جده ء ثم قال ابن العرب : إن قرل الرواة 
عن النى ب أنه نوضأ مرة و هتين و ثلاث لا بخلو إما أن يعبروته عن 
الغرفات أو عن إيعاب العضو كل مرة و لا يجوز أن يكون إخباراً عن 

- إبعاب العضو فان ذلك أم مفيب لا بصع لاحد أن يعله فعاد القول إلى 
أعداد الغرفات و لذا قال أبن القاسم لم يكن مالك بوقت فى الوضوء مرة 
و لا مرتين و لا لاا إلا ما أسبغ و قد اختلفت الآثار فى التوقيت 
إشارة إلى أن التعويل على الاسباغ و ذلك يلف سب اختلاف قدر 
الغرفة و حال البدن فى الشعث و السلاه.ة و حال العضو فى الاعتدال أو . 
الاختلاف و لذلك روى أن الى مله غسل وجه لاا و يديه ورجابه 
مرتین لان الوجه ذو غصون لا عر اللماء عله مسيرسلا » اتهى . 

(0 ثم لا يذهب عليك أن المصنف ذكر الأحوال الثلاثة من مرات الوضوه فى 
ثلاثة أبواب ثم ذكر الباب الرابع مع الأحوال اثلاثة فى باب واحدء 
ومال الشراح فى غرض المصنف إلى أنه أراد ذكر الحديث الواحد التضمن 

الأحوال الثلاثة و الأوجه عندى أن الغرض دفع توم الاضطراب فى 
الابواب الثلانة المذكورة قبل ذلك فتأمل . 

0 قال التووى £ التقريب : من كفر يدعة لم 5 به بالاتفاق ومن لاإكفر 

ااا عاد كر إستدل الكذب فى سه 


الکو كب الدرى )۲( الجر. الأول 


ما لم يكن داعية كيف و قد أخذ "مه '(1) البخارى و کان اصدوقاً . ١‏ ش 0 
[ باب وضوء الى َي كيف كان ] للا فرغ من بان الوضوء fs‏ كته 
ركنا ركنا و سرد ذكر الأاعمناء المغسولة فيه و اللمسوحة عضا عضواً قصد - أن 
يذكر وضوء اانى ب على طربق شمل المنفرق ليقتدى به دابا وحمل ما غالفه من 
الروايات على العوارض و الأسباب » و عل هذا فا يذكر فى هذه الرواية يكون 
أعمد وأوثق ما ورد فى غيرها ونا ورد 0 هذه الرواية 5 مسح برأسه مرة فهو 
نص ف أنه کان هاء واحد لفيث ہرد کار المسح يحمل على كوله ماء.واحد لايياه 
ثلا تخائف الروايات'» وقول ففسل كفيه هذا و إن كان موضوعا لباطن اليد 
لفة لكن المراد بها هنا الكل من اليد إلى الرسغ مجاذا. وذكر فيد أنه بإ مضمض. 
ثلاناً و استتشق ثلاثاً » و ظاهره يقتضى إفرادهما عياه لا أنهها جما اء إذ لو 
كانا لكان حقه أن يقال إنه مضصمض واستشق ثلاث من غير تكرير كللة الثلاث . 
و أما مقولة عبد خير فزيدة بود )۲( قوله فشربه وهو قاثم مقام . قوله م 


«» نصرة مذهبه » و کی عری الشافی ‏ و'قیل يمتج به إن لم يكن داعة 

إلى بدعة و هذا هو الأظهر الأعدل و قول الكثير 0 اي 
الآول باحتجاج صاحي الصحبحين و غيرهما بكثيد «رن المتدعة غير , 
اإدعاة » اتهى . : م 

(1) الضمير إلى البدعى: على الظاهر لا إلى ثابت يعنى يجوز الزواية عن البدعى 
ما لم يكن داعية لبدعته وكان صدوةاً فة فقد أخذ البخارى عن اللبدعى م تقدم . 
فى كلام التووى و إما ثابت هذا ذا ف اذكه أحد مر ن آهل الرجال فى رواة 
البخارى . ٠‏ 

(؟) هكذا أفاد حضرة الشبخ نورالله مرقده ولم أتحصله بل الظاهر أن قوله کان 
إذافرغ إل قائم مقام قول أنى حية ثم م فأخين فضل طبوره إل فلما کان 
بين ساق أن حية-و عبد خير شى من الفرق به الصاف على ذلك › 
و أما قوله ثم قال أحبيت 3 أوجود فى دواية عبد خير أبضا م ذكر , 
ف سار كما بغ الرواءة كال 1 


الكوكب الدرى {wr}‏ أخجرء الأول 
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قال أحيت والتقدير قال أبو خير )١(‏ و كان على إذا توضأ ليرينا وضوءه افع 
ذلك ثم الذى ذكر فيه من شرب الاء اما بنا ما ورد فى غير هذا من الى عله 
فاما أن يحمل الهى على التنزيه(؟) والادب أوالهى الى لاالشرعى فال إنه مقصور 
على ما إذا كان الماء المشروب كثيراً إذ لا إضرار فى القليل منه إذا شريه قاجا ثم 
إن عضيل البركة بشرنه لا يقتضى كوله بحست لا جوز به الاستجاء ڳا هو معتقد 
العوام و الله أعل » ش 
[ وروى شعبة هذا الحديث إل ] هذا ليس باضطراب (؟) حى يخل بصحة 
الحديث أو حسنه و إعا هو شطأ فى تسمية شخص واحد و الاضطراب إنما يكون 
حيث يختلف المسمى دون الاسم فقط . ۰ 
[ باب فى النضح ] لا كان النضح مشتركا لفظيأ بين معنيين (4) أحدها الاستتجاء 


. هكذا فى الآصل و الصواب على الظاهر قال عبد خير‎ )١( 

(؟) و بسطه ابن القبم و ابن عابدين فارجع [إبما لو شات و سيأ شی منه 
فى المجلد الان . 

(+) أى اضطراب مخل للصحة قال السبوطى ف التدريب : إن الأضطراب قد 
امع الصحة وذلك بأن بيقع الاختلاف فى اسم رجل واحد و أيه ونسته 
و حو ذلك و يكون ثقة فيحكم للحديث بالصحة و لا يضر الاختلاف فيا 
ذكر › التهى . ش 

(4) أى عل المشبور وإلا فقد قال ابن العربى .: اختلف العاماء فى تأويل هذا 
الحديث على أربعة أقوال : الأول معناه إذا توضأت فصب الاء على العضو 
صبآ ولاتقتصر على مسحه الثانى معناه استبرى الماء (أى البول) بالنثر والافمح . . 
الثالث رش الازار » و الرابع الاستجاء لاء ؛ انتهى مختصراً » قلت : 
و ميل المصنف إلى المعى الثالث لان بعد الوضوء لا يكون إلا هذا و عرزا 
التووى هذا الحى إلى اجمهور ويؤيده رواية ابن ماجة عن الحم بن سفبان سه 
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ا التعنح على الذكر , و الثانى الرش على .الازار الذى ماس “الذكر وكان. 
الى الأول لا يفيد فائدة. جديدة إذ الاستتجاء بعد الحدثين معلوم و مندويإليه. 
فى الكتاب العزيز » و فى غير رواية حمل الحافظ رضى الله تصالى عنه النضم .هبن 
على العى الثالى بزيادة قوله فى الرجة بعد الوضوء. فان النضح. بالعى الآول. لايكون 
إلا قبل الوضوء و معى قوله إذا توضأت على المنى. الأول أنك .إذا أردت الزضوء 
و قد بلت فاناد ج ؛ و أما على الممنى .الثاني فهو على ظاهره و قائدة هذا النضح 
دفع الوسوسة.عن نفس المصلى لو أحس يردا فى أئناء الصلاة » ومن البين أنه لو 
تبين بعد الصلاة خروج شی فیا لم تصم. صلاته ولو أحس فضى على صلاته ثم 
ظبر أنه 0 وت صلاته غير أن و يقد . الطمأيسة فى وقت. 
أدائه الصلاة حى لا تلبس عله صلاته . 

[ قوله و اضطرنوا فى هذا الحديث ] لفظ الحديث هيا بالعى اللغوى )١(‏ 
أى فى هذا الافظ من الح بن سفيان أو سفيسان بن الحم أو المعى اضطربوا فى 
هذا الحديثك لأجل هذا اللفظ فالحديث بمناه المصطلم و الاضطراب بقع انارة فى 


| OAD فق‎ sa 
قوله ألا أدكم إل ] فائدة السؤال الايقاع فى النفس بأوكد طرز إذ ريا‎ [ 


سه أنه أرأى رسول الله عق “توضأ ثم أخذ كفا من ماء فنضح به فرجه وغير 
ذلك من الروايات فہذا المدنى أشبر معانه ٠‏ 

(1) فان الحديث لغة ضد القديم و يطلق على قليل الكلام ركثيره كذا فى شرح 
الشرح للنخية و لا مانع من الخل على هذا اللفظ . 

٠‏ (7) فان الاضطراب قد يع فى الاسناد و أخرى فى المتن.و قد بقح فى کہا 
أى الاسناد والمتن معا كا بسطه أدل الفن. والواقع هنا هو الاضطراب 
فى السند و مثل السيوطى فى التدريب رةه السند بهذا الحديث ء 
وقال : اختاف فيه على عشرة أقوال ثم سطما فارجع-إله لو شنت . 


الكوكب الدرى ره ) ش الي الأول . 


يتوم أن ذلك الحظ الجسيم من الثواب كيف يحصل بالحقين من العمل فيظق:أن . 
انى بره لمله أراد بكلامه الترغيب و النجاز لا حقيقته المفهومة منه بحسب الظاهر ” 
فلا سألهم و تشوقوا إله أجاب بقوله [سباغ الوضوء إل أى مام فرائضه وسته 
على المكاره أى مع مكاره النفس من يرد الماء و صرد الواء و غير ذلك . 
[ و كثرة الحا ] جمع غطرة إل الماجد إما البعده عنه أو لكثرة دوره. 
إليه فى الفرائض والنوافل.و المراد بالانتظار. اننظاره. فى مجلسه من المسجد بعدالصلاة 
اصلاة أخرى وإلى هذه الخصلة الثالثة أشار بقوله «فذلم الرباط()ء وإن كان نى 
ربط ابول لكنه. أريد به هنا القيام. على الثغور رابطى خيولمم وهذا على مراتب 
الجباد و إن کان الجباد كله خيرآ إذ المجاهد يجاهد و اال فى حين من الآاحيان 
معلوم.و سائر. أوقاته.فارقة تحصل. له طمائيتة ولا كذلك المرابط فانه لا يأمن أن :. 
اله العدو فى حين و ذلك للصوق أرضهم و دارم و وجه الشبه غير تتاف فان 
لقي فى المسجد لاتطار الصلاة ماهد نفسه الباعثة على الخروج من المسجد كل وقت 
و المحرضة على الاشتغال بأشغاله الدنيوية كل ساعة و تمكن إرجاعه إلى الثلاثة جا 
فافهم و بالله التوقق .200 ظ 
شم انحر المذكور. فى الرواية عو ان الاعمال (7) لا انحو عن الاوح 
المحفوظ فيمحى من كتب الأاعمال الى تبه الملائكة و يمحى ما أثر مله فى قا 
و على وجه تراه الأرواح المطبرة و اللاثكة و إن لم تشاهده و اراد بالخطانا 
ھی كل ما اقترفه من الصغائر والكبائر و حقوق الله , و أما حقوق العباد فغتفر 
بالندم ما فيه من الذنب و الاثم » و أما نفس حقه فلا يفتفر بنفس الندم والتوية 
ال كانت ھی الرجوع عا اكتسب.فالثوية من حقوق العياد [ما هو إيتناء حقوةهم 


)١(‏ و قال ابن العربى : أشار بذاك إلى تفسير قوله تعالى هيا أبها الذين آمنوا 
اصيرزوا و صابروا و رأبطوا الآيةء ٠‏ 
(١‏ و ذا جزم أن العرنى فى العارضة . 


الكوكب الدرى {WY‏ الجرء الأول 


و ردها [لهم فكيف يكتق بمجرد الندم و لا يذهين عليك الفرق بين آلاثم والحق 
و هما موجودان فى أخذ حقوق العباد و التعدى علهم و الأول لماكان حقة تعإلى 
اغتفر بالندم و الاستغفار دون الثانى فاحفظ و يالله التوفق . 

[ قوله يقال عيدة ] بفتح العين المبملة مكيراً ككرعة » و الأول مصغرء 
و عا () أناليه الشيطان . 

[ حديث المسم بالمنديل ] واختلف فيه أقوال العلماء )١(‏ وجل الآمى عندنا 
أن مسجه يقل كان ليان الجواز وثبوته الذى كان لابه ليان الجواز و إظبار أن 
المستعمل من الما. لا يكون جا ولا منجساء غاية الأ أنه لا بق مطيراً للنجس 
الحككى و بكرن اختلاطه بالماء الغير المستعمل منافاً لاتنظف فقط لا مورثاً لاتجيس 
فيه مالم يغلب » والسبب فيه أن النجاسة الظاهرة لا توجب حك (7) باط والنجامة 


. كان هذا فى الأصل على الماشبة بطريق الثرك‎ )١( 
قال ابن العربى : اختلف العلماء فى هذه المألة على ثلاثة أقوال؛ أنه جائز‎ (+) 
فى الوضو. و الفل » قاله مالك و الثورى ء الشانى مكروه فبيا قلله ابن‎ 
عير و ابن ألى ليلل واختاره أبو حامد من أصتاب الشافعى » الثالك كرمه‎ 
وقال الأعش : إا كره فى الوضو..‎ ٠ ابن عباس فى الوضو. دون الفسل‎ 
اة العادة و المحيح جواز النقيف سد الوضوء ثم ذكر الآثار المويدة‎ . 
لذلك ثم قال وما روى الترمذى من الكراهية لآن الوضو. بوزن. ضيف‎ ٠ 
لآن وزته لا بلع من مسسه ء انتهى » و ذكر صاحب الدر الختار الفح‎ 
عنديل فى الآداب و سطه ابن عابدين » و قال النووى : اشتلف أصمابنا‎ 
Si ELE Sa E نكم‎ 
مباح » وقيل مستحب ؛ و قيل مكروه فى الصيف ماح فى الشتاء » أتتهى.‎ 
و بسط العبى فى روايات النديل . ان‎ 

١‏ (*) قلت : وعلى هذا فسغى أن يحوز الوضوء يماء خالطته جاسة ظاهرية والام سه 


الكوكب الدرى 0 2 ش الوم الاول 


الباطنة لا تورث حك ظاهراً فالماء المستعمل لأ لم يخالطه شى من اللجاسات الى 
بجاساتها ظاهرة لم يحم بنجاسته بحسب الظاهر بل يجوز به إزالة انجاسات الظامرة؛ 
و أما فى الباطن الغيب عنا فقد أزيلت به بجاسة الأثام فلا يتصور إزالة النجاسسة 
كذلك به انأ م لا يتصور إزالة النجاسة المقيقية لان بالما, الذى أزيلت هى به 


مرة و هذه هى الرواية المعتمدة من مذهب الامام الى ينبغى أن يمتد با من أن 
الماء المستعمل ظاهر غير مطهر فيجوز استعماله فى إزالة اللجساسات الحقيقية دون 
الحكية فيكتق به حيث يكون الماط إزالها عن الما يلاف مالا يكتق فه بذلك . 


[ وقد رخص قوم إل ] هذه الفرقة لا رى أا و لا كراهة يخلاف 


الاين )١(‏ ذارثم ام قروا ذلك بالكرامة التحربية . 


سه ليس كذلك اللمم إلا أن يقال إن ذلك لعارض و هو أن ماء الوضوء 


00) 


يناج إلى الطهارة عن النجاسة الحقيقية و الحكية معأ م يحتاج إلى الحاو 
عن الجامدات الخرجة له عن طبع الماء . 

هكذا فى الآصل » و مقتضى القواعد الآنى ذكرم لأفراد الفاعل لكن قد 
يحصل المضاف من المضاف إليه ممتى المعية ٠‏ قال شارح الاشباه : و قد 
تقصيت عما يكتسبه المضاف من المضاف إليه فأوصلت ذلك إلى ثانية عشر أ 
شيئأء ولم سبقى أحد إلى ذلك إذ غاية ما أوصلما امال ابن هشام' فى الى 
إلى عشرة » والجلال السبوطى فى الاشباه و النظائر النحوية إلى ثلانة عشر 
و قد نظمتها فى أبيات وهی › شعر : 


مان وعشر بكتسها الضاف من مضاف إليه فاستمعها مفصلا 
فتعريف تخصيص وتخفيف بعده ‏ بناء و إعراب و تصغير قد تلا 
و باکر انف وتصدير بعده إزالة قبح و التجوز افلا 
و ظرؤة جنية مصدرية و شرط واتتكير فلا تك مهملا 
و ية جع و قد تم جعنا سحرحاً منالادواء علىزغم من قلا 
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و اعل أن الوضوء الموزون هو الذى )١(‏ التصق بالعضو » ألا ما تقطر 
منه كان غسالة » و ما ينبثى أن يعم أن الفرق بين المستحب (۴) و المكروه معي 
ترك الآولى ما يعسر و يشتبه لما بين التعريفين من التشابه و صدق تعريف المستحب 
على كثير ما فل النى بق لبان الجواز .مع أنها كانت أحرى أن لاتفعل» والتفصى 
عنه بأن الذى فله الى م مرة أو مرتين إما أن يكون بعد الل بكونه ععظوراً 
أو فعله ثلا بعد محظورآ فهو على ترك الآولى و يان الجوازء و إما أن يكون 
فمله تحصبلا للثوية و المسى و ]ما کان رك شفقة على الآمة وخوفاً من أن تكد 
المنية أو تصل إلى حد الوجوب فيتشةقوا فهو مستحب فترك الفعل هنا مع رغيته 
إليه بخلاف الأول فان الثرك ثمة مرغوب فيه والفعل امارض اليان > وهذا المياز 
موقوف على استقراء نام وتضفح وافرء ثم إن قوله «الوضوء يوزن»افظ الحديث7) 
و كوله من قول الزهرى و سعد مما يحمل على ذلك لكونه عا لا يدرك بالرأى » 
زاي خالا عل اة اليل من ا ) 


)١(‏ هذا هو الآوجه لا قال السيوطى أخرج مام فى فوائده و ابن. عساكر فى 
تارينه من طريق مقائل بن حيان عن سعيد بن المسيب عن أي هريرة م فوعاً: 
من توضأ فسح ثوب نظف فلا بأس به و من لم يفل فبو أفضل لآن 
الوضوء بوزن بوم القيامة مع سائر الأعال » انتهى » فالتقريب لا رتم إلا 
بأن يراد به المتصق بالمضو لآنه لا دخل للسحم و عدمه فى الساقط . 

(0) مم بعنى أن تعريف المتحب و هو ما ففله اتی يله مرة أو مرات و ترك 
أخرى يصدق عل أفماله الى فعلت مرة أو مرات لبان الجواز فالفرق 
يدمما دقيق . 

(م) قال السيوطى رواه اليتق فى شعب الايمان من طريق المندى 5-5 قطرة ٠‏ 
توزن و هذا الذى ذكره الزهرى قد ورد مرفوعاً ثم ذكر حديث مقائل 
٠‏ ابن حيان المد كور قبل 


الكوكب الدرى ( ۷( اتجر. الأول 


[ قوله حدئنه على بن مجاهد إل ] كان جرير قسسد نداخله النسيان فى كيره 
لأراد أن ينبة أن .روايتى هذه عايرويهاعلى بن مجاهد عى فكان [إسناده أولا: حدئى 


على بن مجاهد قال حدثنا جرير عن شملبة عن الزهرىء ثم آل آم الاسناد بعد أخذ 


جرير عن مامد )١(‏ حدئنا مد بن حيد قال حدثا جرير قال حدثنا على بين جامد 
قال حدثنا جرير عن ثعابة عن الرهرى و لا كان على بن مجاحد ثقة أخسد أستاذه 
بقوله و إن لم ,تذكر روايته () إياه » فافهم » و من العجائب فى هذا العام ما 
وقع لبعض من لا مارسة له بهذا الفن فقال على بن جاهد عنين بكسر لعي وتشديد 
الياء و النون فقال معناه أن علياً و إن كان عنينآ غير قادر على النساء إلا أنه ثقّة . 
فسحان الله . ا 

[ قوله عن ريعة بن يزيد ] هذا هو المعطوف عليه لقوله عن ألى عان لا 6 


انتوم من ظاهر العبارة أن عتبة () بن عامس وأا عنان فى درجة واحدة بل الام 


على ما وصفتاه من العطف : و كذلك فيا بعد فى قوله عن مساوية بن صالح عن 


. كذا فى الأصل و الصواب بعد أخذ جرير عن على بن يجامد‎ )١( 
قال الحافظ فى شرح الخبة : إن روى عن شبخ حديثاً وجحد الشيخ مويه‎ )( 
فان كان جزماً كان يقول كذب على أوما رويت له رد ذلك الخير لكذب‎ 
واحد متها لا بعينه و لا يكون ذلك قادحاً فى واحد منهما للتعارض أو‎ 
كان جحده احتالاء قبل ذلك الحديث فى الأصح لآن ذلك يحمل على سيان‎ 
من‎ «١ الشبخ وقيل لا يقل » و فى هذا النوع صنف الدارقطى كتاب‎ 
. ٩ حرث وسی‎ 
هكذا فى الأصل و الصواب على الظاهر عله أيا إدريس فتأمل ثم لايذهب‎ )©( 
عليك أن لفظ « أشهد » بوجد فى جيع السخ الندية فى الموضعين » ولا‎ 
يوجد فى المصرية فى الموضع الثانى »> وكذا نفاه صاحب المشكاة فقال رواه‎ 
. فتأمل‎ ٠ الترمذى فى جامعه إلا كللة «أشبد » قبل أن عمداً » اتبى‎ 


الك ركب الدرى : 0 5 4 الجر الأول 


ريعة بن يزيد عن أبى إدريس عن عقبة بن عاص عن عمرو عن أف اغنان عن جبير 

بن فير عن عمرء ويمكن أن يقال إن .زيد )١(‏ بن حباب أخطأ فى هذا الإسبناد فى 

موضعين فى رك الراوبين عن عمرو هما عقبة بن عاص و جير بن تفيرا اف 
جعل أنى إدرس شریکا لای عثان خطهما تليذآ على أستاذ مع أنهما لفان فى 
الآخذ و بها وسائط لا تخق فان ريعة و أيا عان قد حدثا معصاوية بن صالح 

و لم يأخذا عن واحد بل أخذ أبو عثان عن جير و أخذ رييسة عن أبى إدرس 

هذا وقد ذكر التووى فى شرحه () على المسلل ما نصهء اختافو! من القائل لقول 

« وحدثتى أبوعان» فقيل معاوية بن صالح ؛ وقيل ريعة ٠‏ والصحيح الأول فعاوية 
پروی باسنادين أحدهيا عن ربيعة عن يزيد عن أنى إدرس عن عقبة والانقى عن 

أبى عمان عن جير بن نفير عن عقبة » اتتمى » فافهم و تذكر . 
| و قوله كثير شی ] أى شی معتبر يعتد به وهذا ذهول منه فان حدیث 

الباب رواه ملم فى صححه باسناد (۳) جيد . 
[ كان ,توضأ باد و يغتسل بالصاع ] و هو مكيل يسع أربمة أمداد و الى 

)١١‏ أى على رأى الرمذى إذ حمل الوم فيه على زيد کا سيجيئى عن النووى 
و إله أشار المصنف بقوله « قد خولف زيد بن الحباب فى هذا اديك 
و إلا فرأى النووى أن زيداً بريى من هذه العبدة کا سيأنى . 

0( و سط الكلام عليه فارجع إليه و رد عل اللرمذى إذ قال قال : أبو على 
و قد خرج الترمذى هذا الحديث من طريق زيد بن الحباب عن شيخ له 
لم يقم إسناده عن زيد وحمل أبو عيسى فى ذلك على زيد بن الاب وزيد 

- بريثى من هذه العهذة و الوم فى ذلك من ألى عيسى أو من شيخه الذى 

حدثه به لثنا قدمئا من رواية أثمة حفاظ عن زيد بن الاب ماغالف ما 
ذكره أبو عيسى » وذكره أو عسى أضأ فى كتاب العلل وسؤالاته مد 
بن [سماعيل البخارى فل وده و أف فيه عنه بقول يالف ما ذكرنا عن 
الائمة و لعله لم يحفظه عنه . 

(۳) و لتا تعقب الحافظ فى التلخيص كلام الترمذى فقال لكن روأية مسل سالمة 
من هذا الاعتراض . ْ 


٠‏ الكوكب الدرى ٠‏ 2م الجرء الآول 


رطل و ثلث و به قالت الشافبة و ققهاء الحجاز » و قيل امد رطلان وا#دقالت 
الحنفية فالصاع ثمانية أرطال و قد ثبت رجوع أنى بوسف () إلى مذهب الشافعلة 
لا ورد المدينة مع الخليفة هارون الرشيد () فأزاد أن يتكلم مع فقماء المدينة وكان 
ذا فصاحة ولسان و صاحب تقرير وا يان فامتتعوأ أن يتكلموا ممه و كان قد ألزم 
مالكا رحمه الله من قبل وكان السبب فى ذلك أن الرشيد لما وصل الدينة وكان ممه 
أبوبوسف آرادآن تمع بين ذينك الامامين مناظرة کا مو دآب أرباب الدولة والثروة 
. و كان مالك رضى الله تعالى عنه قد صم فسأله أبو يومف عن بجدتى السهو() قل 


)١(‏ على ما هو المسهور فى الفقه و شروح الإديث » و قأل ابن عابدين :وني 
الزبلعى والفتح أختلف فى الصاع فقال الطرفان تمانة أرطال بالعراق » وقال 
اشاق (أى أبو يوسف ) خسة أرطال و ثلث . و قل لا خلاف لان 
الثانى قدره برطل المدينة لاله ثلاثون أستارا والعراق عشرون و إذا قابلت 
ماية بالعراق بخمسة و ثلث بالمدنى وجدتهيا سواء و هذا هو الأشبه لآن 

) مدا لم يذكر خلاف أ يوسف و هو أعل مذهبه و امه فى 055 
(؟) و کان الخليفة كثير الج قل إنه كان بج سنة و ,يخزو ةوفه شرل 
. بعض شعرأثه : 

فن يطلب لقا أو يرده فبالحرمين أو أقصى الور 
و فى سيرة مغلطالى قد كان حج تسع حجج و غرا نمانی غزوات » كذا 
فى «الخرس » وذكر ابن قتيبة فى كتاب الامامة خروج الرشيد سنة أربع 
و سبعين وماثة إلى مه ثم إلى المدينة و سماع الموطأ عن مالك بقراءة 
حبيب كاتب الرشيد و سؤال أنى بوسف أن بجمع يشه و بين مالك ليكلمه 
فى الفقه و تف مالك إلى آخر ما ذكره لكنه لم يذكر هذه القصة . 

() ذكر أهل الفروع هساتين المسألتين فى يابهها و ذكر قمة الماع أل السير 
و الحديث في كتب الرواية و الشروح أجناً . 


الک رکب الدرى } (Ar‏ الجرء. الأول 


السلام أو بعده فأجاب عله مالك حسب مذهبه إن زاد بسبوه شيا فى طللاته: فبيذ: 

السلام » و إن نقص فتبله فقال أو بوسف فان ألى بهما أى الزيادة والنقصان همل ' 
فكت مالك ولم يدر مايقول له فقال الرشيد مالك ما لك لابب يأ مام فقال أبويوسف” 
أشيخ تخطى عرة فلايصيب )١(‏ أبدآ وفبمه مالك ظا أنه يقول الشييم يخطى عرة ٠‏ 
و يصيب أخرى فال على هذا وجدنا مثايخنا و أخذ أرياب الجاس فى القبقبة ٠‏ 
فقال مالك : و قد أحفظه ضيعهم ذلك و قام مغضباً من ذهب «غاصروه و وقع 
بأدى الشرآن مكذا سخرت به الأحداث فطار الحديك و امتتع أمل المديئة مر . 

الخاظرة معه فى تعبين الصاع و المد و قالوا بحيب غداً إن شاء الله تعالى فلا كان 
من القد حضروا و معمم وا شاء الله بعضها قديم و بها جديد و ما 
مها مد وزنه رطلان تأنصف أو يوسف من قسه و رجع عا کان عليه و استقر 
رأيه أن الماع و المد المجازبين هما الممتيران دون العراق > و أما الامام المهام 
قدوة العليا. الأعلام فقد ذهب إلى الأحوط و مستدله ما قبد نص عله فى بعض 
الروآيات فى يان الوضوء الد رطلان (') وعلى هذا فلو أراد الشارع بالمد والصاع 


)١(‏ و ذكر صاحب الكفاية ( و ذكر الحافظ فى تهذيه القصة لعمر بن قبس 
الى سياق آخر) عن مبسوط شيخ الاسلام عله الشيخ تارة يخطتى و انارة 
لابصيب ولم يذكر القهقبة ولا جواب مالك نعم ذكرق خرانة الروايات محل _ 

ذلك هذا جزاء من لم يمت مع آفرأنه . 

(؟) قات : بط الكلام على هذه الروابات الشيخ فى البذل و هذا الحقير فى 
الأوجر ملا ما رواه الطحاوى بسند ميم عن عائشة قالت كان الى ل 
يفتسل يمل هذا قال مجاهد لفزرته ثمانية أرطال نسعة أرطال عشرة أرظال 
و قالوا لم رشك مجاهد فى المانبة و [إمما شك فا فوقها . 
قات : و أخرجه السا بلا شك فروى فى السئن بسنده عن مومى الجبى 
قال أتى مجامد بقدح حزرته ثمانية أرطال فقال حدثتى عائشة أن الى ل , 


الكوكب الددى رج اج الآول 


ما أردنا لزم عدم اتفزاغ الذة أن لو عمل على الماع المدلى فانه عمسة أرطال ‏ 
و ثلث فلابد من الاعهاد على الصاع العراقى احتياطاً بتلك الرواية الى أسلفناما لا 
جرد الوم > و أما الوضوء )١(‏ فلس تقدير الما. ف محديدا أو تعيناً لا يحور 

الزبادة عليه أ التقص عله و إنما هو تقريب (۲) و تخمين حبك اعرف به لاؤاف ` 


سه کان يغتسل شل هذاء قال ابن التركانى : إسناده جيد ثم ذكر توثيق رواته 
وا ما رواه الدازةطى بطريقين عن أنس أن الى بي كان توا 
برطلين و يغتسل بالصاع مابة أرطال و تضعيفه الدارقطى منجير بالتعدد 
و اجملة الآولى أخرجما الطحاوى بطريقين عز, أنس و أخرجما أبو داؤد 
و سكت عليه هو و المذرى فو صالح للاحتجاج » و مها ما رواه أبو 
عيد بسنده إلى إبراهيم قال كان صاع انى بي اة أرطال ومده رطلين 
و المرسل حجة لاما إذا توبع و همنا ما ترى.عدة متابعات له . 
)١(‏ و لا ذهب عليك أن روايات وضوله يلم و غسله بالماع بيان لمتدار 
ماءهما عند اجمهور. و أبدع الاجى فى شرح الموطأ احمالا آخر قال : 
و يحتمل يان الاناء عى يغتسل بهذا الاناء و إن استعمل السير من ماله 
أو كله أو أكثر منه » اہی . ! 
(؟) قال ابزعابدين حكاية عن الحلية أنه نقل غير واحد إجماع لبن على أن ما 
يحرى” فى الوضوء والغسل غيرمقدر بمتدار وما فى ظاهر الرواية من أن أدنى 
ما یکی فى الغسل صاع » وفى الوضوء مد للحديث المنفق عليه كان الى بيز 
يتوضأ بالمد و يغتسل بالصاع إلى خمسة أمداد ليس بتقدير لازم بل هوان 
أدتى القدر الممنون ء قال فى البحر حى إن هن أسبغ بدون ذاك أجزأه 
وإن لم يكفه زاد عليه لان طباع الناس وأحوالهم ممتافة » كذا ف البدائع » 
اتهى » قلك : و سک ابن رسلان فه خلاف. ابن شعبان من لالكة 


و کی الباجی دون ابن الغربى لاف أبى عاق ا ابن قدامة من . 
خلاف الحنفية لا بعت ا نظ فى رجن 


الكو كب الدرى ٠‏ } ۸( الجرء الأول 
أهناً فلا يرد أن الاحتباط فى صدقة الفطر وإن كان هو الاعياد غل الماع المراقى 
غير أن الأحوط فى ماء الطبارة هو العبرة بصاع أهل المجاز . 
[ باب كراهية الاسراف فى الوضوء ] الومان (1) فوع مه و ق الالال 
واحد بالشخص عل أن لكل من أعم المكلفين فرقاً وطوائف 6 أن للرياسة الملكة 
. و الانتظامات السلطانة فرق وطواتف بخص کل صف متهم اياسم مشيرك بين جل 
تلك الطائفة فالولهان كل شيطان من أمره الوسوسة فى باب الطهارة لا أنه واحد 
بالشخص بوسوس كل متوطدى والعمل الذى النزموا إتبانه إلقاء الوساوس فى قلوب 
المطهرين فيشتغلوا به حى تفوتهم الصلاة فان المتوسوس إذا أخذ فى الطبارة و عل 
من نفسه أنه لم يكل الطبارة يأخذ فى [إعاسها و [إسباغها حى يستوعب هذا الا 
وقت صلاته و ريما آل الام إلى أن المرء يرك صلاته رأساً حيث يظن أن صلاته 
- فاسدة لقص فى طبارته فكان التكلف فى أدائها هدراً لا فائدة فيه ء أعاذنا الله من شر 
كل ذى شر . 
[ عنى ] يضم العين (1) المبملة و قح الشاة التحثبة و تشديد التنحتية . 
[ باب الوضوء لكل ملاة ] أعلمى أن بعض الروابات (۴) دالة .على أن الى 
ي كان يحب عليه مجديد الوضوء لكل صلاة » و البعض الآخر () على خلاف 


)١(‏ بفتحتين مصدر وله بوله وطاناً بمبى ذماب العقل والتحير من شدة الوجد 

ْ و غابة العشق فسمى به شيطان الوضوء أشدة <رصه على طلب الوسومة فى 
الوضوء أو لالقائه الناس بالوسوسة فى مهورة الخيرة فهو عى اہ م الفاعل 
أو باق على المصدرية للبالغة » كذا فى المرقاة » و فى السعاية عن الحسن 
البصرى شيطان الوضو. و يدعى الوان يضحك باناس فى الوضوء؛ و كان 
طاؤس يدول هو أشد الشياطين . 

(۲) يعن يعدم أوله مصغرا کا فى التقريب ٠‏ 

(م) کا يدل عليه حديث أنس فى أول الباب . 

(۽) 8 يدل عله أول الحديث من الباب الآنى . 


0 


الكركي الدرى  (n)‏ رار الأول 


ذلك و يمع بأن الوجوب )١(‏ سخ بعد ما كان أو لا و بق الاستحباب فکان. الي 
كله توا أولا وجوبآ ثم بعد ذلك كان يتوضاً استحباباً ا أنه ب كان بواظب 
على ما وجب عليه ثم نسخ فقد روى أن الى يه كان يصلى خسين ركمة فى اليوم 
والب ا فرض عليه أولا وغير ذلك من. النظائر الى فيا كثرة ٠‏ و الله أعل . 
. [ قوله و قد كان بعض أهل العم رى الوضوء لكل صلاة ] استحباباً يى 
بذلك (؟) أن بعض هؤلا. صرح فى كلامه بذاك سن و إلا فهذا 
مذهب العاماء كاقة . : 

[ قوله مشرق ] لم يرد بذلك تضعيف o:‏ و الاعتراض عله فان ش 
المشرقية. لا تعتمد ذلك وإما أرلد بذلك يان الحال من أنه لم يرو من أهل المدينة 


)١(‏ ا هو هصرح فى حديث أنى داؤد أن النى بی آم بالوضوء لكل صلاة 
فلما شق عليه آم بالسواك . : 
(؟) قلت : ما أفاده حضرة الشيخ ظاهر و يحتمل عندى وجبا آخر قال ابن 
المرنى : اختلف العلياء فى تجديد الوضوء لكل صلاة فنهم من قال دد إذا 
صل أو فعل فعلاً يفتقر إلى الطهارة وم الاكثرون و هنهم من قال يجدد 
و إن لم يفعل فعلا يفتقر إلى الطيارة و ذلك رى عن سعد بن أبى 
وقاص و عن ابن عمر وغيرهما » أتهى » فحتمل عندى أن المصنف أشار 
إلى هذا القول الثانى الذى هو مذهب اللعض ء ثم لا يذهب عليك أن عرو 
| بن عامس الانصارى الراوى عن أنس فى حديث الباب لا [شكال فيه فى روابة 
الترمذى ووصفه فى أى داد بالنجلى ومومشكل کا بسطه شراح أن داؤد. 
(۴) قلت : و لا بعد فى أن المصف أشار بلك إلى التضعيف فان التقول عن 
إمامه الهافنى كل حديث لا.يوجد له أصل فى حديث المجازبين واه وعد ٠‏ 
الجازى فى وجوه ترجبح الرواية أن بكون أحد اليدشين حجازياً و إسناد | 
| الآخر شامياً أو عراقاً و إن كان للخالف فيه جال وسيع فكلام . 


الكوكب الدرى ۸© الجر. الأول 


و الحرم اليف و إعا اشتهر من أهل المشرق و مم أهل الكوفة و“البصرة و من 
سام حول حام و الاناد بع ذلك يف في تنه لا كه مشرقا کی فد 
الافريق و هو ضعيف عند أجل الحديث . 

[ فليا كان عام الفتح ] يعى به يوم قح مك خاصة ثم إنا تقد قدمنا أن مجديد 
الوضو. كان واجبآ عليه ب ثم نسم الوجوب.ويق استحبانه فبذا اذى فعله بوم 
الفتتم. يحتمل أن يكون أول ما فطله بعد نسم الوجوب وعتمل أن يكون النى يلم 
فعل ذلك قبل (') هذا إلا أنه خن على عر و أصمابه فأعاد النى بر ذاك الفعل 
لكون سنة لهم كافة . 1 

1 و هذا إستاد ضعيف ] إلا أنه لما توبع عليه صار قوباً معتيراً يه و مما 
قى أن عل أن الحديث الأول من هذا الباب روابة سفيان عن علةمة بن صرثد 
و الثانى روابته عن محارب بن دئار و اختلف فيه وكبع و غيره من آخذئ رواية 
سفبان (') فرفعه وكبع و أرسله غيره فقال الترمذنى وهذا أصح من ححد مث - 


ش )١(‏ قال الطحاوى : يحتمل أن ذلك كان واجبآ عليه خاصة سخ وق 
بردة و تمل أنه كان يفعله استحاباً م خشى أن بظن وجوبه فترلله لان 
الجواز ٠‏ قال الحافظ : و هذا أقرب. و على تقدير الأول فالنسخ كان قبل 
الفهم يديل حديث سويد بن النعمان فانه كان فى خيير و هى قبل الفتح 
يزمان » اتتهى > قلت : و المراد يحديث سويد ما فى البخارى و غيره قال 
خرجنا مع رسول الله یھ عام خير حى إذا كنا بالصباء »> الحديك » 
و قه : ثم على لا المغرب و لم ينوضأ . ظ 

() أى وعله وأسنده وكيع والمرفوع قد يطلق ,تايل المرسل أضا ٠‏ وصاحب 
اليب الشذى نقل فى شرحه هذا الكلام شيخ و إن لم يعره إليه وأورد 
عله بعض من لانظرله على كتب الأصول» وقد قال السيوطى فى التدريب : 
المرفوع ما أضيف إلى الى َل خاصسة متصلا كان أو مقطا , و قال سه ) 


الكركب الارى 00000 لام 4 ال الأول 


عى أن إرمثاله. أضم من رفعه أكون من أرسل أوثق من رففه'و أ کار كرون 
الارسال أعمد ء و الله اع 5 

[ باب فى وضوء الرجّل و المرأة من إناء واحد ] للا كانت أمرجة السوان 
مائلة لا إلى النظافة الطيعية أمى النى وَقْيْهِ باجتاب الرجل فضل طبور اللمرأة أن 
تمل لاحتيال أن تقع غالا فيه بخلاف الرجال ام لسوا كذلك فلا ضير فى 
استعيال المرأة فضل طبوره و إا هى الفقباء رحمهم الله تعالى عن شرب الرجل 
فضل سور المرأة دون العكس فلاأن الرأة مسأورة يع أجوائها و شرب المائع 
سبب لاختلاط شتی من لعابها به فيكون شرب الرجل 5 استعمالا لجرتها المستور 
وكون الذوق من الحواس لا يتكر و هذا كله إذا لم خف الفتتة > و أما إذا 
خيفت فالنہی عام لكل من الرجل و المرأة ٠‏ ثم إن الى عن استعمال فضل طبور 
المرأة لما كان مشعرآ يالتحري (') م هوالاصل أظهر النى بي بالغسل والوضوء من 


سس الخطيب : هو ما أخير يه الصحدانى عن فعله َه أو قوله فأخرج يذلك 
المرسل » وقال ابن الصلاح.: من جعلزمن أهل الحديث المرفوع فى مقاباة 
المرسل أى حيك يقولون مثلا رفعه لان و رل ذلان فقد عى المرفوع 1 
المتصل » الهى عتصراً . 

)١(‏ و المسألة 0 عند الآئمة » قال النووى : أما تطبر المرأة و الرجل من 
إناء واحد فهو جائز باجاع المسلين » و أنا تطبر المرأة بفضل الرجل 
فبو جااز الجاع أيضآ » و أما تطمر الرجل بفضلها فيو جائر علدلا 
و مالك و ألى حتيفة وجامير العاماء سواء خلت به أو م تخل »> و ذهب 
أحمد بن حنبل و داؤد إلى أنها إذا خلت بالا واستعمانه لا يجوز للرجل 
استعمال فطلا » انتهىء فلت : وما حكى من الخلاف فى المألتين الآولين 
فشاذ ؛ و أها الثالثة فمن أحمد فيه.روايتان : إحداهها هذه و اثائبة يجوز 
لارجال واساء م قال اللووى : أما الحديث الذى جا باللوى وهو حديث سه 


الكوكب الدرى وحم ب الجر. الأول 


فضل طبور بعض أزواجه أن اہی تزه و لیس بتحرم و إا (ختص الہی ها 
إذا كانت المرأة قد تطهرت بغيبة من الرجل دون ما إذا تطبرت عرأى هبه لآنها 
إذا كانت ومحضر منه فالظادر ألا تحتاط فى أمن الملء مع آنا لو تبادرت إلى شى 
ما يفسد الماء منعه > و قوله الماء لا يجنب من الأفمال أى لا يصير ذا جناية . 

[ باب ما جاء أن الماء طبور لا ينجسه شنى ] اعم أن مسألة طهارة الماء 
ومجاسته تحيرت فیا آزاء ذوى الالباب ولیاوا بشق واف شاف صاف فی هذا الاب 
فقول و على الله التوكل وبه الاعتصام إنه کرم مفضل معام فمليك أولا أن العلماء 
كافة أجعوا على أن )١(‏ ملاقاة الجس بالماء الطاهر يفسده و إا اختلفوا )١(‏ فى 


عه الك بن عمرو فأجاب العلماء عله بأجوية : أحدها أنه ضعيف ضعفه أمة 
الحديث مهم البخارى و غيره ٠‏ الثانى المراد البى عن فضل أعضائا وهو 
المتساقط مها ء و الثالك النهى للامتحاب ٠‏ و قال اين العرتى : حديث 
جواز التوضق بفضلها فصحيح كلما و حديثك الحم فقال الغفارى : لاأراه 
محا . و دیا أولى لوجببين : أحدهما أنه أصح + الان أنه متأخر عنه 
بدليل أنه ب خا أراد أن يختسل من الاناء قالت ميمونة : إنى قد توضات 
منه هذا يدل على تقدم الى أو يكون مناه كراهية الوضو, بفضل الأجنية 
ليذكرها أثنا. الغسل و اشتغل البال ما . 

(1) قال ابن تجيم : إن العلماء أجمعوا على أن الماء إذا تغير أحسد أوصافه 
بالنجاسة لا تجوز الطهارة به فلبلا كان الماء أو كثيراً جاريأ كان أو غير 
جار هكذا نقل الاجماع فى كتبنا و من تله أيضاً النووى فى شرح المهذب 
عن جاعات من العلماء وإن لم يتغير فائفق عامة الملماء على أن القايل ,نجس 
بها دون الكثير لکن اختافوا فى الخد الفاصل بين القليل و الكثير . 

(؟) أى وإما اختافوا فى مقدار الاء الذى يؤثر فيه الملافى من النجاسة فاختلانهم 
فى الحد الفاصل بين القليل و الكثير من الا, . . 


ب 


الک وكب الدرى (م ) ابليرء الأول 


مقدار اللاقى فى تأئيره ذلك فتفرقت فيه الاقوال )١(‏ أوسعها (؟) مذهمالك 

رمم الله و دلله الحديث الوارد فى الاب و قد ورد فى بعض طرقه زيادة قولف 
ما لم يتغير فاذلك تيد طبارته بعدم تغير شتى من أحد الأوصاف إثلاثة فاعتير غلبة 
الملاتى بحسب الوصف فان غلب الاء وصفأ ولم يظهر فيه شئى من أوصاف النجس 
كان اعرا بن إن عل الى بين اورسفي ور هى بارعا ی الما اق 
يمآ » و ثانا ما روى () عن عائمة رضى الله عنها من أن العيرة لخلبة الماء أو 
النجى بحسب الذات فان زالت رقة الماء وسيلانه لغلبة النجاسة كان الماك تسا وإلا 
لاء فان ثبت هذا العرو لعائشة رضى الله تعالى عنها لكان كاف و مغنياً عن تفتيش 
غيره من المذاهب لافيه من الوسعة ولا كانت (4) من الفكن عل المراجعة والبحك 
فى كل ما شا" إلى النى عق مالا يستمكنه غيره ولا ها من غزارة الع و جودة 
القريحة وإصابة الفهم وقدم ف النفقه راطفة وأءلام ف التحقيق شاخة فكيف يتومم أن 
UE‏ وتجاسته يخق علا مع طول ملابستها بالبى ي و قلة اليا 
عندم الداعية إلى كثرة البحث عنه و العلل بحاله إلا أن رواية هذا المذهب الذى 
أشرنا إليه لا ل يثبت باسناد جيم يعول إليه و لا طريق جد يطمئن إليه ازمنا 
القول بتركه و المصير إلى غيره من المذاهب و لذا لم يذهب إلبه أحد من الأمة 


(1) ذكر فا صاحب السعاية خمسة عشر مذاهب للعلماء وط الكلام على الماه 

أشد السط . ش 

(۲) أى أوسع المذاهب فى مذاهب الآآمة و إلا فا روى عن عائشة س رضى 
الله تعالى عنه ‏ و سيأ قربا أوسع من ذلك أيضا . 

(؟) و روى عن غيرها من الصحابة و التابعين و داؤد الظاهرى 6 فى السعاية 
غن البناية عن المحلى لابن حزم . ش 

(:) إلا أن احتال أنها معت قوله يلم الماء طهور لا ينجسه شتى غماته على 
مومه ليس مف . ا 


الكوكب الدرى 400 الجرء الأول 
لزي يبي هد ا يتم 


'الأعلام و لز أنه ثبت لكان قوها هو القول الثابت الراجم و مهاه المذهب 
المقبول للكل من غير قادح . 

ش و الثالك «ذهب الشافعى رحمه الله تعالى من كون لاء إذا بلغ كلنين لم حمل 
عبتا إلا أن بتغير شى من أوصافه الثلاثة فانه يفسده كاثنآ ما كان ء وقد أخذ فى 
ما أختاره يحديث جبد الاسناد قابل للاعهاد وزاد هذا القيد اعتبارآ لاف غير هذه 
الرواية من العبرة باتجاسة إذا ظهر أثرها فى الماء أيضأ فان الامة جمعون على عبرة 
النجاسة إذأ غلبت و هذا الشالك هو الذى تخيره الآئمة الآخرون شل أحد (۱) 
و إسماق و قيرهما لوافقته ظامر قول الى له إذا كان الماء قلنين لم حمل با 
و أما الامام الحمام قدوة الامة الاعلام فقد ذهب نظرآً إلى اختلاف الروايات فى 
ذلك إلى أن الام موكول إلى رأى () من ابل به فان ظله تسا كان نمسا و إن 
طادراً فطاهراً . و عل هذا لايضره ثثى ما ورد فى هذا الاب عا أخذ به الأمة 


الثلاثة أو أذ به مالك رضى الله تعالى عنهء فأما الرواية التى أخذ بها مالك رضى 


)١(‏ أى ف الور عه و إلا فعنه فى مسألة الما. روايتان آخرها كقول مالك 
قال ابن قدامة فى «المغى » : أما ما دون القلنين إذا لاقته النجاسة فل يتغير 
بها فالمشهور فى المذهب أله جس ٠و‏ له قال الشاففنى و إسمق و أو عيد 
وروى عن أحمد رواية أخرى أن الماء لا جس إلا بالتغين قليله وكثيره 
روى ذلك عن ابن المسيب والحسن و مالك والاوزاعى و الثورى وغَيرمم 

وهو قول لاشافعى . ١‏ 

(0) فق الدر الختار : و المعتير فى مقدار الراكد أ كبر رأى المتلى به فيه فان 
غلب على ظنه عدم وصول النجاسة إلى الجانب الآخر جاز و إلا لاء هذا 

ظاهر الرواية عن الامام و إله رجع سد و هو الام كا فى الغناية 
و غيرها و حقق فى البحر أنه المذهب و به يعمل , انتبى » و أكثر ابن 
يم فى النقول عن المشايخ فى أن العبرة عدا المنفية ارأى المبتلى به.. 


الكوكب الدرى 7ك( 20 الجرء الاول . 


لله.تعالى عنه من قوله مم الماء طبور لا يتسه شى فلاان السؤال )١(‏ الي بر 
بضاعة قد أخرجه عخرج الجواب فانم لما ظنوا أن البئر إذا تتجس مرة فانه لايمكن 
تطبيره أبداً للاقاة الما النجس جدراله عند الاخراج مع أن ابر كيفما أخرج . 
ماؤها فانه الالو عن بقية من الماء النتجس فما فكان مظنة أن لا يتطبر فألوا عنهء 
ولا يكن أن يكون السؤال عن الم" النجس القليل حين لم تخرج الجاسة عنه إذمن 
الظاهر أن الما" القليل التى وقع فيه شى من النجاسات لايسأل عنه عام فضلا عن 
الصحابة رضى الله تعالى عنهم أجمعين » و كذلك لا يشرنه مؤمن ذكيف بهذا الى ' 
الأطبر الأكرم » فمل أن مشا السؤال أن النجاسة إذا أخرجت واستق الما“ الذى 
كان فبا وقت الوقوع فالا" الجديد الجتمع فها ينبغى أن يكون جا للاقاته الجدران 
النجسة و علالة الما. التجس فأجابهم الى بب بأن الماء طهور بتعريف العهد إذ 
الجواب على وفق السؤال » و الأصل فى اللام الممد الخارجى فا أمكن اما عله 
لى تحمل على غيره و من صرح بكون الآصل فى اللام هو المد العلامة فى التلويج 
والشريف الجرجانی فى بعض تصائيفه فاذا كان الام کا وصفنا كان الى أن الماء(؟) 
انی سال عه لا يتنه شق ما ذكرتم إذا أخرجت النجاسة و الاء الذى كان 
ملاقها فبذا الذى أخذ به مالك يويد ما ذكرنا من إدارة الأ على رأى المتلى به 
فان له لا ظن برأيه الشريف أن الاء لا يتتجس بذلك المذكور كان طاهر؟ لا 
يتتجس ٠‏ و أما رأى الصحابة رضوان الله عام فل بعتد به على خلاف رأيه حى 
يقال إا كانت نجسة فى حقهم و [نما لم يتتجس الاء فيا لجريانه )١(‏ فى اليسانين 


ودر فال إل ذلك رى ى ,اهنا" اج 
(ب) وها قيل إن العيرة لعموم الافظ ٠‏ هذا إذا كانت الآلف و اللام لاجنس 
. إما إذا كانت للعهد فلا » ؟ذا فى البناية و غيرها من شروح الغداية ء 
كذا فى السعاية . ء: 
)١(‏ و به جرم صاحب اطداية إذ قال إن الحديث ورد فى بر بضاعة و كان 
ماؤها جار فى الساتين . 


. الكوكب الدرى {4r}‏ الجرء الأول 


إما بتدارك الاستقاء ملا أو لما فى داخلها من كوة تخرج هنما ا لاء تجا ,شاد فى 
بعض الآبار واعترض الخالفون على الواقدى(١)‏ فى قوله فى بر بضاعة أن ائه كان 
جارياً فى البساتين و قالوا إن البئر كانت كفيرهما من الايار و السبب فى إراذمم 
ذلك أنهم فهموا أن مراد الواقدى أن البثر كانت کالنهر فأوردوا عليه بأنه لم يكن 
كذلك و کان كفيره من الأبار و أنت تعل أنه برى” من تلك الارادة (5) و إلا 
أراد أنه كان فى حم الجارى لكثرة ما يستق مها وهذا غير خنى على ذىروية فان 
من البديبى الغير الحوج إلى كر ونظر أن البئر() فى البستان لايكون إلا لسق أتجاره 
و قد عل أن بر بضاعة كانت قليلة الماء فاذا سقيت ها الأتجار و لم ببق فها شى 
من تلك النجاسات ولا هذا اللماء كف و قد ذكر على ما هو (4) مذكور فى سان 
أبى داؤد: إتى ذهبت فى سفرى إلى بستان بثر بضاعة فرأيتهم وذرعتما وكان قطرها 
ستة أذرع فسألت مالك البستان من تغير بناءها فأنكر و سألت عن مقدار مانا فتال 
إذا كثر فالى ما فوق السرة و إذا قل فالى ركبتيه فكيف بظن أن هذا البثر إذ 


1 وما قالوا من تضميف الواقدى رده صاحب السعابة أحسن الرد وسط عله‎ )١( 

(؟) يعى إبرادم هذا تشأ عن قلة نديرم إذ حصروا الجريان فى كون ال 
كالمر و العين و ليس سديد فان الجريان بازع كثير جريان مكرذا أفاده 
الشيخ - رحمه الله تعالى ‏ بنفسه فى موضع آخر . 

(؟) فقد کان فى بستان بى ساعدة يق منها أجارها . 

(4) لخص حضرة الشيخ ما ورد فى سان أنى داؤد باضافة شئى من التوضيح و 
ساق كلامه قال أبو داؤد معت قتيبة بن سعيد قال سألت فم بثر بضاعة 
عن عيقها قال أ كثر ها يكون فما الاء إلى العانة » قلت : فاذا نقص قال 
دون العورة قال أو داؤد : و 4 Î‏ بر بضاعة ,دای مددته علا 
ثم ذرعته فاذا عرضها ستة أذرع وسألت الذى قح لى باب الستان فأدخلى 
إلبه هل غير بناؤها ما كانت عليه قال لا ء انى . ظ 


الكوكب الدرى زعو » ` الجر الآول ˆ 


وقعت فيه تحاسة ثم استق منها البستان تبق. فبا النجاسة و لا تخرج و لابخرج اكل . 
ماما فأما إذا أخرجا كلاهما فأ طبارتما ظاهر على مذهب الامام ؛ بق الجواب 
عا مسك به اأشافمى رحمه الله من حسديث القلنين )١(‏ فقول إنه لا بضر مذهب 
الامام شيا فان مذهبه رضى الله تعالى عله أن الماء إذا كان أل من قان ول يقتض 
رأى البتلى بانجسه بوقرع شتى من الجاسات فيه لم بحم بنجاسته فضلا عما إذا کان 
الماء قانين كيف وقد جربه الاستاذ العلامة حين قراءئنا تلك الروابات فكان قلا الماء 
قدر غدير عظيم لا يتحرك أحد طرفيه بتحربك الطرف الآخر و كان نوا من سنة 
أشبار فى مثا و الله احمد » و على هذا يرتفع الخلاف من البين و يكون مذهينا 
كذهب الشافى رحمه الله تعالى من غير مين (؟) و يؤل الآم إلى ما ذكرنا ألا 


ا 1 ا ار 1101 ا 
)١(‏ قال ابن القيم فى مذيبه : الاحتجاج بحديك الفلنين بى على بوت عدة 


مقامات : الأول صمة سنده , الثأنى ثبوت وصله و أن إرساله غير قادج. 
الثالك ثبوت رفعه وإن وقف من وقفه ابس بعلة ‏ الرابع أن الاضطراب 
الذى وقع فى سنده لا وهنه » الخامس أن القائين مقدرثان بقلال مجر ء 
السادس أن قلال مجر متساوية المقدار لبس فما كار و صغار . السابع 
أن القلة مقدرة بقربتين حجازيتين و إن قرب الميجاز لا يتفاوت » الثامن 
أن المفهوم حجة »'التاسع أنه مقدم على ل ٠‏ العاشر آنه مقسدم عل 
القياس الجلى ؛ الحسادى عشر أن المقهوم عام فى سائر صور المكوت » 
الثانى عشر أن ذكر المدد خرج عخرج التحديد و التقيد ‏ الاك عثر 

| الجواب عن المعارض و من جعلمها حمس مائة رطل احتاج. إلى مقام رايع 
عشر و هو أله بعل الشئى نصفأ احتياطاً ٠‏ و هقسام بحاس عثر أن ما 
وجب به الاحتباط صار فرضاً ٠‏ اتبى ثم ذكر الأجوية عن الحددين . 
بالقاتین و الرد فارجع إليه لو ششت . ٠‏ 

(0) الين الكذب جا ف القامرس و غيره ٠ ٠.‏ 


الک وكب الدرى ڍ 4 { الجز. الأول 


. من إدارة الاص عل رأى المببل به و ذلك لآن علمائنا رمم الله تعالى لما شاهدوا 
فى مذهب الامام الذى قدمناه اختلاف أم العوام لبون بعيد فى آرائهم فن ميس 
ماء البحر بالقانه بده النجسة فيه ومن مجوز طبارة ماء الكو إذا وقعت فيه قطرة 
من البول حددوأ فيه حدوداً ينتظم به آرم م من قدره بعشر فى عشر و أصله 
على ما نقلوا أن مدآ رهم الله تعالى سل عن الماء الكثير فال نو مسجدى هذا 
فلما خرج ذرعوه فكان داخله مانأ فى مان وغارجه عشراً فى عشر فأخذوا بالمزيد 
احتياطاً واعل عمداً رحمه الله تسالى إن سثل عن الأقل من ذلك لجاب بقوله نعم 
فانه لم يرد بذلك تديدا بل تقرياً و نهم من قدر الكثير بقوله هو الغدير( )١‏ 
العظيم النى لا يتجرك أحد طرفيه بتحريك الطرف الآخر ثم اختلفوا فيا ينهم فى 
التحريك المعتير هل هو باليد أو بالتوضى أو الاغتسال وإلى كل ذهب ذاهب ولا 
يذهب عليك أن التحرك اتير إنما هو التحرك الذى ينشأ ف الجانب الآخر ويسرى 
إلبه معأ لا التحرك الناثتى بالقوج وندرياً وهذا القول الأخير يوافق رأى الشافية 
فى اعتبار الكثرة بالقاتين فقد ذكرنا أن الاستاذ العلامة جريه فكان كذلك فاه مد 
الله ظلال جلاله و سق الطلاب و إياى من مير )١(‏ لوال أمس حفر حفيرة فألق 
فا الماء مقدار قاتين و لم يتحرك أحد طرفما بتحريك الطرف الآخراء و أما ما 


(1) ذكره عمد فى موطأه و عزاه إلى أب حنيفة » و في السماية عن قى القدير 
قال أبو حنيفة فى ظاهر الرواية يعتبر أ كير رأى المبتلى به و عنه الاعتبار 
بالتحرريك على ما هو هذ كور فى الكتاب أى الهداية بالاغتسال أو الوضوء 
أو باليد روابات و الأول أصم عند جماعة اکر و صاحب الفاية ‏ 
و البناييم و غير ثم » التهى و قال ابن عابدين ااا أصح لاه ارطع | 

۰ فى الحبط و الحاوى القدسى وتهامه فى اللية » اتتهى . 

(؟) على وزن عظي قال اد المر كفرح وأمير الزاى من الاء و من الب 
و الكثير و من الماء الناجع عدبا كان أو غير عذب » اتهى » 


الكركب الدرى ٠‏ (هه» أجرء الأول" 
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طول البح فيه صاحب شرح الوقاية من إثبات المشر فى العشر قد رده اتام 
الممرى فى بعض )١(‏ تصانيفه حرفا حرفا » وقد أجاب بعض الآحناف عن حديقة 
القلنين بأجوبة لا ترضاها الطبائع السليمة فقيل إسناده ضعيف() و أن فيه اضطرا . 
حيث ورد فى بعضما قتان ١‏ و فى البعض الآخر ثلاث › و فى البعض الآخر أربع 
حى قبل : وردت فيه الروايات إلى أربعين قلال وأن القلة غير متعيئة المقدار انما 
مختلفة المقادير فتعذر العمل بأحد معانها إلى أن بتعين أحد المعانى دخلا فى الاجال 
والمجمل لايمكن العمل به إلا بعد يان الجمل وأنت تعلم أن كل ذلك تعسفا ء أما 
الأول فلا فيه من إتكار البداهة فان صحة روايات القلنين غير متكرة(۴) والروايات 


0 


ف 


قلت : الظاهر أن الشيخ رضى الله تعالى عنه أراد البحر الرائق فاته بط فيه 
و تعقب شارح الوقاية و تمل أنه آراد غيره من تصائفه الآخر . 

عاق إلى هذا الجواب جع من المشايخ الخنفية وغرم » فى البثاية حديثك 
القانين ضعفه أبن عبد الير و أبو بكر بن العربى ء وقال أبو بكر فى الهبيد 
فى القلثين مذهب ضيف هر جمة النظر غير نابت الآثر لإن حديث 
القانين قد تكلم فيه جماعة من أهل العلم بالنقل ٠‏ و فى فح القدير : و من 
ضعفه الافظ ابن عبد آلير والقاضى إسماعيل بن إحاق وابن العربى المالكيون 
وف البدائع عن على بن المدبى لا يثبت حديث القانين فوجب العدول عنه 
و فى البحر الرائق قد بالغ الحافظ أبو العباس بن تيمية فى تضعيفه » كذا . 
فى الساية » قلت : و تقدم ما قال أبن القبم أن الاحتجاج به يتوقف على ' 
يوت خمسة عشر مقامات و لم نوت . و قال أبن العربى : حديث القلدين 


مداره على «طهون عليه أو «ضطرب أو موقوب و حسبك أن الشافعى 


(r) 


رواه عن الوليد و هو إياضى . 

قلت : و فيه أن من ضعف الحديث و هو جمع .من الحدثين أنكر الصحة 

قال ابن الق : أما تصحيح من صمحه من الحفساظ فعارض بتضعيف من 
ر ضعفه » و مهم ابن عبد البر و غيره و لهذا عرض عه أحاب المح 

جملة > انتهى . ١‏ 


الكوكب الدرى (} ۹( الجر الآول: 


الواردة فى المئن شاهد صدق على ذلك أما الاضطراب فندفع حمل تعدة.الرواءات 
.على تعد الواقعات )١(‏ وكثرة السؤالات فأجاب الى بل كلا من السائلين سب 
ما تضمنه سؤاله فلا اضطراب و لا اختلاف والاسايد شاف كاف صاف و إلزام 
الاجال تحر أما أولا فلان القلة كانت معلومة عند فلا بضر جبالتها عندم ء وأما 
تاا فلها ورد فى بعض الروايات من زيادة لفظ يفسر المراد و ببين الاجمال وهو 
قوله من قلال (؟) مجر بل الجواب() هو الذى أشرنا إليه من أن الام موكول 
إلى رأى المتلى به فلا يحم نجاسة الماء إذا لم يتتجس الاء هدر ذلك عنده بوقوع 
النجاسة فيه و معى قول عمد بن إحاقق القلة هى الجرار ا إا تكون صغيرة (4) 


)١(‏ لكنه مشكل فى وحدة الرواية و وحدة عخرجبا ؛ قال اين القبم : و من 
المعلوم أن هذا الحديث لم يروه غير أبن عمر و لا عن ابن ضر غير عبد 
الله و عبيد الله فأين نافع و سالم و أيوب و سعد بن ججبير و أين أهل 
المدشة وعم من هذه السنة الى خر جما عند » آنہی؛ قات : ولو سل 
فالاضطراب فى الحديث من وجبين سند و متا فأبن اضطراب السند . 

(؟) قال ابن القبم : أما. تقدير القلنين بقلال مجر فل يصح فيه عن رسول الله 
عل و ما ذكره الشافعى فنقطع و ليس قوله بقلال هجر من كلام النى 
ب ولا أضافه الراوى إليه و قد ضرح فى الحديث أن التغسير بها من 
كلام يمى بن عقيل فكيف يكون يان هذا الحم الذى يحتاج إليه جيع الأمة 
لا يوجد إلا بلفظ شاذ باسناد منقطع و .هذا اللفظ ليس من كلام رسول 
ان كلد ٠‏ اتهى 5 1 

(©) أى كاله و بديعه و إلا فقسد عرفت أن للحديث أجوية كثيرة و ضا 
عقيمة عن الجواب لكن حضرة الشيخ لم برض بها لآن جوابه الذئ اختاره 
يناسب طبعه النفيس الغالى . - يم 

( )قال الجد : القلة بالضم أعلى الرأس و السنام و الجبل أو كل شى ( أى 
! أعلى كل شتى) والجرة العظيمة أو عامة أومن الفخار والكوز الصغير انبى . 


الكوكب الدرى . 0 ۹۷ 4 7 د الآول 


E‏ ت 
[ باب كراهية البول فى الا الراكد ] هذا بظاهره إثبات )١(‏ ا ذهب [له 
المنقية أن أول الاحاديث لاثبات مذهب مالك مع ما ؤه إشارة إلى ما نقنا 
ولا من مذهب عائشة رضى الله تعالى عنما و ذلك لان الرواية مطلقة عن قد 
٠‏ التغيي والماء ما ما لي يذهب مائية و عليه التجس وصفأ وأوسط الروايات 
سوق لاثيات ما اختاره الشافى و وجه إثبات مذهب العا بم.ذه الرواية أن 


رع كن لد بقن اعد يندا الحديث عا استدل به أصصاب أنى حنيغة عل 
نتجيس لللء الداتم و إن كان أكثر من :الاين فان الصيثة ضيفة عوم 
و أصحاب الشافتى بخصون هذا العموم و يحملون النبى على ما دون القلتين 
و لاححد طريقة أخرى و فى الفرق بين بول الأدى و ما فى معناه هن 
المذرة المائمسة و غير ذلك من النجاسات فأما بول الأدى و ما فى مناه 
فنجس الاء و إن كان أكثر من القائين » و أما غيره من النجاسات فتعتير 
فه التاتان فالحديث المذكور لايد من إخراجه عن ظاهره بالتخصرض أو 
التقييد لآن الاتفاق وأقع ظط أن الماء المستبحر الكثير جداً لا تور فيه 
النجاسة. والاتفاق واقع على أن الماء إذا غيرته النجاسة امتتع استعماله » 
الك حمل النبى على الكراهة لاعتقاده أن الماء لابنجس إلا بالتغير و لأسماب 
أنى حنيفة أن يقولوا خرج عنه المستبحر الكثير جدآ بالاجاع في ماعداه 
8 حم النص فدخل ته ما زاد على القلتين »> و بقول أصحماب الشافعى . 
ج الكثين المشبحر الماع و القاتان فا زاد بالحديث فق ما لقص ` 
a‏ داخلا تحت مقتضى الحديث » ويقول من نصر قول أحد خرج_ 
ما ذكر نموه 'إلا أن ما زاد على القادين مقنضى حديث القلتين فيه عام فى 
الأنجاس فخص بول الآدى . ش 


الك وكب الدرى } ۹۸( الجر. الأول 


مى مطلق عن قيد القلة والكثرة ثم وصف الاء بكونه راكداً ولا يصدق الركود 
على ما أعطى له حكم الجارى إذ لا ركود بعد كونه جارياً. لمسا. ينهي هی المافاة 
الظاهرة ثم قوله عله الصلاة و السلام ثم يتوضأ منه » و فى بعضما لم يفتسل إمنه 
يبين أن المراد بذلك الماء ما هو أزيد من القلتين بل فوق القلال فان الغسل فى ماء 
التلنين أو الوط مه من دون أذ الما على حدة مستيدة عادة و الى أصلد 
التحريم کا أن الام أصله الوجوب لاسا و قد أكد بنون التأكيد و عم الحم 
يذكر الاغتسال من الجناءة إزالة الحدث والبثء قعل من جموع ذلك أن البول فى 
الاء الذى ليس جاربا و لا فى حك الجارى حرم كالفسل فيه وإن كان فوق القلنين 
و يفسد الأء ببوله فيه و إن لم بتغير شتى من أوصافه الثلاثة و هذا لان تير هذا 
امقدار من الما. الذى يغتسل فيه و يتوضأ عادة يبول رجل أو ياغتساله فيه مشکل 
قبذة الرواية ظاهرة على مذهب الامام فان اتل به بعده تسا بعد قليل من الرمان 
إن كان هذا الاه كثيراً وإن كان تللا لاببلغ قدر الغدير العظم فتنجيه عنده ظامر, 
و أما مالك و الشافمى رحا الله تعالى فحمل الحديث عندسما الكراهة التتزيية 
أو هو مخول على ما إذا كان الاء أقل من القلتين أو يتغير بذاك شى من أوصافه 
الثلاثة وأنت تمل ماقهء فالآول عدول عن الآصل وهو التحريم من غير ضرورة 
إليه ».و الثانى عدول عن الظاهر الى ينبغى التعويل عليه و اله تعالى أعر 0 
[ باب فى ماء البحر آه ] لا كان الى بم قال لاء )١(‏ البحر أنه نار ل 
يندأ منه آثار. الثار مثل الجرب و اليس و غير ذلك فهم منه بعض أصحاب النى 


(1) فقد أخرج أو داؤد عن عبد الله بن عرو مرفوعا لا يركب البحر إلا 
حاج أو معتمر أو غاز فى سيبل الله فان تحت الحر نار و تحت النار ٠‏ 
بحرآ و أخرج ابن عبد البر عن ابن عمر قال لا تتوضأ باه اللحر لاله طب ٠‏ 
و أخرج أحد فى الزهد عن سعيد بن أب المسن قال البحر هو. طبق جبنم 
وغير ذلك من الآنار فى اباب و هى ما لا يدرك بالقياس فرفوعة حثما. 


: للكوكب الدرى } ۹4( الجرء الآول 


. يق أن الفسل و الوضوء لا يحوذان به فلذلك سألوه عنه فدفه اليا بان 
الذى ذكرنا ليس فى باب الطهورية والكلاء(1) فى ميتة البحر سبأفى فى موضعه يي . 
أن المراد بها السمك عنذثا و أعم منه عند الشاضى رحمه الله . 

[ باب التشديد فى البول [ے ] أى التفليظ فى آم نجاسته کی يستبرأوا منه 
و پستازهوا و لا يعدوه سملا فعذبوا سیه (5) . 

Ea 
أتفسهما إذ ليس التعذيب إلا على الكبيرة بل الممنى أنهما لم يسكونا كيرتين عندهما‎ 

ESET EAT 
و التره منهيا . ظ ا‎ 

[قوله من بوله ] وف بعض الروايات «من البولء یجب حل كل منهيا على 
حسب مقتضاه فالمطلق يحرى على إطلاقه فالقيد على تقيده و القائلون بحسل بول 
ما کول اللحم و طمارته حلوا الروايتين مآ على مى واحد يمل الام على العهد 
قلا لا حاجة إله لاحال تعدد الوقائع مع أن الذى ذكر الاطلاق من الروايات 
م يأت باللطلق إلا لفهمه الاطلاق من قرائن هذا المقام على أن القصة )١(‏ الى كانت 


۰ (1) و فى الحديث عسدة أعاث لطفة سطت فى ه 0 المسالك إلى مؤطأ ' 
مالك» ل تذكر هنا تبمآ لكلام الشيخ رضى الله عنه روما للاختصار وقال 
ابن العربى فيه تماق مسائل ثم ببطها فارجع الها لو مر 
و اتوضي.: 

(؟) و ف الحديث إثبات عذاب القبر وهو نابت عنذ أهل السنة ا للبتدعة 
بسطت المألة فى علا . 

(؟) و بهذا جرم غير واحد كماحب نور كران إل ب عدت 
العرنيين : و عدندهما أى أنى حنغية وأنى بوسشف هو منسوح بقوله عله 0 
« استتزهوا من البول » و هو عام لمأ كول اللحم و غسيره » ققد نسم سه 


الكوكب الرى_ } (٠‏ الجر .الأول 
سبب قوله يللم « استنزهوا من البول فان عامة عذاب القير منه» تعن إلذى أردنا 
من المعى فانه 2 اله فى رجل کان رعى غا .له وكان لا ستتر. د ن واف 
يسوغ لمم حل ابول عبنا على بول ضه . 
[وروى' منصور :هذا الحديث عن مجاهد إل ] اعل أن يجاودآ وطازساً أكثر 
ما بأخذان عن ابن عباس وقد بأخذ أحدهما عن الآخر وهذا الحديك من هذا القبيل 
فقد أخذه مجامد عن طاؤس عن اين عباس فرواية ‏ منصور فى هذا لايصح(1) لاله لیذکر 
فها طاؤساً ثم أراد نوثيق الأعمش بسبته إلى المنصور ليعتمد على روايته قاباته فقال 
الاعش أحفظ لاسناد إبراهيم من منصور و لا ثبت ذلك فى إسنساده عن [براهيم. 
كان الام فى غير إسناد إبراهم؛ كذلك أيضآً مال يتم قريئة حلاف أو بعلم اختصاصه 
بهذا المقام فبذا إثبات لارام بقرينة القباس و البناء على ما هو الظاهر «ن حفظ 


سه الخاص بهذا العام وقصة هذا الحديث الناسخ ماروى أنه م لمافرغ من دفن 
حمانى صا ابتلى بعذاب القبر جاء إلى امرآنه فسألا عن أعباله فقالت كان 
برعى القلم ولا ينئزه من بوله خبنئذ قال عليه السلام : استئزهوا من البول 

الحديث ء فهو بحسب شأن ازول أيضأ خاص يبول ما يؤكل جه ڳا كان 
النسوخ خاما به لكن العبرة لعموم اللفظ ٠‏ اتهى و ذكر عشيه الحديث 
الناسخ رواه الحام .و قال هذا حديث بح و اتفق الحدون ل گنه › 
كذا فى تنوير المار ء التمى . 

)١(‏ يعى على ظاهر صنيع الترمذى إذ أخرج طريق الامش و وجه بر جيه 
لكن البخارى أخرج الحديث من الطريقين معأ ٠‏ قال الى : و إخراجه 
بالوجرين يقتنى أن كليهما یج عنده فيحمل على أن جامد ممه من طاؤس 
عن أبن عباس ومبعه أيضا عن اين عباس بلا واسطة والعكس ويؤيد ذلك 

.أن فى طزيق مجاهد عنطاؤس زيادة على مأ روايته عن ابن عباس وصرح 
ابن حبان بصحة الطريقين معا و قال الترمذى رواية الأعش أصح ء وقال 
أننآ فى العلل سألت مدا أا أصح فقال زواية الاش أصح . 


الكوكب الدرى CF‏ << اج الأول 
الحافظ جا کان و من ليس بحافظ فى موضع فهو كذلك فى غيره » و ماهو 
الوجه فى تعرض المؤلف لاستاد إيراهيم و إن لم يكن إبراءيم مسذكورة هبنا فافهم 
و اشكر . 

[ باب ما جاء فى م بزل انلام (1) قبل أن يطعم ] ليس المراد بالتضح 
هو الرش (3) بل الراد به هنا التسل الخفيف الذى ليس فيه كثير عصر ولامبالغة 
فى الدلك و هذا لآنه لما كان لطيفآ غير ارج لحرارة مراجه دون الجارية لم يتج 


)١(‏ اختلف العلماء فيه على ثلاثة مذاهب و هى ثلاثة أوجه لشائية الصحبح 
الختار عندم يكن النضح لبول الصبى دون الجارية بل لايد من غسل بولا 

كائر النجاسات و به قال الامام أحمد و [سماق و داؤد و روى عن أبى 
حنفة » و روى عن مالك أيضأ لكن قال أصحابه إن هذه روابة شاذة » 
والثانى يك النضح فما و هو مذهب الاوزاعى وحكى عن مالك والشافى 
و اثالث أنهي سواء فى وجوب الضل وهو المشهور عن مالك وأ حتيفة 
و أتباعبها وسائر الكوفين » قال ابن العربى : الصحيح أنه لا يفرق بجا 
و أنه يسل لاله يمس داخل نحت عموم إيحاب غسل البول و ما ورد فى 
الاخاديفة لا ينع غسله و إنما هو موضوع لبيان الغسل و[نما سقط العرك 
لاه لا يحتاج إليه » انتبى » و هذا الخلاف فى تطبير ما أصابه الول » 
وأما تفس البول قجس عنداجمع حى نقل عليه الاجاع جاعة إلا مانقل عن 
داود الظاهرىء وما نقل بعضعم عن الشافعى ومالك قولا بطبارته غلط » 
رد عليه التووى والزرقانى و غيرهما وكان القائل استنبط من قوهما. بالنضح 
كذا 2 الأوجر. 
قال ابن العرنى : النضح فى كلام العرب ينقسم إلى قسمين : أحدهما الرش 
و الثانى صب الماء الكثير و قوله قتضحه يريد فصبه عليه بدليل رواية 

| الموطأ بافظ فأتبعه ياه و قوله ل يفسله إشارة إلى أله لم يعركه بيده . 


۲( 


کے 


الكوكب الدرى (r)‏ الجر. الأول 
ا س 
إلى كثير معالجة فى إخراجه من الثوب وأما إذا جعلا يطعمان لم ببق بين توانيها فصل 
لغلبة أثر الغذاء على ما ها من الطبيعية . 

[ باب ما جاء فى بول ما بوکل نه ] فيه مذاعب () ثلانة طپوره واخله 
ملاتا و ذهب إإبه مالك و أجد و إعاق. و محد من آتمتنا الثلاثة و تجاسته وسل 
للنداوى لا مطلقا وهذا ما ذهب إليه أبو بوسف ء وبجاسته مع حرمته مطلقاً إلا 
إذا أخير سادق من الاطباء باتحصار المعالجة ذه وهذا مذهب الامام رحمه الله تعالى 
فواز استعماله إذآ لس إلا كجواز أكل المتة و الخر أوان الاضطرار و أورث 
اختلاف العلماء فيه تخفيفاً عنده أأضآ حى لا يحم عنده بنجاسة الآرض و الثوب 
ما لم يفحش وإن كان لاء يفسد بوقوع قله فه استدلال أعحاب المذهبين الأولين 
د یٹ الاب ظاهر و جواب الامام قد ذكر عن قريب فان عموم قول بر () 


() قال ابن قدامة : بول ما يؤكل لجه وروثه طاهر هذا مضپوم كلام الخرق 
عو عل عطاء و النخعى و الثورى. و مالك وعن أحمد: إن ذلك يمس 
و هو قول الشافعى وأنى ثور وتحوه عن الحسن لاله داخمل فى عموم قوله 
بلق «تنزهوا من البول » أتهى » فلم أن لامد فى ذلك قولين: والمشهبور 
هو الأول » و قال صاحب الداية بول ما يؤكل له ظاهر عنده جس 
عندهما له حديث العرينيين » وما قوله مم استئزهوا عن البول فان عامة 
عات القير منه من غير فصل وتأويل ماروى أنه عرف شفائهم وحاء ثم 
عند أنى حنيفة لا يحل شربه للنداوى و عند أنى بوسف يمل للتداوى » 
انتبى عتصرآ . . ش 

0( تال الحافظ والقّرك بعموم حديث أنى هريرة الذى صمحه أبن خزيعة وغيره 
مرفوعا بافظ استتزهوا من البول فان عامة عذاب القبر منه أولى لله ظاهر 
فى تاول جيع الآبوال فجب اجتابها لهذا الوعيد » انتهى » و استدل ابن 
عابدين بقوله ب اتقوا البول فانه أول ما يحاسب به العبد فى القير رواه 
الطبراق باستاد حسن وبسط شى من الدلائل فيذلك فى الآوجر فارجع إله. 


الكوكب الدرى 2+١‏ لر الأول 


چ zz‏ 
د استنزهوا من البول » ينادى بأعلى الصوت على نخ ما هنا » أو يرجع (؟) فيه 
إلى تأويل أنه يَف عل امار شنائهم فيه مع أن فل بإ لا يمارض قوله فيه 
مع أن واقعة معاذ (؟) فيا ما يود مذهب الامام فاه ي حين فرغ من دفن , 
معاذ رؤيت عليه آ ار الحزن فأل امرأته عن بعض ما كان يذترفه فتالت كان لا 
ينزه من أبوال الغم فقال الى َلثم استنزدو! من البول خخ ففيه دلالة ظاهرة على 
عموم البى وأا فنيه دلالة على نسخ حكر حديث العرينبين فان قدوم العرينيين (۴) 


0 مال إلى هذا التأويل الحافظ فى الفتح و بط الكلام عليه ء و قال : قد 
روى أبن المنذر عن أبن عباس مرفوعآ أن فى أبوال الابل شفاء للذرية 
بطو ۴م و الذرب فاد المعدة › انتهى ء و فى العيى قال ابن حزم : صح 
رتا أن رسول الله ب إما أمرم بذلك على سيل التداوى ء اتهى . 

"0 مكذا فى الأصل والظاهر أنه سقط منه لفظ «اين» فانى لم أجد لمعاذ هذه 
القصة نعم يوجد لسعد بن معاذ قريب من هذا قال صاحب إشراق الابصار: 

| أما القصة فلم أجدها بهذا الافظ لكن زوى البهق من طريق ابن إحساق 
دى أمية بن عبدالله ما بلعم من قول رضولاته فى هذا أى ضم سعد بن 
معاذ فى القير فقال ذكر لنا أن رسول الله سل عن ذلك فقال كان يقصر 
فى بيض الطبور من البول و أخرج هناد بن السرى فى الزهد عن الجن 
إن البى يكير قال حين دفن سعد بن معاذ أنه ضم فى القير ضمة حى صار 
مثل الشعرة فدعوت اقه أن يرفعه عنه وذلك بأنه كان لايستنزه من البول , 
وفى ووابة أبن سعد لو نا أحد من ضغطة القير لجا سعد و لقد ضم ضمة 
اختلنت فما أضلاعه من أثر البول » اتبى » قلت : هذا كله على تقدير 
صية النسميةء و الأوجه عندى. أن القصة ليست لماذ و لا لابن مماذ بل 
00 لمحا صالح لم يسم کا تقدم فى الباب السابق . 
(م) قال الحافظ ذكر اين إسحاق أن قدومبم كان بعد غروة ذى قرد و كانت ت 
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الكركب الدرى 2 14 { اجره الأول 


لا وتاب فى كوه قبل موت (1) معاذ فان موت معاذ رضى الله تعال عنه کان فى 
آخر الاسلام فبذا العام لو لم ينظر إلى خصوص الواقعة حك بنجاسة بول 'مأ)كرل 
اللحم ء.و إن نظر إلى أن العمسيرة بعموم اللفظ لا لخصوص المورد كان مول له 
أظبر مع أنه مؤيد بهم الصحاية أيضاً إذ لو لم يكن بوله نمآ عندها لها ذكرته فى 
موضع التفتيش عا أوجب تضيقاً عليه رضى اله تعالى عنه ء ثم إن صنيع المؤاف 
رضى الله تعالى عنه من إيراده هذا الباب بعد- باب التشديد فى البول مشير إلى أن 
هذا التشديد عنده إا هو فى غير هذا النوع من البول لكونه مأ كرلا طاهراً عنده 
و لذلك تراه تعرض للجراب عن الله المذكورة فى رواية اللاب و م عرض 
للجواب عن البول حيث أمس النى ر بشربه و ذلك لاله طاهر عنده فلا حاجة 
إلى الجواب ثم إن مر (۲) أعين العريذين مشكل على «ذهب الامام فانه لا يرى 


-» فى جادی الآأخرى سنة ست وذكرها البخاری بعد الحدبية وكانت فى ذى : 
القعدة مها وذكرى الواقدى آنا كانت فى شوال ما وتبعه ابن سعد واين 
حجان و غيرهما » آنہی » قلت : و مم منفقرن فى قدوههم سنة ست ڳا 

. عرفت و الاختلاف ف الشهر‎ 0٠ 

(1) قد عرفت أن القصة لم أجدها لحاذ لقصور نظرى القاصر و المسمى عاذ 
فى الصحأية جماعة والمعروف معاذ بن جبل رضى الله تأخر وفاته عن وفاته 
َيِه بكثير » وأما سعد بن معاذ فتوق سنة خمس وقد عرفت أن الأوجه 
عندى أن القصة لصحا الم سء نعم هى مؤيدة يما روى ف قصة سعد بن 
ا ر ال ماعن ور الآنوار : والذى يدل على کون حديثك 
العريلين منسوشاآ بهذا اليديف أن الله الى تضمتها حدريث المرينين ا 
. بالاتفاق لاما كانت فى ابتداء الاسلام » انتهى . 

(؟) قال العنى : السؤال الثانى ما وجه تعذيهم بالنار وهو تسمير أعينيم سامير 

٠‏ ية و قد مى الي ب التعذيب بالدار و الجواب أنه كان قبل “زول سم 


الك وكب الدرى } 1( الجرء الأول 


القود إلا «السيف و الجواب أله كان تعريرآً و تفليظاً لا تشريعاً أو جا قال ابن 
سيرين إنه كان قبل نزول الحدود فان قوله تبارك و تعالى « و الجروح قصاص و 
أوجب مساواة بينها ول يمكن ذلك فى العين و أمثانما فوجب القول باتساخ ما وقع 
ذلك » و أما ما يتوم من حلاف اقول النى ييه لا تمثلوا فدفوع مله على النسخ 
أو بأن مثاتهم كانت قصاصاً و أمكن هناك أو بأنه كان تغلبظساً و الى عن ال 


حتف لا يفتقر إلا و فيه ما فيه ء 


سس اليدود وآنة الحارية والنهى عن الال فهو مفسوخ وقيل ليس منسوخ وما 
فول قصاصاً لهم فعلوا بالرعاة مثل ذلك وقد رواه مل فى بعض طرقه ولم 
يذكره البخارى لاله ليس على شرطه لكنه بوب باب إذا حرق الشرك:هل 
يحرق قال ابن المنيركان البخارى جع بين حديث «لا تعذبوا بعذاب الله» وبين 
هذا عمل الأول على غير سبب » والثانى عقابلة السيثة ٠‏ و قيل إن الهى 
عن المثلة تنزيه لا کرم > انى و سط الكلام عليه الحافظ و قال يدل 
على نسخ ما رواه اللبخارى فى الماد من حديث أ .هريرة فى الى عن 
التعذيب بالنار بعد الآذان فيه و قصة العرينين قبل إسلام أف هريرة رضى 
الله تعالى عنه و قد حضر الآذان واللهى و روى قادة عن ابن سيرين 
أن قضتهم كانت قبل أن تنزل الحدود لموسى بن عقبة فى المفازى ذكروا 
أن الى م بعد ذلك نى عن المثلة بالآية الى فى سورة المائدة و إلى 
هذا مال الخارى و حكاه إمام الحرمين عن الشافعى و استشكل القاض ' 
عياض عدم سقيهم' للاجماع على أن من وجب عليه القتل فاسئسق لا نع 
و أجاب بأن ذلك لم بقع عن أمره ييه ٠‏ قال الحافظ و هو ضعيفاء 
اه كه اطلع عليه و سكوته كاف و أجاب النووي بأن المحارب المرتد ‏ 
لا حرمة له > و قال الخطابى [ما فعل لاله أراد بهم الموت بذلك ٠‏ وقيل. 


غير ذلك . 


٠6‏ 4 ظ ظ الجر الأول 


[ باب نا جاء فى الوضوء من الرع ) ارح اإزكررة هبنا فى الترجة معنا 
المواء () و المذكور فى الحديث نی الرائصة آى ها يدرك ا2 و الحصر فى 
وله «لا وضوه من صوت أو دځ“ إضاق والمعى لا وضوء فى الريح الخارجة إلا 
إذا وجد (6 راصة أو صوتا فلا برد زياد الوضوء بالدم والقى أو البول وغيده 
من نواقض الوضوء ٠‏ 

والمراد بقوله [ يقدد أن علف عله ] غالب الظن فان لين سائثة على غالب 


اللن جا ۴ هي سائغة على اليقين فما الريم الخارجة من قبل (9) المرأة وذكر 


(و) لله در الشبخ نا اد و ذلك لان الريح فى الحيديث قال للصوت فينبغي 
أن يراد به الراتحة و أما فى الأرجمة فينبغى أن براد الاعم عمل كلا 'وعى 
الرخ اذى يكون بالصوت أو بدون الصوت ٠‏ 

(ب) و المراد العم بوجودهما بالطل اليقيى ولابشترط السماع والشم بالاجاع فان 
الأصم لا يسمع ف الأخثم الذى راحت انس شيه لا شه أصلا 
زا أفاده الشيخ فى النذل قال ابن زراءة : من تبقن الطمارة و شك فى 
الحدث أو تيقن الورك و شك فى الطبارة فو على ما تيقن_بهذا قال آهل 
العراق والشافي و الأوزاعى وسائر أهل العم فيا عمتا إلا الحسن ومالكا 
فان الحسن ال إن شك ف الملاة مذى وإن کان قبل رثول فى الصلاة 
توضأ وفرق مالك ين المتكم و غيره ٠‏ انم نے رآ » فلت : ذكر ابن 
العرفى للالكية فيه عرية أقوال فارجع لله ٠‏ ش 

(م) و لا يرد عله الميديث لان الوارد فيه فوجد رجا بین إيتيه فہو ساکت 

عن رح القبل والذكر والطاق عندهم وول على المقيد و اختافت الروايات 

د المنفة فى تقض الوضوء عله ا ريل فى عله ء و الشبور ما أناده 

و ا عه اا لا اش عل التجاسة و بهذا علله صاحب 


الک وکب الدری (vy‏ اتير الآول 
لدا لاکتضصل 


ارہ فلا تنقض الوضوء اعدم انعاثها من تل اجا ة فان المثاية 
ريحبا إلى خارج واش فا ن ذلك وتتوال مخلاف الدودة الخارجة هن درهما 
il‏ اة فت و إن ل يكن نجاسة 217 1 إلا إن ما عليها من التجاسة ناقض و إن 
قل » ولا كذلك الدودة المارجة من القبل د والذكر فان اال لحدتما لا يمكن کون 
ES E‏ بن غير السيلين لا يكون ail‏ 
و لله اليب فى حرمة الثالة دون الأمعاء ٠‏ 

[ باب الوضوء من النوم ] ل يدف فى أن الوم ابس ا لنقض الوضوء - 
بنقسه و[ا اتر ل (7) بانتقاض الطبارة بالنوم می على کو علة للاسترخاء الداع 


() وتوضيح ذلك أن الآنة الى وكرت فيا موجبات الوضوء إختافت الآمة فى 
تعليانها عل ثلاثة أقوال نال قوم سبب الو جوب خرو جالنجس أو جبو ا الوضوء 
فى كل حارج ن من ارج الاد أوغيرالمعتاد ومن قال يذلك أبوححيفة 
و آصمایه و الورى وأحد وجاعة وم منالصحابة ساف فتالوا كل يحاسة ترج 
من الد يحب ميا الوضوء كالدم و الرعاف والفصد و غير ذلك » وقال 
آخرون العلة الخروخ من اجرج المتأد فقالوا كل ما خر ج من السيلين 
قو 'اقض من أى شتی خرج من دم أو هآ او غير ذلك كان خرو 
عل سيل الصحة أو رس و من قال بلك الشافى أصايه و مد ب 
عبد الم رن أععاب مالك » و ال رون : العيرة للخارج و الخرج 
و اروج فقالوا كل ما خرج من اللي ما مومعتاد روني كالبؤله 


و الغائط و الودى ف الريح إذا کان خيروجه على - بل الصحة فو إنقض 
7 لا ويد تز روا فى الحصاة و الدود وضو نل كل أبن 


رشد في البداية ٠‏ 
)0( إختاف! فى انتقاض الوضوء من النوم على مانية مذاهمب ذكرها النووى وبع 
الشيخ ف البذل وغيره وهذه اذاهب كلما " رجع إل لا قال: [بن العرني ann‏ 


الكوكب الدرى ظ }۱۸{ الجرء الأول 
يشش ا r‏ 


للخروج و إا الخلاف دجم فى المقدار المعتير فى ذلك الاسبرحاء” وهو الغلية على 
العقل فكل مهم عبر عنه يما كان معتيراً عنده فى الغلبة على الدقسل (الاختلاف فى 
تحديد النوم المعتير فى تقض الطبسارة اختلاف تجرية و زمان لا اختلاف أخة 
و پرهان ٠‏ و أما جوابه ب عن نوم نفسه الشريفة فکان مكنا بأنه لا ينام قلبه 
البقظان وإن امت فيا يبدو لنا العيئان غير أنه رق لم به به إفناء لاسائل يحواب 

عام يشمل كل مكلف نام ولولا أنه أجاب بذلك بل أدار الام على الفرق ييه وبين 
ظ الآخرين لا أفاد إفادة جوابه هذاالذى ذكر هنا تم إن مسألة ابن عباس هذا إما لعدم 
عله بذلك الاختصاص الحاصل له يق أو بكرن قد عل يذلك غير أنه اعثراه ذهول 
عند ذاك و الآول أقرب و الله تعالى أعل . 


[ كان حاب انی ييه ينامون م يقوءون [إخ ] هذا ظاهر على ما مسهدنا 
فان الرطوية لم تكن قد غلبت على معداتمم حى يتتغرقوا ف النوم استغراق أهل زيما 
و الغلبة على العقل هو اللاك فى ذلك وعلى هذا لا تخالف بين الأقوال الى ذكرما 
الترمذى هبنا قان الغابة على العقل وذهاب الاستمساك جربه بعضمم بالرؤيا و بعضمهم 
بالاضطجاع ؛ والمدى المقصود واحد لكن بشني لأحناف زماننا ترك مذهيهم القديم 
من أنه إذا نام على ايئة الصلائية لم تأتقض طهارته إذ كثيرا ما رأينا من اناس 
أحدث فى نومه جااساً متربعا و لم يشعر به . ش 


سه اختلف الناس فى اللوم على ثلاثة أقوال : الأول إن قل اللوم و كثيره 
ينقض الوضوء قاله إسماق و أبو عيد قاسم بن سلام و المرق » الثانى إن 
انوم لا ينقعنه بحال ويؤار ذلك عن أبى موسى الأشعرى و أنى جار بن 
عرق من التابعين » والثالك الفرق بين قل الوم وكثيره و هو قول فتباء 
الامصار و الصحابة الكبار و التابعين » انتهى » قلت : و ذا هو قول 
الأنمة الأربعة مع الاختلاف الكثير و تعدد الآقو ال هم فى الغريق بين ' 
القايل و الكثير جمل اين العربى للنوم إحدى عشر حالا و بسطبا . 


الکو كب الدرى } 14( لل الأول 


[ باب الوضوء ما غيرت انار ] إما أن يقال كان هذا فى ابتداء الاسلام 
ثم ثبخ أو الام استحباب لا إيماب أو لل 
توأ . 

[ أتوضأ من الدهن أنتوضأ من الجيم] يعنى بالدهن ما أخذ )١(‏ بطبخ الشى 
المأخوذ دهنه في الماء ثم ثم طبخه فى الدمن أى القيرج (1) و مله أو المراد بالدهن 
ما طبخ الشى المأخوذ دمنه فى الشيرج و أا ما كان فالدهن المذكرر هنا (۳) من 
قيل ما مسته الدار و كذلك ثور الاقط أريد به المطبوخ فان من الثور(؛) ما هو 
حاصل بالطبخ ومنه ما هو حاصل من دون ملامسته بالتارء ثم إن إيراد أبن عباس 
و معار ضته ما هو يفم أنى هريرة ألراوى لا الحديث فان ابن عباس رضى الله 
عنه للا رأئ الصحابة والتى ع أجنا أنمم لاءتوضأون بعد أكل الاشاء الى مست 
النار ظن أن أبا هريرة عو الذى حمل الحديث غير عله المراد و أن الى ع لم 
يعن بكلامه هذا المفاد . : 

[فدخل على امرأة من الآنصار] لملا كانت عرمة له أو يجوزة أو لم يكن 
خالية (0) بل كان معبا غيرها و الله تعالى أعل . 


)+( يعنى الى الذى قصد [خراج الدهن منه قد يطيخ فى الا أولا ثم 2 
دهن السمسم وغيره وقد ,طبخ دهن اسم ابتداء ولا بطبخ ق الاء 

(؟) هو دهن السمسم فانه أمبات الادهان . 

)+( يى المراد فى الحديث الدهن المأخوذ بالطبخ 6 تقدم له صورتان و أخذ 

٠‏ الدمن فد يكون بالطبخ وقد بکون بقیره كالاءتصار و الشیس کا فى كتب 
الطب . 

() قال اين العربى : الثور جلة جموعة من الطعام و قد أضيف إلى الاقط » 
اہی . بعی الراد. ھا قطعة من الاقط . 

() ومذا جزم القارى فى شرح الثهائل والحديث هذا اسياق رده 0 
فى الشيائل و الق و الطحاوى وغيرم و غالفمهم أبوداؤد فقال عن جا 
بن عبد الله يقول قربت للنى يلم خبزآ و لجآ » الحديث . 


الک رک الدزى ( (۱١‏ الجرء الآول 


[ باب الوضوء من لوم الابل ] هذا رلة الاستثناء من الاستثناء الأول 
و الجواب عنه مثل ما سبق فى الباب السابق إلا أن بعضهم فرقوا )١(‏ بين لوم 
الابل وليوم غيرها من الأنعام لغلظ فى لموم الابل ما ليس فى لدوم الثم و البق 
واغيرها . 

[ عن ذى الغرة ])١(‏ بتقديم الحجمة الین المضمومة على الراء المهملة المشددة 
وهذا الحديك() أى حديث عيدة الضى أيضآ لا يمح وإما الصحيح حديث الراء 
و جاير کا صرح به فى آخر الباب » و قوله روى هذا الحديث حماد بن سلة عن 
الحجاج بن أرطاة فأخطأ فيه » و قال عن عبد اله بن عبد الرحمن بن أنى ليلى وهذا 


(1) اختلفت العلماء فى ذلك قذهب احور إلى أنه لا ينقض الوضوء منهم الخلفا" 
الراشدون الأربعة و ابن مسعود و أنى بن كعب و جاعة من الصحاية 
و جماهير النابسين و الأيمة الثلانة مالك و أو حيفة و الشافى و أصاهم 
و ذهب أحمد ين حتبل و إعاق بن راهوبه وابن المذر و أبن خرعة إلى - 
الاتقاض للحديتك و اختاره البق و حكى عن أصعاب اديع كذا فى 
البذل عن التووى و غيره ٠‏ و بسط الشيخ فى البذل فى أستدلال الور 
و يك لاحجة إعراض هور الصحابة و التابعين عن حديث القض فهو 
قربئة قوية على أن الوضوء فى الحديث لغوئ أو للاستحاب . ٠‏ 

(؟) ذكره الحافظ فى الأاسياء لا الآلقاب ء و قال ذو الغرة الى امه يعيش 
روی الى ی فى لوم الابل قال الترمذى : لا بدرى من هو و ذكر 
جماعة فى الصحاية و عانتهم سماه يعيش ء و حكى أبن ما كولا عن بعضهم ' 
اسمه اليراء ء انتهى » و حح فى التأخيص الأول . 

(؟) والخحاصل 65 ذكره الحافظ فى التلخيص أن الترمذى ذكر الاختلاف فيه على 
ابن أنى لى .هل هو عن البزاء أو ذى الغرة أو أسيد بن حضير و يح 
أنه عن البراء » و كذا ذكره ابن أنى حاتم فى العلل عن أيه › اتهى . 


الک و کب الدری' {wm}‏ ار الأول 


هو الخطأ فان عبد الله عل لرجلين : ابن 'عبد الرحن () بن أب إلى وان عب الله 
الرازى فوضع الأول فى موضع الثأنى » و قوله عن أسيد بن حضين هذا خطأ لان 
لوضعه أمنيدآ هو ضع البراء کا أن فى الآول خطأ (؟) قط ذكر أسيد فى محل البراء: 
[ باب الوضوء من ٠س‏ الذكر ] هذا عا ذهب إله شرذمة '(5) من الفقهاء 
والرواية التى ذكرها الترمذى قصتها) أن مروآن حاج فيه عروة بن الزير المذكور ' 
فى الرواية مطلقاً و هو المراد حبث أطلق ولم ينسب و كان مذهب عروة أن مس 
الذكر لا ينقض الطبارة. فلا تماجا فى ذلك أرسل موان شرطاً إلى تسرة شى 
صفوان سألا عن الوضوء بمس ذكره فأتى الشرطى من عندها و ذكر أنها قال 
بالوضوء من مس الذكر فهذه هى الرواية الى رواها عروة عن بسرة ري عروة 
رواما عن بسرة بشت صفوان إلا بواسطة موان (0) أو ذلك الشرطى و لذلك 


)١(‏ لم أجد لعبد الرحن هذا ابأ يسمى عبد الله نعم حفيده يسمى بذلك و هو 
عبد الله بن عسى بن عبد الرحمن فلعله هو مراد الشيخ و النسبة إلى الجبد 
شائع عند آمل الحديث . 

(؟) أى خطأ واحدة فقط و هو ذكر أسيد موضع البرآء . 

(م) وه الشافسة و إحدى الرواءتين عن مالك و إحداها عن أحمد بن 
و الآخريان عنبا و هو قول الخنفية عدم انقض . 

(۽) 'هكذا أخرجه الطحاوى و غيره مفصلا . 

5 وما أجاب عنه بعضهم أنه قد جرم غير واحد من الائمة بأن عروة سمعه 
هن بسرة کا فى يح أبن خرعة و أبن حبان قال عروة فذهبت إلى رة 
فألا فصدقته لا يعتمد عله لاله لوثبت ذلك لاعتمد عليه البخارى ومسل 
أفلا نرى أنما لم يقنعا على ذلك ولم يعتمد عليه قاله الشبخ فى البذل ٠ ٠‏ 
و سط الكلام عليه فارجع إليه و لذا قال البيهق لم يخرجاه لاختلاف وقع 

فى سماع عروة عن بسرة + قلت : و بيده أيضأ أن فى مناظرة بين أحمد سم 


الكوكب الدرى ( 15د ع 0 الجرء الأول 


لم يروه إلا بلفظة «عن» دون النصريم بالسماع والتحديثك ولو أنه رواها علها بقوله 
معت بسرة أوحدثتى سرة لكنا سلنا كيف وأنه مصرح بتوسط مروان ف الاسناد 
الآخر فيحمل علبه مالم يصرح فيه بتوسطه والقرينة عليه لفظة «عن »> و هذه القفك.. 
هى مشهورة معروفة » و فى كتب الحديثك مسوقة مرصوفة مع أن لفظ الحديثك 
يحتمل )١(‏ مماق آخر كف يعارض ماهو نص فى مدلوله وقد رواه أجلة الصحابة 
و كبار التابعين وجم غفير من تبعهم من المستندين و هو قوله به « هل هو إلا 
مضفة منك أو بضعة منك » وقد تأيد قوله هذا بعمل فقماء الصحاءة مثل على رضى 
الله تعالى عنه و غيره (1) » و أما الروايات الى ذكر فها الوضوء يمس الذكر 
فأعلاها و أجودها حديث بسرة کا اعرف به الثرمذى حيث قال قال عمد : أصح 


شئ فى هذا الباب حديث بسرة و قد عرفت حاله و صعته (:) فا يال الروابات 


بن بل و على بن المدينى و يحبى بن معين » فقال ابن المدبيى ليحى كيف 
تنقلد إسناد بسرة » و وان أرسل شرطاً حى روجوا بها فلم ینکر عليه 
يح وصويه أحمد بن حنبل أيضاً . فقال: الأمس كم قال ولم يقل أحد من 
هؤلا. الثلانة أن عروة له سماع بدون واسطة أيضأ فتأمل . 

(۱) م ستجى قربا و إذا جاء الاحهال بطل الاستدلال . 

)+( مهم أبن مسعود و تمار بن بأسر و حذيفة بن الهان و أبو هريرة و أبن 
عاس و أبو الدرداء و عمران بن <صين و سعد بن آي وقاص و الاثار 
عن هؤلاء شريرة سطت فى جلها وقال الطحاوى لم تعلم أحداً من أصاب 
رسول الله به أفتى بالوضوء غير ابن عر و تمد غالفه فى ذلك أ كثر 
الصحاية + أنمى . 

0 .)0( فقد أورد الطحاوى على الحديث بعدة وجره » و قال يحبى بن معين ثلانة 

أحاديث لم صح ما شی : حديث كل مسكر خمر .و ححديث من مس 

ذكره فليتوضأً » و حديث لا تكاج إلا بولى . 


السك وكيب الدري J)‏ 11۳ ( جره الأول 


الى لبست لتاك المثاية ومنهم من قال إن مروان ليس من لا تج بروایته و برد 


٠‏ حول يمه كيف واقد أخن عه البخارى فی حه و الجواب أنه ما روف عه مارو 


قبل إمنه أو يقال )١(‏ إنه إا أخذ منه إذا وثقه بغيره لا أنه اكننى به ولوسلم 


| أنه كان معتبر] فى باب الروابات ولم يكن كذب فما فال هذا الشرطى غير معلوم 


فان قبل مرسل التابمى عند مقبول فالكم لانمتيرون با أرسله عروة قلنا هذا عند 
إذا لم بعل حال الروك و أما إذا عل 8 فها تحن فيه فلا و من العلوم أن فق ' 
مروان و أتباعه أظهر من الشمس و أبين من الآمس و يرد علكم معشر الشافية 
إن كيف أثبم بلك الرواية المرسلة مما و قد أتكرتم حجما ثم الرواية إما 
مولة عل أنها منسوخة أو الآمى استحياب لا إيحاب للا يخالف الرواية الصحيحة 
التى ذكرناها وعمل الصدابة على ماسردناها أو هو مقيد بماإذا خرج منه شتى ولا 
بعد أن يقال رك مفعول المس و لم يذكر استهجاناً بذكره و صوناً لاسانه الشريفة 
عنه والمعى من مس ذكره بفرج امرأة فليتوضا إقامة للداعى و السبب مقام المدعى 
و المسبب فان التقاء الختانين داع إلى خروج شى و نفسه يتغيب عن البصر فأدير 
الام على المس احتياطاً و تيسرآ و هذا مذهب لا يشك فيه عندنا فان قبل قد 
وقع فى بعض الروابات من أفضى بده فکیف يتمشى هذا التأو بل فيه مع أن فة 
تصريحا بذكر اليد و لا يمكن تقدير المفعول قلنا لما كانت الرواية بالمعى شائعة ذائعة 
روى من فبم عنه هذا المنى هذا اللفظ على حسب ما فبمه طاتا أنهها يمن و إن 
ل يكن الام كذلك فى نفس الاس مع أن التأويل فيه تمكن أيضآ فان الافضاء 
يستدعى مفعولا و اليد ليست إلا آلة له مع أن حمل الأم على استحباب يفنا 
عن ارتكاب تكلف و برد على الشافعى ‏ رحه الله فرقه بين باطن انكف وظاهره 
مع أن افظ الحدبث بتاول اليد مطلةا فتخصيصه النقض بباطن الكف تخصيص من 

ا و لا ا ا ا 
)١(‏ على أنه قد طمن على البخارى .[خراج حديله و لذا ذكره الحافظ فى أسماء 

من طمن فيه من رجال البخارى . ش 


الك ركب الدرى } 1164 2 الجر. الأول 


غير مخصص و لمل )١(‏ العذر له رضى الله 'تعالى عنه أن العرف يه اللس با 

إذا كان بياطن الف (5) فان النى ماس ظاهر كفه بشئى لا يقال إنه لمهم وما 

يقال ما وقعت يده عليه و الحم الخير المعقول مملاه لا جوز تمديته إلى غين 

اللصرص فه فل يحم باتقاض الطهارة إلا بها تتاوله اأنص دون ما لم يتناوله ولا 
يبعد أن يكون الوارد فى بعض الروايات لفظ التكف صراحة مل رواية اليد عليه 
مله المطاق على المقيد کا تقرر عنده و الله تعالى عل . 

[وكانه وير هذا الحديث عا ] بعى أن البخارى لالم يثيت.عنده سماع مكحول 

عن عندسة وما رواه مكحول عن عنيسة فبواسطة آخر لا عشافبة فالظاهر من ذلك 

أن مدا لا يرى حديث مكحول عن عنبمة يسا لعدم بوت اللقاء وكون الرواية 

معنعنة و لا كان هذا الس غير مستيون (') به زاد لفظة « كان » إشارة إلى ذلك 


)١(‏ لو ثبت ذلك فأى فرق بين القاصد و غيره و الثسبوة و غيرهما و اليد 
و الذراع و الأصبع الزائدة و غيرهما و الصغير و الكبير و ذكر نفسه 
و غيره و ذكر ايت و الى و الانسان و البهيمة و الدير و الاثيين 
و الخائل و غيره و الى و غيره من الفروع الختلفة بين القائلين بالنقض 
البالدة إلى قريب من الأربعين سطها أبن العربى ٠‏ و هذا الاختلاف بشعر 
إلى أنه لم يتحقق عند ممل الحديث فلو صح الريك و ترجه على 
حديث طلق فجمل أيضا لميظهر ماده عند القائلين به فضلا عمن لم يقل به . 

(۲) قات : هذا عنتلف عند القائلين بالقض » قال ابن قدامة: لا فرق بين بطن 
الكف و ظهره و هذا قول عطاء و الأوزاعى . و قال مالك و الث 
و الشافى و إسحاق : لا ينقض مسه إلا بباطن كفه لأن ظساهر الكف ٠‏ 
ليس بآلة الاس فأشبه ما أوبسه بفخذه واحتج أحد يحديث الى يكم إذا 
أفضى أحدك بيده » و فى افظ إذا أفضى أحديم إلى ذكره و ظساهر كفه 


من بده ء اہی . EN‏ 
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و المراد ديك مكحول هذا هو الذى أشار إلبه بقوله قال أبو زرعة و للد كان 
استدلال الشافسية على انتقاض الوضوء بلس المرأة بالتص لقوله تعالى ٠‏ أو لهسم 

النساء » لم يفتقر إلى إيراد حديث إذلك ولم بضع له باب بخلاف مذهبهم فى انتقاض 
الطمارة بلس اليد فانه غير نابت باص فاحتيج إلى إثبانه بالرواية و كذلك ترك 
الوضوء من القبلة مخالف لمحى الآبة عندم لملم الأس فى قوله تعالى ٠‏ أو لاسم 
السا. » عل المتى العام الشامل للس الخالى عن الماع والذى فيه فعقد له باب فقال : 
[ باب ترك الوضوء من القبلة ] . 

[ قوله من ھی إلا أنت إل ] هذا بظاهره وإن كان ينسب إلى سوه أدب 
ا أن عائشة رضى الله تعالى عنما آم المؤمنين وخالته فانه ابن أسماء بنت أنى بكر م أن 
عائشة رضى الله تعالى عنها بنت أنى بكر رضى الله تعالى عنه إلا أنه لا كان يتضمن تحقيق 
مسألة فقية ساغ له ذلك إذ ليس ف تحقيق مسألة الدين وقاحة فان القضية لوكانت 
قد وقعت غير عائشة لم يكن الها تقيقها كتسقيقبا إذا وقصت معبا فان الأول بان 
و الثاتى عبان و ليس الخير كالعاينة فأراد عروة رضى الله تعالى عه أن يعم أى 
النوعين من العلل حصاته فعل أن ها يستحى من ذكره يجوز إذا توقف عليه البحث 
عن مسألة شرعة ثم أن ضتكها رضى الله تعالى عنها جواب بقبول مقالفه چن 
قوله نعم . 

[ على بن المدبى ] هذه نية إلى مدية )١(‏ أخرى غير مديئة الرسول عه 

سس (ع) وذلك لآن البخارى لم يحم عليه بعدم الصحة تمأ لكنه لا حك بالانقطاع 

رم منه عدم الصحة عنده وحديث مكحول هذا أخرجه ابن ماجة فى سه . 
)١(‏ قال الجوهرى : السبة إلى مدينة شرب مدنى والى مدينسة المتصور مديى 

للفرق ء كذا فى المغى وغيره ٠‏ قلت : لكن على بن عبد الله بن جغفر هذا 

مع كونه مدي يقال له ابن المدبى » و فى معجم البلدان ذكر ابن طاهر 

باسناده إلى البخارى ٠‏ قال المديى هو الذى أقام بالمدينة ولم يفارقها والمانى سم 
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و أثبنت ياؤه عند النسبة قرقآ بينه و+بين النسوب إلى مديئة الرسكول ي و لم 
عن ا وعديو سول امار دوره على الألمنة دو ما لبس 
بتلك المثاية , 


1 قال و سمعت إل ] المقر بالسماع و فاعسل القول هو الولف رضى الله 


الى عنه . 


[ قوله حبيب بن أن ابت الح ] يزيد أن عروة عرولا عروة ازى 


و عروة بن الزبير و روإية )١(‏ حبيب هذا [ما هو عن عروة المرنى دون عروة 


هت الى حول ءا و كان مها و المشهور عندنا أن السبة إلى مدينة الرسول 


مدتى مطلقآ و إلى غيرها من المدن مدبى للفرق لا لعلة أخرى و رعا رده 
بعضهم إلى الآصل فقسب إلى مدينة. الرسول أيضاً مدينى وقال الليث المدينة 
اسم لمدينة الرسول و السبة للانسان مدق فأما الغير و تحوه فلا يقال إلا 
مدبى و على هذا الصيغة ينسب أبو الحسن على بن عبد الله بن جعفر 
السعدى المعروف بان المدبى كان أصله من المديئة و بزل البصرة ء أننهى . 
و فى العتى عن السمعاق الآصل قيمن بسب إلى مدينة النى يرقم يقال فيه 
مدنى بحذف الياء و فى غيرها المديبى باثبات البباء و استشوا هذا أى من 
هذه القاعدة فقالوا المدينى بائبات لاء ٠‏ انتب . 

قات : لم صرح الترمدى أنه أى العروتين أراد بذلك و كلاهما تمل لان 
أهل الحديث و الرجال مخلفون فى ذلك » قال ابن عبد البر فى الاستذكار 
هذا الحديث تدهم ملول فنهم من قال لم إسمع حبيب من عروة و هلهم 
من قال هو عروة المزتى و ضعفوا هذا الحديك وصحه الكوفيون وأثيتوه ' 
لرواية الثقات من أمة الحديث و حبيب لا يكر لقاؤه عن عروة اة : 
عمن هو أ كبر من عروة و أقسدم موتا . انتهى.ء كذا فى السعابة » زاد 


الزيلعى وقال فى موضع آخر: لاشك أنه أدرك عروة » انى ومال از س 
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ابن الربير. ولیس له سماع عن عروة المزنى هذا النى روى عنه فكان سا5 ومو 
ما لا يعتد به و أنت تعل ما فيه فالهم قد اصطلحوا على أن مطلق تسميتهم عرو 
غير مسب منصرف إلى اين الزيير )١(‏ دون غيره مع أن أبا داؤد مصرح سماع 
حبيب عن عروة بن الزيير و أثبت هو فى سلنه لذا الحديث إسناداً جيداً فكان 
شبه () شتی لا شبه لاش > و أما الذى ذكره من أن إبراهيم (9) التبعى ليس 
له ماع .عن عائشة فهو حق لا برلاب فيه لكنه لا يضرنا فانه وصله فى رواية 
أخرى فقال عن إبراهيم النببى عن أيه يا زواه الدارقطى و غيره فل أن الى لم 
يذكر فيه الواسطة أرسلبا على ا ذكره فى موضع آآخر فلا ضير فى انقطاعه بعد 
عم اتصاله . 


هك إلى أنه عروة للرق و بذلك جرم غيره » و لذا فسر الشيخ كلام الترمذى 
بذلك » والأوجه عندى أن الترمذى مال إلى كونه عروة ابن الزير ولذا 
ذكر أن حبياً ليسيعه عنهء و أما عروة الأمزتى فانم لا كرون لقائه عنه 
بل عللوه بأن المرتى هذا مجهول » وال أن الحديث مروى من كليهماء قال 
الشوكانى : أخرجه أبو داؤد و الترمذى و اين ماجة من طريق ابن الزير 
عن عائشة و أخرجه أيضآ أبوداؤد من طريق اازنى وغاية ما أوردوا على 
الحديث الارسال وليس يحرح عند اجمهور سيا إذا توبع بروايات كثيرة. 
(1) و برهن الشبخ فى البذل بسبعة وجوه على أنه عروة بن الزير وهو ظاهر 
لاشك فبه لاسا إذ صرح بكونه ابن الزير فى رواية اين ماجة والدارقطى 
و سند أحمد و مسد أنى حيفة و ابن أنى شية و غيرها بأسازد حة 
و أقر بذلك أثمة الحديث 8 حكى عم الزيلعى و الحافظ و غيرهما . 
)٠(‏ عل أن للحديك متابعات كثيرة بيطت فى الزبلمى و الساية و رها |٠‏ 
. (©) قال ابن عبد البر ماهم التدمى أحد الثقات ومراسيلهم حجة وبكق فى 
تسين الخبر قول السا بعد ما رواه بالطريق المذكور ليس فى 9 
حديث أحسن من هذا 5 كان هرسلا » کذا فى السماية » قلت : ووالد 
[براهيم يؤيد بن شريك من روأة الستة وثقه جاعة کا فى التهذيب . 
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[ باب الوضوء من القى والرعاف ] ل كان القول بنقض الوضوء ا يمخرج من 


غير السيلين من النجاسة يشمل القتى و الرعاف لم يفتقر إلى إيراد حديث رخاف 
ل حدة لعدم القائل بالفصل فان الذاهب )١(‏ إلى اتقاضه بالتتى ذاهب إلى انتقاظة 
بالرعافب وأمثاله والنافى له لاف له فكان إثات شى من ذلك إثباتاً لكل ذلك ونفيه 
تفي كل ذلك ١‏ ثم إن التعقيب بالفاء فى قوله قاء فتوضأ مما يدل على كوبه علة له 
لترنبه عليه ترتب الأجزية على شروطها والتقييد بكوبه ملاء الفم لتحقق النجاسة إذآ 
الكونه منمثاً من قعر المعدة و هى محل النجامسة دون ما إذا كان دون () ذلك 
و اتخصيص الروابات بذلك فان الروايات فى ذلك مختلفة ندل بعضها على انتقاض 
الطبارة بال و البعض الآخر بعدم انتقاضها به و المع يها () حسل الرواية ' 
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قلت : المسألة خلافة عند الأثمة فااقتى الفاحش و الدم الفاحش بنقضان 
الوضوء » عند الخنابلة رواية واحدة صرح بذاك ابن قدامة روى ذلك عن 
ابن عباس و اين عمر و سعيد ابن المسيب وعلقمة وعطاء وقنادة ى 
وأ حنيفة وأنى بوسف و مد وإتقاق بن زاهويه › وكان مالك والشاففى 

و ابن المنذر و غرم لا بوجبون منها الوضو. » كذا فى الأوجز . قال 
او اقدامة 2 اننا ا روي أبو الدرداء أن الى ره قاء فتوضأ » قال 


ثوبان: صدق أناصيبت له وضو رواه الآثرم والترمذى قل لحد حدثك 


ثويان ثبت عندك قال نعم ؛ و روى الخلال باسناده عن أبن جرج عن 


أيه مرفوعا إذا قلس أحدم فلتوضا , قال ابن جرج و حدتى أبن أبى 
مليكة عن عائشة مرفوعاً مثل ذلك و أا فانه قول من مين من الصصحارة 
و م نعرف لم مالفا فى عصرم فيكون إجاعاً . اننبى عختصرآ . 

قال ابن قدامة : وقد روى الدارقطى باسناده عن الى بب أنه قال ليس 
الوضوء مس القطرة و القطرتين ٠‏ انى ٠‏ قلت : و استدل به صاحب 
الحداية ا - 


الكو كب الدزى ٠:‏ } ۹( مره الآول. 
الأولى على الكثير و الثانية على القايل و أيضآ فقد ورد فى قول على رظي اقه 
تعالى عله أو وسعة () هلا" الفم . ش : 

[ وقد جود حسين العم إل ] أى أورد هذا الحديك بيدا . ٠‏ 

و روى [ معمر هذا الحديث إل ] فيه خطأ من وجمين بل لان ترك 
الأوزاعى فانه قال عن بحي بن كثير عين يعيش بن الوايسد » و الثانى وضع غالد 


بن معدان موضع مدان بن أبى طاحة » و الثالك. ترك قوله عن أبيه . 
[ باب الوضوء بالنيذ ] النبيذ أقسام )١(‏ نقوع أثمر غير مطبوخ و الامتراء 


س )٣(‏ و بهذا جممع بها صاحب المداية فقال وإذا تمارضت الأخبار يحمل ٣‏ 
زواه الشافى عل القإل و ما واه ل على الكثير . ا 
)١(‏ ذكره فى الحداية فقال و قول على حين عد الأحداث أو وسعة هلا" الفم 
و اذكر الزبلعى أنه غریب ثم قال : و أخرج البييق فى الخلافيات عن أبى 
هريرة مرفوعاً يعاد الوضوء من سبع و عد فيا من وسعة كلا" القم ثم 
قال و ضعف فان فيه سیل بن عفان و الجارود بن يزند و هما ضعيفان . 
اہی ٠‏ 
)+( قال ان عابدين : عل الخلاف ما إذا ألق فى الا ميرات تی صار وا 
رققاً غير «طبوخ و لا مسكر فان لم بحل فلا خلاف فى جواز الوضوء به 
ا أسكر فلا حلاف فى عدم الجواز و طبخ فكذلك فى المحبح 6 فى 
المسوط ورجح غيره الجواز ؛ أنتبى » > قعل من ذلك أن النيذ أربعة أواع 
و مراد الشيخ الة قسم الآخير من أنواع ابن عاندين الخناف فيه عند صاحب 
الوط وغيره و توضيمح ذلك أن. الماء إذا ألق فيه يرات حى صار خلواً 
اع بطو لجر E‏ . وجد الماء أو لا ؟ 
غلاا لم » و هذه مسألة لا خلاف فيا عندنا و هى مسألة الماء الخاوط 
بالشئى و م لا يحوزون الطهارة بذلك و لذا يؤلون روايات غسل اليت 
بالماء والسدر و روابة خلط الملم فى غدل المستحاضة و رواية غسل الكأنر سه 


ص 
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فى جواز الوضوء و إن الم يسله الخالفون كيف والأخبار فيه مستفبضة آي قال انى 
بي رة طية وماء طهور و هو منادى الصم بصوت جمورى أن اختلاط الظاهر 
بالماء لا يخرجه من الطهورية سواء كان ذلك الشئى ما يقصد به النظافة أو فى يكن 
و j‏ الحلاف و احتباج الائبات إعا هو فى الى أقسامه و هو المطبوخ الى لم 
يبلغ جد السكر لكنه صار حلواً > و أما القسم الثالثك الذى صار مسكراً فلا يجوز 
التوضى به عندنا أا فنقول لا كان إطلاق النبيذ على القع وجب أن يحمل على 
أحد القسمين الباقين و من الظاهر أن عبد الله بن مسعود ذلك الفقيه الآجل شأنه 
أرفع من أن يأخذ فى إدواته ما بلغ الاسكار و صار حرام لا سيا و کان مطمح 
نظره أن يشربه الى عل فأتما كان قد أخذ النييذ الحالى لوفور رغبته يتم فى شرب 
الحالى فل ببق المفتقر إلى الائبات إلا القسم شای و هو ما حصل له بالطبخ تغير 
ما و لم يبلغ أن بكر فالتوضتى بذلك الماء الذى لم يق ماء مطاقاً و إن لم يمر 


سس اء و سدر و له له رأسه الخطمى والاجتزاء بذلك و غير ذلك من 
الروابات الكثيرة . و الحنفية قاثلون يجواز ذلك لطذه الروايات و غيرها 
و هذه المسألة هى الى قال فها الشيخ لا امتراء فا » و مسألة أخرى هى 
| خلافة بيننا أيضآ و هى سألة النيذ و هى الى قال فها الشبخ » ما 
الحلاف و احتتاج الانبات إعا هو فى “الى أقسامه ٠‏ قال العنى قال اين 
بطال : اختلفوا فى الوضوء بالنيذ فقال مالك و الشافعى و أحمد لا يجوز 
الوضو. ينه و مطبوخه مع عدم الاه و وجوده ترآ كان أو غيره و قال 
أبو حيفة لا يجوز الوضوء به مع وجود الماء فاذا عدم فجوز يمطبوخ المر 
خاصة » و قال الحسن جاز الوضوء بالنبيذ » و قال الأوزاعى جاز يسائر ٠‏ 
الأبذة و روى عن على أله كان لا يرى بأسأ بالوضوء بنذ المرء و قال 
عكرمة : النيذ وضو. من لم يحد الم > و قال إسماق : البيذ الحاو أحب 
إلى من التيمم و جمعهما أحب » أنهى . 
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نظرا إلى ظهر فوله تعالى « ٠‏ فل تجدوا ماء > لاله م يق هاء مطلقاً و الاق اول 
المطلق منه إلا أن فعله وق صار تفسيرا للآبة بيان أن هذا اء ملحق بالماء المطلق 
و برك القياس فى مقابلة اللص و كيف لا و الحديث )١(‏ صمح أقربه الترمذى فى 

التفسير (؟) و أما قولحم إن ابن مسعود رضى الله تعالى عنه لم يكن معه يِه ليلة 
الجن متنا يما قاله ابن مسعود رضى الله تعالى عنه لم يك مع الى بي ليل () 
الجن منا أحد » فالجواب عنه (4) أن ليل الجن كانت غير مرة فانكار الممية فى رة 


)١(‏ كيف و قد رواه أربعة عشر رجلا مثل ما رواه أبو زيد -- العبى فى 
شرح البخارى و تبعه الشيخ فى البذل . 

(؟) قلت : الحديث الذى أفر الترمذى بصحته فى التفسير هو حسديك اغتيل 
و استطير » و الحديث الذى ذكر فيه كون ابن مسعود ممه مه و قال 
فيه حسن غريب حم من هذا الوجه ذكره قيل التفسير . 

(؟) قال ابن رسلان : نقل ابن السمعانى أن ابن المدينى نقل باثنى عشر طريقاً 
أن ابن مسعود کان مع النى بر يلة الجن ء أنتهى . 

)٤(‏ جرم يهذين الجوابين الى ف شرح البخارى والبيق و الحافظ بالثانى فقط 
على أن الثبت مقدم على النافى ؛. و قال ابن قتيبة معناه لم يكن ممه غيرى 
و ذکر الشبخ فى البذل أن ذصاب رسول الله يللم إلى الجن وفع ست 
مرات فيمكن أن رکون أبن مسغود معا فى بعضبا و لم يكن فى بعضباء 
و قد ذكر الترمذى كويه معه و ده ۽ أأنهى . قلت : و هزه المواضع 
الستة على ما فى السعاية من آ كام المرجان وتلخيصه لقط المرجان هكذا الأول 

هى الليلة الى قبل فما أنه اغتيل أو استطير و كانت یک و لم يحضرها أبن 

مسعود معه يق م فى رواية مسل و الترمذى فى تفسين سورة الأحتاف 
وغيدهما » و الثائية كانت بك بالحجون جبل بها » والثالثة كانت بأعلى مك 


و قد غاب الى بر فما فى الجال > والرابعة كانت بالمدينة بقع الغرقد سه . 
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من تلك المرات لا يستلزم إنكار معيته فى التارة الاخرى أو المعى انام يكن منا 
ممه فى موضع تعليمه الأحكام إبام إذ كان النى بل قد أجلمه على حدم 
و خط حوله خطأ و منعه أن بخرج منه 85 هو مصرح فى الروايات ٠‏ 

[ و قوله أو زيد رجل مجبول ] قول من غير بينة و لا دليل لس لماعه 
إلى إثاته من سيل و لا يحب تسلييه على أن عدم عل المؤلف يحاله لا يمخرجه عن 
الشسبرة و المعلومية إلى الغربة و الجبالة كيف و قد روى )١(‏ عنه جاعة . . 

[ قال أبو عيسى و قول من قال إل ] هذا بظاهره لا يرد ٠‏ لكن المديث 
المح لما أخيره أن النبيذ ملحق بالماء المطلق عار ما قلنا أشبه بكتاب الله تعالى 
و أولى به مع موافقته لفعل النى مَل . 

و قول باب المضمضمة من اللبن ] ا كان فيه من الدسومة (؟) ما ببق به 


و فى هذه اللالى الثلاث حضر ابن مسعود معه بق ء و الخامسة خارج 
المدينة حضرها الزير بن العوام ٠‏ والسادسة فى بعض أسفاره حضرها بلال 
بن الحارث ٠»‏ الى . 

(1) فقد قال ابن العرفى : إن أبا زيد مولى عمزو بن حريث روى عامه راشد 
بن كسان العبسى و أو روق و بهذا مخرج عن حد اجمالة و لا يعرف 
إلا بكنيته فيجوز أن يكون الترمذى أراد به أله مجبول الاسم و لا يضر 
ذلك فان جاعة من الرواة لا تعرف أسمائها وإتما عرفوا بالكى قاله العبى 
و فى الب ذل عن البدائع : أما أبو زيد فهو مولى عمرو بن حريث فكان ' 
معروفاً فى نفسه و ولاه فالجبالة بعدالته لا يقدح فى روايته و أجاب 
صاحب السعابة بأن جمالته لا تقدح فى ثبوت الحديث بعد ورود المتاببات 
له ققد تابعه جماعة عن ابن مسعود ؛ اله + قلت : و تقسسدم أله روى 
عن ابن مسعود بأربعة عشر طرق ٠‏ 

(؟) قال أبن العربى: إسناد الحديث صصح مروى من طرق ف المحاح» والدسم ست 
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ذائقته فى الم ندب المضمضة منه اللا يشغل قلب المملى فى صلاته ء و كذلك كل 
ما فيه لزج أو دسم » و قوله هذا عندنا على الاستحباب و قوله و لم ير بتضهم 
المضمضة من الان إا هما (1) مذهب واحد لا مذهبان کا يتوم من ظاهر العبارة 


ت نف اللنة ما سدل من أجزاء الطعام أو الودك بيد الانسان فحدث تغير 
الرائمة و ذلك مكروه شرع ء والنظافة عبوية شرعا وإذلك استحها العلماء 
و لم يوجبوها إلا أن تكون غالبة من صناعة أو ملازمة شعث ( ؟ذا فى 
الأصل ) فكون إزالتها واجبة والخروج عن الاعة لأجلها فرض كالثوم 
و البصل يأكلهما لر فيمتنع من الجماءات و المساجد ثلا تتأذى الملائكه 
و عيرة يوت الله و جاساء المسلين » اتتبى » قلت : و قد ورد عند أبن 
ماجة و غيره الاس بالوضوء ء قال الحافظ : و الدليل على أن الأ فيه 
للاستحباب ما رواه الشافقى عن ابن عباس راوى الحديك أنه شرب لبا 
فتمضعض ثم قال لولم أمضمض ما باليت . وروی أبو داؤد بأسناد حسن 
عن أنس أن الى يلل شرب لبنأ فل يتدضمض و لم يتوضأ » و أغرب 
ان شاهين عل حديث أنس اعا اليديث ابن عباس و لم يذكر من قال 
فيه بالوجوب حى يحتاج إلى النسخ » أنهى . ظ 
() أفاد ذلك حضرة الشبخ لما أن عامة تقلة المذاهب لا يذكرون فى الاب إلا 
الاستحاب سيا الحافظين ابن حجر و العيى وغيرههما نفوأ الخلاف فى ذلك 
و تقدم قري كلام الحافظ ابن حجر رادا على ابن شاهين أنه لم يذكر من 
قال فه بالوجوب > و الاوجه عندى أن الترمذى أراد بذلك اختلاف 
المذاهب فى الباب و لمله أشار إلى اة مذاهب و لا أفل من اثنين » 
الأول الوجوب أشار إليه بقوله وقد رأى بعض أهل العلل و بعض آثار 
اسلف يؤى إله أخرجها ابن أنى شيبة بلبظ المي وأخرج عن آي سعيد 
لا وضؤء إلا من اللين لله إغرج امن بين فرث و دم ء و أخرج عن س 
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غاية ما فى الباب أن منهم من صرح بذلك فعزاه إليه و مم من لم جد فى كلامه 


تصرح بشتى من ذلك فسب اليه أنه لم ير ذلك عى به ل يرو عله شى هذا 
اللاب لا أنه لا يرى المضمضة جائرة . 


[ باب فى كراعبة رد السلام غير متوضى] هذا و إن لم يفهم من الرواية 


انى ذكرها )١(‏ هبنا إلا أن بقية هذا الحديث الى لم يزكر توضح الترججمة وهى أن 


#» أي هريرة ٠‏ لا وضوء إلا من اللين » ء و الثاتى الاستحباب وهو ملك 


انخهور ء و الثالك ترك الاستحباب و إله أشار ابن أنى شيبة فى تبويه 
بلفظ من كان لا يتوضأ و لا بممض.ض وأخرج قيه عن طلحة سألت أبا 
عبد الرحمن عن الوضوء من الامن قال من شراب سائخ للشاريين » وف روابة 
كان أبر عبد الرحن فى الد فأناه مدرك بن عمارة بلين فشريه فقال 
مضمض ققال من أى شی أ من السائغ الطيب إلا أنه يحتمل کا أفاده الشيخ 
أنيي رجع قول الترمذى وهذا عندنا ولمير بعضهم إلى قول واحد وهو عدم 
الوجوب مع بقاء الأمتحباب فيكون مؤدى كلام المصنف مذهبان الوجوب 
و الاستحباب و يشير إلى الاختلاف تويب أي داؤد إذ بوب أولا ياب 
الوضو. من الان ثم عقبه بقوله باب الرخمة فى ذلك فأمل . 

لآن عدم رده ّل يحتمل أن يكون لعارض آخر على أن الترجة عام بلفظ 
غير متوضى و الحديث خاص بالبول و الخديث الذى أشار إليسه الشبخ 
أخرجه أبو داؤد برواية جمد بن ثابت عن نافع عن ابن عمر قال م رجل 
على رسول الله فى سكه من السكك و قد خرج من غائط أو بول فلم 
عليه فلم يرد عليه حتى إذا كاد الرجل أن يتوارى فى السك فضرب يديه على 
الخائط و مسي چا وجيه ثم ضرب بيا ضرية أخرى فح ذراعيه ثم 
رد على الرجل السلام وقال إنه لم عى أن أرد عليك السلام إلا أنى لم 
أكن على طبر فبذا نص فى الاب و المع بين قولهما و هو .يبول و قد 
خرج من البول هين بالتعدد و الجاز و غيرهما . 
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انی یھ لما تفرغ عن حاجته و كاد الرجل أن يغيب عن مرأى نظره تيمم 'قؤد 
عليه السلام بق الجواب من أنه مَل كيف أخر الجواب مع وجوه و يمكن أن 
يقال إنه به على من حال المسلم و من حال نفسه الشريفة أنه لا يفوته الرد عليه 
فاله كان محضر منه و ظن أله لا يغيب عله إلى أن يتيمم أحب أن برد عليه وهو 
طاهر مع أن رد السلام على من سل على من يقضى حاجته غير وآجب )١(‏ فكان 
الرد مجرد فضل و لطف و تأخير فى التفضل لا ضير فيه و كذلك م سل 
على الآكل و القارى* و غيرسما لم يحب رده و لو رد هؤلآء على الملل كان حا 
وا فيه دلالة على استحباب الطهارة للعبادات الى لاتشترط لا الطهارة 
وان التيمم فى مثل هذا جائر مع القدرة على الماء ولو استنبط من هذا المقام جواز 
الأكتفاء بالتيمم لكل قريةخيف () فوتها على انتظار الماء كالجنائر ا عا يفوت 
إلى غير خلف لم بعد أضآ . 


[ باب ها جاء فى سور الكلب إل ] قد اختلفت الروايات فى تير سور 


)١(‏ صرح بذلك عامة الفقباءء وفى ابن ماجة عن جابر بن عبد الله أن رجلا 
مل على الى ا و هو يول فلم عليه فقال رسول الله د إذا رأيقى 
على مثل هذه الحالة فلا تسم على فانك إن فعلت ذلك لم أرد عليك و هذا 
بۇد ما أفاده الشيخ أن الرد كان تفضلا . 

(؟) وف البذل عن العيى استدل به الطحاوى على جواز التيمم للجنازة عند خرف . 
فواتما و هو قول الكرفيين والليث و الأوزاعى لاه ملز یه تسم فى الحخضر 
لأجل فوت الرد و منع مالك و الشافى و أحمد و هو حجة علهم ٠‏ 
انتهى » وقال أبن رسلان : استدل به ابخارى على جواذ التيمم أن حاف 
فت الوقت و حجة لآحد القولين عن مالك فى التيمم للجنازة » التهى » 
قلت : و إذا يمكن أن يستدل به على جوازه لخوف فوت الوقت و هو 
فوت إلى خاف و أن يستدل به على جوازه لخوف فوت الجدازة . 
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الكلب كا ستقف عاما و مذهب الخنفية فيه مثل مذهمم فى. سائر التجنتاسات المغلظة 
من غير تفاوت )١(‏ إلا أن الانصار لما ل يكن فيم مبالاة بام الكلاباالكيرة 
ملابستهم بأهل الكتاب و كانوا يتساهلون فى التحااى عنما غاظ فما فى أول الال 
و برشدك إليه الام بقتلها ثم للا كنت تجاستها فى نفوسهم و رسفت المافرة عن 
عخالطباعاد أعس نجاستها إلى ما هو أ سائر النجاسات وعلى هذا فلا تناق ما بين تلك 
الروايات فان لكل من روايات العمل سبعاً أو مايا علا (۲) صما لا عااف 
روايات الفسل ثلاث » وكذلك كل رواية فى ذلك نهى واردة على حسب ها لاسب 
هذا المقام من التخاظ هذا مين > و أما مالك (؟) رحمه الله فقد برد عله فى تلك 


)١(‏ جما بين الروايات م انى ولان أبا هريرة الراوى روايات التسبيع أفى 
بالثلاث والأنار عنه فى ذلك صمبحة عديدة ذكرها النيموى على أن روايات 
. التسيع يحتمل الندب و بعض الحنفية صرحوا بنديية التسبيع و لا إشكال 
إذ ذاك فى اختلاف الروايات و لا اضطراب . 
(؟) و إلا فاضطربت الروايات جدا 1اا فها من الام بالسييع و التثمين 
و غيرهما و تعفير الثامئة و السابعة و أولامن و أخراهن و إحداهن , 
و قال ابن العرنى : ضعف مالك غسل الانا, من ولوغه فقيل لان القرآن 
عارضه قال الله تعالى « كلوأ ما أمسكن عليكىء و لم بام بغسل ما أصاب 
من لعابة من الصيد و هذا بين جد و يل ضعفه لآن وجوب الضال لا 
يظور فيه لعدم سبب الوجوب لا أذن فى اتخاذه فعارضه حديث اطرة أ.ضآ 
وحتمل ضعفه لآجل اختلاف الروايات فيه ويحتمل ضعقه لاله لايتحقق أن 
غسله لنجاءة أو العبادة و غير ذلك . 90 
(>) قال ابن قدامة قال مالك والأوزاعى وداؤد : سور الكلب والختزير طاهر 
يتوضأ به و يشرب و إن ولغا فى طعام لم يحرم أكله ء و قال الزدرى : 
يتوضأ به إذا لم بد غيره > و قال عيدة بن أنى لبابة و الثورى و ابن 


المأجشون و أبن مسللة يتوضأ به و يتيعم » 


الک رکب الدرى } (wv‏ الجزء الأول 


| الروايات ما لا يخق وذلك لاله رضى الله تعالى عنه لم يقل بنجاسة لاء مالي يتفي 
شى من أوصافه الثلاثة و من المعلوم أن شرب الكلب فى ظرف و لو لم يكن الما 
فيه كثيرآ لا يؤثر فيه تغيرآ فكيف أمروأ بالغسل بتلك المالغة ورام أصمابه التفصى 
عنه بأن الام بتطهير الآوانى و إراقة الماء بولوغ الكلاب ليس هينيآ على نجاسة 
و إما ذلك اضرر فيه مختص بالكلاب من بين سائر أنواع الموانات هذا و إن 
الالكة )١(‏ قد وافقونا على أن تطمير بول ااكلب لا يفضل تطمير سائر النجاسات 
قجاسة بوله أدون من نحاسة سوره الذى سموها ضرراً بالخاصية و الله تعالى أعلء 
و الشافعية (') رجحوا يحال الاسناد ا هو دأبهم . | 
[ باب ما جاء فى سور المرة ٠‏ قوله [بما هى من الطوافين عليكم والطوافات] 
هذه العلة عامة تناول كل ما كان من هذا القهل عا يكثر ملابسته و ذلك للحرج فى 
التحائى عه و هذا الحديث أصل كير ,تفرع منه أصول: مها () قوم الضرر 


() يخلاف الشافعية و الحثابلة قان حم البول عندهما فى الكلبي حم السو 
صرح يذلك ابن حجر فى شرح المباج و أبن قدامة فى المغى . 

(م) فان الشافعية. رجحوا روايات التسبيع و به قال مالك فى الواحدة من أربع 
روايات لهء و به قال أحمسسد فى واحدة من روايته و الروآية الأخرى له 
الو رة فى الشروح “رجبح روايات الشمين وف الروض المربع #زى فى غسل 
النجاسات كلما ولو من كلب أو خنؤزير إذا كانت على الأرض غللة وعلى 
غير الآأرض سبع إحداها بالتثراب فى بجاسة كلب أو ختزير و فى يحاسة 
غيرهما سبع بلا تراب » انتهى » و الخابة و الشافية رججوا روايات 
التتريب إذ قالوا بها ء و المالكية لم يقولوا بالتتريب فتكلموا على هذه 
الريادة کا بسطت فى المطولات . 

(©) و تحت كل أصل مها فروع كثيرة بدطماء صاحب الاشياء إذ قال القاعدة 
الرابعة المشقة تجلب التسير و يان ذلك أن أسباب التخفيف سعسة السفر سس . 
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مسقط و الحرج مدفوع و الشقة تجلب التسير و يؤيد كل ذاك قوله تعالى « لبس 


ثم إن فى قوله [ فرآقى أنظر إله إخ) دلالة على أنها ما تعجبت لا رأت 


ذلك الام عنالفآً لقاعدة الشرع الذى هو أصل فى حرمة السور من حرسة اللحم 
فلحم الحرة للا كان معلوم النجاسة كان سوره )١(‏ كذلك لا أن السور معتبر باللحم 
أو لاه عله لعله أعس بالتدائى عنها أولا حكا بنجاسة سورها ثم رخص فه فلما 
لم بلغا نسي الحرمة تعجبت من فمله احالف لعلدما أو لان حرءتما أو تقذرها كان 
مستقراً فى الطبائع فرأت فمله ذلك مالفا له فتعجبت لاجله . 


» و المرض و الاكراه و السبان و الجيبل و العسر و عموم البلوى والنقص 


(00) 


ثم قال القاعدة الخاءسة الضرر .زال و بيان ما تى علها من أنواب الفقه 
وما تتعلق بها قواعد الأول الضرورات تيح الحظورات إلى آخر مابسطه. 
و اختلفت الآثمة فى سورها فقالت الأنمة الثلاثة طاهر ء و قال الامام 
الاعظم مكروه بكراهة تحرعية أوتئزيبية قولان : قال فى الدر الختار طاهر 
للضرورة مكروه ازيبا فى الاصح إن وجد غيره و إلا لى يكره أصلا 
كأكله للفقير و استدلت الخفية بروايات سردها الشبخ فى البذل والطحاوى 
فى شرح الآثار فما الام بغسل الاناء من ولوغ الهرة مما حديث أنى 


هريرة عند المرمذى إذا ولغت الهرة غسلت رة وغير ذلك من الروايات 


المرفوعة و الموقوفة ومما حديث اهر سبع و أجاب الطحاوى عن حديث 
اباب بأنها ممولة عل ماسة الثياب و غيرها لآن المرفوع «نه قوله يرقا 
٠‏ لست نجس » لا يشبت طبارة السور و الاصفاء فعل أفى قتادة مستدلا 
بهذا المرفوع على أن الحديث أعله ابن مندة و غيره لجبالة كشه و حيدة 
کا فى الآوجر و حديث الباب فى ديق النظر بويد من قال بالكرامسة 


التنزيبية . 
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[ باب المسم على الخفين » قوله و هذا حديث مفسر ] جوز كوا زنة 
الفاعل فالمعنى أنه مفسر للآية .الى يهم منها الغسل و تفسيره إياها يانه أن القَئل 
إنما هو عند عدم التخفف أو الى أن هذا الحديثك مفسر لسائر الروايات المروية 
عن النى ب فى المسح فانها تحتمل أن تكون حكاية لما قبل رول المائدة لا بعده 
فبذا الحديث بين أنها حكاية لما قله و ما بعده مما لا أنها مقصورة لكاية مجه 
عليه الصلاة و اللام قبل زول المائدة و يجوز كونه على زنة المفعول و المنى أن 
جررآ فسره كوه حكاية لفعله يق بمد الائدة فليس فيها احيال النسخ أو التأويل 
و التخصيص و على هذا فالمفسر مستعمل بالمنى المصطلح عليه لأهل الأصول » ثم 
إن حديث المسح 1 الخفين فد بلغ الاشتهار بحسب المعى بل ادعى بعضهم (۱) 
تواتره ولا بكر غاز نسم عموم الآية بها وإما يفتقر إلى القول بالسخ على القول _ 
بأن قرا”تى النصب و الجر فى لفظ أرجلم مولتان على الفسل و هو التق ٠‏ و أما 
ما اشتهر بوهم من أن النصب فيه يدل على الغسل عطفا على الوجوه و الخنض على 
المح عطفآً على الرؤس فلا يفتقر فيه إلى القول بالنسخ و إبما حملوا القراءتين على 
عالى التخفف و عدمه لا أن القراهتين فى حك الآبنين إلا أن الحققين ردوا هذا 
)١(‏ صرح به جمع من أهل الأصول و روى عن أنى حنيفة أخاف اأكفر على 
من لم بر المسح على الحفين ء و قال أبو يوسف : خبرا المح يحون نسم 
الكتاب لشهرته » و عن ابن المبسارك ليس ف المح عليبها عن الصحداية 
اختلاف لان كل من روى عنه إتكاره روى إثياته و ستل أنس بن مالك 
- عن علامات أهل السنة و الماعة فقال : إن تحب الشبخين و لا :طمن 
المتنين و مسح على الخفين »> كذا فى الأوجز » و قال ابن العرنى : هى 
سئة قائمة و شريعة صمبحة لا يسكرها إلا مبتدع و قد روى عن مالك. 
إنكارها ولم بصح فلا ياتفت إلبه ما ردها إلا المبتدعة .الخوارج و الامامية 
من الشيعة . 


الكوكب الدرى 07 ۰ 4 ش . الجرء الاول 


التوجيه فلا بى ' النعويل (1). E‏ م ل ا ل ا 
وال التوقق :+ ١‏ 

ش [ و قد ررى () عن بعض أهل الل الخ] و وجه( قولحم مع جوا 
مذكور فى سنن أن داؤد و تعاليقها فلا علينا أن نترك و قول الرمذى و التوقيت 
| ظاهر الوجه فان التوقيت لا استند بالروابات الصحيحة كان الأخذ به هو الصحيم . 
[ باب فى المسم أعلى الخف و أسفله ] هذا ما اختاره (؛) بعضهم و دلالة 


. ل أنه يأباه قوله تعالى « إلى الكعبين » فان المسم لا بكون [امهما‎ )١( 
(؟) ذكر ابن العربى فى التوقيت ستة أقوال للعاماء لكن المشهور عنما قولان ترك‎ 
التوقيت و هو قول مالك 8 قال به الأرمذى و التوقيت مذهب جمهور‎ <3 ٠ 
الفقبا.. الا عه الثلابة و أصاموم والثورى و الآوزاعى وإعاق وداؤد ومد‎ 
. بن جرير و غيرهم كا فى البذل‎ 
.أى مستدل من قال بعدم التوقيت حدیت ألى داؤد بسنده عن أنى بن عمارة‎ )( 
أنه قال يا رسول الله أمسم على الخفين قال نعم قال يوم قال وبومين قال‎ 
و ثلاية قال نعم وما نت ء قال اين العرفى : و فى طريقه ضعفاء ومجاهيل‎ 
ش منهم عبد الرحمن بن رذين و مد بن يزيد و أيوب بن قطن . و قال‎ 
أبوذاؤد : ولیس إسناده بالقوى وزواة بی بن معين . و قال : إسناده‎ 
وقال البخاری : فى إسناده مجهول لا يضح »> و قد روى فه‎ ٠ مصّطرب‎ 
عن عمر ديت مم لكن ليس بنص عن النى كله و النص عن الى‎ 
ييه أولى من قول عمر ء أنتهى » قلت : و. أدعى النووى الاتفاق عسلى‎ 
ضعف حديث أن داؤد. وأجبب أيضا أنه من قيل «التيمم وضوء الملم ولو‎ 
. » إلى عشر منين‎ 
وم الشافعى و مالك وإسماق ا حكى عمم المصنف ويه جزم أهل فروعهم‎ )4( 
جوت‎ aE وك كارو درام ور نجل‎ 
. كذا فى الآوجز‎ 


الكوكب الدرى Cim)‏ الجر. الأول 


الرواية على ما ذهوا إليه ظاهرة و أجاب عنه العامة (1) أن سحه. عليه الصلاة 
و السلام إا كان لمذر فلا تشزيع فلا يؤخذ به سنة نعم لو فعله أحد شل ذلك 
العذر كان غير مثرب و العذر أن خفه عليه الصلاة و الدلام كان بالغ إلى ركيته 
فل يستمبك ركيته الشريفة فسا منع الخف بتخاتته أن تجتمع إليه ساقه فأخذ رجله 
اليهى بيده اليسرى و مسح عليه باليى ومدها فامتد البسرى ففهم من رآه ولم يتبين 
السبب فيه أنه بل سحمم تشريما مع أن الآم لم يكن كذلك و الته آعم ٠‏ 

ش و ريا يتوم أن المسح على الجانبين كلجا [كال للفرض فى عله فلا ينع بل 
يكون سنة لما أن المنة كال للفرض فى عله والجواب أن عل الفرض حين التخنف 
هو الجانب الأعلى مما لا اجميع: فان الغسل لم بق مشروعاً مادام المرء متخففاً وإمما 
المشروع المفروض المح لا غير و محل المح هو الأعلى نعم لو كان الفرض هو 
الغسل لكان المسح فى أعلاه و أسفله ىلا للفرض فى عله و لا كذلك إذا سقط 
الضل و عار المح مشروعاً قفا تحن فيه الفرض قسدر ثلاث أصابع و الزيادة 
علها [كال للفرض فى عله و لا ينبغى أن يتوم عاقل أن غسل الساق و الركة 
يكون إكلا لافرض فى عله و لا يبعد أن يستنبظ من هذا أن مسح االملقوم بدعة 
لآن الحلقوم لبس علا للفرض حى يكون المسح عليه كلا له فافهم . 


[ مملول (؟) ] و هو فى عرفهم ما فيه علة خفية لا يكاد يمل إلبه إلا 
الماهر فى الفن المنطلع على الأسانيد والروايات ثم أخذ يينه (© بقوله لم يسنده يعنى 


. أى بعد حة الرواءة و إلا فهى ضعيفة جدآ ا سيأق‎ )١( 

(؟) بسط آمل الآصول أن هذا لحن على طريق أمل اللغة لله من عله بالشراب ' 
إذا سقاه مرة بعد أخرى ٠‏ كذا فى اقط الدرر , إلا آم يستعملونه كثيرآ 
فى محاورامم 5 

(+) والح أن ف الحديثك خسة علل بسطها الحافظ فى التلخيص و الشيخ فى 
البذل» الآولى أن كانب الغيرة أرسله ونبه عليه الممنف أيضآً ١‏ والثانة أن ع 


الک رکب الدرى ır)‏ ( ْ الجز. الأول 


أن كل من أخذه من ثور ار عن كاتب المغيرة غير الولد بن هذل قله أسنده | 

حيث قال عن كاتب اللمفيرة عن المفيرة عن النى بم ثم إن الذى روا البخارى, 

عن ابن المارك فيه فرق آخر أيضاً فانه قال حدثت عن كاتب المغيرة فانه مشير إلى 

أن رجاء لم يسمغه من كاتب المغيرة إلا بتوسط فكان فى عنعنة الوليد بن ملم فى 

ذلك شق أضا . 

[ ولا م ادا يكو عو] عروة عن اة عل ظافرها بل ا يووا 

مسح على الخفين . 

) [ قال عمد و كان مالك يشير بعبد الرحمن ] أشار المؤاف بذكر هذا القول 

بمد ما حكم على الرواية بالحسن إلى أن إشارة مالك بضعفه لم يبلغ إلى حيث يخرجه 

من روأة الحسن نعم لا تكون روايته صحيحة لذاتها أو المعى بذكر هذا الكلام عقيب 
ما أنه من المرام أن مالكا و إن أشار إلى ضمفه إلا أنه لم يكن كذلك فيا 
أراه (') فكان حديثه حسناً عندى فلا يغرنك إشارة مالك بضعفه أن تنفينى إلى غاط 
سل رجاء لم يسمعه عن كاتب المغيرة ا نه عليه الشيخ برواية البخارى ؛ والثااك 
. أن ثورآ لم يسمعه من رجاء » والرابع أن كانب المغيرة مجهولء والخاس 
أن الود مداس لكن رواية الترمذى تأنى هذا الخا.س إذذما رواة 
الود بالاخبار و كذلك يمسكن الراب عن بور العلل المذكورة إلا أن ا 
عقيمة عن الجواب ا يظهر من ملاحظة البذل و التلخيض . 

)١(‏ قلت : وأشار إلى ذلك أبوداؤد أيضأ فأخرج الحديث برواية جمد بن الصباح 
اليزاز عن عبد الرحمن بن أنى الزناد بهذا السند بلفظ «كان يمسم عسسلى 
الخفين» ثم قال وقال غير جمد على ل د 
فى هذا الأفظ على عبد الرحمن أيضاً . 

5 و لذلك صمح عدة من أحاديثه فى کنا يج أقر به الحافظ فى هذه وهذا 
كله إذا كان الغرض من قول مالك الاشارة إلى ضعفه 5 قال الحافظ فى 
تهذيبه :كلم فيه مالك لررواية عن أيه كتاب السبعة يعنى الفقباء » وقال أبن كنا س 


الك وكب الدرى {wr}‏ لكر ال 


ا فف من فين روا فيد عل تيت ست مات هذ كاه + 

1 باب ف المسح على الجرربين والنعلين ] أى على الجوربين مع النعلين وها 
تمل معنيين أحدههما أن مسح على الجودبين مع کون النعلين مابوستين له > والثانى 
المح على الجوربين المعلين أو الجوربين أو المعلين أو الجرربين والمعلين ( والمعل 
ما فيه جرم ته كنعال العرب ) وتفصيل )١(‏ القام أن فى مسح الجوارب مذاهب 
جواز اليم علها. مطلقاً نخاناً كانت أو لا ماملة كانت أو لاء وهذا ما ذهب إليه 
شرذمة قليلة من أهل الظاهر و لا يصح عند أحد من أصتاب المذاهب المثيرة بهم 
المأخوذة أقوالمم ومع هذا كله فدلالة الرواية على ها ادعوة مسلة بعد فان الجرربين 

مطاقة فا و .هذا إذا كان الواو للعطف لا معي مع 


ك عن وذاء وستمل عندى أن يكون غرض الثرمذى بذكر قول مالك لقوية 
سنه »> و معى قوله كازمالك بشي بعبد الرحمن» أى إلى الأخذ منه» فى 
التهذيب عن موسى بن سلبة قدمت المدينة فأتت مالك بن أنى فقلت له 
إنى قدمت إلبك لأسمع العلل و أسمع من تأمرى به فقسال عليك بابن أف 
الرئاد » انتبى » و هذا إشارة من الامام مالك إلى الآخذ مه . 

)١(‏ اختافت شراح الحديث وأعاب الفروع الآربمة فى تفسير الجورب ونقل 
مذاهب الأمة فى ذلك كثيراً حى قال ابن رسلان اضطرب فيه كلام 
الاص_داب أى الشافعية ؛ و هكذا اختلفت نقلة المذاهب فى بان مذهب 
الامام أحد وذلك لاختلاف روايات عنه فقد ذكر ابن قدامة أقواله عتلفة 
نعم ل يذكرافه الاختلاف صاحب الشرح الكبير من فروع المالكية بل 

شرط التجليد و تتا بع الشقى و اق جواز المسح يفقد هذين الشرطين 7 
شترط عامة الفروع الشافعية شيا من التجابد و التعيل بل #رطوا 
اللخابة يحيث لا يصل الماء و إمكان تتابع الى و هكذا فى فروع المنابلة 
من اليل و الروض و سسأ مذهب الفية قرياً . 


الكوكب الدرى ْ ١‏ 02 1 ¢ : الجزء الأول 


والثانى )١(‏ «ذهب الامام الحمام رضى الله تعالى عه ومو جوأزالمسم عاهها 
إذا كانا تخينين ومنعلين وإذا عدم وصف هنما لم يحر وإن وجد الآخراء والياصل 
اشتراط اتصافه بكل من الثخالة و النعل . 

والثالك مذهب صاحيه والشافى و أحمد و إسماق من جوازه إذا الا تخينين 
أو منعلين » و حاصل هذا الآخير أن كلا من الاخانة و التنعيل كاف لجواز المسح 
علهها فكل من أعواب المذاهب الثلانة ذهب بالرواية على حسب ما بوافق رأيه فقال 
الظامرية : إن الواو عل ظاهرها و هو'ظاهر . وتال الامام الحيام : الواو مى 
مع آی مسح عابهما مع كونهما منعلين فلا بك أحد الوصفين بانفراده ولا يخ أن 
جواز تخلل العاطف بين الأأوصاف التعددة للشئى الواحد كالشريعة المتفقبة علما فلا 
بعد إبقاء الواو على أصلها و لتزم أ٣ا‏ متخللة بين وصئى موصوف وأحد و يشمد 
له من کلامم ما فى اشتهاره استغناء عن ذكره وتكراره وقالت اليقة معى الحديث 
أنه رضى الله تعالى عه مسح على الجودبين و من المعلوم المتفق عله بين أحصاب 


)١(‏ و توضيح مساك الحنفية ‏ فى الدر الختار « أو جوربيه » و لو من غزل 
أو الشعر ‏ التخينين » و يثبت على الساق بنفسه ولا يرى ما عنه ولايشف 
٠و‏ المنعاين و الجلدين » انتبى » قال ابن عابدين قوله اثخينين أى الا.ذين 
نذا من ر لااو ر هذا افو ساد ين ع نا عة را 
ذكره الممنف من جوازه عل الجلد والمعل متفق عليه عندئا » وأما اللخين 
فهر توما و عنه أنه رجع إلبه و عليه الفتوى »> كذا فى المداية و کر 
الكتب ء و فى حاشية أخى جاى : إن التقييد باللخين مخرج لغير الخين 
ولو مجلداً و لم يتعرض له 5 قال و الذى تاخص عندى أنه لا يجوز 
المح عليه إذا جلد أسفله فقط لن مشأ الاختلاف بين الامام و صاحيه 

اكتفائيا مجرد الثخانة و عدم اكتفائه بها بل لايد عنده مع ااخالة من 
النمل أو الجلد ٠‏ الى 


الك رک الدرى 7 ره ع2 ار الأول 


الاجتباد نو الذين على آرائيم تعويل و اعّاد أن الح لا جرز إلا عل اللكينين ” 
و توه قل بان ع ف الاق و و وه امن > فا ملي ا 
انفراده فازم القول يجوأز المسح علبهها إذا كانا منملين و إن لم يكرنا نخنين لما فى 
الرواية من التصرح به فأما المعنى )١(‏ الذى ذكرناه قبل الكل فلا خق «وافقته ارأى 
أسماب المذاهب كايا فافهم إذ لا ضير فيه و غاية ما يلزم فيه انقطاع أثر الآنامل 
بشراك ألعل أو سيورها و لا يلزم ترك واجب بل ولا مستحب إذ المسح الممنون 
قد حصل قبل هذا ء و لذا الحديث معى آخر )7١(‏ و هو أنه رل مسح على 
الجرربين وسح على النعلين لكنه ابس عا ذهب إليه غير أهل الظاهر وهو مشوخ 
عنديا و الله ولى التوفق .٠‏ ه' 

[باب المسح على الجوربين (۴) والعماءة ] هذا(؛) الى يروى من المسح على 
العهامة يحب مله على ما فى بعض طرق تلك الرواية من أنه عليه الصلام و السلام 


ر الى ف اتن عن افر رود المعى على هذا التقدير 
انی يل مسح على المورین مع آنه كان لابا مله ٠.‏ 

(؟) قلت : و للحديث مى آخر. بعيد من الكل و هو أنه يرجع إلى أحاديث 
مسح القذمين مجازآ بارادة الال بذكر انحل و على هذا فهو مؤول عند 
الكل بأن يراد بالمسح الفسل الخفيف ذكره أبو الطيب المدق . 

(۴) قد سبق التبؤبب بذلك قبله ولا ذکز له فى خديث الباب ولا بوجد ذلك 
فى بعض النسخ و الم يذكره ٠‏ بن العربى فى ترجته فالآوجه حذقه و اللأويل 
فيه مساغ . 

(۽) قال هولانا ا فى التعليق الممجد : اختلفت فيه الآثار فروى عن النى 
َيه أنه مسح على عماءته من حديك عرو بن أة و بلال و أبن ع 
بن شعبة و أنس » و كلها معلولة » اتهى . 
قلت : و من قال يذلاك حح بعضما . ١‏ 


الك وكب الدرى } 1( ئى الجوء الأول 
| ج ج س 
مسح على ناصيئه و عماءته و لا يلرم مخالقة (؛) المذاهب كلها و اة الروايات 
)١(‏ هذا مشكل لآن مذهب بعض الصحابة واس و أحمد و داؤد جواز. 
المسم على العمافة يدون الاصية کا صرح به أبن قدامة وغيره مع الاختلاف 
قا ينهم هل يحتاج الاح على العهامة إلى لبسلا على طبارة آم لا و هل 
:فيه توقيت أم لا وهل يحتاج إلى تعمم الرأس آم لا و غير ذلك قال "ابن 
قدامة : ومن شرط جواز المسح على العمامة أن تكون سائرة جع الرأس 
إلا ماجرت العادة بكشفه كقدم الرأس والاذنين فان كان تحت العمامة فانسوة 
يظبر بعتا فالظاهر جواز المنم عابهما لأنهيا صارا كالعمامة الواحدة و من 
شرط الجواز أيضأ أن أكون على صفة عام المسليين بأن يكون تحت انك 
متها شى أو يكون ها ذوابة و إن لم يكن هذا ولاذا لم يز المح للها 
على صفة عباتم أهل الذمة و إن كان بعضن الرأس مكشوفا ما جرت العادة 
بكشفه كأقدم الرأس يسم المكشوف أيضأ لحديث المنيرة بالمسح عل الناصية 
و العامة وجو أو لدبأ وجبان : و هل يحب استيعاب العيامسة بالمسح 
وجمان » و التوقيت فى مسحبا كالتوقيت فى المح على الخف ء اجى 
ختصرآ » ومذهب الجهور كا قاله الحافظ فى الفتم عدم جواز الاقتصار 
على مسح العمامة و به قالت الأنمة الثلاثة مالك و الشافمى و أبو. حنيفة 
و أابهم و الثورى و ابن البارك و عروة و القاسم و الشبى و الخ 
و حماد بن أنى سليان و غيرهم » قال الترمذى : و هو قول غير وأحد 
من الصحاية > قال ابن رسلان : مذهب الشافعى لا جوز الاقتصار على 
العيامة بلا خلاف عند أععايه و أجابوا عن الحديث بأن فيه اختصاراً و 
الراك يسم الاصية والعمامة کا فى حديث المغيرة فان قبل كيف يظن بالراوى 
حذف مثلما يقال إنه كان معلوماً عنده : وقال التطانى : فرض الله المسح 
و حديث المح على العمامة تمل التأويل فلا يرك القن بالحتمل » وقال سس 


الكو كب الدرى )6 الجرء الأول 


الصحيحة أيض و يطل موجب الكناب الذى هو مسح الرأس لا ما بكي ناما 
أن جاب عه بأنه كان زائداً على أصل الفرض فكان قد مسح عمامته بعد مسح مقدار 
الفرض من رأسه فلا بخنى أن المسح على العمامة إن كان اتفاقا .بأن يكون قصده 
به نسوية العامة فظه الراوى محا فلا بعد فيه و إن كان الى أنه بيه مسح 
عا تمد قبن عن مقرل الل لكر [عالا فى عر غه خا ها عا وقد وعي(1) 
الأستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض عل العالمين بره و رفده يما ذكرناه فى 
تنليقات أي داؤد (؟) فاتظره انه أدق وألطف وإن أجاب أحد عن أصل الاشكال 


سس الحافظ اختلف السلف ف معتى الحديث فقيل إنه كل عليها بعد مسح الناصية 
و فى رواية مسل ما ندل على ذلك » قال العيى أوله البعض بأن المراد ما 
تحته من قبيل إطلاق اسم الحال على امحل و أوله البيض بأن الراوى كان 
بعيدآ فتوم » و قال عياض أحسن ما حله عله عابنا لله كان لمرض منعه 
كشف رأسه فصارت العيامة كالجيرة » اثبى › قلت : و أحسن الأجوية 
عندى أن مسح الرأس قطعى لا برك بأخبار الأحاد حى بای كاحاديث 
المسح على الخفين إلا أن الاستيعاب سنة يكف لها أحاديث مسح العهامة 
أفاده الشيخ الوالد . 
(۱) ولا توم منه تقدم درس ألى داؤد على الترمذى فاله قدس سره نه بذلك 
عند التييض بعد خم الک ليا 
(0) قلت:: ذكر حضرة الشيخ فى تقرير أنى داؤد عدة توجهات لم نذكر هبنا 
و الذى أشار إلما بقوله أدق و ألطف ماذكره بقوله أو المراد المسح غلى 
الناصية و مقدار الفرض من الرأس و إثمام باقى المسح على العماثم فان الله 
تبارك و نمال وضع فى الطاعات و العبادات و شروطها و أركانها 5 نار 
و بركات ها عند الله مقادرر قباتيان ما ناب مناسب يعضبا و إن لم تحصل 
كل ما کان بترتب عل الاصل كلا ولكنه لا یکر حصول شی ينبا هه 


الكوكب الدرى 2 ( الجر. الآول 


بأن ذلك كان قبل زول الائدة لكان له وجه ححة أيضآ إلا أنه برد 'غليبه ما ورد 
فى غير حديث أنه ي قال هذا وضو و وضوء الأنياء قبل فان المشار إل نمه 
كل ماهو مشروع منه يومنا هذا من غيراسئئنا. ويبطله اتفاقهم على وجوب الصلوات 
مک و أن المائدة مدنة و أن سنة الوضوء متلقاة من شربعة من قطنا و أن فائدة 
إنزال الإية التوكيد و أمثاله لا إفادة الحم باشتراط الطهارة فان كانه عاصلا 
8 سمعت. أحمد بن حتيل 1 1 أراد بذلك توثيق بجی بن سعيد المذكور فى 
الرواية المارة من قبل للا يظن به سوء حفظ وعدم إتقان 5 غيره لاتيانه بالرواية 
على ما يخالفه رواية المقات و يرده اتفاق الروايات و الآبات . 


اوھ تول يواعد إخ] أى المسم على العمامة بعد المسح على الناصية(!) 


س ولذاك نظار وأمثال لا تخ بعد التأمل أما فى الشرعيات فاستلام الجر 
الآسود فانه عند تعذره ينوب عند اس العصا بل الاشارة» وأما فى الحسيات 
فالضرب على الجسم اللابس أثواباً فاته وإن لم يقد عفاد الضرب على الجسم 
العارى عن الملابس إلا أنه لاشك أنه لا يخلو عن إيلام فلما كان كذلك 
أمكن أن يصير المسح على العيامة بدلا من إتمام مسح الرأس و عاك على 
الماسم ببعض ما وضع الله تبارك و تعالى فيه فلا يمكن أن يقال لا لم تكن 
عل فرض كان المح على العامة الغو كف و قد تأيد ذلك بفعله يرل و 
اہ إيامم غاية المي أن الاكتفاء بالمسسم على العمامة للا كان مالفا الآية 
والمشسهور من الرواية قانا بوجوب مسح الناصية مع المح على العمامة » انتهى 

(5) قد عرفت فا سبق أن هذا البعض لم يقولوا بمسم الناصية بل قالوا يحواز 
الاكتفاء على مح العمامة ولعل الباعث لاشبخ على هذا الكلام قول الترمقنى 
إن هذا البعض قالوا يحديث المغيرة > و فى حديثه مسح العمامة و الناصية 

سا نهم الذين قالوا بعدم كفاية المح :علا اختلفوا فى ذلك فالكره امالكية س 


٠‏ الكوكب الدرى Cia)‏ 'لتليوء ألأول 


فان كانوا أرادوابه الجواز فلاشك أله لابسيذلك 1١‏ إلا إذارآه سنة وإن ميد 
أله مشروع فى الجلة ورد عليه ما قلنا من كوله [ الا فى غي علد فلا ينتير وأما 
على ما ذكرناه فى تعلقات أنى داؤد فقد عرفت أن له وجا . 00 

[ والخار ] أراد بالزار )١(‏ همنا ا الرأس د على العهامة وغيرها 
أو كون أراد نه العيامة نفسما بجامع اشهاله على الرأس . 

[ باب ما جاء فى الغسل من الجناية ] . 

[ ثم دلك بده الحائط أو الأرض] هذا الداك )١(‏ للبالغة فى التنظيف بازالة 


هه مطلتا و صرح الشافمية قاطبة بأن السنة تتأدى باكال المسح على العيامة و 
الحنفية لم أر التصريح فى كتبهم بذاك لكن أشار ابن العربى إلى اتفساق 
الحنفية و الشافعة و إلبه بشير ما تقدم ت تقرير الشيخ على أنى داؤد . 

, قال أو الطب عن النووى: أراد بالخار هنا العامة لآنها تخمر الرأس أى‎ )١( 
تغطيه » و فال السيوطى عن اللهاية أراد بالخار العمامة لان الرجل يغطى‎ 
بها رأسه ا أن المرأة تطبه خمارها وذلك إذا كان قد اعنم عمامة العرب‎ 
. انتهى‎ ٠ فأدارها تحت الحنك فلا يستطيع نزعما فى كل وقت فبصير كالخفين‎ 
قال ابن العربى : الخار أقطة غرية عق الد دن نيد المراة راشا وهو‎ 

. كانعمامة لارجل ولم أجده مستعملا لارجل إلا فى هذا الحديث وإن اقتضاء 
الاشتقاق لاله من التخمر و هو السيّر » انى ؛ قلت : ويتمل أن يكرن 
المراد بالخار أصل معناها تمار. المرأة ٠‏ قال ابن قدامة : و فى مسح المرأة 
على مقئءتها روابتان إحداهها جوز" لهذا الحديث ولان أم سلة كانت مسح 
على خارها » و الثانية لا جوز المح فان أحمد سل كيف مسح المرأة 
على خمارها قال من نحت الخار و لا مسح على الخار . 

600 كتب والدى المرحوم فا عله على أف داؤد من تقرير شيخه نور الله 
مرقدھما تقريراً أنيقاً بديعا فأجاد و حكاه شيخنا فى البذل فى باب الرجل «» 


الک و کب الدرى } 14°( الجرء الآول 


ما عمبى أن يق شى من الدسومة بعد زوال عين التجس لكون بعل من الكرامة 
و الدنفر فى غسل سار الأعضاء لاسا المضمضة و الاستشاق . 


[ ولم يتوضأ أجزأه ] بعى عن فرض الغسل لاء تحصيل الطبارة عن الث 


الأصغر قان الترتبب (1) المفروض عند هؤلآ. لم يحصل على هذا التقدير و لا يعدا 
أن يكونوا قائلين باجزاء الانغماس واللبث فيه عن فرضية الرتيب فان علمائنا رحمهم 
الله تعالى صرحوا بأن المفتسل إذا دخل الماء و ليك فيه قدر ما يمكن فيه من إتبان 
الترتيب أجزأه ذلك عن سنة الريب () و كذلك إذا اتقل فيه من موضع ۴ 
إلى غيره أجرأة عن سنة الفسل فلا يعد القول بمثل ذلك من هلاه الذين ذهيوا 


سه بدلك يده بالأآرض إذا أستجى فارجع إليه › و قال ابن العربى فى هذا 


(00 


رد على الشافعى فى قوله أن المى طاهر و أن رطوية فرج المرأة ظاهرة 
لآنميا لو كانا طاهرين لا نذأ بتسلهما و لا احتاج إلى ذلك . 

قلت : لا شك أن الثرتيب فى الوضوء واجب عند الشافعية والمشبور عن 
روایی أمد و غير السبور من رواب مالك و امشهور عنه و هى رواية 
أخرى عن أحمد و مذهب النفية أن 2 فى الوضوء سنة » هذا فى 
الأوجواء و أما الترتيب فى الغسل فأجمسوا على أنه ليس ول صرح 
ذلك جم من الشراح الزرقاق و غيره » وكذلك آهل الفروع فی شرح 
الاقتاع : لو اغتسل محدث حدث الأصغر ية يكنى أرفع الحدث صح وإن 
ليمكت قدر الترتتب لاله دقع أعلى الحدثين فلا صغر أولى ولتقدير التردب 
فى لحظات لطيفة , انتهى » و فى المفى : لا يحب الترتيب و لا الموالاة فى 
أعضاء الوضوء إذ قلا الفسل يحزى” عا لانهما عبادتان دخلت إحداهما 
فى الآخرى . 

فق الدر الختار قالوا : لو مك فى ماء جار أو حوض كير أو مطر قدر 
الوضوء و الغسل ققد أ كل السنة ٠.‏ انهى . 


الكوكب الدرى ) oT‏ اجره الأول 
. إلى اقتراض الثرتيب و على هذا فالاجزاء كامل مع أداء السنة و الفريضة هع وعلى 
الأول و إن أجراه عن الفريضة إلا أن السنة لم تتحصل . 
[ اما كفيك ] هذا بمنزلة الامتثناء من عموم قوله بل تحت كل شعرة 
جناءة فان أم سلة رضى الله تعالى عنما لما علمت بذلك > و عليت أن فيه حرجاً 
سألته به عن ذلك فقال : إبما ذلك للرجال )١(‏ لا لكن . و هذا لان الحرج 
مدفوع وفى إيحاب النقض على المرأة حرج بخلاف الرجل مع أن الخطاب فى قول 
يكفيك للرأة فيخص الاستثناء مها إذ لا ضرورة فى غيرهاء والضرورة هى الى نط 
بها الترخص » والحاصل أن الاجراء من غير أن يغسل شعرة شعرة لما خالف القياس 
لا من كل وجه عدى إلى توعه؛ و لولا أنه يخالف القياس من وجه لمدى إلى 
كل مكلف › و لولا أنه موافق له من وجه لما عدى إلى غير أم سلة رضى الله 
تعالى عنما و لاختص بها حملا بكاف الطاب عل التخصيص إلا أن الخصوص 
«هنا نوعى لا شخصى وإليه يشير قول المؤاف فيا بعد أن المرأة إذا اغتسلت إخ. 


)١(‏ أى فى المرجح عند الحنفية ولوضيح ذلك 5 سط فى الأوجرز : إن الامة 
الأربعة متفقة فى أن المرأة لا تقض رأسها فى غسل الجنابة و كذلك فى 
غسل المحض على ما حكاه الزرقاتى و هو المشهور من روايتى أحمد و به 
قال الور » وأما الرجل تكذلك عندمم صرح بذلك ابن رسلان وابن قدامة 
والدرديرء و الروايات عدا الحنفية عتلفة کا فى هوامش الداية والشانى 
و فى الدر الختار لا يكئ بل ضفيرنه فينقضها وجوبأ و لو علوي أو ركا 
لامكان حلقه . قال ابن عابدين هو الصحيح ؛ قلت : و يويد ذلك ما قرره 
الشيخ رحمه الله والتغريق بين الرجل واأرأة نص رواية ثوبان عند أف داؤد ظ 
مرفوعا » قال الشوكاق أ كبر ما علل به أن فى إسناده إسماعيل بن عياش ء 
والحديث من مروياته عن الشاهيين وهو قوى فم فيقبل ؛ أتتبى » قلت : 


وهو مؤيد بعدة روأيات ٠‏ 


الكوكب الدرى ( (۱٤۲‏ : الجرء الأول 


[ باب ما جاء أن تحت كل شمر جنابة ] قوله [ شيخ ] الذي هما بعنى 

العام )١(‏ لا الشبخ الغوى . 
[ اب ما جاء إذا التق الختانان. إل ] الختان موضع الختنة من الرجل 
:نوائراة وده نمق التخل 93 ما إذا قطع ظهرت الحشفة لا عالة و قد زيد فى 


)١( .‏ قلت : و عل هذا فلا برد على المصاف ما أورده بعضهم أن الشيخ من 
'ألفاظ التعديل » و أجاب عنه أبو الطيب بأن المراد منه معناه اللغوى أى 
اكير وسط الكلام عله القارى : فقال ظاهره يقتضى أن قوله شيخ الجرح 
و هو مخالف لا عله عامة أصماب الجرح و التعديل إلا أنهم قالوا بقربه 
من ألفاظ الجرح فحمل على الجرح بقرينة مقارة و هو قوله ليس بذاك 
أو يقال لايد من كون الرجل ثقة من شيئين العدالة و الضبط فيجوز أن ٠‏ 
عن بغار مساو مرح ای + ای ر ی أن الق 
شئنه انیو غر کے :نوبط جا كاه الدركاق: عن و 
العلل نما يروى هذا عن مالك بن ديتار عن الحسن مرسلا ورواه سعيد 
بن هنصور عن هشيم عن .يونس عن الحسن قال : تبثت أن رسول اله عله 
فذكره و رواه أبان العطار عن قنادة: عن الحسن عن أنى هريرة من قوله, 
اتبى ؛ قلت : فبذه كلها تقوية ديت الباب ٠‏ و يؤيده أيضاً حديك عل 
أخرجه أحمد وأو داؤد مرفوعاً من برك موضع شعرة من جتابة لم يصبيا” 
الماء فعل الله به كذا و كذا من النار ء و حم إسناده الحافظ , و قال 
ابن العرنى صح من حديث عائشة فى صفة غمله يه يتوضأ وضوءه للصلاة 
ثم يدل بده فى الاناء فخال شعره » حى إذا رأى أنه قد أصاب البشرة 
وأنق البشرة أفرغ على رأسه ثلاث فاذا بقيت فضلة صبها عليه . 

(؟) ومن المرأة قطع جلدة فى أعلى الفرج على ثقب البول كهرف الديك يقال 
له فى اللغة الخفاض و أطلق الختانان تغلياً مجازا . 


الكوكب الدرى | (er)‏ او الول 
الع و N o‏ ممه سد 


بعض الروايات كلة « وغابت الحشفة » وع كل تقدير فالسبب فيه إقامة الداع متام 
الماعر و السبب مقام المسبب فالتقاء الختانين لما كان فى غالب أمرم يسبب إلا 
خروج الى و هو تفه إتغبب عن البصر . و الزمان زمان التذاذ و اضطراب ء 
فاعله لا يجس خروجه لذهوله عن مثل هذه الآمور فى أشال تلك الحالات أقيم 
هذا مقام ذاك تسيراً على )١(‏ الاد واحتياطاً فى العبادات . و ريبما يتوم أن 
الرواية الى أكتق فما بافظ الالتقاء تخالف ما ورد فسا لفظ امجاوزة فان الأولى 
منبما وجب الغسل حف لا 0 الثانية » و ذلك لان الالتقاء لا يتوقف على 
الجاوزة و الجاوزة لا تتصور بدونه » و.اعل الجواب أن رواية الجاوزة لا تدافع 
رواية الالتقاء بل هى ساكتة عن وجوب الغسل بنفس الالتقاء » و روابة الالتقاء 
توكد روا امجاوزة إذ هى لا تتحقق دونه و لما لم تكن مدافعة بين الآسباب 
لم تحمل على القيد بانجاوزة فكارب وجوب الغسل بامجاوزة ثبت بالروايتين مما 
والوجوب بالالتقاء ثابتاً باحذاهماء فلا خلاف بين مفموميعمما ولا شقاق والروايتان 
توجبان الغسل بانجاوزة على الاتفاق » و عا ينبغى أن يعم أن دخول المحدفة لازم 
على التقدير بن لما قدمنا أن قطع موضع الختا برز الحشفة فلتقاء الختانين 
لا تصور (؟) من دون دخوها , و بذلك يمسم أت الغسل لا يحب يادخال 
(9) و كانت المألة خلافة بين الصحابة حتى تم عمر رضى الله عنه بعد 
مشاورة الصحاية وسؤال الآزواج المطمرات إجاب الغسل يمجاوزة الختان 
الخنان » و قال : لا أوتى بأحد فله و لم يغتسل إلا أنيكته , فانيقد 
الاجماع بعد ذلك و ما خالف فه إلا داود و لم يلتغتوا إلى خلافه كذا 
فى الأوجر, واختلفوا فى ملك البخارى إلى أى المذهبين مال فقيل وقيل 
و عله تقرير البخارى . و كذلك ما حك فه الحافظ من خلاف بعض 
التابعين لم يعبأو! به و لذا حكى فيه الاجماع جع من الشراح . 
(0) أى عادة فلو وضع أحد ختانه على خفاضها بحت تلاق ولم ولجه فيها فلا 
غسل إجاعاً صرح بذلك جع من الشراج ٠‏ 


الكوكب الدرى )4( الجر. الأول 


بعضبا لعدم موجب الغسل فبق المرء على طهره م هو الآصل وليلذلك استدلالا 
بالعدم . ثم لا يعد القول بأن إيراد المؤاف رواية الجاوزة بعد عقد اللاب بلفظ 
الالتقاء إشارة إلى ها ذكرنا من اتفاق مدلوليهما و يشهد له رواءة الجاورة بالراء المبغلة. 

[ إتما الماء من الماء فى الاحتلام )١(‏ ] هذا حتمل معنبين أحدهما أنه وإن 
كاذ N N‏ وى كه كيو 9 ى ااا ان 
ال حتلم إذا رأى ها بريه ثم لم ر بللا لم يوجب ذلك غسلا فان الماء من الماء لا غيرء 
و الثاتى أنه لم يرد به فى الحديث إلا ذاك قبلا و بعد غير أن الناس «لوه على 
انوم و القظة مما ثم ا تبين مراده مي اقتصر على النوم للعلى بأن ذلك ماده 
ر إلا أن هذا التأويل الآخير .رده صرح روابات الصحاح فان فما تتصيماً 


على أنه بب قررم على ما فهموه من التعميم و هذا فى غير رواية »و مع هذا 
فاب التأويل مفتوح بعد بسعته کا لا بخن على من ألق السمع و هو شبيد إلا آن 
التأويل بعضه قريب و بعضه بعد ٠.‏ 

[ باب فى من ستقظ وايرى بلا ٠١]‏ 

[ عبد اله بن عمر إل ] هما أخوان (۲) كن الأول منبها عابداً زاهداً 


() واججلة أن احور بعد ما قالوا بايحاب الغسل بالتقاء الختانين اختلفوا فى 
حديث الاب فقيل منسوخ اصرح حديث أنى بن كعب و به قال جمع من 
المشايخ. وقل هو فى الاحتلام و قبل فى الماشرة 6 ذثره أبن رسلان ء 
أو المراد الآعم من الماء الحقيق و الحكى و هو الايلاج كا قرره الشيخ 
۴ أنى داۇد . 

(؟) يعنى عبد الله مكيرآ وعبيد الله مصغراً كلاهما أخوان » أما الأول فن رواة 
مس والآربعة » قال ابن حبان كان من غلب عليه الصلاح حى غفل عن الضبط 
فاستحق النرك وفى التقريب: ضعيف عابدء وأما الثانى فن رواة الستة ثقة 
ثبت قدمه أحمد بن صا على مالك فى نافع كذا فى التقريب . 


الكوكب الدرى 0ه { الجرء الأول 
ورعاآ مجاهدآ نفس فساء حفظه والآخر كان حافظاً متقناً وأبوهما عبر هو أبن “حفص 

بن عبد الله بن عمر رضى الله تعالى عنهم . 
[ إذا .استيقظ الرجل فرأى بلة [خ ] المذهب )١1(‏ عندنا أن الحتل إذا 

ايقن بكون البلل مآ أو ظن به أوجب الفسل و إلا فلا و لا ينافيه [طلاته مَل 
فى لفظ البلل و ذلك لآن المسول عنه ما هى بلة الى لا غير فالتخصيص بكونه 
مآ ناش عن قرينة المقام لا بالرأى فقط إذ لايمكن أن يتوم أحد وجوب الفسل 
على من استبقظ وفى نويه بال بول قكذا المذى نعم ذهب بعضهم إلى وجوب الغسل 

بالذى فى مثل هذا بناء على الاحتياط فى آم العبادة » وأما الذى ذمب إليه بعضبه(؟) 

من وجوب الغسل على المرأة إذ تزكرت حلأ و إن لم ر بللا لاجهال أنه وصل 

إلى رحبا أو لاحيال أنه خرج ثم عاد فام لا يتبغى أن يعول عليه و ذلك لله 
جرد احتيال فلا يزول به الطمارة الميقنة بها مع أن الخاط فيه الخروج من الفرج 

وم وجد على سيل القين . 

[ باب ها جاء فی الى و المذى ] . 

)١(‏ المسألة فروعما كثيرة الأذيال و الملة أن هنا ثلاث صور » الآولى من 
رأى ف الخام الاحتلام ولم يجد بللا لال عله إجاعاً حكى عليه الاجماع 
ابن الخذر و تبعه أبن قدامة و غيرصا إلا ما سيأنى فى كلام الشيخ من 
استثنا. المرأة على قول بعض ٠»‏ و الثائبة من اتتبه فرأى من فعليه الغسل , 
قال ابن قداءة : لا نعل فيه خلافا أيضاء ويه قال مالك والشافمى وإسماق 
و غيرمم » قلت : لکن حکی أبن رسلان فيه خلاف الشافى فقال لا يحب 
عنده الفسل حتى يذكر بعد التذبه من النوم أنه جامع أحدآ فى النوم؛ والثالثة 
أنه رأى بلا و لا يعم هو مى أو مذى فهو عتلف بين الآئمة جدآ حى 
عند الحلفية أيضاً فذكر أبن عابدين أربعة عشر صوراً للسألة . 

(0) ذكر هذا القول الحلى فى شرح المية . 


الكوكب الدرى ٠‏ } 1( الجر الأول 
يي ا 


[ عن عل قال مألت الخ ] قد اختلفت )١(‏ الروايات فى تلك “القمة حيث 


أسند السؤال إلى على و القداد » و الجواب أن الثى تكلم ممه ,َيه هو المقداد 
وكان السبب الحامل عليه على رضى اله تمالى عنه فاسناد السؤال إلى أحدها حقيقة 


و إلى الآخر مجاز . 


[ باب فى الذى يسيب فى الثوب ‏ ققال بعضهم لا زى إلا الغسل ] وهذا 


الاختلاف عاثد() إلى اختلاف أحوال الرجال بحسب غاظ المذى ورقته فيفتقر فى إزالة 


(00) 


(0 


قلت : بق فيه شى و هو سبة السؤال فى بعض الروايات إلى عمار 5 فى 
الساتى و غيره و سط العيى اختلاف الروايات فى ذلك و اختلفوا فى 
الجمع ينها لجمع ابن مان بأن علا آم عمارآ أن سال تم أ المقداد ثم 
سأل بنفسه ء قال الحافظ هو جمع حسن إلا آخره فيخالفه قوله وأنا آستحی 
فتعين له على الجاز بأن بعض الرواة أطلق أنه سأله لكونه الآمس بذاك 


أو به جزم الاسماعيلى و الثووى و جع بعضهم بأن السؤال بالواسطة كان 


لخصوص نفسه و باشر نفسه طاق حك المذى و قل غير ذلك بسظه فى. 
الأوجز : 

ما أفاده الشيخ من غود اختلاف القولين إلى اختلاف الإحوال مبى على 
ما قاله النووى وغيره من جمور الشراح هن أن النضح فى الحديث عى 
الفسل الخقيف وهو متعارف فى معنى النضم و إذا أخذ بهذا القول فلاشك 
فى أن الاختلاف يورك إلى ما أفاده الشيخ لكن الوجه عندى أن ماذكره 
الترمذى من الخلاف حقيق فان المشهور من روايى الامام أحد أن النضح 
عى الرش بكق عنده للذى فى الثوب لهذا الحديث ا سط فى عله و ما 
قاله النووى و غيره من شراح الحديث فى معناه مى على تأويامهم الحديث 
إلى مسلكهم و هو مذهب الأة الثلائة و اجمبور و هو إحدى روايى 
احد أن المذى لايد من غسله كمائر التجاسات فاضم فى الحديث عى 
الغسل الخفيف عندم . : 


الکرکب الدرى {uv}‏ ا الخر. الأول 
اا nh‏ س 


الأول بحسب ممالمية الشدة عا لا يفتقر إلبه فى الثانى , و فى لفظ الحديك”إ[شارة 
ما إلى ذلك حيث خص الخطاب بعلى ولم يعمم لعلبه منحاله: ما أوجب له هذا ال 
الا غيرء فكل من كان من يكر ورود المذى فيه كفاه ذلك الحصول المقصود 
و كذلك من لبس ابه . 

[ باب فى الى يصيب الثوب » صفراء] من غير عصفر أو زعفران فان باق 
الألوان لا ضير فى استعمالها للرجال م هو المذهب الماصرر . 

[ و حديث الأاعش أصح ] أى من حديث أن «عشر حيث وضع الأسود ' 
موضع همام و ما كته )١(‏ بين السطور خطا وما ينبغى أن يتنبه له أن الاختلاف 
بين أمتنا الحنفيين و الشاففى رحمهم الله تعالى فى نجاسة الى و طبارته مبى على 
أصل آخر مختلف فيه بيننا و ينهم و ذلك أنه رضى الله تعالى عنه لم يجوز ااصلاة 
إذا تلبس المصلى بش من النجاسات قايلا كان أو كثيرآ فلس عنده العفو فى شئ 
من النجاسات و أثبته الامام رضى الله تعالى عنه فى النجس الغلظ قدر الدرم وف 
الخفف أقل من ربع الثوب ا هو مسوط فى كتب مذهسه فاذا كان كذلك كان 
اتلس بعض تلك الاشياء حا ثبت لامنع الحم بنجاسته عند الامام بخلاف الشافقى 
رحمه الله تعالى وذلك لان الامام يحمله على أنه كان أفل من القدر المانع و لايمكن 
هز! الل عند الشافى رمه الله تعالى فاذا ثيت من الروايات بما فيه كثرة أنه 
يقت اكتنى فيه باسح و القرص و الفرك و النك و الحت »> و من المسلوم أنه 
غير مقلع و إا )١(‏ أثره التقيل لا غير ا هو ظاهر فلزم القول بطبارته 29 


)١(‏ يعى قوله من حديث منصور لان أصتيته ليس على حديثه بل على حديث 
ى معشر و مادکره من وجه الأاعية مش کل لان لحد بثك أنى معشر آنا 
متابعات فتأمل وذكر الشيخ فى البذل بعد ذكرالاختلاف على إبراههم أذكل 
هواه حفاظ وثقات لا يقدح هذا الاختلاف فى حديمم فثبت أن إبزاهيم ٠‏ 
روى عا جما : م 


الك وكب الدرى } ı4۸‏ ( الجرء الاول 


ش فيمن لم يحوز الصلاة علابسة شتى هلها و إن قل »> وأما الامام )١(‏ امن تبمه فلها 
لم يكن هذا من أصوله لم يازسه القول بطبارته و اما لا ينبغى أن يتف عه أن 
الاكتفاء بالفرك [بما هوالثباب () و أمثالها لا البدن ٠‏ أما أولا فلا'ن الرواية ها 
وردت ف الثوب لا فى البدن فلاتتعدى موردها مع أن الثوب ليس فى مع البدن 
حى يلتحق أحدهها بالآخر » و أما ثانا فلا'ن حرارة |ابسدن جاذية فلا يعود ما 
اذب مله فى الجلد إلى جرمه مع أن الازالة على تقدير عوده إله [ا يكون 
بالفرك و لا يمكن فرك البدن » و قيل (۴) بل البدن يطبر أيضاً بالفرك واستظهر 
م ل ر ا 
ت (؟) قال ابن قدامة : والمعى فبه أن الفرك يراد للتخفيف 21 » وكذا قال 
غيره لكن يظهر من فروع الحنفية أنهم قالوا بكونه مطهرا و لذا صرح 
صاحب الدرا تار بان لا يعود سا بعد الفرك على المعتمد فتأمل . 

() و لذا استدل الشافعية و من وافقيم بأحاديث الفرك على الطبارة . 

)١(‏ و توضيح مسالك الآئمة فى ذلك أنه جمس عند الحنفية قولا واحدآ و 
عن قله و يكنى فرك يابسه و كذلك هو نجس عند مالك ولايد من غلك 
رطأ و بابسا و اختلفت الروابات عن أحمد قالمشہور عنه أنه طاهر وعنه 
أنه كالدم أى يمس ویعنی عن سيره و عنه أنه لا بعثى عن سيره وچږی* 
فرك بابسه على كل » و كذلك اختلفت الروايات عن الشافية فالمشهور أنه 
:ظاهر > و الثاى أن مى الرجل طاهر دون المرأة » و الثالثة كلاهيا يسان 
و نسب النووى هذين القولين إلى الشذوذ » كذا فى الاوجر . 

(؟) 5 حكاه صاحب الحداية عن الامام فقال : ولو أصاب البدن قال مشاضنا: 
يطبر بالفرك لان البلوى فيه أشد وعن أنى حيفة أنه لا بطر إلا بالل 
لان حرارة البدن جاذية فلا يعود إلى الجرم و البدن لايمكن فرك انتهى . 

(0) رجح هذا القول صاحب الدر الختار فال بلا فرق بين مليه و مزيها و لا 
بين نوب و بدن على الظاهر › انتهى . 


الكوكب الدرى } 104( الجرء الأول 


بدلاة الس فان اابلوى و الضرورة فى البدن أشد منه فى الاب و استبدكهالفرك 
الدلك لقره منه ثم إن هذا كله () إذا ل يتاطخ رأس الذكر بشت من انجاسات 
الآخر كالبول و تحوه فانه إذا تجس بشئى من نلك لم يطهر بالفرك وبا كان أو 
غيره فان التخفيف و الاكتفاء بالفرك ثبت فى اى لا غير على خلاف القياس فلا 
یکن الحم بطهار نه بالفرك فا ليرو فيه النص وشكل عليه مايروى(؟) من أن كل 
غل هذى ثم ى “فل يكن المذى منفكا عن المى وقت خروجه إذا الرواية صرحت بأن 
المى لا يخرج إلا وقدخرج المذى قبله فلا يتحقق للرخصة معى لعدم مصداقه ويكون 
قول ءائشة رطضى الله تعالى عا كنت أفركه من ثوب رسول الله يقل عناجا إلى ' 
ضرب من التأويل و إلا لزم التطبر من غير المنى أيضأ و الاكتفا. فيه بالفرك ء 
و الجواب أن الاذن بالشى يستلزم الاذن بلوازمه الغير النفكه عنه فلا كان البول 
غير لازم لای فى 56 والمذى لازم وقد عرف الشارع ذلك ثم أذن بالأكتفاء 


بالفرك فى المى عل منه أن هذا القدر من المذى معفو عنه تبعماً و إلا لآورث 
حرجا و لا كذلك إذ كان المذى منفرداً من المى لا ممه فاب غير معفو عله إذ 
ذاك فلايد من الفسل إذآ ثم الا تدم ان الاجراء بالفرك و الحت و غيره 
فى الغليظ منه لا الرقيق لآن الفرك فيه لا يأتى بفائدة من نحو التقليل و القلم وهو 
المقصود و لملك عرفت ما منا أن الشرع نما رخص فى الاكتفا. بالفرك فى المنى 
تخفيفآً منه و رخصة مع الحم بنجاسته فلا يفهم منه طبارت ٠‏ و أما قول ابن 


)١(‏ صرح بذلك فى الدرانختار وها ذكره الشيخ من الاشكال ذكره ابن الحيام 
و أشار إلى هذا الاشكال و الراب أبن عابدين . ٠‏ 
() أما أول الحديك من قوله كل خل يمذى قشهور يروى من حديث عبدالله 
بن سعد ومعقل بن يسار وعلى رضى الله عنه سط طرةما الزيلعى وأما زيادة 
قوله ثم رى لم أجدها إلا ما ذكره ابن الميام و غيره من أمل الفروع 
من كلام شمس الاسلام فتأمل . 


الک وكب الدرى )1( و“ E‏ 


عباس )١(‏ رضى الله تعالى عنه فالمراد فيه التشيه بما شبه به فى الاكتفاة فيي بالفرك 
أو فى زوالمها بالحك و الحت أو فى تقذر الطبع يا معأ لا فى الطهارة والتئواسة 
كيف و قد أ هو نفسه بازالته وأصل الأمس الوجوب مال يقم قرينة خلافه فلا 
يضر قوله هذا لمن قصد إثات نجاسته شيا . 

[ باب الجنب ينام قبل أن يتتسل إل ] كانه جعل النوم قبل الفسل مصدقآ 
وعين فان الاثم قبل الغسل إما أن لايتوضاً جنا كا أنه لم يقال أوبكتنى بالوضو. 
و لا يتل فأورد الولف كلا من هذين النوعين فى الترجتين و هذا بالنظر إلى 
نفس الروابات الى أوردها و أما رأيه (؟) رضى الله عنه فلا يوافق إلا وجوب 
الوضوء أو استحباه سيا فى تقل فهله ب و هذا الذى () ذكره من فة الذلط 
إلى أنى إسماق دون من أخذ منه بی على أن الأخذين من أبى ماق كثيرون من 
لا يكاد العقل يجوز تطابقهم: فى الغلط مدل شعبة والاعمش و الثورى وغيرم فكان 
عزو الغاط إلى أي إحاق وحده أهون منه إلى هؤلا٠‏ بأسرمم وأنت تمل أن المؤاف 
رحمه الله تعالى كان فى سعة من ورد هذا الاشكال لوفعل إذ الروايتان ليرد صدق 
إحداهما صدق الآخرى فأية ضرورة إلى القول وم أحد ٠ن‏ الروأة مع إمكان 
الوجه الصحيح فان عائشة رضى الله تعالى ءا يمكن آنا ذكرت للا سود كلا من 
الآمرين إذ الظاهر أن النى بي وإن كان غالب أحواله اللوم بعد الوضوء إلا أنه 

)١(‏ هو ما ذكره شراح اغداية : المى كالخاط فأمطه عنك ولو باذخرء اتابى ء 

قات : و قد روى بألفاظ متلفة موقوفاً و مرخوعاً و حك الترمذى بلفظ 

الى بمتزلة الخاط . ١‏ 
(؟) کا بظبر من كلامه على حديك ألى إحاق و رجيحه حديث الوضوء . 
(؟) و وافقه على ذلك أبوداؤد يا صرح ه فى سته و غسيره آنا كا ذكره 
الشيخ فى البذل . و قال ابن مفوز : أجمع ادون .آنه خطأ من ابن إسماق 
و إن تعقب الحافظ الاجاع ا سيأتى . . 
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لا يعد أن يكون فعل هذا )١(‏ أيضأ ياتا للجواز ولو مرة أو مرتين كيف وأذكر 
كل من الآمرين لا يتوقف سمته على استغراق عادة هذا الام كل زمان من أزمته' © 
به حى بلزم النتاقض حمل كل منبها على الصحة (1) فقد ذكرت عائثة رضى الله ٠‏ 
تعالى عنها فى غير موضع من أفاله بم و عاداته فى أحواله ما دل على أن الاس 
كان واسعاً غنده يم ول يكن يلتزم شيا من أءثال هذه الآمور خوفاً من أن يثقل 
على أمته القيام به عينآ فقد قالت فى قيام اليل أنه كان ينام و يصلى و فى وره أنه 
أوتر من آخر اليل و أوسطه وأوله وفى نومه بعد الجناية أنه نام قبل الفسل وبعده 
فأية استبعاد على أنه نام قبل الوضوء و هذا هو المذهب عندنا من أن النوم بعد 
الوضوء و إن كان يتضمن فضلا و لا كذلك النوم دونه إلا أن ذلك لا وجب 
إساءة و كراهة هذا و يحتمل () أن يراد بمس الاء امن فى الرواة المى لكام ٠‏ 
الذى لا ينادر شيا من أجراء جسمه المصدق بالل لا مطلقه الشامل لكل مس 


(1) وهذا هو الصواب كا بسطه الشبخ فى البذل و برهن عليه » وقال التووى : 
هو عندى حسن ء قلت : و يؤيده ما روى الطبراق عن عائشة كان ب 
إذا جامع بعض سا نه فقبل أن بقوم ضرب بده على الخائط وروى البءق 
ءا كان وه إذا أجنب و أراد أن يام توضأ أو تيمم و إسناده حسن 
قاله ان رسلان ء قال الشوكاق: و يحب المع بين الأدلة صمل الاس على . 
الاستحباب و يويد ذلك أنه أخرج ابن خرية وابن حبان فى يحمي من 
حديث أبن عير أنه سأل النى قار أبنام أحدنا و هو جنب قال نعم و 
يتوضأ إن شاء . ظ 

(۲) على أن الحديث صححه البق وأبو عبداته الحافظ وأبو الوليد و أبو العباس 
بن سرج ا حى علهم الشيخ فى البذل . 

(؟) هذا نوجيه ان للجمع بين الروايتين و بهذا جمع البق و حكاه عن أنى 
الوليد و هو عن أنى العباس بن سرج م فى البذل . ظ 
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. المصدق بالوضوء والاستنجاء: وعلى هذا فلا يخالف هذه الرواية سأر الروايات لآن 
انق فما حينئذ هو الفسل لا غير فلا ينافيه بوت الوضوء ونحوه فى سال الروايات 
و هذا و إن كان يستبعد فيا يبدو للاظر إلا أنه غير مستبعد نظراً إلى مماوراتهم 
تكثيراً ما بورد القصر على وجه العموم و لا يراد إلا القصر بالنسبة إلى عن فهمه 
المخاطب متفردآً بالنسبة أو متشاركا للقصور عليه فى بوت السبة ومن ذلك قول أبى 
هريرة رضى الله تعالى عنه « لا وضوء إلا من فساء أو ضراط > و قول يَف إن 
الوضو. لا يحب إلا على من نام مضطجعاً إلخ؛ و قوله إما الماء من الماء مع أتفاق 
العلياء قاطبة على وجوب الفسل للحائض و الفساء إلى غير ذلك فاقهم . . 

[ أينام أحدنا و هو جنب قال نعم إذا إل ] وهذا تدب إلى المندوب () 
المستحب لا أنه ننى لآصل الجواز م قدمنا آنفاً . 

[ باب ما جاء فى مصافة الجنب ] و هذا و إن لم )١‏ يذكره المؤاف همنا 
إلا أنه مصرح(؟) به فى تلك الرواية ديه م إيراده فى هذا الباب و المنق فى قوله 


000 أى عند الجهور و به قلا و بو ضيح مسألك الفقهاء ق ذلك ج ف الأوجز 
أن الظاهرية و ابن حبيب من الالكية قالوا بوجويه و الجهور و الامة 
الأربعة باستحبايه و ها نقل أبن العرنى عن مالك و الثافى أنه لا جوز له ' 
أن ينام قبل أن يتوضأ أتكر عليه ء قال ابن عبد البر : لا أعلم احداً أوجبه 
إلا طائفة من أهل الظاهر و شائر الفقباء لا يوجبونه و هو قول مالك 
و الشافعى و أحد و إعاق » قال الى : وذهب طائفة إلى أن الوضوء 
الأمور به الجنب هو غدل الأذى منه و غسل ذكره ويديه و هو النتظيف 
و ذلك سحي عند ألعرب وضوءاً قالوا و أبن تر للا بتوضأ علد النوم 
الوضوء الکامل کا E‏ المؤطأ و هو روى اد بق و عم ر جه ١‏ 

(؟) يعى ذكر المصافة فان الرواية الى ذكرها المماف فى هذا اللاب ليس فما 
ذكر للصاخة . 

(۴) فق رواية للبخارى فأخذ بيدى فشيت معه حتى قعد فانسللت فأتيت» الحديث. 
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لا نجس بجاسة لا يجوز معا .مخالطة الناس و مصافتهم و التكلم معهم و الخروج 
| ق-الاضواق و غير ذلك من المقاصد کا يظنه كثيرآ من العوام ولس المنى النجاسة 
«طلقاً أعم من الحقيق والحكى كيف والجاسة الى حرمت عليه قراءة القرآن وس ٠‏ 
المصحف و دخول المسجد غير متكرة ثم إن النى مله و إن كأن.قد أخذ يده 
جنا لوشى معه لكنه رضى الله تمالى عنه لا عل أنه عله الملاة و السلام سيرضى 
بفعلى الذى أفعله العليه بأن اني عله السلام يحب التطهر ونأمنا به لاسا حين نلق أحد 
ا 0 من غير استئذان منه رر و لم يعد هذا عصياناً منه و عخالفة لثامره 
عليه الصلاة و السلام و يستنبط من القصة و ألفاظما مسائل . 

ا ج ا ي الى كه انانف ل 

و منها أن النجاسة المكية لا تؤثر نلوا فى غيره و لا تتجيسآ ما لم يكن ل 
يمس حقيق و إلا لا أمكن أن يعطى أو هريرة له مقي بده النجسة . 

و مها )١(‏ جواز خروج الجنب الحوائجه فى الآسواق و المشاهد إذ لو لم يحر 
لآتكر النى َه عليه خروجه من بيته جنب حين عل به ۰ ٠‏ 

و مما جواز تأخير الغسل ما ل تحضر الصلاة . ٠‏ 

و هلها جواز ترك الامتشال لآ أحد من الأكاير إذا عملم أنه و إن كان 
أ بما آم به صريحآ غير أنه لا يسخط على عخالفته و برتضبه فان الظاحر أنه عليه 
الصلاة و السلام قصد مصاحبته لله حين أخذ يده لكنه لا عل رضاء فى خلافه لم 
مال عخالفة هذا الم لعليه أن هزه الخالفة لكرنه خلافاً إلى خير لا يمد عصان 
و لا بوجب فطه عليه الصلاة و السلام و لذا لم بكر عليه اتختاسه و سؤاله بقوله 
أن كنت يدل على ها قلنا من كونه قصد كونه معه و مصاجيته. و ماشاته . 


(۱) و لذا بوب البخارى فى صميحه على حديث الباب و غيره باب الجنب يخرج 
و شى ف السوق و غيره و استنبط الحافظان بنحو هذه المسائل الى 
أفادما الشيخ . 
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ومنها مؤال الرجل عن صدر منه ما فيه مساغ للانكار عذره فيداالييتذر لو 
ممقولا وبين له الصواب وبرشد إلى الحمق أو يعرز على ما ارتكبه لو افتقر لآ 

و مها أن لا يبادر إلى التعنيف ما لم بعل باعثه على ما قله . 

وامنها جواز التكلم بين بدى الأكابر و العلماء ولو ألمة و خلفاء بأمثال تلك 
الأمور الى لا تستقبح شرعاً كيف و لو سكت أبو هويرة عن ذكره حاء لعد هذا 
عصبانآً نه حين يسأله النى ري وهو لا يحيبهء و بذلك بعل أن ما شاع فى جملة 
زمانا من عد أمثال هذه الكلمات مع كرام وقاحة حى إن أحدم يظل بوه 
جنا و لا بتمكن من الغسل حاء من أهسل بيه و إن فاتنه فى ذلك صلاة أو 
صلوات فانه بعد عنه أن يغتسل و هو يمرى” من أعينهم أو مخيث يلون به و لو 
غي وكان من قلة حباله من ربه تعالى أنه عد قضاء فرض صلاته حياء مع أنه ليس 
ا منه و ا[ كان ذلك حيلة من شيطاله تسيب بها إلى ارتكاب عصيانه و كاد 
يلغ إلى أن سلب عنه نور إعانه ٠‏ 

و مها جواز الحم على الشتى بلفظ أعم من المنى المقصود إثباته و نت الشتى 
عه و إن ل يتف غير نوع منه معلوم فان قوله بُ إن المؤمن لا پنجس مع 
ما يت له مر الجاسة المعتيرة عند الشرع بأنواعها المدث و الابة و الميض 
و القاس بعضها فوق بعض حى إنْه حرم عله فى كثير مها قيامه بأكثر القربات 
مع تلبسه بها شير إشارة ثلبت مناب التصري بأن الى كثيرا ما يطلق على الف 
و المراد إثيات بعض أنواعه له و أنه كثيراً ما يلتق عنه بانتقاء بعض أنواعه وإن 
كان ظاهر للافظ يدل على العموم إلا أنه لا ضير فيه بسد حصول المقصود فان من 
الظاهر الذى لا يكاد سثره سائر أن الخاطب لا يانيس عليه المراد بهذا الاطلاق 
و هذا نحل كثير من الروايات. الى نظن أنها تالف غيرها حيث أئبت فى إحداها. 
الحم مع نفيه فى أخراها فلك الخاافة إنما أت من حمل كلتب على العموم الجن ' 
و لو جانا على العموم النوعى لم يكن بيا معارضة . ء! 
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وميا استحباب الطمارة للحضور بين ندى الملهاء الصلحاء . ْ 

[ باب ما جاء فى المرأة ترى مثل ما يرئ الرجل ] و هذا و إن كانت قل( 
سبقت إليه إشارة ما إلا أنه كان استطراداً وتبعاً لذكر الرجال فأراد الاشارة إل 
حكن إصالة فان كارت الكلام فى الأول مسوقاً للرجال و هنا لا ذكر لغيرهن 
أملا . 00 ٠‏ 00 

[إن الله لايستحى إل] هذا اعتذار منها عن تبادر مثل ماسألت عنه ومعى قولما 
إن الله لاستحى عن المق أنه لا باس بها ولا يرتضيها ثم إن قول آم سليم فضحت 
السا معناه أنك أعليت الى مل كثرة شبوتهن حى إنهن يرين با مئال تلك الاحلام 
و هذا القول منها جرى على حسب العادة و تكلم يما تقتضيه الطيعة و إلا فشأنه 
َل أرفع من أن يخنى عليه مثل هذا يك يدرفه بقوطا . 

[ باب الرجل يستدفئي بالمرأة بعد الفسل ] و هذا الحديث يدل على ا 

00 المرأة النجنبة كالرجل الجنب و كذلك الحم فى المسائض و النفساء فان 
نجاسة المذكورين حكبة لا غير و كذلك الحكم فى العرق لاتحاد حكدبما لتولدهما من 
للحم سما فلا استدفا اتی يإ جا و هى لم تفل ول يكن بد من ن الاس و بده 
2 مق بالما. دل ذلك على طمارة العرق و السور مما ثم إن الرواية دالة أيضأ . 
على طبارة المستعمل من الاء قان الماء المستعمل هو المتفصل عن عضو الخطبير يمد 
الطبر و لا شك أنه يكت 1ا استدفا بها ينفصل عن جسده الشريف شى من اابلة 
و تبتل با شی من ثياب عائشة رضى الله تعالى عنها. وجسدها ثم يعود التجين إله 
دم ثبت فى شى من الروايات الضعيفة أو القوية أنه 5 يعاود إلى غل 

مواضع إصاية هذا الاء فثبت الماع لا غالة . 
1 وبه قول سقيان اخ] والاكتفاء بذكر من ذكر إما لعدم ظفره بالتصريح 
)00 إذ' لا فرق بين السور و العرق فقد صرح الفقهاء قاطبة أن عرق كل شى 


معتير سورت ٠‏ 
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عن غيرم أو لآن ذكرم ينتى (1) عن ذكرم إ[ذالخالفة لامد لها م التتصيص عاما 


و أما الوفاق فلكونه أصلا لا يتوقف الم به على ترجه به فافهم وملا يعد 
القول بكونه لم يقف على مذهب الآخرين فى تلك المسألة لا صراحة و لا لاء 
و الله تعالى أعل . 


[ باب اليمم للجنبب إذا لم يجد الہ ] ٠ ٠.‏ 
[ الصعيد الطيب طبور الملل ] إضافته (؟) إلى الملم مع العلم يكوه ممناجاً 


إلى إزالة الحدثين الآصغر و الأكير جيعا مشعرة بأن التراب مطهر له عن جتالته 
كتطبيره له عن حداثه الموجب لارضوء مع أن الل بحسب عادته الجارية على أ كار 
أفراده لا پستغی عن الغسل و لا يكاد يلم عن موجباته عشر منين (؟) فلابد من 
القول بجحواز التيمم لازالة الجناية و بذلك يظهر مطابقة الرواية للترجمة . 


(00) 


قال ابن المنذر: أجمع عوام أهل الملل على أن عرق الجنب طامر ثبت ذلك 


م المغى » وقال سى : المؤمن لا نجس وأ طافر سود كان دآ أو 


(000 


(+) 


عدا حا أو میا »> و كذا سوره وعرقه ولعابه و دمعه ؛ و عن الشافى 
قولان فى المت أصمبيا الطبارة ء انتهى » و سط الكلام على ذلك فارجع 
إإيه إن شئت » وقال ابن قدامة : سور الآدى طاهر سواء كان مسلا أو 
كافراً عند عامة أهل الع إلا أنه حى عن الخمى أنه كره سور الخائض . 
يعى أن استدلال المصنف على جواز التيمم للجداية بأنه بي حمل الصعيذ 
طيورا ف وهو ونه ازل طبور عن ادقن هما للم يد وكه 
لالد أن امل تاج إلا ممأ فى عشر سنين . 

و استدل الحنفية و من معه بذلك الحديث على أن التيمم لا بطل مخروج 
الوقت ا بسط فى الأوجر . و أيضآ.استدل اججهور خلافاً للالكية بقوله 
فأمسه جلدك على أن الدلك لا يحب فى الغسل » كذا فى الآوجر . 
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[ فان ذلك خير ] استغمال )١(‏ صيغة التفضيل يشيى إلى الحيرية في كليهما 
فان أصل الفعل ما لم بوجدد فى الفاضل و المفضول جيعاً لم يصح إطلاق هة 
التفضيل و هذا ستدعى جواز الاكتفاء بالتيمم وإن وجد الله و الجواب أما أولا 
فأنه من قيل قوشم اع من الجدار وأفقه من الخار أو ۳ جرد (') عن معى 
اتفضيل ٠‏ . | 
و أما ثانا فان الى تفضيله عليه و لمكن لا عليه مطل بل مقيدآ بعدم اله 
و المتى فان استعمال الاه خير من استعمال الراب عند عدم الاه و لا شك فى 
بوت الخيرية فيه عند ذاك و لا يازم منه ثبوته له عند وجود الماء أيضأ و صار ش 
الخاصل أن الاكتفاء بالتراب و إن كان مجرياً عند عدم الما إلا أن الطهارة بالماء 
اكل و بهذا بعل أن راجى الماء يؤخر الصلاة إلى آخر ومسا لنقع صلاته بأكل 
الطبارتين فان استعيال الماء بعد وجوده خير من الاكتفاء بالتراب عند عدمه . 

وأما ثالثاً فبآن التيمم خلف عن الوضوء وهذا هو المعى بالخيرية فى الوضوء 
فليا كان الوضوء أصلا والتيمم خافا ل يمر الاكتفاء بالتيمم عند قدرته على الوضوء 
لا يلرم فيه من العمل بالخاف عند قدرته على الآصل فافهم . 


[ و پروی عن ابن سعود 7) أنه كان لا يرى إل ] هذا على ما روى 


)١(‏ فان الخ ستعمل فى الاسم ومعی أفمل التفضيل أيضآ کا بط الراغب» وقال 
لزز ف الاه فن حي قاي ولا عل اعوج لاي ب ايت 
للانه فى ٠م‏ أفمل » أنهى 

(م) کا فى قوله تعالى اعاب الجنة بومثذ خير مستقرآ الآية + قاله أبو الطب . 

(م) تيمم الجنب مع عليه عد عامة أهل العلل من الصحابة و التابعين و اة 
الآريمة إلا ما روى عن عر و ابن مسعود و التخفى من عدم جوازه 
للجنب © و قل إن الآولين رجعنا عن ذلك ء قال ابن العربى حكى عن 
ابن مسعود أنه لم بره و انعفد الاجماع بعد ذلك على جوازه للنصوص  ›‏ 
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بعضهم من مذهيه ظاهر إلا أنه يبعد من هذا البحر المدره التحرير أن مخز 
الحم الذى لابكاد يخ على جليل ولا حقير كيف > ومن أهل التفسير من فم إلى 
أن المراد باللس فى الآبة هو الوطى لا الس و بروى هذا التفسير عن أبن مسعود 
أضاً فالحق أنه رضى الله تعالى عنه لم باكر أصل شرعية التيمم للجنب ومن فى حكه 
و [ما أراد رد العوام عما مم عليه من البادرة إلى التبعم بأدنى ما ری هم من 
امرض و غيره و إن لم يلغ إلى حد ييح التيمم و هذا الذى ذكرنا هو الظاهر 

لمن تتبع 1 تاره و أقواله و جعل يتفحص أحواله و آفاله ثم فى صنيعه| رضى الله 

تعالى عنه' دلالة على أن بعض المسائل الشرعية يحوز أن يخقى عن العوام |إذا تضمن 
إظباره عام مفسدة أو كان فى إخفائه عنهم مصلحة مرصدة فافهم . 
[ باب فى المستتحاضة ])١(‏ اع أن مسألة المستحاضة قد حيرت فا |الآفبام(؟) 


و يؤيده ما ورد علهما من الأنار . 

)١(‏ أصاما من الحيض لمق الروائد للبالغة ٠‏ و قيل للتحول من دم الميض إلى 
غير الحيض و لا إستعمل فعلما إلا بإنساء الجهول يقال استحيضت الرأة 

٠‏ فهى مستحاضة وحكما حك الطاهرات فى العبادات إجاعا وكذا فى الو 
عند اپور » هكذا فى الأوجر . 

(۲) قد أقر العلماء الفحول بالتحير فيا و أفردوا التصانيف فا و مع ذلك كله 
لم تفتح بعد مقفلاتمس] ولم تتحل مشكلاتها ء قال ابن العربى : و ما أبصر 
بصرى و بصيرق فى إقامى ورحاتى من يقوم على مسائل الحيض إلا واحدآ 
من علياثنا و هو أبو تمد إبراهيم بن أعديه المقدسى فانه كان جلا مير 
عنيه ولديم قكره حتى استقل باعبائها و قح مقفلاتها و حصل فروعبا غير 
أن أحاديتها و القول علها ريما قصر فما » اثنهى ‏ 


الک وکب الدرى } 1%( الجر الأول 


قرر الأستاذ العلامة و البحر التحرير الغبامة همنا تقريراً يشفى البال و يذهب اللا 
فلقبه عليك کا ألقاه عاينا وتفيده لك كيا تفر با (1) فقول : إن امؤلف رحمهالله 
. تعالى جزاه الله عا و عن سائر أصتاب المذاهب شيراً عقد لبان هذه المسألة أربعة 
أواب لا فيا من الاختلاف الوافر والاحاديث الى كل متها يقضى على خلاف الآخر 
فا يدو للناظر فالباب الأول معةود لبان أن المستساضة بست فى حم الخائض حتف 
لا منعها الاستحاضة صوماً (؟) و لا صلاة و لا غيرها مخلاف الخائض و هذا 
اللاب وإنكان المقصود عنه ماذكرنا إلا أنه ذكر فيه بعض أحكام المستحاضة الجارية 
علا عند قوم و لكن هذا الذكر تبع و استطراد . 
و الباب الثاتى معقود ليان حم المستحاضة عند قوم () و هو أب عضا 
() کی ک تقر بهذا التقرير عينك . | 
(؟) و تقدم قربا أنه إجماع و لم ختلفوا فى ذلك إلا فى الوطى فكذاك عند 
الجهور مم الأمة الثلاثة وهو رواية عن أحمد » و فى أخرى له لايأتها 
إلا أن يطول ذلك › و فى دواية لا يحوذ إلا أن عناف زوجنيا المت » 
كذا فى الأوجر . ۰ 
(م) وم الخبور مع الاختلاف فيا ينهم آنا تتوضأ لكل فرض صلاة أو لكل 
وقت صلاة و توضيم ذاك أن الأثمة الأربعة و جور لفقا" ذهبوا إلى: 
. أن المستحاضة لايحب عاما الفسل إلا مرة واخدة عندانقضا. حدضها إلا المتحيرة 
٠‏ ثم بعد الغسل اختلقوا فى الوضوء فقالت الالكية لا بنقض وضوئها يدم 
الاستحاضة للعذر وما ورد فى الروايات من الوضوء مول عادم على ااندب 
وقالت الأمة الثلاثة يحب ماما الوضوء ثم اختلفت الثلاثة فى وقت وجوب ‏ 
الوضوء فقالت الشافعية يحب عند كل صلاة . وقالت المنفية و المحنابلة عند 
وقت كل صلاة + و وم من حكى مسلك المنابلة موافتاً للشافمية ۽ کا سط 
ف الأوجر . 


الكوكب الدرى 40-00 الجرء الأول 


كل صلاة و مستتدم فى ذلك ما رواه فى هذا الباب من أا تنتطتل وتتوضاً عند 
كل صلاة . 

و الباب الثالث لما روى من حكر المستحاضة فى رواية أخرى و هو المع اين 
الصلاتين الظبر و العصر فى غسل و بين المغرب و العشاء فى غسل و إفراد صلاة 
الفجر بغسل و هو متمسك لقوم أيضأ ا سيذكره 

و الباب الرابع لبان حكدها عند آخرين و استدلاهم يحديث أم حبيبة المروى 
فى هذا الباب هذا و قد اختار إمامنا الأعظم الحيام القدوة الاثم رواية الوضوء 
لكل صلاة حمل اللام فبا على الوقت کا «والشائع فما لوقوعه مفسرا )١(‏ فى رواية 
أخرى فل يكن للندول عله مساغ و سيرد عليك وجه ترجیحه إن شاء الله تعالى ثم 
اختلفوا فى الجراب عا يخالف مذهب كل مهد من نلك الروايات فقال الانام قدوة 
العلماء الآعلام أن النى ويه أ فاطمة بت أب حيش مما يحب العمل به لسائر 
بئات حواء من غير فصل وليس فى شى من تلك الروابات ما يخالف مفهوم الرواية 
الثانية المثبتة للوضوء لكل صلاة بل الذى تثبته الروابات بأسرها إتما هو الوضوء لكل 
علاة » و أما الفسل حيها أمرت به فاما هو معالجمة لا لا تشريح کا سيرد عليك 
تفصيله إن شاء الله تعالى » و الشافى (؟) رحمه الله تعالى و إن وافقئا فى وجوب 
الوضوء لا الغسل لكل صلاة إلا أنه حمل الصلاة على معناها المصطلح و لم يحمل 
اللام فا على الوقت و هو محجوج عليه فى ذلك بالرواية المفسرة للراد و بكثرة 


)١(‏ فقد روى إمام الأمة أو حنيفة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أن 
النى مم قال لفاطمة بنت أفى حيش : و توضئى لوقت كل صلاة و إذلك 
متابئات سطت فى الأوجز > و إن لم يحت ابا بعد السند المذكور . 

(۲) و لا يذمب عليك أن المصنف ذكر مالكا أيضأ مع الشافعى مع الاختلاف 
بها فى الوضوء فمو عند الشافعى واجب ء و عند مالك منسدوب کا 


a» 


الكوكب الدرى 2 ك4 ايرء الأول 


استعيال الام ل كل :ذلك ف ارقت ومنه قوله تعالى 7 الصلاة لدلوك التيس» 
إلى غير ذلك . 

[ باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلاة )١(‏ ] «طابقة هذا الاب 
للحديث الوارد فيه ظاهرة وظهر من عقد الترجمة با غقدها المؤلف به أن الظرف 
و هو قوله عند كل صلاة لا يتعلق إلا بقوله تتوضساً فقط و أن قوله تفتسل غير 
مقيد به فافهم . 

[ قال ا و إحاق ] هذا جع مهما بين الروايات الثلاثة بان الي مله 
لل أمى كلا من تلك انسوة بشثى منهاء ومن الم لوم أن أحكام الشرع لاتختص فرداً 
دون ترد عل منها جواز العمل لكل امرأة امرأة على كل ما حسب ما بوافقها . 

[ فقد منعتى الصيام و الصلاة ] و ذلك لاما زعا حبضة فل يسغ لها 
الاتيان بالصلاة و لا الصوم.حسب زعمها غير أنها بعد زمان سير أو كثير أنت 
انی مل تسأله ذلك فكان المع عنما قبل الورود إليسه أول ورود الاستحاضة 
ماما يحملبا على الحيض فما كبر عابها تركبما أتت تستفتيه ثم فى قول الى مه . 

[ أنمت لك الكرسف ] و غيره دلالة عل أن العذور يحب عليه رد عذره 
مااستطاع وذلك لآن الحم يحراز الصلاة مع سيلان الدم وانفلات الريخ وسلسل البول 
و غير ذلك فق سات العذر مبى على كونه غير قادر على الامتتاع عنه و أما إذا 
قدر عليه بنوع معالجة فلا و من هبنا يلم أن الممذور إن كان بحيث لو صلى ركع 
و جد سأل عذره و لو قاتا أو قاعداً يزى بالر كوع و السجود لا فانه .يصلى 
بالاباء لاله قادر على أداء الصلاة بالطبارة مع أن للركرع و السجود بدلا إلى غي 
ذلك من الجرئيات الى فا كثرة . 

[ قوله سآمرك بأمرين ] بعی بعد بان ااا 1 


٠ وقدمنا قري مذاهب الثم فى ذلك مع الاختلاف فا يلجم‎ )١( 
(؟) حاصل ما أفاده حضرة الشيخ و په جزم جمع من شراح الحديث كشيخنا سه‎ 


الکو كب الدرى (r)‏ الجرء الأول 


صلاتك وتحصيل طبارتك ها يرشدك إلبه سين التسويف 0 لا تؤنی با ف الكلام إلا 
إذا قصد الامبال و الازخاء و هما قد أخذ الى بی فى أمرما با كان ل أن 
تمر به فلايصح )١(‏ إتانه بالسين إلا للبناء على ما قلا «ن أنه بين ها أولا مايل 
عليها من الفسل أول انقطاع حيضتما ثم الاكتفاء بالوضوء لكل وقت صلاة إلا أن 
الرواة أوردوها فى بعض طرقها بحيث ياتبس المراد كا هما وإلا الام أظبر م 
شتقف عليه . 


[قوله أيهما فعلت أجرأ )١(‏ عنك] فى شفاء مرضك وتقليل دمك حى لاتثجين 


سه فى البذل و القارى فى المرقاة وغيرمم أن اراد بالآمرين الفسل لكل صلاة 
والمع بين الصلاتين بفسل مستدلين على ذلك ما ورد فى الروايات فى قصة' 
أم حيبة المفسرة من تفصيل الامرين بها و ما يخطر فى بالى من زمان أن 
عل زوانات عل اه آم جيه لسن رجه بل ها راتان عتلنان + 
و لم أجد ( و ما قال أبو داؤد فى حديث ابن عقيل الم أن جيسآ لا 
يتعلق يحديث حنة عندى كا حررته فى حاشتى على بذل المجبود ) فى رواية 
فى قصة حمنة الغسل لكل صلاة بالآوجه عندى إن كان واا فن اق وإن 
وخا فق ودس الفطاف:: رق الاد باك و ق مد ج ا3ن 
التحرى فى تعيين أيام الحيض فتترك الصلاة بالتحرى ستة أيام أو سبعة أيام 
ثم تفتسل وأ تتوضأ لكل وقت صلاة ٠‏ و الشانى المع بين الصلاتين بفسل 
واحد و جعل الى عقت هذا الثاني أعمهما إليه لآن فيه براءة الذمة باليقين 
مخلاف الأول فان فيه براءة الذمة بالتحرى فتأمل فاه اطيف . 
)١(‏ قلت لت : و أما على ها قررت لك فیکنی لأر فى إتبان السين قول عر 
يما فلت أجرأ عنك من الآخر فان قويت علبهما فأنت أعل قان هذا 
القدر كاف السويف . 
(؟) فهذ! السياق كانس على أجزاء كل من المکین عن برك الصلاة مح 


الک رکب الدرى } (ır‏ اطين. الآول 


کا تشجين ثم بين لها أن الذى وقع ها من نرك الصوم و الصلاة . 
[ 1 هى رة من الفيطان ] و هو بار عن سسرورء. يذلك و انشراح 
صدره به و ضير هى راجدة إلى الوسوسة الى ممست فى قلها.حتى. منعتها الصوم 
و الملاة ولا يوعد إرجاعما إلى الحرضة لكوما سيا لتلك الوسوسة . 
[ و قوله إن قوبت علا فأنت أعل ] ا تختارين مهما لنفسك وهذا مشير 
. إلى أن هذين الآمرين الاذين أمرها ا لم يكرنا بحسب التشريع لما ولا إيجاباً علمبا 
و إنما هى معالجة و تدبير لازالة مزضبا و تتقليل دمما و إلا لما كان لانخير محى 
و يؤيده قوله إنك أعل و ربا () يتوم أن التخبير لا يمكن أن يحمل دلبلا على 
كون المذكور هنا معالجة لا تشريعاً إذ رها خير المكلف بين أمرين أو أمور أيهما 
فمله سقط عنه الواجب و إن لم يكن الواجب واحداً نميا عينأ حى يازم أن لا 
يفرغ ذمته بفعل أحدهها و له فى الشرع نظائر منها جمصة المسافر و ظبره فاله عير 
بین تیاه هزه أو هذه و کن حلق اسه ف الاحرام بعد زفافه بر فى إحدى 
الخصال الثلاثة المذكورة فى النص مع أنه ليس شى مما واجباً عليه عبن فالتخير لا 
يتمشى دللا على أنه معالة لجواز كوته واجبأ والجواب أن التخبير بين نوعى جنس 
واحد غير معقول » و [ نما المعمود التخيير بين أجناس مختلفة کا فى الحلق و قل 
صد الحرم > و أما صلاة المسافر فليس له تير فما و اما الواجب عليه هوااظهر 


سه النحرى ثم الوضوء لكل صلاة يحزى” عن المع بين الصلاتين و كذا المكس 
وإن قويت عليهها مما بأن تتحرى ثم تجمع بين الصلاة بالغسل فهن أعل حال 
فكاو صدرعا هيدا" الباق لاض عل ا ات ی قري اغد 
() هذا كله منبآ على ما اختاره حضرة الشبخ وطامة الشراح من تفسير الامرنن 
بالفسل لكل صلاة و الحم او ا ر 0010| 
و المقر بالتقصيرات فلا يتمشى فيه شئى من ذلك فان الأخذ بالتحر ى ماق 
للاأخذ بالبقين كلية م لا يخنى ٠ . ٠‏ 


الكوكب الدرى {x}‏ الجرء الأول ٠‏ 


2 عينآ لاأحدها لا بينه غاية الأ أن فريضة الظهر تسقط عنه بالحعةافضلا من الله . 
و هنة و اثلا تجتمع الوظيفتان فى وقت واحد مع آنا لواد عب أن امعة لو الظهر 
لبون بائن بين أحكاسهيا من الاختلاف الكثير فى شرائط الوجوب و الآداء ود 
الركمات وغير ذلك قاما مقام الجنسين لانوعى جنس واحد لم بعد وهمنا الغسل فى 
كل وقت صلاة أكلصلاة أوفكل وقت مشترك بين‌الصلاتين لاجلهما معأ لاخ كونب 
نوعى جنس واحد فلا يكون التخيير فيا من هذا القيل ويمكن الجواب عن أصل 
التوم أيضأ بأن الرواية )١(‏ المذكورة مفصلة فى سان أبن داؤد ذكر فا الأمرين 
اللذين ذكرعما علاجاً فاو حملا على التشريع لأحدهما غير عين م ذكره المتومم ربكن 
معی (7) لقوله فتحينى ستة يام إلى أن قال موی و على و كذلك فافعلى بلفظ 
الايحاب فان مقتضاه الاتيان بالصوم و الصلاة مع أنه لم يذكر فيه الغسل بعد فبق 
على ما هوالظاهر من الاكتفاء بالوضو. لكل صلاة ثم أ كد ذلك بالشييه حبك قال 
5 تحوض النساء و م يطهرن لبقات إلخ و لس فيه تخير حى يلزم ما لزم فمل [بما 
التخبير إبما هو فى آم آآخر ورا ما أمرها به عا و نص رواية (۴) أ داؤد فى 
سنه هكذا أن سهلة بنت سهيل استحيضت فأنت النى ر فأمرها أن تغتسل عند . 
كل صلاة فليا جبدها ذلك أمرها أن تجمع بين الظبر و النصر بغسل و المغرب 


)١(‏ إلا أن الروابات المفصلة الى فى أن داؤد وغيره الى فما اسل لكل صلاة 
والمع بينالصلاتين ليست فى قمة حمة ولم أجد مع التبم الكثير فى قصة 
| نة فى رواية ذكر الغسل اكل صلاة فتأمل إلا أن الشراح عاءة فسروا 
حديث حنة هذا بأحاديث غيرها فتأمل ." 
(0) إلا أنى لم أجد هذا اللفظ فى أحاديت وردت فيا الفسل اكل صلاة والحع 
(*) و بحو ذاك فسره شيخنا فى البذل و تبعهما عامة الشراح و عشو زمانا 
لکن م ترى هذه الروايات كلما في غير قصة حمنة فندير . 


الك وكب الدرى ۰ 3 مأ 4 الجرء ازل 


۰ و المشاء بفسل و اتغتسل للصبح ء وفى رواية له بعد هذه أن فاطمة نت ای حيش 
امتحيضت منذ كذا و كذا سنة إل )١(‏ ثم قال و رواه جامد عن ابن عام( 


اشتد علا الفسل أمرها أن تجمح بين الصلانين » و فى رواية له جاءت فاطمة بنت ' 

أبى حيش إلى النى يللع فذكر خيرها قال ثم اغتسلى ثم تو كل ملاة و صلل ' 
فېزا كا.() يرشدك إلى أن الواجب شرعا [بما كان هو الوضوء لا غير نعم أمرها 
بالفسل إفرادآ أو جا معالجة ومن أصرح مايدل على ما ذكرنا ما فى سن أب داد 
أا أن امرأة كانت تبراق الدم و كانت (6 تمت عبدالرحمن بن عوف أن رسول 
انه ل أمرها أن تغتسل عند كل صلاة وتصلى فبذا الاختلاف فى أمرها لا تمم 
إلا بما ذكرنا و م من رواية (؛) دلت على أن الواجب فى مثل هذا هو. الوضوء 


)0( و لفظما منذ كذاو كذا فل تصل فقال رسول الله ي سبحان الله هذا من 


الشيطان اجان فى مركن فاذا رأت صفرة فوق ألاء فلتغتيل للظهر والعصر 


37 غلا واحدا و تغتسل لغرب و العشاء غسلا واحداً و تغتسل لافجر غسلا 


لق 


6 


بى إذا 


واحدآ و توضأ فا بين ذلك . 

أى الاظر على وع هذه الروايات و اجمع ينها بدل على أن الواجب هو 
الوضوء فقط کا لا مخنى ٠‏ 7 

و الى كانت تحت عبد الرحجن هى أم حييبة » و أما حمنة فقند كانت نحت 
مصعب بن عير فقتل عنها يوم أحد فتروجبا طلحة بن عيدالله كا فى الاصاية 
واغيره . ش : 
اتمدت الرؤايات كلها مع قطم النظر عن نسائها و إلا فظاهر ما 
وقفت طا بعد أن حنة كانت متحيرة'و حك المتحيرة عندنا ا فى الفروع 
أنها تتحرى فان وقع حر.ها على طبر تعطى حك الطاهرة و إن كان على 
يض تعطى حكه لأن غلسبة الظن من الآدلة الشرعية و إن لم يغلب م | 
على شتی فی لرددت بين طهر و دخول حيض تلوضا لكل صلاة و مى 


ترددت بين خيض ودخول طهر تغتسل اکل صلاة؛ كذا فى الشأعى وغيره. 


الكوكب الدرى } (ın‏ الجوه الأول 
لخر سيان فلك زان بان ثم ., ظ 

[ قال أحمد وماق إڂ] هذا جمع منْهها رضى الله تعالى عا بين الووابات 
الختلفة الوارهة فى حكم المستحاضة فان البى إل لا آم بأمور ثلانة مختلفة و ل 
المعلوم أن الأحكام لا تختلف بسب اختلاف أنخاص الكلفين و أفرادم إذا كانوا 
من رع وأحمد لم القول بحواز كل من تلك الثلاث لكل من النسوة اللاتى تبتلين 
بأم الاستحاضة ثم هذا تكرار ظاهر فيا يبدو للناظر حيث كان المؤاف ذكر مذهبهيا 
أولا ثم عاد إلى بانه انا من غير فائدة جديدة فى إحداها لا تكون فى الأخرى 
مع أن ما هبنا لو حمل على الايماب كان منافضاً ا تقدم حيث ذكر التخبير لكل 
مها بكل مما و هنا ليس كذلك » و الجواب أن ما ذكر أولا كان يا الذهب 
و ما همتا جمع بين الروايات بحمل كل ميا على اختلاف أحوال السائلات أو بأن 
الأول كان ببان؟ لما يحوز لكل من النسوة و هذا يان الأأفضلية و الاستحماب أو 
المراد فى الآو ل ليس هو الاطلاق فى العمل لكل امرأة بل اراد العمل بكل من 
الروايات لكل من كانت داخلة فى مصداق تلك الرواية المعينة و [تما التخيير بحسب 
ظاهر الخال لعدم. العلل حال تلك المرأة المعبنة وعلى هذا فل يكن بد من يان التفصيل 
انا ليتقيد ما أطلقه فى أول بان مراده و أله آعم ععانى كليات عياده . 

[ قوله تحيضى ] عدى نفسك حائضاً و عاءلى معك معاملة الميض سبعة )١(‏ 
أيام أو ستة و تفصمل تحقرق الترديد مذكور فى الحاشية () با لا مزريد عليه غير 


مسح روس و کے 

)١(‏ و الاوجه عندى أن قرله ب سبعة أو ستة إيماء إلى أ كثر عادة النساء 
إلى ذلك فتتحرى على وفق عادتها و ذلك أن النساء على ثلاثة أحوال رطة 
الأمرجة فحضن عشرة أيام و تحوها و بابسة الامرجة فحضن ثلانة أيام 
و وها ر معتدلة فيضن ستة أو سبعة و اعتدال امراج هو الأصل . 

(؟) إذ قال كلمة أو ليست للهك و لا للتخيير بل اهراد اعتيرى ما وافقك من 

0 طادات النساء و قيل لاشك من الرلوىء وتیل أمس بيناء الام على ما تین 
لا من أحد المددين على سبل التحرى » انتبى مختصراآ . 


الكوكب الدرى (ıw}‏ اجره الأول ` 
.أن الأوجه بناء الام على ما هوالعادة فى نسائهم فلما كانت مغتلفة أورد على البَيَدِيد . 
[ فان ذلك يحرئك ] أى يفرض طبارتك و كذلك فافصل كل شمر کا 
تعيض النساء و كا تطهرن أى. لبس ينك و بين سائر تلك السوة اللاقى تعرفين 
حكدون فرق ؤ هو الذى ذكرنا سابقاً من الاكتفاء بالوضوء لكل سلاة . 
[ و قوله فان قويت على أن تؤخرى إ[خ] بان لآول )١(‏ الآمرين الموعود ' 
يما و قد ترك الرواة لامها و قد ذكرنا لك ما ببين أن لشاف مذكور فى كثير 
من الروايات و إن لم يبين هنا و أيضأ فقد علبت فى غير ما روابة أن الواجب 
لأجل جواز الصلاة إنما هو الوضوء لا غير وبا كان الاكتفا, بالفسل لكل صلاتين 
أيجب إله يه لسهواته وكان رسول اله يفم يحب ماسهل () على أمنه ولم يتعسر 
سواء كان من أمور ديهم أو دنام مع أن الدوام على السبل أسبل و على العسير 
أعسر فنجر تعسره إلى الترك أصلا . 
[ قال الشافمى ] رحمه الله تعالى و هذا و إن كان مستحسن الظاهر لما فيه 
من البناء على الأقل فى أمر الميض فيا مي وما يأتى لالزام القضاء فى أوله والامس 
بالآدا” فيا بعد ذلك إلا أنه لا يلو من مفسدة الاد فى أريام الحيض فان اليوم 
الشانى من الشهر الثاتى من أبام آستمرار الدم الذى بعد أول الاستمرار متردد بين 
كوه حيضآ و استحاضة فالأمس بأداء الصلاة فى أمثال تاك الايام لبس فى شتئى من 
الاحتاط . مع أن رك الواجب أهون من أداء الواجب () و أما ما ذهب إلسه 


. على تار الشبخ وغيره » وأما عندى فيان لار الكثانى کا عرفت سابقاً‎ )١( 
(م) و هذا لاشك فه فقد ورد ما خير رسول الله پل بين أمرين إلا اختار‎ 
أبسرهها إلا أن الأرجه عندى هبنا أن أجييته م لبرا"ة بالدمسة بالقين‎ 
بخلاف ما فى التحرى من غلبة الظن بالبراءة . اا‎ 
(م) كذاق الاصل و الأولى عندى على الظامر بدله من فل لمر و‎ 
أمكن تأويل كلام الشيخ بأن المراد من أدا" الواجب أداء الملاة فى سالة‎ 


أصمابنا رمم الله تعالى فالا ظاهر إذ الصلاة حق الله تعالى فلم قط فى بترا“ 
أيام الدم لا عالة ٠لا‏ يعود الوجوب بالشك لآن البوم الثانى و الثالك متتكوك فى 
كونه حنضاً و طبرا فان البقين يعارض البقين و لا يعارضه الشك فاذا تم العشير 
من أيام الدم عل خروج أيام الحيض بقيئا فبهذا البقين يصلح لمعارضة مثله . 
[ باب المستحاضة تغتسل عند كل صلاة ] . 

.. [قوله لا إا ذلك دم عرق إل] فيه دلالة على أن الحم فى الخارج من السيلين 
و غيرهها مشتّرك فى النقض و إن كان التفاوت بيجا ثابتاً بوجوه مفصلة فى الفقه 
و لا يتوم خروج دم الاستحاضة من إحدى السيلين و إن كان هذا هو الظاهر 
يحسب .ما يبدو للناظر وذلك لان المراد بالسيل هنا مخرج البول لا أعم منه ودم 


سه اليض و هو مستازم لفعل الحرام أو يقال إن ترك الحرام واجب فهو 
بعينه أدا" الواجب فتأمل ثم اة عتتلفة فى مدة الميض فقالت المنفية أقلبا 
لاثة أيام و لياليا و أكثرها عشرة . و قال أحمد و الشافعى أنله يوم 
و ليلة و أكثره قبل خمسة عشر بوم و لالا . و قيل سبعة عشر » و 
ويلك لا عد و ا عن ا و 
و فى عختصر اليل : أكثره للبتدأة نصف شهر و للعتادة ثلانة استظهارة 
على أكثر عادتها واستبط الرازى مسلك الحنفية با ورد ف الروابات الكثيرة 
الشبيرة فى ا الستة من قوله 1 0 تنظر إلى عدد أللالى والأيام 
اى كانت تحيضين» فقال إطلاق الام من ثلاثة إلى عشرة وأما قبله فبقال 
يوم و بومان و بعده يقال أحد عثر بومآ , كذا فى الأوجز؛ وقد ورد 
نصا مرفوعآ فى روايات عديدة أقل الحبض ثلانة أيام وأكثره عشرة أيام ذكر 
طرقها الريلعى والحافظ فى الدراية مع الكلام على رواتها لبس هذا علها وقد 
.أقر إن قدامة و غيره من تق أهل الفقه نهم لم يدوا دليلا على أن 
اكثره نة مشر يومآ افتأمل - ١‏ 


الكوكب البرى __ )4( الجزء الأول 


الاستحاضه لا بخرج )١(‏ منه ب هو ظاهر لن له أدنى درية بأحوالهن نعم سيا الى 
و الاستحاضة واحد و ذلك الحم فى سيل البراز فان الخارج مما بحسب الظامز 
لا يونى له حم الخارج من اليرز ما لم يكن مه حقيقة كا فى غدد البواسير فان . 
الطبارة لاتتقض مخروج شتى منها مالم يسل لام! غيرالسيلين فالخارج مها ليس له 
حك الخارج مها بل هو خارج من حكبا وقاسوا على دم الاستحاضة كل ماهوخارج 
من غير السيلين بحس و جعلوا الخارج النجس من غير السييلين ناقضأ للوضوء. بهذا 
اليديت و أمثاله غير أن قوله يَف فى جواب السائل ما الناقض كل ما خرج من 
السيلين أهدر التفاوت بين الكثير و القايل إبقاء لكلمة ما على عموهما سيا و قد 
وصفت بصفة عامة ولا كذلك فا خرج من غير السيلين وليس هذا موضع تفصيله . 

[ باب ما جا فى الخائض آنا لا تقضى )١(‏ الصلاة ] لما فيه من التضاعف 
الموجب للحرج و ليس عليكم فى الدين من حرج و لما فيه من الدم و التجس » 
و فه من المضادة لآم الصلاة ما لا خنى و ذلك لان الملاة يشترط لا الطبارة 
فالتليس بها بنافى كون اللدس ما قابلا لآدا. الملاة و لاكذلك الصيام فان الركن ية 
هوالامساك عن المفطرات اللالة نارآ ناويا فايس فى مفبومه منافاة بالتلبس بش من 
الأيماس, والحاصل أن منافاة التتجس بنجاسة الدماء لكون الملبس قابلا لأدا” الصوم 


(1) فق الفتم الرحانى عن مابة اللهاية أن مدخل الذكر هو عخرج الولد و الى 
و الحيض و فوته مخرج البول كاحايل الرجل و ينها جلدة رقبقة و فوق 
مخرج البول جلدة رقيقة يقطع منها فى الختان » كذا فى الأوجر . 

(۲) فقل ابن النذر و التووى و غيرهما إجماع المسلدين على أنه لا يحب عسلى 
المائض قضاء الصلاة وچب علما قضاء الصبام وحكى عن طائفة من الخوارج ٠‏ 

| أنهم يوجبون علا قضا" الصلاة > و عن سمرة بن جندب أنه كان يام به 

فأتكرت عليه أم سلة » قال الحافظ لكن استقر الاجماع على عدم الوجوب 
كا قاله الزهرى و غيره ٠‏ كذا فى اليذل . 


رک ای (Ww)‏ الجر. الأول 


أكثر )١(‏ من مثافاته لكوه قابلا لادا" الملاة وإن كان نفس التليس آنديا“ اليش 
و النفاس يساوى فى كون الملبس بها غير قابل )١(‏ لادا“ الصوم ج أنه غيل قابل 
لأا" الصلاة: و إذا كان كذلك فلا يعد أن يكون شهود رمضان يقتضى وجوتث. 
صيامما للك القابية الى أشرنا إلا بخلاف وقت الملاة إلا أنها مع عونا أملا 
لجرب منعت غن أدائه لهذا التلبس المانع عن الآداء فانهم فانه وإن کان آم لم 
يقرع نمك قله مثله إلا أنه لا يخلو عن لطافة وهذا من أدقى إفادات شيخنا العلامة 
أدام الله ظلال جده و أفاض على العالمين من بره و رفدة . 
٠‏ ' [ باب الجب و الخاض () لا بقرآن الفرآن ] . 

[ و قال أخد بن حتبل : إسماعيل بن عاش إل ] لان إسماعيل(4) لايروى 


(1) كذا فى.الأأصل و الصواب على الظاهر بذله أقل - 
() لا يقال إن الطبارة ليست بشرط للصوم فلا يظبر كون المتلبس بالدما" غير 
قابل لصوم للا تقول إن الشارع عله الصلاة. و السلام لا هى الس بها 
٠‏ عن الصوم عل به عدم قابليته له بدامة إلا أن التجس لالم يكن منافأ لحقيقة 
| الصوم أوجب تضائه بخلاف الصلاة إذ لم بوجب_قضائها . 
(+) الاعة الازبعة و جور الفقها' على أنهما لا يقرآن القرآن إلا الخائضة عند 
0 مالك فعئه فبا روايتان » قال اين العربى : الجنب لا يقرأ القرآن ».و قال 
بض المتدعة : يقرأ و حديث على دليل عل ما قثا ء و أما الحائض فق 
قراءتها عن مالك روايتان إحد هما المع حملا على الجنب و وجه الآخرى 
: أن الحيض ضرورة يأ بغر الاختبار و ,طول أمرها فاو منعت من ذلك 
ْ . السيت ما تعلبت مخلاف الجن فاته تأنى الجناية باختباره ويمكن إزاللها فى ' 
ST‏ 
البخارى إلى الجواز قآمل . 2 
(4) قد قال يعقوب بن سفيان : تكلم قوم فى إسماعيل وهو ثقة غدل أعل اناس سه 


الك ركب الدرى } ۷۱ 4 االبر. الآول 
منكرآ إلا عن أهل الحجاز و العراق وليس يروى مكراً عن ثقة بخلاف يقية,فان 
اما كن بق انات : | ش 0 

[ باب ما. جا. فى مباشرة الخائض ] . 

[ قوله انرر ].تكلموا فى لفظه و فى مناه أما اكلام فى لفظله )١(‏ فان لك 
يصح إدغام همزة الافتعال بقلبا ناه فى التاء وشر اتخذ إلا أن يثبت تكلم عائشة رض 
لله تعالى عنما بعين تلك الكلمة لفينئذ الا يمكن فى متها كلام وإن لم يوافق قواعدم 
المستتبطة من كلام هؤلا. و ذلك لآن تلك القواعد أ كثرية لا كية و أيضآً فان 
الامان قاضية على القاعدة دون التكس وأما الى قان العلا قد اختلفوا فى المباشرة 
حسب اختلافهم فى فيم المعى من تلك الرواية فنهم من ذهب إلى أن إصلاح الازار 
كان الاتقا“ عن الركية إلى السرةء ومهم هن قال معناه أن تجعل إزارها كالسراويل 
لسترها عن السرة إلى القدم > وهذا ما اختاره (1) الامام وهو اللاحوط وما ثبت 
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س يحديث الشام وأكثر ما قالوا يغرب عن ثقات المدنيين والمكين » و كذا 


)١(‏ قلت : و توضيح ذلك أن جا من أهل اللغة والتصريف كالجد والرعخشرى 
او غيرخما غاطرا هذا اللفظ و لا يمح تغلطهم ذلك کا رددت عليهم فى 
أوجز المسالك لاسا بعد ثيوته فى غير حديث.و لا حديثين فقد ورد هذا 
الأنظ فى عدة أحاديث ما حديث الباب وما فى معناه » و منها قول و 
فى الصلاة فى ثوب واحد إن كان قصيراً فلبازر به و غير ذلك ما لا يخنى 
على ناظر الحديثك . 1 

() .حاصل ما أفاده الشيخ فى المسألة ثلاثة أقوال: الأول الانقاء من السرة إلى 
الركة » و الثانى من السرة إلى القدم ٠‏ و الثالك اتقاء موضع الدم لاغير 
و جعل الثانى قول الامام أنى حنيفة و لم أجد مم التتبع البليغ: هذا القول . 
للامام أنى حيفة إلا مايؤى إليه كلام صاحب البحر عن الوط لكن المثشبور س 


الكوكب اليرى 40000 الجر. الآول 


من فمله ق عا دل على سوى ذلك فهو عنده من خصوصياته البق عسل كوه 
به أملك لاربه فلا يكون فعله هذا تشريما لسائر أفراد أمته عن ليس بلك الثابة 
إذ لا يخق أن مباشرة ما نحت الازار فى أ كر الام يفضى إلى ارتكاب ما 5 
حرام قطنا کون حرام لان سبب الشئى فى حك فيكون سبب (1) الحرام کا أن 
تحصيل أسباب المفروض من الصلاة فرضء ومنهم من قال إن الى عنه الاستمتاع 
بموضع الدم لا غير فاصلاح الازار عند مؤلآء كناية عن عقده ليتق به شمار الدم 
و أنت تلم أن من يرعى حول الى يرشك أن بقع فيه و الله المسول للعصمة عن ٠‏ 
معاصيه . : ١‏ 

[ قوله سألت النى به ] والمامل على المسألة ما أثرت فيهم مجاورة الييود 
وملاستهم تشدد فى آم الحيض فان اليهود كانت إذا حاضت() فهم المرأة اعتزاوا 
عنها فل يوا كلواها و لم يشاربوها و لم يخالطوها فاستثتوا من حكم السا" فى حيضها 
لكونوا على بصيرة منه و أما حك سورها و طبورها فلمى ذكرته من قبل () . 

[ باب الحاقض تقناول الشتى من المسجد ] . ٠‏ 


فى الفروع والشروح هو القولان فقط أحدهما الاتقا عن السرة إلى الركة 
وهو قول الامام و أف بوسف و مالك و الشافمى . و الثانى اتقاء موضع 
ألدم فقط وهو قول عمد وأحمد واختاره من الالكة أصبغ و من الشافعية 
النووى ء كذا فى الحر و غيره . 

)١(‏ هكذا فى الأصل وظاهر السياق أنه سقط من الق خبر يكون وأصل العبارة 
فيكون نبب الحرام حراماً وحتمل أن يكون الخير محذوفآ اظبوره ويحتمل 
أيضأ أن بكون قوله سيب الحرام خيراً , و الاسم سیر رجحم إل ماشرة 
ما نحت الازار . ش 

)+( أخرجه و عسل بو داؤد و غيرها منصلا . 

(۴) قلت : تقدم فى باب الرجل يستدقى بالمرأة بعد الل . 


الک وکب الدری_ (ivr)‏ الجرء الأول 
ل ا ي 


[ إن حيضتك لست فى يدك ] لا عللت عائشة رضى الله تعالى علبا أت اللهى 
عن دخول الحائض المجد لى يعم الجسم كله فلابد و أن يكون اليد ملسة بش 
منه أيضآ فان حلول هذا المعى فى الجسم يقتضى حلوله فى جزء جزء مها ٠‏ قدقعه 
النى ر بأن النبى عن الدخول لا سائزم اى عن إدخال اليد و غيرها ما لايد ْ ش 
دخولا عرفا أو لنة أو شرعاً فادعال سار تلك الاجزاء منفردة لا يكون مها عنه 
لعدم دخوله تحت الدخول واعل :الوجه فى ذلك أن الحمدث بنوعيه يسرى فى الجسم 
عله بحيث اتصف به المجموع كله اتصافاً واحداً ولذا اشتهر فيا لينهم أن الحدت غير 
متجز. كنقيضه فيس الجسم كله إلا متصفآ عى واحد جمل سيا ارتب الى عليه 
لا أن حدث الرأس مثلا وراه حدث الرجل و حدث اليد سوى حدث الوجه 
فاذا أدخل شيا من أجزائه فى المسجد ثلا لم بلزم دخول هذا المتى المبى عله الى 
عن الدخول بل دخول شى مها وذا لايضر لايقال ازم على هذا التقرير أن الداخل 
فى المنجد إذا أبق رجله أو بده خارجة بعد غير داخل فيه لعدم دخول الجسم كله 
فلا يلرم دخول المعتى المبى عليه النهى لكون الجز. الخال منه ف اليد أو الرجل غير 
دال 'فبه لآنا تقول لا أمكن اتصاف الجسم بالحدث و تقيضه مع عدم بعض هذه ظ 
الاجراء كن قطمت يده و رجله أو كلناهما لم تمتير تلك الآجراء فى مقابلة الجسم 
كله و كذلك الرأن فان الجسم يتصف بالطهر و نقيضه من دون الرأس و لذاك 
إذا وجد الميت بغير الرأس غسل و صلى عليه و إذا وجد الرأس فقط لم يفسل 
و لم يصل عليه و ما ذلك إلا لاتصافه بالطبارة فى الصورة الآولى دون الثاية ؛ 
والملاة مترتبة على الغسل فبذا كله يدل على أن انعدام بعض هذه الأجزاء ١‏ لالع 
عة اتصاف الجسم بالحدث و الطبارة فاذلك قلا من دخل المسجد و هو جنب ؛ ش 
و رأسه أو رجله أوغيره من الاجراء خارج منه كان أثمآ لوجود الدخول لا يقال 
يلرم من هذا الذى ذكرتم جواز مس الممحف لجنب و المححدث كلما إذ ليست 
لمماسة إلا يحر. من الج كادغال اليد فى المسجد و لا يظهر ينبا فرق والجواب 


الك وكب البرى SS‏ € الجره الأول . 

.أن مماسة لصحف ا يكن : السب العادة الع عله و ل يعقل 3 اللم سيف 
الجسم که | و بعضه فکان الى عن ان الوارد فيه وارداً م هذا المس 9 غير 
إذا الى نى بماسة سار .أجواء ٠‏ الجسم فمنوع من قبل فلو حل الى هبن عه 


. أيضاً. ل يبق اہی فادة ررر على مأ هو ع عادة وما وم من مضمون الدبف 


من جواز استعيال آلات المجد و أسبابه فباطل إذ البورياء )١(‏ لم تكن همنا من 
أوقاف الممجد إذ لم تمر العادة بذلك بعد بل الخرة كانت له يم كان يفرشها فى 
الجر تارة و اف ايت أخرى و .ما يدل عليه قوله الذرة يتعريف العهد و لو لا 
أيه مروف معهود لنعينه لقيل ناولينى خمرة من المسجد لابقال كانت واحدة فتعبنت 
لذلك لاا نقولٍ لو كان كذلك قبل ناوليى غمرة المسجد مم أن الخرة الواحدة 
وى البورياء الصغيرة ماذا تغى فى المسجد الثبوى وما يتبغى. أن تبه له أن الظاهر 

ما بذ كرناه کونه عله خارج المسجد فى حجرته و أن قوله .من المسجد متعاق . بقوله 
من المسجد (") .و أنه لا حاجة إلى ما قله التورى عن القاضي أن قوله. هن المسجد, 
متملق _بقوله قال .و نض عبارة: القاضى على ما فى النووئ هذا ا م أن الي صل 
اله عليه .و سل قال لما ذاك فى المنجد. أى و هو فى .المسجد لتاوله [باهيسا من, 
خازج المسجد لا أن النى. لم أمرها أن تخرجما لله من الميجد لاله يي كان فى 
المسجد ممتكفا وكانت عائشة فى: حجرتها وهى حائض اقو يقر إن حيضتك بست 
فى يدك انا حافت من إدغال يدها المسجد و لو كان أمرها يدخول المسجد يكن 
لتخصيص اليد معى اثهى كلامه وأنت تع أن الذى جعله الةأضى رجه اله تعالى 


* اليا : لبور و . للودية والبور 35 والنارى ولا و النازية اتلس‎ J 0Ë 
٠. الموج و إلى عه يشب اطن بن الربيع البوازى شيخ البخارى ومسل‎ ١ 
م( كذاق الآصل و فيه تحريف فن النشامخ ؛ قال صاحب المع قرله من‎ 
الس متلق نادليى أو قال > انتهىاء اقلت : :و الأوجه عدذى أنه عل!‎ 7 
0 الاحال الأو ل متعاق بمحذوفت أى اده عن المي‎ 


الكوكب الازى 0 زه ( انر الأول :.' 
ا ا 


داغياً لامدول عن الظاهر لا يكن له و لا يتعين ما ادعاه إذ يمكن كون الجر ةا لى 
قرب باب الحجرة بحيْث تتاق .بأدى امتداذ اليد فلا حاجة #مدول عن ظاهر .العبلرة: 
نعم لا يعد القول بأنه يليه لما كان أكثر نافلته بل كلما فى الب فل تفرثن. 
الخرة فى المبجد إلا عند صلاته بالناس و يتين الحراب له و مما' دل عل تضعيف. 
ما قصده القاضى ره الله تما أنها لو كانت هى الممطبة الخمرة اللي بلي أبغذها. 
و هو فى المسجد و هى خارجة عنه لا اقتقرت إلى إدعال يذمسا فى المنجد لايتاه 
الخرة بل كان النى يق يأخذما منها و يدها غازجة من المسجد فافهم وقد ساعد 
ما فنا وضع المؤلف )١(‏ هذا الاب لاثباب تاول الماتض ثيئاً من المسجد وقول 
يمد ذلك .و هو قول عامة أهل الم لا نىل م اغتلافاً فى ذلك بأن. لا بأس :أن ٠‏ 
اول الحائض شيا هن المنجد ٠.‏ 
: ' [ باب فى كراية إتان المائش ] : 
. [قوله من آقى كامنآ إل] المراد باثيانه إياه تصديقه(") له فا بذكو هش ار 
اغات لا مطل الاتيان حتى يلوم #كفير من آنا أن رونت ار تكذيا له وکیا 
أو يسخر يه وستهزىء و كذلك لا يكفر لو أناه , هو يعم أن الجن تخر الكہة 
و أن“بعض أخبارمم صادق وبعضبا كاذب ثم اعم آم اختلفوا فى تأويل قر ب 
ف اركب كيرة قد كغر کا فى قوله من أفى ااا أو امآة, ۴ دتزماء لان 
أهل الملل الحقة قاطبة متفقون على أن السلم يارتكاب. الكبيرة لا يكفر ولو كانت 
حرمتها قطمية ذائية و ها هما و إن كان تابا بعبارة النص :أو باشارته كا هو ظاهر 
| فازتكابها لا يكرن كفرآً بواحا فقال ويم هذا تغليظ بحيثك سی ما ليس كفراً 
5 آ نوع من التأويل ليحذروا أن يقعوا فيه » و قال زر مرعل | الاستحلال 


٠٠. و بحو ذلك بوب غل الحديث أنوداؤد .و غيره‎ )١( 
.. و يذلك فين الخحدمت عأمة الشراح كالقارق و غيره‎ )۴( 
وا فى الدراختار : و افر امستجله کا جزم به غير واحد ركنا مسحل هه‎ 0 


الكوكب الدري } ۱۷1( .0 الجرءالآول 


و الذى يتحصل من كلام الآاستاذ ا الله ظلال جلاله و أفاض "على الطالبين من 
زلال نواله أن الشرك )١(‏ والكفر لتضمهها من المراتب المتتاهية ها يربو على حصو ٠‏ 
حاصر واأشّْايا من الدرجات المتفاونة على مالابكاد بضبطه لسان ذاكر صارا ممدلاقين . 
فى عداد الكليات الغير المتواطتة فكل مهما مقول بالتشكيك على الصغائر حى اللم وعلى ن 
الكبائر حى الكفر المقيق المقابل للاعان تقابل الآنوار والظلم فكل من تلك المراتب 
ساغ عليها إطلاق كل ما لدخوله فى مدلول لفظه من غير ارتكاب تكلف و مجتمع 
به أكثر تلك الروايات من غير عدول عن جادة اي ا 
أجم اتفقوا من آخرم على أن المراد بالشرك فى قول تعالى «فن كان رجو لقاء ريه 
يعمل عبلا مالا ولا يشرك بعبادة ربه أحدآ » هو الرياء لكونه شركا فيا فبذا 
التفسير منهم تصيص على أن كل مرتبة من سرانب الاثم مرتبة من الكفر و يؤيده 
أيضنا ما ورد فى بعض الروايات من قوله شرك (؟) دون شرك و لملك بعد تديرك 


ص وطى الدبر عند ابمهور و قبل لا يكفر فى المسألتين و عليه الممول لاله 
حرام لغيره . 

(۱) يعتى آنا كليان مشككان والكلى إن كان صدقه على أفراده الذهنية والخارجية 
على التساوى يسمى متواطبا كالانسان و إن كان صدقه على بعضها أولى 
و أقدم و أشد من العض الآخر سمى مشككا. 

(؟) الظاهر أنه أراد الروابة بالمعى فقد وردت الروايات الدالة على هذا المعنى 
بألفاظ عديدة مختلفة منها ما فى الدر المثور عن شداد قال كنا تعد الرياء 
على عد رسول اله به الشرك الآصفر . و أخرج عن أحمد و الماع 
و غيرهءا عن شداد قال معت رسول الله یه من صلى يرانى فقد أشرك 
ومن صام برای فقد أشرك و من تصدق برای فقد أشرك ثم قرأ د فن 
كان برجو اقاء ربه الآية » و أخرج عن البق وغيره عن عبد الرحمن بن 
غنم قبل له أسممت رسول اله ب يقول من صام رياء فقد أشر ت 


الكركب الد (۷v } ٠‏ الجرء الآول 
ليل يي ت 


فا هينا تعده كالبديبى لكثرة ما بدل على ععته فاتكن على ذكر منك ولد يفي فهم 


هذا المرام حى لا تحير فى كثين من أخبار سيد الآنام و الله المادى إلى سيل 
الرثاد و إنه الموفق لاصواب والمداد . ظ 


} إذا كان دما أحمر فد ار | لافل الجناية (1) سلب شدة الاضرأر ف 


هذا الوقت و إن كان أصفر قصف دينار لا فيه من قلة الضرر إضافة إلى الأول 


و إن تساوی فى شمول اہی لها ثم إن الام بالتصديق کا فى هذا الحديث فبى 


سه صل ريا. فقد أشرك و من تصيق رياء فقد أشرك قال يلل و لكن رسول 


(0) 


الله يفل تلا هذه الآية فن كان برجو لقاء ربه فشتق ذلك على القوم واشند 
عللهم فقال ألا أفرجبا عكم قالوا بلى ها رسؤل الله فقال هى مثل الآية الى 
فى الروم و ما أتيتم من ربا ليربو فى أموال الناس فلا يريو عند الله فن 
عمل رياء لم إكاتب لا له و لا عليه ».و أخرج عن الحا م وصحمحه والببيق 
و غيره عن ألى سيد قال قال رسول اله يِه الشرك الخق أن يقوم 
الرجل يصلى لكان رجل وغير ذلك من الروايات الكثيرة ويوب البخارى 
فى صحبحه كفر دون كفرء قال الحافظ : أشار إلى أثر رواه أحمد فى كتاب 
الايمان من طريق عطا. بن أنى رياح و غيره و أخرج السبوطى فى الدد 
عن الام و حه والببهق و غيره عن أبن عباس فى قوله ”الى « ومن 
م يحم با أنزل الله فأراثك مم اكافرون» قال كفر دون كفر؛ الحديت ٠‏ 
قات : ما أفاده الشيخ هو الاوجه و يحتمل أن يكون التفريق بين الاجر 
و الاصفر لا أن الأحبر بكرن فى مبدأ الحيض والاصفر فى آخره والرجل 
فى آخر الزمان يمد معذورآ فى اجملة لطول زمان الفرقة والبمد عن الصحبة 
بحلاف إبان زماله تتأمل ثم الذين قالوا بالكفارة بدينار أو تمف ديار 
اختلفوا فى أنه لاتير ج فى الروض عن أجد أو لتتوبع بأول الحض و 
آخره م فى لين رسلان عن الشافى ٠‏ 2 ظ 


الكو كب الدرى 2 YA‏ 4 الجر. الأول 


على أن الشيين المجبولة عليه الطباع يقتضى الضن بالمال و فى إنفاقه عل تال جناية إفلاع 
عنها و امتناع ما لما يتعقبه من: بذل المال الثقيل على النفس مع ما فيه من إطفاء 
ار غضب الرب تعالى و ذخيرة الخير المكافثة لما نتسته الخطاءا م المراد بأ 
التكفير )١(‏ فى قول الاولين إن كان هو الوجوب فالراد بقول الآخرين لا كفارة 
عليسه نف الوجوب ليظهر بين قوامجما فرق و إن كان المراد فى قول الأولين هو 
الاستحماب فى فول هؤلا. لا كفارة عليه أن الكفارة ليست بكافة ما لم يتب ملها 
و أن الكفارة لا تفيد رفع الجناية و إن لم يخل عن فائدة ماء و الأظهر أن يقال 
مقصود الفريقين واحد و إن من أثيت الكفارة قصد استححاب الاتبان بها و من 
نفاه نی الوجوب أو الأكتفاء بها دون النوية و على هذا فذكر المؤلف كلا س 
القولين بعبارة أخرى لاختلاف أفراما الى وصلت إليه بحسب أافاظها وإن اتفقت 
معانها و أيا ما كان فاستحباب التكفير لا بكر (؟) . 


[ باب ما جاء فى غسل دم الحيض من الوب ] لما كان الأمن بفرك الى 


: قال الشيخ فى البذل‎ ٠ قلت : من قال بالكفارة من 391 قال بالوجوب‎ )١( 
اختلف العلياء فى وجوب الكفارة فقال الشاففى فى أصم قوايه وهو الجديد‎ 
و مالك و أبو حتيفة و أحمد فى [حدى الروايتين و جامير السلف أله لا‎ 
و قال الشافعى فى القول القديم‎ ١ كفارة عله و عله أن يستغفر و يتوب‎ 
الضعيف أنه يحب عليه الكفارة و هو مروى عن الحسن البصرى و سعيد‎ 
بن جير و أبن عباس و إعحاق و أحمد فى الرواية الثانية عله و اختاف‎ 
هؤلاء فى الكفارة فقال الحسن و سعيد عتق رقبة » و قال الباقون دينارا‎ 
ونصف ديار و تعاقوا بهذا الحديث و هو ضعيف و الصواب أن لاكفارة‎ 
اذى . . ش‎ ٠ قاله التووى‎ 
(؟) فق الدرا#تار : يندب تصدقه بديئار أو نصفه و مصرفه كركاة و هل على ظ‎ 

المرأة' تصدق > قال فى الضياء : الظاهر لا . . 1 ۰ 


الكوكب الدرى }3 ۷4 ١ ٤‏ ارہ الأول 


و التخفيف فيه حى ا بالتقلبل و إن لم بوجد الازالة دم أن ا باب 
الحيض كذلك لكثرة ما يرد على الساء منه سأل السائل عنه فدفع اللي م شمته 
ذلك بالمبالخة فى آم إزالتها فقال حتيه أى يابا ثم اقرصيه بالما, أى بالفى فى الدلك 
بعد صب الاء عليه ثم رشى عليه الماء لبخرج عن الثوب بالكلية و لعل الوجه فى 
التخفيف فى باب المى حيث اكتى فيه بالتقيل و الحك و شدد فى دم الحيض مع 
أن الضرورة تشمام) على السوية أن أمس اليض ممتعلق بالنساء و الى )60 بالرجال 
ولا يخ ما فى امس جهن من فلة المالات فى أمثال هذه الأمرر فلو وجدن فه 
سيلا إلى التخفيف لأف الآمس إلى ما لا يكاد يرتضيه عقل ولا شرع فل يسغ فيه 
ما ساخ فى" باب الى لأجل ذلك مع أن النجاسة لعلها فى دم الحيض أكثر مهافى 
اى و إن كانت النجاسات كلما تشترك فى أنها لا تصح معما صلاة إلا أن منع 
الحيض عن وجوب الصلاة على اللمرأة يرشد إلى غلظ فى الدم بحسب الاجاسة و لا 
كذلك المى و يكن توجيه أصل الرواية بأن الفرق بين دم 'الحرض و الاستحاضة 
يحواز الصلاة و الصوم و إتبان الزوج فى الثاتى دون الأول ما كان يوم أن نجاسة 
دم الميض لعلما تزيد على محماسة ذم الاستحاضة لما ظبر من بون بين بين 5 ثارهما 
ظا السائل أن دم الحيض لمله لا يطبر بالغسل بالماء بل لابد له من قرص ذلك 
الموضع و قرضه حتى زول بالكلية هال النى غلم ميا له إن ذلك غير لاذم بل 
الثوب يطهر بالفسل إلا أنه شدد فيه مراعاة لظن السائل اثلا رج من قلبه بجاسته 
ش و على هذا فالأصل فى الجواب قوله على فيه و الباق كيدا له . 


إو وجب بعض آمل العم اخ ] و الاجر (9) أن معی هذا القول آم 


() أى باعتبار الأغلب و الاكثر و رته فى الساء حى روى عن الاخعى 
وغيرة إنكاز. وجود الى لا و أنكره طائفة من الفلاسفة و إن كان مور 
الفقهاء على وجوده هاج فى الأوجز . : ۰ 

(0) و توضبح كلام الترمذى واختلاف الفقباء فى ذلك أن الامام الترمذى ذكر سم 


رک2 _ ¢ CF‏ ا 


+ 0 ¢ 
هق الال أربعة مذاهب : الأول قول بعض التابعين إذا كان الدم مقار 
الدرم و لم يفسله أعاد الصلاة وحكاه ابن قدامة عن بعضبم فقال قال قتادة ا 
موضع الدرمم فاحش و نحوه عن اللخ و سعيد بن جبير و حماد بن أف 
سلمان و الأوزاعى لآنه روى عن النى ا أنه قال تماد الصلاة من قدر 
الدرم من الدم » اتنبى » والثانى «ذهب الثورى و ابن المبارك. أن الأ كش 
من قدر الدرمم يفسد الصلاة وهو مذهب المنقية وسبأتى البسط فى ذلك » _ 
و الثالك مذهب أحمد لا يحب الاعادة و إن كان أكير من الدرثم وكلام 
الترمذى هذا موم اعدم فساد الصلاة عند أحمد مطلقاً و لذا اضطر الشيخ . 
إلى توجبه بحمله على النسيان أو على الشرائط الساقطة و غير ذلك و الحق 
أن فى مسلك الامام أحمد تفصيلا فى ذلك فق الخى و إن صلى و فى ثربه 
نحاسة وإن قلت أعاد إلا أن بكون ذلك دمأ او قحأ سيرآ ما لا يفحش 
فى القلب وأ كثر أهل العلل يرون العفو عن ,سير الدم و القبح و عن دوى 
عنه ذلك ابن عباس و أبو هريرة و جابر و أبن أنى أوفى وغيرم ٠‏ و قال 
الحسن كثيره و قليله سواء ووه عن سابان التيمى لاله بجاسة فأشبه البول 
ولا ما روى عن عائشة فى الدرح فيه تحيض و فه تصيما الناية ثم رى 
فيه فطرة من دم فتقصعه بريقبا رواه أو داؤد وهذا بدل على العفو لان 
ازيق لا بطي بداو .يتيسن به ظفرها وهو غبار عن دوام الفغل وشل 
هذا لا يخق عن الى يقي و لا يصدر إلا عن أمره و لله قول من 
سينا من الصحابة و لا مالف لم فى عصرم فكون إجاعا فظاهر مذهب 
أحمد أن السير ما لا يفحش فى القلب و روى عله أنه سشل عن الكثير 
فقال شبر فى شير » و فى موضع قال : قدر الكف فاحش و ظاهر مذهبه 
والدى استقر عليه قوله فى الفاحش أنه قدر ما ستفحفه كل إسان انى س 


الكوكب اللدرى ركم ) ظ الجرء الأول 


وإن كانوا قاين بنجاسة الدماء إلا أن تول الى ب رفع عن أءتى الخطأ والسيان 
أسقط عنه الاعادة إذا صلى جاعلا أو ناسبأ مع تلبسه بشثى منه تلل أو كثير وعلا 
هذا فلا فرق بين الشافعى رحه الله تعالى ويم و إن أوجب الشافى )١(‏ رحه الله 
' تمالى دوا فى غله و على هذا فتصري المؤاف بزو عدم الاعادة إلى أحمد و 
إسماق ليس لبان الفرق بين مذهبه و مذهبهم بل المذهب واحد و إا نسب إلى كل 
مم ما وصل إليه من أقواطهم ولا يبعد أن يكون الطبارة من النجاسات عند أحمد 
و إساق من الأهور الى اس بها من غير أن تکون شرط جواز و سقوط فرض 
€ فى أول الكتاب من مذهب مالك رحه الله تعالى أنه لم عل الوضو. (؟) 
رطا لاسقاط الفريضة وإن كان شرطاً للقبول وعلى هذا فلا يحتاج إلى بناء مذههما 
على الرواية التى ذكرناها آنآ و يبين الفرق بين مذهب الشافعى و مذههما ويكون 
إبراد المؤلف قول كل منهها على ا و يمكن أن يكونا قد جعلاها من الشرائط 
القابلة السقو ط كالاستقبال والقيام فى حت المسبوق هذا ء وأما ما ذكره من المذاهب 


س فل من ذلك ما بوم كلام الممنف عدم فاد الصلاة مطلقاً و لو اکر من 
قدر الدرم مقيد يعدم الفحش » و الرابع مذهب الشافى و شای قري . 

(() هذا هو المذهب الرابع و الذى حى الرمذى من مذهب الشافى. تشدداً فيه 
هو قول له » فق الأوجر : إن قوله الجديد أنه لا يعني عنه وقوله ادم 
أنه بعق عنه عيا دون الككف »ء انى » قات : و 1 الثاني هو مختار 
فروعه قاطة من التحفة و الاقناع و الروضة و التوشيح و غيرها فكلهم 
صرحوا بعفو سير من الدم فل أن ما حكاه الترمذى من مذهيسه هو 
ا مرجوح من قوأيه . 

9 لإ آر أحدا لم يمل الرضوء شرطاً و قال لصحة صلاة الحدث نعم المشمور 
عند المالكية کا تقدم فى أول. الكتاب أن الطبارة من الأنجاس لس بشرط 
اصحة الصلاة . ش 


الكهوكب الدرى ( جمد »م ١‏ ت ار الآول 


الثلاثة فى غسل دم الحيض فلا يخق موافقة الأولين مسا لمذهب اللتفية )١(‏ لأتهم 
بأمرون: باعادة الصلاة إذا صلى وى ونه بجس قدر الدرم و إن كان وچوا نم ۰ 
لا يوافق زأيهم ما ذكره من عدم الاعادة و .لو زاد الدم على قدر الدرهم . 

[ باب كم كت النفماء ] : 

[ كانت النفساء تملس أريعين () يومآ ] يعنى إن لم تطهر قبل مضيها و آما 
إذا فلا . 

[ باب الرجل ,طوف على نساله ) ينل واحد] هذا يشمل صورتين يخال 


)١(‏ و توضيح مسلك المنقبة کا فى الدراتختار أن الشارع عليسه. السلام عن عن 
قدر الدرم و إن كره ترعاً فج غه و ما دوله تنزياً فسن و فرقه 
مبطل فيفرض له وقريب. منه ما قاله المالكية ففى الشرج اللكيير إن ا 
الدرهم يع عنه اتفاقآً و ما فوقه لا يسنى عله اتفاتاً ٠‏ وف الدرم روايتان: 
العفو و عدمه و حك الدردير اختلافهم فى تصحيحهما و على من هذا کله : 
أن الاتمه اللازبعة متفقة على أن اليسين منه معفو والاختلات ينهم فى دار 
السير فا حى الامام الترمذى من اختلاف مذاهب الأمة مبئى على بعض 

| الروايات الغير المرجوحة. و لذا حازل الشبخ إلى توجيه الاتفاق فى أقوالم” 
تأمل . ٠‏ 
(؟) و ملك الآثمة فى ذلك فى الأوجر أنه لا حد لاقل النفاس إجاعا 

2023 و أكثره أربسون بوما عند الجبور مهم الامام أحد و أبو حبفة وأصنايه. 

و قال الامامان مالك و الشافعى. أكثره ستون ٠‏ انتهى ٠‏ فل منه/أن ما 

حكاه الترمذى عن الشافعى ليس يرجح عند الشافعية ٠‏ ففى شرح الاقداع 

وأ كثره ستون .نومآ وغالبه أربعون فافى خبر أم سلة كانت النفساء باس -. 

أرعين. بوم لا دالة فيه على انق الزيادة أو مول على الغالب » أتتهى» لكن 

الآدلة المسوطة فى موضعبا قاضية بأن الأ كير أربون نوما .' e‏ 


يا 


ٍ الكركب الدرى | }3 (Nr‏ 1 لين الأول 
E e N o NR‏ 


e 


الوضوء ينها آولا فبين الثاني يقول الحسن تمبما على أن الرواية اتى ذَكزنامبا 
تحتمليها فحمل علييما و عقد للاأول باب غلى حسدة فقال باب ماجاء إذا أراد أن 
اعود )١(‏ توضاً وهذا مثل ماص فى الجنب ينام قبل ارس * أو بعده وهذا مستدبط 
من موم قوله غسل واحد . 


1 باپ إذا أقيمت الصلاة و وجل ا الد ] 
لد وات ع ر 


أخذ بد دعل بعد الاقامة فقدمه وكان عبد اله مام القوم 3 احتاج إلى الاناية 
ويذلك عل وكوي إزالة مأ يشل الال عن عخاطبة الكريم ذى الجلال قان [قوله 
لندأ ] صيغة آم انار جرت 1 وقوله "معت ر الله ]تن تنبيه على يان 
عذره و إرشاد إلى أنه ينبغى له نى البنة عن نفسه فى ميل هذا امقام . 


0 لابأس أن صل lt}‏ مشیر 3 عدم الشبزة (Y)‏ فيه تخلاف قوله لا ووه 


20-5 يشكل على الحديث مخالفة القسمة الواجبة فقيل لم تكن واجبة عليه و قل . 


کان الطواف برضاهن أو بين الدورين » و قل عند الاحرام فى حجة 
الوداع ٠‏ و قال ابن العربى : كان الله تعالی خصه فى التكاح بأشياء لم بعط 
1 تمع سوة ثم أعطاه ساعة لا يكون لآزواجه فيا دخل فيا على 
جيع أزواجه فيطأهن أو بعضين ثم يدخل عند الى الدور ها ».وق ملم 

عن أبن عراس أن تلك الساعة كانت بعد العصر فلو اشتغل عا كانت بعد 
المغرب أو غيره فلذلك قال فى الحديث فى الساعة الواحدة من ليل أومار. 


) الوضو. بين الماعين مستحب عند الجبور واجب عند الظاهرية وابن حبيب . 


من المالكية ا فى العبى . 


' و المزيف أخرجة مالك فى ارط وباط ف الأوجز زاء وكذلك اختلافهم 


فى تعليل النبى فقيل للاشتغال و تيل لانقال النجس من موضمه و إن لم 
يظهر وقل كاه حامل نجاسة للها متدافعة لاخروج فاذا أمسكها قصدأ فهو 
كلامل لها . 


الكوكب الدرى )4( الجزء الأرل 
هسه سو سسسب مم ب eT a‏ 


إلي الصلاة فان فيه نمأ عن الصلاة إذ ذاك . 

[باب ما جاء فى الوضوه من الموطى] وهذا إن لم يكن مذكوراً فى لق | لديف 
إلا أنه بعل منه قياسآ على جر الذيل فن الذيل لما طهر بعد تسه بأجراء التجاننة 
الغير الرطبة فطبارة القدم البابس أولى وجه الآولوية أن الثوب مظنة لبقاء الأجراء 
القليلة المقدار فيه للا فيه من التخاخل و التخلل و إن كان غير رقق و لا كذلك 
القدم فالها إمراحل عن ذلك و إا فيدناها فى بان معى الحديث بالبابسة لنم إن 
كانت رطبة لم يطبره )1١(‏ ما بعده بلء الجاسة تزداد في مثله لآن الرجل أو الوب 
إذا تلطخ بش من النجاسات الرطبة ثم مشى بها أو به على أرض طاهرة لا يؤثر 
هذا المرور فى إزالة نجاسته شيا و لا پتوم أن انجس إذا لم يكن رطبأ لم يجس 
الثوب حى يفتقر إلى تطبيره و ذلك لآن أجراء النجاسة لاشك همنا تتعلق بالذيل 
و بالرجل أيعنا ثم بالمرور. على موضع طاهر تخلفها الأجزاء الطاهرة وتلك الآجزاء 
النجسة الآولية و إن لم تكن بلغت حد انع إلا آنا لا يتككر وجودها . 

[ باب ما جاء فى التيمم ] اع أن فيه () مذاهب مسح نيه إلى رسغيه 


' . و المالة إجاعة م فى الأوجر‎ )١( 
(؟) اختلفت الفقهاء فى التيمم على أقوال كثيرة ذكر الشيخ مها ثلاثة مذامب‎ 
الأول و الثالث مها مشهوزة فى الشروح و الفروع لكونهها مختار إمام‎ 
من الأربعة » و الثاني منبسا ما في السعاية عن اليد و غيره قال قال‎ 
.الأوزاعى التيمم ضربتان ضرية للوجه و ضرية للبدين إلى الكوعين و هو‎ 
قول عطاء والشعي فی روابته عنهء انهى» قلت : وأما مسالك الأيمة فى ذلك‎ 
أنه لاد من ضر بتين ضرية لاوجه و طرية للبدين مع المرفقين عند الخنفية‎ 
و المافميةء قال التووى ؛ هو مذهنا و مذهب الأ كثرين و ضرية وأحدة‎ 
للوجه و الكفين عند أحمد و إحاق و عامة أهل الحديث و عن مالك‎ 
رواتان كالمذهبين ء و الثالثة نار فروعه أن ما قال أحمد فريضة و ماقاله‎ 

جور مئة و مندوب كذا فى الاوجر و السعاية . 


الكوكب الدرى ر 140 ( الجر الأول . 


و وجببه بضرية وأحدة ومسحهما بضربين وسح الوجه بضرية والايدى مع المرافق 
بضرية و ميل الحافظ إلى الثانى )١(‏ فيشير إلى تأبيده .باشارات خفية فدفع ما يزد 
على زواية عمار الثبنة له من وسمة الاضطراب. بأن الأول كان اجتهادآ منه والاكتفا. 
بالكفين اتهاه على المأمور به . ٠‏ 1 

[ و قوله حدثنا عى اخ ] تقوية ثانية للا مال إليه . 

[ و قوله فيه إ عا هو الوجه و الكفين ] من تتمة كلام أبن عباس و هو 
كالتبجة ها قله :و الأصل فى الجواب و الباق ميد » و المزاب () أما من ' 
الأول فان فى روايات عار اختلاق فقد ذكر فى بعضبا إلى المناكب و الاباط وق 
الآخر من غير ذكر غاية و كذلك اختلف فا فى ذكر الضريات ففيها. ضرية للوجه. 
و الكفين و فما ضرية للوجه و ضرية للكفين فأخذنا بالذى بحصل به فراغ الذمة 
يقي » و أما () عن الثانى فان القطع عن الزند ليس. لترك ذكر الغاية فيه بل لان 
ضله ي دقع تفسيراً ا ولو لم ببين لكان أظبر من أن بیس أيضاً لان المقصود من 
الحسم فى السارق روعه عما اركب و هو حاصل پالم عن عن الزند فالزيادة عليه لآ 
تجدى فعا وجبة الخلقية فى التيمم تمين المقدار لآن الخاف لايخالف الاصل لا يقأل 
مسح الجفين خلف عن غسل الرجلين وهو محالت له فى حتق المقدار » قلنا لو سل 
كونه خلفآ عنه غير مشروع بأصله لكان فى يانه ي بقوله وفمله مقدار المح على 
الكفين نر كناك هذا ا ظ 0 


)١(‏ الظاهر عندى أن ميل المصنف إلى الأول من المذاهب الثلاثة الى ذكرها 
الشيخ کا شل عليه کلامه ولان المذهب الى م يذكره: المصتف نمآ قأمل . 
(۲) دفع للوجوه الى .رجح بها الممنفف مختاره وسط شيخنا حبيب الله خليل أحمذ 
فى البذل فى دلائل الحنفية فارجع اله . 
() يعتى ها استدل به المصنف من أن قوله تعآلى « فاقطعوا ل فى السارق. . 
يتتاول الكفٍ ككذلك فى التيمم فبذا القياس ليس بصحيح . 


,0 الكوكب الدرى ر E‏ الجوء الأول 


[ باب ] إطلاته من غير إضافة إشارة إلى مناسبة له بالآبواب السابقة دون 
أن يدخل مضموه فى شى مها . ش ١‏ 

[ و قوله فيه لا يقرأ فى الممحف إلا و هو طاهر ] يمى به إذا قرأ ف 
و هو يسه فلو لم يمس جازت قراءته )١(‏ عن المصحف و فيه و إن كان على غير 
وضوء . 

[ باب ابول يصيب الأرض ] . 

[ قوله ولا رح طا اعا الى بن ع لك ا ا نا وى 
من قلة مقادير الانصباء عند كثرة الشركاء ول بعل ما فى رحمته تبارك و تعالى من سعة 
تغلب كل شتی فبحاله و تعالى أنعم على خليقته بالنعم الجسام و ول 

[ اهريةوا عليه سملا من مار 0) ] و ذلك لآن النجاسة لما لاقت ماء جاربا 
ورد علا فى جريانه حكم بطبارة' الأرض عجرد جرياما معه لان الما. الجارى إذا 
اختلطت به النجاسة بعد جريانه لا يحم بنجاسة مالم ينغي أحد أوصافه بثلانها و من 
الحلوم أنه لم يتغير لما انتشف بعضه فى الأرض مع أن الظامر قلة مقداره مرن 
الأصل ارام الآصوات عليه فاذا اجتمع هذا الماء فى مكان اجتمع طاهراً لا يسا 


: تقدم الكلام على قراءة. الجنب و أما قراءة الحدث القرآن فقمال الزرقانى‎ )١( 
لا حلاف بين ذلك فى العلماء إلا ما شذ › وقال أبن رشد : ذهب الور‎ 
إلى الجواز » و قال قوم لا جوز لحديث أنى جم فى رد السلام و سط‎ 
دلائل الور فى الاوجر و لا حاجة [ليها بعد [جماع اللائمة الأربعة وأما‎ 
مس المصحف فقال اوور مجم الائمة الأربعة لاه إلا طاهر من اللدثين‎ 
لا يسه إلا المطهرون » خلافا لدأؤد و ابن حرم و غيرها‎ ٠ لقوله تعالى‎ 
. من بعض السلف  فى الأوجر‎ 

(0) و الحديث لا يخالف المنفية كا فى الأوجز لاا لما توم بعض شراح 

الخريث . 


الكوكب الدرى (WV)‏ الجر. الأول 
ل ا 


و المشهور أن تاك الاراقة كانت لازالة انان و يحتمل أن تكون للقن أي م فلا 
بد أحد فى شه شيئاً من المقام فى عين هذا الموضع ويمكن أن يون هذا الموضح 
على طرف المسجد فأريد باراقة الماء إزالة النجاسة عن المسجد و جما غارجه وعى 
الأول )١(‏ والآخير م بطبارة الأرض من غير حاجة إلى يسما و جفافها وعلى 
الوسطين بعد الجفاف فتقكر () . 

[ لما ثم ميسرين ال] زاجع إما إلى تبادر الصحابة إليه بأصوات شديدة 
عالية أو إلى ما قال بعضهم يحفر هذا الموضع و إلقاء ترابه خارجا و إلقاء التراب. 
الطاهر فيه و نسويته بالآرض لاصلاة عليه و الله تعالى اع . 


)١(‏ و الراد بالآول ما أفاده بقوله النجاسة لما لاقت إل و بالآخير ما أفاده 
بقوله و يكن أن يكون هذا الموضع و. بالوسطين أن تكون الاراقة لازالة 
. القن و انتشار الاير 

05 و بط الشيخ فى البذل و القیر فى الأوجر الملام على أعاث لطةة فى 
الحديث فارجع لما . 


` الکرکب الى ل )۸( الجاء الأول‎ ١ 


< [قوله أمنى جبرئيل إل ] استدلت الشافعية يذلك على ما ادعوه من جواز 
قدا المفترض بالمتفل فان من 0 أن جبرئيل عليه و على نينا الصلاة و السلام 
لم يكن عليه شى من الصلوات مفروضاً و الجؤاب أنه لما أمن )١(‏ بصلاته به عليه 
الصلاة و السلام صار مأمورآً به و صارت الصلوات العشر مفروضة عليه و إن لم 
يكن مكلفاً بها من قبل ومن بعد فهذا ليس من صلاة المفترض خلف التنفل فى شئى 
وما قبل (۲) من أنه ب لعله أعادما بعد الاثهام به فى كل صلاة فع بعده محتمل . 
[ و قوله عند البيت ] و كان هذا للاشارة (5) إلى أن الى فرضه فى 
الاستقبالء إصابة عنها لا الاكتفاء با و مما ينبغى أن بتبه له أن الصلاة و إن 
افترضت لبلة الاسراء إلا آنا با ل توين حيمّذ لم لمزم أداء صلاة الفجر لعدم الاحاطة 
بكفيتا و فائدة الايحاب اعتقاد حقيته من غير أن يحب الآداء فلما صلى جيرئيل 
معه الظهر وحصل العلل كفي ضار الآداء فرضأ فافهم . 


)0 و تد ورد نمآ فى حديث الاماءة بهذا أمرت و ضبط بفتح التاء و ههها ٠‏ 
.مما كا صرح به اللوري و شيه . 0 00 
0( و فه توجيه ثالث و هو أنه بل ابا كان ا متلا إذ داك 0 أنه 00 
٠‏ عليه بعد تقصيل الصلاة ثم رأيت الشيخ أشار إلى ذلك التوجيه قرياً . 
(+) قات لكنه موقوف على بوت أنه ب صلى إذ ذاك متوجمنا إلى الكعبة 
والممزوف: ل ل نا 
إلى الكعية و الشام معأ . 


الكوكب الدرى }3 1۸( الجرء الأول 


[ حين كان الفنى ملل الشراك ] أى سوى فى الز .وال أراد ذلك:يايراده 
مطلتاً اتكالا على الفنهم و ما وقع مفسرآ فى غير هذه الرواية أو نظراً إلى متاه 
اللغوى لآن فيه معى الرجوع فلايصم إطلاقه بهذا الممى على ماهو الاأشياء عند استواء 
ذكاء فى وسط السياء و يمكن, توجيه الكلام بأنه لم يكن للاشياء ظل أصسلى فى تلك 
الأيام مناك . ٠‏ | 
[ ثم صلى العصر خين کان كل شئى مثل ظله )١(‏ ] أى سوى الف أو 
المراد قري و إن لم يكن مة فى فالآمى أظهر و أن ما كان فالمزاد بقوله صمل 
العضر أخذه فا و شروعه لا فراغه ما و [تمامه إياما وقثذ فافهم . 

[ حين وجبت الشمس ] أى فور سقوطها . 

[ و قوله أفطر الصاثم ] توكيد لمدم التأخير و تيبين لكون المسدار جرد 
الغروب من غير لبت بعدة وذلك لن قوله تعالى «ثم أتموا الضيام إلى اليل » يدل 
دلالة واضحة على أن الصوم هو الامساك النمارى وأنه لا يدخل فيه شى من أجزاء 
الل فذكر الافطار همنا لبيان أله لا ينتظر بعد الغروبد شيا لدخول وقت الصلاة 


00( فرج وق اقطان و :يدل ولك االنص إذا عار عل كل عق تل عند 
٠‏ الابمة الثلاثة و يه قال صاحبا أى حنيفة و أو ثور و داؤد و هو روابة 
عن الامام أف حنيفة و المشهور عنه رواية المثاين کا سبأنى . و قال عطاء 
لا تفربط للظبر حى تدخل الشمس صفرة وقال طاۇس وقت اأظير والعمير 
إلى اليل و حكى عن مالك وقت الاختبار إلى أن يصيد ظل كل شى مثل 
و وقت الاداء إلى أن ببق من غروب الشمس قدر ما يؤدى فيه العصر 
كذا فى المغى لابن قدامة » و فى الأوجز قال مالك : و طائفة يدخمل 
وقت العصر بمصير ظل الشئى مشله و الا يخرج وقت الظبر و قالوا يق 
7 ذلك قدر أربع ركيات صالمحة للظبر و العصر › و قال بعض الشافعة 
و داؤد بالفاصلة يميا أدنى فاصلة و قال الجهور لا أشتراك ولا فاصلة . 


الكوكب الفهرى 7( ` الجر. الأول 


كا لا بقظر لدخول وقت الفطر . 
. [ ثم صلى العشاء حين غاب الشفق ] و اختلاف العلما. فى معنى الشفق أورث 

اختلافاً فى آخر وقت المغرب المرتب عليه اختلافهم فى أول وقت العشاء . 

[ ثم قوله صلى الفجر حين برق الفجر ] ظاهره يؤيد قول من قال المعتبر 
فى الصوم هوالانلاج لآ التبين ‏ ذهب إله بعض الآخر وإن التبين فى قوله تعالى 
د حى يتبسين لك الخط الأبيض الآية > هو التيقن و الانفصال الميقيق القطمى لا 
التخميتى و لمم )١(‏ العذر بأن إدارة الاباحة فى الآكل و الشرب على عدم البين 
وتحديد الهى بالتبين أبق الفجر داخلا فى حك اليل فى باب الصوم خاصة لعلة قامت 
مقام الفارق بين فرض الصلاة و فرض الصوم فا هنا لا يمكن إجراؤه إلى ما نة 
ا أن ما ية لا يمكن إجراؤه هبنا فبحمل كل من التصوص الواردة فى الصلاة والصوم 
على معانا و لا بيرك ظواهرها بحسب ملاحظة ما ورد فى غيرها مع أن الانبلاج 
ليس نصا ف أول البدو فحتمل أن يراد به الظهور أيضأ كاين و مله البروق 
نعم (۴) قوله و حرم الطعام يفسر الوارد فى الصوم أن المراد بالبين ئمة لبس هو 
الظهور بل التبين ههنا يمءى أول انشقاق الفجر و ذلك لام عون بأسرم أن ٠‏ 
وقت صلاة الفجر لا يتوقف دخوله على الظبور فوجب حمل البين فى آية الصوم 
عليه اقوله يي المذكور . 

[وصلى الظبر المرة الثانة] حين کان ظل كل د شی مله عى به مع فق الزوال 
وقوله لوقت العصر بالأمس يعى به قري منه لاعينه قال الاستاذ أدام الله علوه وده 
و أفاض على العالين بره و رفده قرله صلى يستعسل كا كثر الآفصال للشروع فى 
ا رجح طوح 1ن وس لور وير 
ش الشروع فيا فصار المعى أنه بل فرغ من صلاة الظبر فى اليوم الا وقت شروعه 
)١(‏ أى البعض الآخر القائلين بأن المتير فى الصوم هو التبين . ظ 
)١( ٠‏ هذا جواب لاعتذارمم المذكرر قبل 


الک و کب الدرى )1{ 7 الجرء الأول 


فى العصر فى اليوم الأول و لا يخق لطفه و لله الجيد )١(‏ . 


[ ثم صلى المصر حين كان ظل كل شتى مثليه ] هذا ,شير إلى أن الوقت 


المستحب للعصر إما ينتهى إلى باوخ الظل إلى الثلين و لا يخق أنه لبس فى شى من 
المواقيت كراهة فى الأول ففيه دلالة على أن الوقت المستحب لصلاة العصر ييتدى” بعد 
الثل إلى المثلين و هذا يؤيد مذهب الثل () فى صلاة الظهر فافهم . 


(00) 


[ ثم صل المغرب لوقنه الآول ] هذا تنيه (") على أن الممتحب من وقت 


و على هذا التوجيه فلا يحتاج إلى ما اضطر إليه بعض الالكة وطائفة من 
أن يقدر أربع ركسات مكترك بين الظهر و العصر و الجهور على أن لا 
اشتراك و لا (همال بين وقى الظبر و العصر اروايات وردت بلفظ وقت 
اظبر مالم تحضر العصر كا فى الأوجر . ) 

و هو هذهب الصاحبين و رواية للامام وروايته الثانية المشهورة أن الظهر 
ببق إلى الثلين والعصر يبتدى” منالمثلين لروايات بسطت فى عحلها والأحوط 


| أن يصلى الظهر قبل الثل والعصر بعد الثلين كا سيأق فى كلام الشيخ أيضا. 


م 


قال التووى : ذهب الحققون من أصحانا إلى ترجم القول راز تأخيرها 
مالم يغب الشفق وأنه يحوز ابتداؤها فى كل وقت من ذلك ولايأئم بتأخيرها 
عن .أول الوقت و هذا هو الصحيح أو الصواب الذى لا يحوز غيره . 
والجواب عن حديث جبيرئيل عليه السلام بثلانة أوجه أحدها أنه اقصر عل 
يان وقت الاختبار و لم يستوعب وقت الجواز وهذا جار فى كل الصلوات 
سوى ااظبر . و الاق أنه متقدم فى أول الأ عك و هذه الأحاديثك 
بامتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق متأخرة فى أواخر الآمس بالمدينة 
فرجب اعتادها » الثالث إن هذه الأحاديث أصم إسناداً من حديثك يان 
جبرئيل عليه السلام فوجب تقدرعا » اتهى ٠‏ قلت : و لقائل أن يقول إن 


هذه الوجوه و تحوها لايد أن تتمشى فى وقت التابر و التفريق مكابرة . 


الک وکب الیری } (ar‏ الجرء الآويل. 


المغرب غير موسع و إلا لملاهما فى اليومين فى الوقتين . 
[ ثم صلى العشاء الآخرة حين ذهب ثلث اليل ] فل مله بقاء وقها المبتتحمب 
إلبه و هو المذهب عندثا ] . 
1نم صلى الصبح حين أسفرت الآرض ] هذا تعيين لوقته المستحب وللشافية 
أن يقولوا هذا اتهاء له فلا يستلزم عدم استحباب الأول و أب ما كان ففيسه دلالة 
على أنه مستحب أيضاً فيترجح الاسفار بعده لا فيه من تكثير الجماعة الموجبة لكثرة 
الفضل . 
<< [هذا وقت الانياء من قبلك] الظاهر منه وجوب الصلوات اخس عل الام السابقة. 
مع أن فى ,مض الروايات تصريحآ باختصاص هذه الآمة بصلاة العشاء و الجواب 
أن الاختصاص بالنسبة إلى الأمم دون الآنياء فالآنياء كانوا مأمورين )١(‏ بالصلوات 
اخس دون أعهم أو الاشارة واردة (؟) على اعتبار أ كثرها دون جلها والمعى أن 
أوقات 'الأنياء فى جلة ما يناه لك و لا يتوقف صدقه على أن يكون كل ما بين له 
لم من الأوقات وقنا لمن قله نعم بتوقف صدته على أن لا يتجاوز وقت الأانياء 
عا وقته له وك . ٠‏ 
و ممنى [ قوله و الوقت فيا بين هذين ] أن الوقت المستحب فيا بين هذين 
والذى ينبغى أن يمل أن التجديد بحسب الاستحباب [۴ا هو فى الجانب الآخر لا الأول 


_ 


(۱) أو كانوا يصلومما تطوعاً . 

() ومال ابن العرتى إلى أن الاشارة إلى الوقت الموسع الحدود بطرفين الأول 
و الآخر يمى و مثله وقت الانياء قبلك أى صلاتهم كانت واسعة الوقت 
وذات طرفين » وقال الحافظ ابن حجر : هذا باعتبار التوزيع علهم بالنسبة 
لير العشاء إذ جموع هذا الس من خصوصياتنا و أما بالنسبة [لبهم فكان 
ماعدا العشا. مغر فيم » و قال القارى أو يمل هذا إشارة إلى الاسفار 
فانه قد أشترك فيه جميع الآنباء الماضية والآمم الدارجة » كذا فى البذل . 


الکو کب الدری {ur}‏ الجر. الأول 
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إذليس قبل تلك الأوقات الى ذكرت وقت لاناقص ولا كامل حى بق "الاسستحباب 
و [ما انى فيه أصل الوقت و فيا بين هذين الاشارة واقمة على أول آن الشروع 
فى البوم الأول و آخر آن الفراغ فى البوم الثانى و ليست إلى الوقت الذى صلى فة 
أولا و الذى صل فه ثانا فلا يرد أن هذا يستازم أن لا يكون الوقت الذى صلى ٠‏ 
فيه فى اليومين معدوداً فى الوقت وذلك لله غير داخل فيا بين هذين لاله عين هذين 
و أجيب عه بأن دخول هذين الوقتين فيه وإن لم يصح بلفظة ما بين إلا أنه معلوم 
بالضروة إذ لو لم يكن الوقتان داخلين فى الوقت المعتير لا صلى معه وَل فهما . 

] و حدديث جابر فى المواقیت قد رواه إل ] يعنى أنه مشهور () على 
اصطلاح' المحدثين لكثرة من رواه عن جابر . 
[ إن لاصلاة أولا وآخرا] إما أن يحمل )١(‏ على إطلاقه ثم يان أول الوقت 


(69 فالمشهور فى الاصطلاح ما له طرق محصورة بأ كير من آثنين ولم يبلغ حد 
التوائر كذا فى كتب الاصول إلا أن الحديث مرسل عاد (جزم بارساله 
ابن القطان وتبعه صاحب القوت و تبعببما الشبخ أبوالطيب فى شرحه ويشكل 
عليه أن سباق الترمذى فى حديث جاب يلفظ عن ال بی کا ترى ويمكن 
أن يقال عن ابن القطان و من بع أن العروف فق حديك جابر أن جبرئيل 
أتى الى يكم م أخرجه أحد و النساق و الحام و الم و هکذا ذكره 
الريلعى فى نصب الراية و تبعه الحافظ فى الدراية و نباه إلى الترمذى و 
النساثى وأحد و غيرم فتامل )لآن جابرآ لم يذكر من حدئه بذاك وجاير 
لم يشامد ذلك صيحة الاسراء لاله أتصارى مدقى . ٠‏ 

)١(‏ بی تمل أن يكون المراد بقوله إن للصلاة إل وقت الصلاة بعلائق يأنى 
ذكرها فيكون قوله إن أول وقت الظبر لخ تفصيلا لهذا الاجال و يحتمل 
أن لا يراد فى قوله إن لاصلاة الوقت بل يحمل على ظاهره وعمومه ثم بين 

. الوقت خاصة من هذا المموم كا بين التحريمة و التسلم فى موضع آخر و 
الحديث أخرجه أحمد و ابن أنى شيبة م قاله السيوطى فى الدر . ' 


الكوكب الدرى )4( الجر الأول 


و آخره 3 من جلته ا أن التحريمة و التسليمة من جل ذلك أي يخص بالوقت 
5 على حذف المضاف او بارادة اليب باطلاق المسيب أو إرادة الحلةل بالاظ 
الموضوع للحال إلى غير ذلك من العلاثق . 

[ حين رول الشمس ] هذا إشارة إلى أن الشيه بارا حيث وقع فى 
الرواية المتقدمة خارج عخرج العادة و يان لأدفى مقادير الفتى و إلا فالعتبر زوال 
الشمس لا غير فافهم . 

[ وآخر وقتها حين بدخل وقت العصر إل ] وهذا يحتمل أن يكون متروكا 
من أحد الرواة أو يكون ؛ لج عه رك ذكره لماعل أن الحاضرين قد عليوه 

و ڪةقوه حق الم ]: 

7 [لون ا سس ] يحب حمل الوقت همنا على لوقت 
المستحب )١(‏ أا أعم عق أن کی يده وکت کرو 16 ی ا او لايق کاق 
الأوقات سوى وقت العشاء قان الوقت فا باق بعد نصف الل و لا كراهة فه 
اا إلا أن التأخير إلى ما بعد الاتصاف لاكان مكروهآ سيا للفو ات بحسب العادة 
الأكثرة أورده على هذا الخوال فافهم ثم لا يق عليك أنه يازم على مقتضى هذا 
الحديك استحباب الوقت الذى فهم من ا المار كراهته كالعشاء بعد الثلك إلى 
الاتتصاف و العصر بعد الثلين إلى حين الاصفرار وغاية ما يجاب عنه أن المستحب 
منه ماهو غابة فى الاستحياب ومنه ها جو دوه إلى أن يكون بعض الأوقات الستحبة 
غاية فى الدنو حى إنه لا يتصور دوله استحباب فالآول ممول على أعلى مرأاتسه › 
و الثانى على أدناها فلا إشكال و لا ممارضة فيهما ويمكن أيضأ أن يقال فى روايى 
الثلث و الصف أن المراد فى حديث الصف ء الليل الشرعى من الغروب إلى طلوع 
الفجر » و فى حديث الثلث . الل العرفى و هو مه إلى طلوع الشمس فلا مب 


(:) لا أنه إن لم يحمل على الوقت المستحب يحب أنلا ببق بعد الاصفرار زقت ' 
و الال أن الوقت سق إلى الغروب باجماع الامة الأربعة . 


الكوكب الدرى . } » الجرء الأول 
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أن يكون ينها بون بعد وهی الزوايتين متقارب أو الراد فى اديت کی آن 
الشروع و فى حديث الصف آن الفراغ فتتفق الروايتان و اله أعر (1) : 

1 فآقم معنا إن شاء الله ] تعالى أمره بالاقامة لآن العلم بأوقات الصلاة 
الحاصل بالصلاة معه أصح و أوضح من الحاصل بيانه مله ولا بخن الاهتام بشأن 
الصلاة لكونها أحد أركان الاسلام و لعل الرجل كان رسول 'قومه لليف لو اكتقى 
على جرد الان بالكلام التباس الام عليهم بتغيير 0 الالفاظ أو فى فهم المراد . 
مأ فت ذلك ضرر عظم ٠‏ ش 

٠‏ [ حاجب الشمس ] طرقبا 56 ذلك لاما لا يبق بعد غروب أكثرما 
إلا على صورة الحاجب - 

[ قوله فأخر المغرب إلى ل غروب الشفق 2 3 آخر 7 الصلاة . 
ارجا عن وما . 1 

[ کا بين ] تلك الكاف زاشة. 

| ثم اعم أن الامام و صاحيه اختلفا فى آخر وقت الظبر ما هو فآخر وقتها 
عند الامام إذا صار ظل كل شئ مثلبه سوى فثى الزوال و قال صاحباه إذا صار 
مثله سواه و الذى بعد المثل وقت المصر عندهما و هو رواية عن أف حنيفة رحمه 


() وعا يحب الثبه عله أن الترمذى حم عل الحديث أنه خطأ أخطأ فيه عمد بن 

فضيل و الحديث رواه الدارقطنى » و قال إنه لا يصح مسندآ وه فيه ابن 

00 فضيل و غيره يروبه عن الأعش عن جامد مسلا و هو أصح . و قال 

ابن الجوزى ف التدقيق : ابن فضيل “م جوز أن يكون الأعش عه من 

جامد مرسلا وسمعه من أنى صالم مسئداً » و قال ابن أنى حاتم .سألت أ 

عنه فقال وهم فيه ابن فضيل [بما يرويه عاب الأعش عنه عن مجاهد قول 

و قال ابن القطان : لا يبعد أن يكون عند الأعيش فى هذا طربقان قال 
الزبلى . ظ 


الک رکب الدرى } 1«( الجر. الاول 
مم41 00262 


الله تعالى آنا و ما روى )١(‏ أن ما بعد الل إلى المثلان وقت همل ليس شئ 
من الصلاتين -ففير معتير با ولا هى مشهورة عن الامام و لا تساعدما اة ولا 
درابة فلا يشغ أن بتكل عليه نعم الأحوط الفراغ من الظبر قبل انقضاء اقم 
الاشتغال بالعضر بمدانقضا. المثاين مع الاعتقاد بأن هذا إما وقت المصر کا هو 
رأى الثاتى_والثالك أو وقت الظهر م هو رأى الأول والمشهور عن الامام روابة 
المثاين فى آخر وقت الظبر والوجه فاشتبارها عنه وقوعبا فى المتون فان أ كثرما من 
تصايف أهل خراسان وم قد اعتمدوا علها فأوردوا فى المتون و رواية المتون 
مقدمة جا تقرر إلا أن الدايل .يرج<بها(') وقد رجحه فى البحر والفتم وما استدل 
به على رواية الثلين لا يخلو شتى هنها () عن شتى فن جلنه ما فى المداية وغيرها 


() هى رواية عن الامام فق البدائع و روى أسد بن عبر وعنه إذا صار ظل 
كل شى مثله سوى فى الزوال خرج وقت الظهر ولا يدخل وقت العصر 
مالم صر ظل كل شتى مثليه فعلى هذه الرواية يكون بين وقت الظهر والعصر 
وقت ممل ا بين الفجر والظهر ٠‏ اتتبى ٠»‏ و بالفاصلة بين الوقتين قال 
بض الشافعية و دأؤد و للجمهور ما قى روأية ملل وقت الظبر مالم تحضر 
الفصر كا فى الأوجز و هذه الرواية م تتكر الفاصلة بين الوقتين كذلك تأ 
الاشتراك بيبا روى عن مالك و طائفة أن قدر أربع ركعات مشترك 
بان الوقن . : 

(+) هكذا فى الأصل و لعل الضمير إلى الصاحبين أى يرجح قومما . 

(۴) قلت : ولو سل ما أفاده الشبخ فلا أقل من أن جموع هذه الروايات أورث 
شعبة فى خروج الوقت و الثابت باليقن لا .زول بالشك .على أن ظاهر | 
القرآن يؤيدهم فقد قال عر اسمه « أقم الصلاة طرف النهار » و قال تصالى 
٠‏ سبح بحمد ربك قبل طلوع الشمس و قبل الغروب ٠‏ و أنت خير بأن 

لمل الواحد الذى دق بعده أ كثر من ربع البار لايطلق عليه طرف التهار. 
و لا قبل الغروب بل كلاعما بوميان إلى قرب الغروب . 


الكوكب الدرى (4v)‏ الجر. الأول 


من أن بلالا أذن فأراد أن 2 فقال له النى ميم أبرد وله ألفاظ أخر مج أبردوا 
بالظهر فان شدة الحر من فح جم و الاراد فى دبارم إذ ذاك لا قله و أنك 
تمل ما فه فالها دعوى غير مستظببرة(1) بالدليل مع أن الابراد شئ إضافق لا يمكن أن 
يكر حصوله بعد زوال الشمس بقليل نعم لا بحس بهذا الابراد و لاحاطة الحر 
لا كناف الآرض وجواتما فلا بحس الابراد المعتد به إلا قبيل الغروب ولم يذهب 
إليه أحد وأما الابراد الحاصل بالنظر إلى تقس حرارة جرم الشمس فبوحاصل وما 
قال رق آرت إنانه عجري حت غلة عليه الملا و ادلم فى ال اس 
دون إثيانه خرط القناد (؟) إذ لايد لانسخ من حجة يعتمد علا و استدل على عة 
رواية الثلين أيضآ عا رواه مالك فى مؤطأه من أن رجلا سأل أياهريرة عن وقت 
الظمر والمصر فتال صل الظبر: إذا كان ظلك مثلك و العصر إذا كان ظلك مثليك 
فاته صرح فى أن وقت العصر إتما يبتدىء بعد الثلين و أن وقت الظهر باق بعد 

امثل لاله لا أمسه بالصلاة عند صيرورة الظل مثله بام منه أن يفرغ ملا بعده ولو 
٠‏ بقلل ولا يخن مافيه إذ المطلوب أن أباهريرة إا أمره بآم فصل لايفتقر معه إلى 
السؤال عن وقت الصلاة بعد ذلك فى فصول السنة كلها فانه إذا أخذ فى الصلاة و 
ظله مثله مع في الزوال فان كان صيغا يحصل الامتثال بآم الابراد و بقع الفراغ 


)١(‏ لكنها مستظيرة بالتجرية فان المحرارة الى تكون عند الزوال لا تق بعد 
الل ۴ لا يق و أما جرد الحرارة فى زمان شدة الصيف تبقى إلى طلوع 
الفجر فلس عراد يداهة . 

(0) قلت : الكنهم أجموا على أنها مفسوخة فى آخر وقت الفجر إذ دق إلى 
الطلوع و آخر وقت العصر إذ ببق إلى الغروب و آخر وقت المغرب إذ 
بق إلى غروب الشفق و آخر وقت العشاء إذ يق إلى طلوع الفجر فاذا 

اا ا ا ا ا ا 
آخر وقت الظهر . 


الك وكب الدرى © (in)‏ ش الجر.. الآول 


إذا صار ظله مثله سوى فى الزوال و إن كان شتا. فف الروال حبذ قريب هن 
المثل فيقع صلاته فى أول وقت الظهر فل يثبت (1) به المدعى ٠‏ و الحاصل أت 
الاستدلال بتلك الرواية متوقف عل إثيات أن المراد بالثل فما سوى الفثى اللي 
ولا بشت فلا بتمشى حجة. و من هتمسكاتهم فى هذا الباب ما رواه أ كثر أصماب 
الحديث من وول تثبل أجر هذه الآمة يمن استعمل أجيراً من اافجر إلى الظهر 
ثم آخر مما إلى العصر ثم آخر مها إلى القروب و الآولان المود و التصارى » 
و الثالك أمة جمد بإ فقال الآولان حين رأوا كثرة عطاءهم مع قلة عبلهم مالنا . 
أقل عطا” وأ كثر عملا فہذا يدل على أن وقت العصر أقل عن وقت الظهر وإلا 
صح المشبل و الةلة فى وقت العمر لا تستبين إلا إذا ابتدى” بعد أاثلين و فه 
أن ؤيادة وقت الظبر على وقت العصر لازمة على كل سال (5) کا يظهر بالتفحص 


)١(‏ لكن فى الصيف لا يكون فى هذا الاقلم فى -مطلقآ فق هاءش الزباعى إن 
اکل شى ظلا وقت الزوال إلا بمكة والمدينة و صنعاء الهن فى أطول أيام 
المنة فان الشمس فبا تأخذ الحبطان الأربعة ولو سل فلا كون أ کهر من 
مراك التعل کا تقدم فى كلام الشبخ أيضآ فاذا تضمن أر أبى هريرة لأيام 
السنة کلہا کا أفاده الشيخ بنفسه فق الصيف يكون صلاة الظمر بعد الثل 
بداهة قبت المقصود إذ لا قائل بالفصل بين الصيف و اشتا. من أن فى 
الأول ببق الوقت إلى الثلين و فى الثاقى إلى ال . ظ 

(م) هذا مل كا يظهر بملاحظة الفصل بين الزوال إلى الل و منه إلى الغروب 
بكنه دقيق لا يظهر إلا بمعاناة التمب ولذا قال الزبامى لا يقال من وقت 
الروال إلى أن يصير ظل كل شتی مله أكير من ثلاث ساعات ومن وقت' 
اال إلى الغروب أقل من ثلاث ساعات فقد وجد كبرة العمل لطول الزمان 
لا قو ل هذاالقدر السير منالوقت لابعرفه [لاالساب ومراده بلي تفاوت 

يظهر لكل ات من أمته على أنه فى صورة الل يكون وقت العمل لاذرتة سه 
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عن ذلك غاية ما فى الباب أن القلة على تقدير ادل كثيرة و على تقدير الان قايلة 
و دة التشيه تتوقف على نفس الةلة و الكثرة دون مقدارها مع أن لكوم فين 
يالا بعد وهو )١(‏ أن يقال المراد بالصلاة فما لبس هو الوقت الأصل ما المراد 
إجارته إياه من حن يصلى القوم العصر يجماعة وهو أوسط وقتها المستحب لاستحاب 
تأخيرها فلا زيادة وقت العصر على وقت الظبر لتوقف عة التشيه عل تفاوت 
وقتها بعد أدا” المفروضة فافهم فالتحقيق الذى ارتضاه الحققون أن الصحيح من 
المذهب هو العمل برواءة الثل فى الظهر و يدخل بمسده وقت العصر و مع ذلك. 
فالآولى أن يفرغ من الظهر قبل انقضاء المثل سوى فى الزوال و يدخل فى صصلاة 
العصر بعد المثلين اثلا يكون صلاته مخفا فيا لكن التشدد فى ذلك مالا شبغى أيضاً 
فاياك و أن تجادل مع الخالفين إذلك الذى عنا و إباك و أن تظن قطعيسة العمل 
بالذى بيا و الله ولى التوفيق و بده أزمة الاحقيق إنه المبسر للصعاب و إليه الموئل 
فى كل باب و الله الحادى إلى سوا“ السڍل و هو حى و نعم الوكيل . 

[ قوله باب التغليس بالفجر] هذا يان لا أجله من الوقت للمتحب وإشارة 
إلى ما قله انی يلتم وأمى به من بين ذلك فقال باب انيس بالفجر » إعل أن 
مذهب الشافى )١(‏ أن الأحب هو التغليس و ذهب فى ذلك إلى ما روى أن الى 


سل الثانية و الثالثة قرياً من السواء و مقتضى السياق أن يكون وقت الفرقنين . 
الأرلين قري من السواء كا لا يخنى وهذا لايتمشى إلا على أختار الثلين.. 

)١(‏ و فيه أن القائلين بامثل أكثرمم قالوا باستحباب الصلاة فى أول الوقت فهذا 
التوجيه أيضآ لا >دى لهم شيا . 

(0) ويه قال مالك و أحد فى رواية » و فى أخرى لهم فى الأوجز والمفى 
أن العبرة حال المصلين إن أسفروا فالاسفار أفضل › و قال الأئمة الثلاثة 
المنفية الاسفار أفضل ومال الطحاوى إلى أن يبدأ بالتغليس ويطول القراءة 
حتى يسفر جد و مستدل المنفية بسطت فى الآوجر بأحسن الط . 


الک وکب الدرى } +( الجر. الأول 


یھ و أنى بكر و عر أنهم کانوا يصلون بغلس ٠‏ ولا ما روی أنه النى یی كان 
يصل أحانآً كذا و أحياناً كذا فلا يدرى أى فمليه كان للاستحباب و آیفعله كان 
لعارض فرجمنا إلى أنه هل بين لاحدهما أجرآ ومد أمكلاهما حن فرأينا قولة أسفززو | 
بالفجر » فانه أعظم الاجر يشن عتا ويسق غاتنا فبلا أن المرضض الحبوب عنده الموجب 
للاأجر هو الثوير مع أن فيه تكثير الماعة فكان هو الآولى و مافعله كان بعارض 
منه )١(‏ وجود النسوة فى الجاعات و لا كان الاسفار مبى للاأجر و سب له فكلا 
كان الاسفار أ كثر كان الأجر أوفر و قد وقع مشل ذلك فى رواية أيضآء و أما 
الجواب عا أررده من حديث التغليس فيمكن أيضآ بأن- المراد بالتغليس هنا ما 
هو ظلة داخل المسجد إذا كانت له درجات فالمراد أن الساء كن لابعرفن من ظلة 
المسجد إذ لا يجوز إرادة غير ذلك لآن من المستبعد الغير الملم أن بعد الصلاة الى 
لواف عن الى بل فى الجر بحيث يقرأ فا ستون آية أو خمسون فى كل ركمة 
تبق الظللة مع أن (؟) الآذان و منة الفجر بعد طلوع الفجر و كذاك كان يسح 
بعد قناء فريضة الفجر و يكبر و يحمد على ما نقل عنه فكيف يتصور بعد كل ذلك 
بقاء الظلة فى الفضاء حتى لا تعرف النساء فى غير البيت من وضع الشخص وطول 
القامة و غير ذلك من القرائن إذ الوجوه كانت مستورة فلا مصير إلا إلى ما قلا 
و قال هؤلا. معناه أن يضم الفجر فلا يشك فيه و أنت تعل ما فيه من البعد فان 


() الضمير إلى المسارض يمى تغليسه ويه كان لعوارض منهبا شهود النسوة 
الجاعات » و فى البدائع : فان بت التغليس فى وقت فلعذر الخروج إلى 
مقر أو كان ذلك فى ابتداء حين كن يحضرن الجماءات ثم لا أمرن بالقرار 
فى البيوت اتنسخ ذلك » قلت : و أخرج ابن أنى شيسة و الطحاوى عن 
النخى قال ما اجتمع أصتاب رسول الله ب على شتى ما اجتمعوا على 
التوير أفترى .هم كلهم اجتمعوا على خلاف فعله د . ) 

(م) و أبضآ فقد كان يللم ضطجع غالا بعد ركمى الفجر . 


د "رى ظ 3 (mY‏ لرک 


ارت ما ل يتيقن 1 لے انا اماو فكقف يلع لج سە 4 چ 
٠“‏ [ باب ا ان ف“ مجیل اشر ] اراب مته نتن اخ ون u‏ 

. يؤيد كلا الوقتين فان من العام ما شير إلى أن الي ي ون ا 
EI‏ م بشير إلى غير لك رانا قول ر يلير ادوا 0 ل الظهر 
35 دة الحر” من في جيم E‏ امبف طا ا اتباب تخل اة 
ألظهر فى جمبع “الأزمان إلا 3 استثنله الى ب و هو وق شدة” لحن" أو يقال 
الم تعرش" بفعله الاحتهال اف ایکون ذلك لمارض وع سل الل ارا 
لاال > . 0-5 - ب e‏ 0 . 

7 >3 مان انون نبهد] هذا القذر ابق فد بآسن و ننا نهو فيا 

بيه فى تفصيل مقدار ما يغيه فيينه حكيم بن جير سين درغيآ و لسن هذا اتتدر 

من المال: فاضلا من قوت يوعه لمن 5 .عياله فكون. بالمال هو المروى فى غير هذه 
الرواءة إلا أن هذا منظؤر فيه إلى بعض الآافراد بخلاف ما اشتهر فتكلموا فيه من 

أجل ذلك اکن الي أنه ٠‏ متابع عليه فى ذلك فلذلك ترام لم AE‏ 

۴ 1 ا أشأر الرمذى بقوله حديث حن إذ لو کان اعتبر كلام القوم ف کم 


(1) تقال الفينى . انلف ف 57 هذا الم شك القاضى عياض وغيره أن بعضهم ؛ 
ذهب إلى أن. الام للوجوب ؛. و فى التوضيمم اختلف الفقهناء فى الايراد 
بالصلاة فم .من لم بره و تأول الحديت على إيقاعبا ف برد الوق وهو 
أوله.و امون من الصحانة .و بالتايعين و غيرمم على القول به ثم اختلفوة , 
. :فقيل .جز عة و. قبل .وأجب و قيل :.رخصة ء انتمى.ء و :قال ابن .قداهة' لانم 
1 کک فى غير .الیو القع خلافا .» وما فب دة ابي فكلام 
.. الخرق “بقتضى إستحباب الابراد با عل. كل سال فمو ظاهى كلام مغد و 
د :هون قول علق .و اب الزأىدو إلين. المتفر اظاهو .قر ل 3 إذا 
د الحر فأبردوا بالصلاة الحديث . E‏ 
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ابن جبير لم بحسن الرواية فكانه لم رر تضعيف شعبة شيا يعتد به . 

[ قال عمد وقد روى عن حكيم بن جبير عن سعيد بن جبيد ] کا ذوى(1) 
عن حکي بن جبيد عن إبراهيم ٠‏ 

[ قوله قان شدة الحر من فيح جبم )١(‏ ] هذا وإن كان عا ستشكق الظاهر 
للكنه ليس عا يستبعد ذا أنا رى فى عالم المحوسات من الآثياء ما لا يدرك إلا 
بعد تدقيق النظر كذلك هبنا يمكن أن عل الله تعالى بين الشمس و السار الى فى. 
جهنم تعلق يبلغ به حره إلا و الام حيتئذ لا بى إلا على بعد الشمس و قربا 
من الديار و أما إذا لم توججد الملة فى بوم أو فى بلد فول يستحب تأخيره للصلاة 
فالمألة مخلفة فيا فن بى الم على العلة لم يقل بالتأخير حبنثذ و من عم (*) 
الحم قال ية . 

[ قوله والشمس فى حجرتها لم يظهر الفتى من حجرتها ] أى من صن دارما 
أراد (4) بذلك تجيل صلاة العصر جدآ فان الصحن لم يكن طويلا قلا فالجدران 


)١(‏ و مال ابن العربى إلى أن الترمذى أثار يذلك إلى الاضطراب فى الحديث 
و أشار البق إلى الاضطراب فى الحديثك بوجه آخر . 

(؟) استشكل بأن الصلاة مظنة وجود الرحمة فذملها مظلة طرد المذاب فكيف 
أ بر کہا و أجيب بأن التعليل إذا جاء ٠ن‏ الشارع وجب قبولها وإن لم 
يفهم و قبل بغير ذلك من الاجوبة الى ذكرت فى الأوجر. 

(۴) قات : و المرجم عند الحتفية اسم فق الأوجز عن الدرا نختار و غسيره 

٠‏ تأخير ظبر الصيف مطقاً بلا اشتراط شدة حر وحرارة بلد وقصد جماعة 
وما فى الجوهرة وغيره من اشتراك ذالك منظور فيه قال الشاعى الشروط 
الثلامة مذهب الشاففية صرحوا بها فى كم » قلت : و هو مختار القاضى 
من اللنابلة و مذهب الالكية على ما نقله الزرقاق دب الابراد فى جميع 
السنة و يراد لشدة الحر . م 


"r 


الکو کب الدری (rr)‏ ل 


ذلك قلا يكبت الرام» وضورة المجدو المج ةنم راان ية وة إل 
الجنوب فالشرق شام و الغرب ميم و يحنب المسجد إلى جانب الشرق باب كان 
عائشة الى اها حجرة فهذا الصحن هو الذى سماه فى المديك حجرة عائشه فتفكر. 

[ قوله إنه ] أى العلاء . 

[ دخل على أنس بن مالك ] و قد کان كبر فلا يمخرج من يته و کان يصلى 
فيه يجميع آهل بيته . ا 

[ فى داره بالبصرة ] أى دار أنس . 

[ حين انصرف ] أى العلاء من المسجد بعد الفراغ من الظهر . 

[ و داره ] أى دار أنس يتب المسجد و الظاهر أن أل المسجد كانوأ 
صلوا )١(‏ الظبر فى آخر وقتهسا بعد مام الابراد فان العلاء بعد أداء الفريضة 
لعله اشتغل بثدتى من السئن و الاذكار أو باتوافل ومع ذلك فيس فيه تصرح أن 
ES‏ عليه بل الظاهر من داب ب الزيادة آنه قال ذلك بعد ٠‏ 


-» (ء) استدل بذلك على التعجيل و قال الطحاوى لا دلالة فيه على التعجيل 
لاحيال أن الحجرة كانت قصيرة الجدار فل تكن تحتجب علها إلا بقرب 
غروبها فيدل على التأخير لا على التعجيل » وف البدائع كانت حيطان جرا 
قصيرة فق الشمس طالعة فها إلى أن ثتغير الشءس ٠‏ ؟ذا فى الآوجر ء 
و فى شرح أتى الطيب عن الووى أن الحجرة ضبقة العرصة قصيرة يحيث 
يكون طول جدارها أقل هن مساحة العرصة وعن اين سيد الناس معنى قوله 
لم يظبر من حجرتما أى لم يصعد السطح قال فعلى هذا تكون العصر واقعة 
بعد المثل بشثى كثير بل بعد المثلين لآنه قال لم يصمد السطح قصل أنه طلع 
غل الجدار الشرق وقت تقرر أن الجدار الغرتى كان أقصر من العرصة انتمى. 

(1) قلت : ولا بعد أن يكون أهل المسجد قائلين بامثلين فصوا الظهر بغد المثل 
و أنس يكون قائلا بالثل فصل إذ ذاك العصر ا 


الكوكب- الازى (rer'}}‏ + لخر بالابتل 


م mM rp‏ 
9 3 
ا ا 


5 يرآ و تعلق مه فلا يوم توقرع الملاتيا فى وق راق 

[ ال قوّموة فصوا ]هذا للم ضارا بول وي E‏ 
ون كنبل في أقسلة الوق الأول إلا أن” الدليل -الذى بيه بقوكه تلك أغثالاة 
الخافق إل إا يدل على كراهية التأخير النى يؤدى 'إلى الاصفرار و“ نقل بذلك 
و الجراب عا ورد ي ذلك أن”الروآتات عخلفة فصز نا إلى كارة اواب ف يحصل 
فرأينا أن النوافل لا يحوز بعد صلاة العصر فنى تقديم العصر وتمجیلا تیل انوافل 
و بعد العصر كاتوا لا يشتغلون إلا بالاعمال الدزوية هن ف و الشزاء ٠‏ اور ذلك 
ا 5 ْ 

[ قوله خی قال يتن أل الغل :لين لصلاة المغرب إلا وقت واحد ] أى 
القت النتحب الى تضيز الصلاة بعذه مكزوهة و أما من لم .يقل باك قال :إن 
تخ ذلك أمكززة بك أما الصلاة فقيل مكروهة إذ لا كراهة فى لوقت" 

[WT‏ يكن “الرجل إذا عل و اجتهد' فى التفتيش “بش :و الاس ل 
يسوا عنه فى آعل الاس لا أنه كان تعاهد ذلك ما لم يتعاهدوا . 

el J‏ آم إيحاب بدعاء ذلك * ي اة تال ارد( أن أنبي ع 
البلا إا كان ا و مقتديً كيف وجب و يعين. . ألوقت 
| ك المبل و تمن ] إن تقربيي 2 الابتباء بد الك 0 لاتا إلى 
J.‏ ا قبل المشاء ] ن لن رات 0 أمآ من لا فلا . 
.[ بإب الرغمة فى البمر بعد العشاء ].. ١‏ 0 


وو 43 


(وم“ ا أخد" التؤجيبات” فى الحديك ”و قيل-حجة لان قال من آهل الأصول أن 

fir‏ له "الصلاة 3 السلام :أن يحم بالاجتماد و حك أبن رسلان في شرح 

لل ]جه داو لامز“الاصول فى المسألة أربعة أقوال : الاثبات وال و الاك 
كان له يلج أن يحتهد فى اغفروٹ' دون كام و الزابع ا 


الكوكب الدرى' ٠‏ ور 0 { ا الأول 


. [ قرله لا حمر إلا لمصل ] من كان يصلى فاذا وجد النساس مدت يره 
فيذهب عنه ما يجد. ْ 

[ أو لسافر ] .رجو بالمسامرة قطع مسافته فهذا يدل على أن النهى عن السمر 
ليست يتم و إعا هو إذا لم يحتج إليه . ! 

[ باب ماجاء فى الوقت الأول من الفضل] لا يرد بهذا ما برد على الاحناف 
من. قولهم بتأخير الفجر والعصر والظهر فى الصيف وعلى الكل بتأخير العشاء. لا أن 
المراد بالآول أول وقت المستحب إذ المقابلة بالآخر ستازم نق ما أريد منها و هو 
وقت الكرأهة إذ العفو الذى هو جراء الصلاة فى آآخر الوقت لا 0# إلا على 
ما استازم )1١(‏ كراحة فتدير . 

[ قوله أى الأعمال أفضل ] اختلف أجوية النى عليه السلام غن هذا السؤال 
لاختلاف السائلين و الازمنة و الأمكنة فأجاب كلا بماكان أنسب. له أو المراد 
الفضيلة بالجبات الختافة . 

[ قوله الجنازة إذا حضرت ] أى فى غير الآوقات المكروهة () وهذا إذا 
أريد بحضورها للملاة و أما إن أريد الدفن فلا تخصيص عند اپور . ٠‏ 

1 قرفتو واف هذا اده فال لفطل بن نوت هن ق * 
العمرى عن القاسم عن عمته أم فروة وقال وكيع عن القاسم عن بعش أمهاله عن آم ٠‏ 
فروة ء و قال .بعضهم _عن جدته الدنيا عن أم فروة و قال يعقوب المدنى عن عبد 


(1) يعنى أن المراد بالوقت الآخر فى ا ا نظ 

Ee i 

(؟) فيه تأمل فان المرجم عند المنفية على مافى رد الحتار مبسوطا أن ال منازة إذا 
حضرت فى الآوقات المكروهة مح الصلاة بكراهة اللوم إلا أن يقال إن 
ما أفاده الشيخ مول على القول الثسانى 5 حكاه ابن عايدين عن صاحب 
الدراغتار أنه أراد نى الكراهة التحرعية و أثبت الاازببية . 


الکو کب الدرى ( ۹ ) الجر الأول 


الله بن عمر عن نافع عن أبن عمر و قال بعضهم غير ذلك خر جه (0الدارقطی . 
[ قوله لوقنها الآخر مرئين ] أي اختيار؟ (۲) مله يكم فلا برد ا8 صل 
خلف جبرئيل عليه السلام و ما فات مله بوم الختدق و غيره أو المعنى أنه لم يصل 
مرتين اختياراً منه يم بل رة وهو ما إذا صلى انملع السائل الذى ذكره الترمذى 
و غيره ٠‏ و أما ما صلى مع جيرئل عليه السلام فكان ارجا من ذلك لاله لم يك 
اختبارآ منه أويقال ليس المراد نى مرتين وإثبات مرة بل المقصود البالغة فى عدم وقوع 
ذلك منه بي فلا تاج إلى الجواب عا يثيت به ذلك أحيانا منه ب . 
[ قوله فان صليت لوقتها ] بالبناء للجبول كانت هذه [ لك نافة ] أى الى 
صليت مع الامام و إلا يلرم انتشار الضمائر و هو خلاف الظاهر . ْ 
[ قوله و إلا كنت قد أحرزت صلاتك ] لما كان أى الشق الأول و هو 
- أن صل الامام فى الوفت المستحب بشمل القسمين أن يصلى الامام فى وقت مكروه 
أو فى غير ؤقت مطلقا وعلى كل تقدير فالنى صلى من قبل إما أن يصلى ممم أولا 
E‏ 2 على قول ولا جواء (2) بيترتب على کل من الاحزهاللات الأربع 


60 قلت : و أجمل الكلام على اضطرايه ابن العرنى فى العارضة و أجاد ْم قال 
و هذا اضطر اب كثير عن ضعف فما علتان تمنعان الصحة ء انتبى . 

(؟) غرض كلام الشيخ أنه كان برد على الحديث المذكور ما ورد من صسلاله 

يه فى وقته الآخر أ كثر من مرق فوجه الشيخ لدع Yin‏ راد الحديثك 

اذكو .شلات توجهات وأ الفرق بين هذه الثلاثة اطيف جداً لا سا بين 

الأول و“اثاى و. بظبر إلفرق ينبم يدقة النظر بوجوه منها أن المنظور فى 

التوجبه الأول عدم صلاته ييل تصدآً «طلقاً بدون إثبات المرة الواحدة 

فهو فى عرئبة لا بشرط شى وف التوجبه الثانى بشرط إثبات الرة الواحدة 

وما أن لفظ الاختيار فى التوجيه الأول عى إرادة الدب ر فى التوجيه 

الثانى عمنى القصد و العمد و مها غير ذلك فتأمل . م 


الكوكب الدري ظ 02 ۰¥ 13 ا الجرء الآول 


كن" اغراد غا سواء طقل را ن ف ما ا 

[ باب ما جاء فى النوم عن الملاة ] هذا الباب معقود ليان النوم و ذكر 
النسيان إا وفع تبأ و استطرادا مخلاف الباب الآنى إذ الأ فيه باللكن و لا 
مخق عليك الفرق بين البو المذكور فى الاب الذى تقدم و بين النسيان المذكور فى 
هذا اللاب إذ المراد بالسهو ما يلزه من الثقلة وقلة المبالات والاهمام بأ الصلاة . 
لاشتغاله بالامور الدنيوية وعدم أحتياطه فكان التفربط جاء من جاه لهوزى على 
فعله و أما فى النوم و النسيان فان كان خسرانه أظمر أن يبين إلا أنه غير مفرط. 
فى ذلك » هذا و لا بعد أن يقال )١(‏ المراد بها واحد والفرق أن الاب الأول 
معقود ليان مقدار السارة الى وقعت عليه و الثاني ليان ندارك مافاته حى الامكان 
و المقدرة . 

[ و قال بعضبم : لا يصلى حى تطلع الشمس أو تغرب ] هؤلاء القائلون 
غير الأحناف إذ الأحناف ل يقولوا أن لا يصلل عصر يومه حى تغرب بل قالوا 
يشرع فى الصلاة وإن أخذت الشمس فى الغروب أو نسبه إللهم ل.ل .يعم بتفريقهم ٠ ٠‏ 

- [:و”أما اانا فذهيوا إلى قول على بن أنى طالب ] رضى الله عنه وهو 
أن يصامها می ذكرها ف وقت أوفی غير وقت إجراء العام على عمومه وهو قوله عقر 
إذا ذكرها فان ذلك وتتها فان لفظة إذا لعموم (۳) الازمان وأنت نعل أن الشافعية 


اه (>) يعنى قوله ييه و إلا شامل لأربع صور كا سطها الشيخ فرتب الى 

0 ب جزاء بيترتب على الصور الأربع و هو قوله يل أحرزت صلاتك . 

)١(‏ وعلى هذا التوجيه فلا ببكون قيد العصر فى الباب الأول للاءتراز عن غيرها 
من الملوات و تمل فى الفرق بين البابين وجوه أخر تطبر بالتأمل فهما . 
نتركبا اختصاراً . 

(9) أى ہما کا 5 عليه السياق » و المسألة خلافة ج فى الأصول و الفقه ء 


الكوكب الدرئ )۸( الجرء الأول 


تركوا هنا قوم الذى کان من أصولحم وهو أنه ما من عام إلا وي مه ابعش 
أو ل يعملوا به هنا أضأ أو لم ر أن قول بإ . ٠‏ 1 

[ فيصاما إذا ذكرها ] نض فى أداء الصلاة ظاهر فى بان الوقت وه عن 
الصلاة فى الأوقات المكروهة نص فى يان الوقت الذى يحترز عن الصلاة فيه فكيف 
يعارض به فاذلك قدمنا حديث النبى على حديث الم أو يقال هذا عام خص عله 
الوقت المكروه يحديث آخر کا أثرنا إليه آنفاً و سيج بعض يانه أيضآ فيا يأتى. 

[ شغلوا رسول الله مويه عن أربع صلوات ] فيه تغليب فالهم لا شغلوا عن 
الثلابة وف أدائها تأخر ت صلاة العشاء أيضأ عن وقتها اعود فكا نهم شغاو | عن الأربع 
وهذا هو أصل!(١)‏ فى يوت الترتيب فى الفوائت مأ بها وغيرها لصاحب الترتيب ٠.‏ 


E O LI E 
می و می ما فلاما للوقت و می عامة فى الآوقات كلها کاله قال فى أى‎ 


5375 7< “وقع.شئت و كلة إذا وإذا ما فهى و متى سواء عندهما و عند أنى حنيفة 


إن كان للشرط م يستعمل للوفت لكن اللا .صار ببدها ا مرج بالشك , 
اتهى. » وفى نور الآتوار: إذا عند اة الكوفة تملح للوقت والشرط على -. 
السواء فيجازى بها مرة و لا يحازى بها أخرى وهو قول أنى حتيقة وعند 
نحاة البصرة هى للوقت حقيقة فقط و قد تستعمل للشرط على لجاز و هو 
قرلهيا » اتهى . ) 

)١(‏ و المألة خلافة بين الأثمة » قال ابن العربى اختلف العلماء فى ممنى هذا 

المديث إذا اجتمع عل الكاف صاوات فانت هل يرتتها ففطضيها حسب ما 
كانت وجبت عليه أم لا (هكذا فى الأصل) قد يسقط الرتيب فا فصلا 
كيف شاء فقال الامام مالك و أبو حثيفة : ومعنى قول أحبد و إسمق أن 
ارتب فها واجب مع الذكر ساقط 7 النسیان مالم يتكرر يكير , و قال س 


الک ركب الدرى )4+( الير. الأول 


[ قوله إلا أن أبا عبيدة ] فعسل أن من المقطع ما يلغ درجة الحانإذا 
كانوا تلقوه بالقبول . 

[ قوله ما كدت أصل العصر حى تغرب الشمس ] أى ما كلت أظن أى 
أصلى العصر قبل غروب الشمس و إن كنت أوم ذلك ؛ و الحاصل أن استعيال 
كاد لا كان حيث يترصد وقوع الفءل فالعى أنى لم أكن أتيقن أن أصلى الصلاة وإن ٠‏ 
کان ذلك يتوم اسا (أى له لگا نا کہ ماز هوا مين قبل از غروب ) . 

[ قوله و الله إن صلا ] كلمة إن لافة و هذا تسلية ماه ويه لمتر أن" 
٠‏ هون بعض ما تحد من ذلك فانى أيضأ ما فرغت حى أصل و لم يكن عبر يل أن 
النى ميته لم يصل لما كان اكل عن غيره شذل و وقعة غروة الخندق قد كانت بقيت 
أيامآ )١(‏ ففات وما أربع من امراك ذكر و فات وما صلاة اير قط 


س الشافعى وأ : ثور لاترئيب فما فان ذكرها وهو فى صلاة حاضرة فلايخلو أن 
بكرن وحده أو وراء إمام فان كان وحده بطلت وصل الفائتة و أعاد .الى 
كان فيا و إن كان وراء إمام آم معه ثم صلى الى سى ثم أعاد الى صل 
امع الامام هذا هو مذهينا و به قال أو حنيفة و أحمد و إسماق . و قال 
الشافى : يعيد الى سى خاصة » انتهى » قلت : الترتيب واجب عند الامام 

أحمد نص عليه فى مواضع کا قاله ابن قدامة ولا سقط عنده بالكثرة أيضأ 
خلافاً للحنفية و المالكية إذ قالوا بسقوطه بالكثرة ا فى الأوجر بالوضيح. 
و الدلائل . 

)2020 هذا جع من الشبخ فى دوايتى الباب و اختلفت ااعلياء ا 
جع ينما بنوع من وجوه امع و أحستها ما أفاده الشيخ و ممم من مال 
إلى الترجبح مم ابن العربى فقال هو حديث منقطع إلا أن رواته وإسناده 
لا بأس به و الصحيح أن الصلاة الى شغل ا 
بوم المتدق صلاة واحدة و هى العصر » انى ٠‏ 


. الكوكب الدرى )2 الجرء الأول 


و اعم أن هذا والذى روى من حديث التعريس بود ما قلا من ناليس عليه أن 
يصلى فى وقت الطلوع وأن المراد بقوله به إذا ذكرها إذا لم يكن الوقت مكروما 
و إلا لم يؤخرها فعل أن لفظة إذا فى إذا ذكرها يست للفاجأة و الفور ٠ )١(‏ 

[ باب ما اء فى الصلاة الوسطى أنه العصر ] ٠‏ 

[ قوله و قد سمع عنه ] وذلك أنه خرج من المدينة وهو أبن خمس عشمرة 
سنة ولا بكر لقاؤه بكثير من الصحاية لآن إقامته بمديئة إا كانت أيام )١(‏ خلافة 
على و قد كان فا إذأ من الصحاءة غير قليل فتحمل روايته عن على و غيره على 
الاتصال و إما كان يعنعن لاله كان زمان خلافة معاوية وأتباعه ناف فى روابته(١)‏ 


(1) فان الروآيات بأسرها مصرحة بأنه ب لم يصلها إذا ذكرها على الفود بل 
أخر الملاة حى تعالت الشمس فصلى م هو مصرح فى عدة روايات . ٠‏ 
(6) الظلمر أنه سقط منه لفظ إلى يمى كان قيامه فى المدينة الخورة إلى خلافة 
على فانه ولد لسنتين بقيتا من خلافة عبر بلاخلاف بين أمل الرجال ونك 
عر يده الشريفة وكانت أمه مولاة أم سلة فرعا غابت عله فتعطيه آم سلية 
ندا تعلاه بها إلى أن تجئى أمه فيدر عليه ما فشربه و كوا يةولون إن 
الذى بلغ الحسن من الحكة بيركة ذلك» ولد بالمدينة وأقام بها إلى مقتل عثان 
و بده قدم البصرة » كذا فى الا كال ء و ليت شعرى كف كرون لقانه 
علا و كان إذ ذاك بلغ عمره خمس عشرة سنة فتأمل 
() فن هاءش الخلاصة غن ميب اكال قال يونس بن عيد سألت الحسن قلت 
يا أباسميد إنك تقول قال رسول الله ب وإنك ل ندرک قال يااين أخى 
لقد سألنى عن شتى ما سألى عنه أحد قبلك ولولا .ناتك ٠ى‏ ما أخبرتك 
إفى. فى زمان کا ترى و کان فى عمل الحجاج كل شتی سمتى أقول قال 
رسول أله بم فهو عن على بن أنى طالب غير أنى فى زمان لاأستطيع أن 
أذكر علا رضى الله تعالى عنه » أنتهى . ٠‏ 


: الكوكب الدرى {mi}‏ الجر الأول 


عن على وقوع فتة فمنعن يرى يذلك أنه لم يأخذ عنه و إذا جمل دأبه ذلكافيه 
جعل فى غيره كذلك اثلا يظهر المراد وأما روابته عن سمرة فهى مما لا يتطرق ذه 
احال أن بكون بيا أحد فان إمكان اللقاء بين الراويين بوجب حمل عنعنة عله على 
الاتصال عند سل و من دان دينه و زاد البخارى ومن حذى حذوه ثبوت الناه 
فى وقت من الأوقات و إذا ثبت اللقاء بينهها مرة حمل كل الروايات المعنعة له عنه 
على أنه سمه مله من غير وسط و على كل من المذهبين فسماع الحسن عن معمرة 
ثابت لاله صرح بسماعه منه فى حديث عقيقة م بينه المؤلف فتحمل الروايات جمعاء 
عل النشافه ثم إن الاختلاف ف الصلاة الوسطى ظاهر من المذاهب الى ينها المؤئف 
واكل مها وجه فوجب الحافظة على الصلوات الخس ايكون آنا بالمأمور به على جهة 
البقين و لمل الكتة فى إخفائها هو ذلك و لا يعد )١(‏ أن يقال كل مها وسطى 
فا نن ارط ملل او و ا من ارما ع ليل" اعدا تيع 
السبان فى بعضما معا وفيا مذاهب () كثيرة وراء ما ذكره المؤلف همنا والأكثر 
على أن المراد بها صلاة العصر لتتصيص الروايات على ذلك و لمن ذهب إلى أنها 
غيرها الاعتذار ,أن المقصزد فى الآبة غير المعنية فى الرواية و هذا لا برد . و الله 
تعالى اعم 1 ش ا 


)١(‏ قال ابن العرنى: حتمسل أن يراد بالوسطى الفضلى ويتسل أن يراد به من 
الوسط و هو المساوى فى البعد لكل واحد من الطرفين ٠ ٠.‏ 

(r)‏ 358 فى البذل و لاوجو أكثر من عشرين قولا و المشهور ما ثلاثة 
أقوال : أحدها ألما الصبيم و هو مختار مالك و الشافعى و غيرهماء والثاى 
أنها الظبر و به قال اين عمر و عروة و غيرهما و هو رواية عن الامام 
أبى حنيفة + و الثالك مذهب الخنفية و أحمد و ابجهور أا العصر و هو 
قول جمهور الصحابة و التابعين و قواه النووى و اليا و غيرهما من 
عمق الشافعية و ان حبيب من المالكية . 


الک وکب الدرى {nr}‏ الجرء الأول 
[ قوله فيه بهذا الحديث ] المراد بهذا الحديث (1) ٠.‏ , 
[ قوله أخيرنا منصور و هو أبن زاذان ] الفرق )١(‏ بين قوله هذى بين 
قوله منصور بن زاذان هو أن الأول إذا لم يل أستاذه إلا لفظ أغيرنا منصود 


والتليذ أراد أن ينه على أنه أى الخاصير » وأما قوله منصور بن زاذان فائما يقال 
إذا كان هذا من لفظ الاستاذ لا غير . 
[ باب الملاة بعد العصر ] . ش 
[ قوله قال إعا صلى رسول الله بج ال ركعتين بعد العصر ] هذا اعتذار مله 
و سيبة أن ابن عباس كان يضرب الاس مع عمر على الصلاة بعد العصر فلما قبل 
لاين عباس أن الى عليه السلام صلى بعد العصر بين أن صلاته تلك ليست بعمقيسة عابها 
وهذا هوالجواب عنا فى ذلك فانه كان إما من خصوصياته كه أو كان ا 
فل يك من قبيل التتفل بعد العصر بل من قبيل. قضاء ارارم ير 
ميد لا ذهبنا لابه فى ذلك . 
[ قوله روى غير واحد عن الى يلم أنه صل بعد العصر ركعتين ] ويس 
ذلك بمخالف لحديث ابن عباس الذى قدمنا فان ذلك لا بقتضى دوام انى يَف على 
ذلك فان المصحح لوت صلى و صدقه إا هو الصلاة ممرة واحدة و أما قول 
عائشة فا أن اني عليه السلام مادخل علما بعد العصر إلا صلى ركعتين فالجواب عنه(): 
() ياض ف الأصل بعد ذلك والمراد بهذا الحديع حديث العقيقة فا نم استدلوا. ٠‏ 
على عة سماع الحسن عن رة هذا الحديث . 
(0) هذا غاية الاحتباط من الحدثين فان دأبهم أن الشبخ إذا لم يذكر أحدآ من 
ارا امي وأراد التلبيذ أن ينسبه يزيد بعد كلام الشبخ لفظاً بشير إلى ذلك 
كافظ هو و يعى و غير ذلك . 
5 باض فى الأاصل بعد ذلك والجواب عنه أ ولا 5 روابات عائّشة «ضطرية 
فى ذلك جدآ م لايق على عارس كتب الحديث وثانياً أن نن اين عباس سه 


الكوكب الدرى 07 06 لطر الول 


[قوله هذا خلاف ما روى عنه أنه نبى عن الصلاة بعد العصر] وأنت “تمل 
أنه لا يخالفه إذ الى للاامة لا به فنى اتن الى لقن و و ذلك آنا ی 
الصلاة بعد العصر ما وجه التشبه بعابدى الشمس و ذلك إما هو وقت الغروب 
يق لك فقا لل التق تن لاه لمن ق و 
قله فاا ذلك للا يفضى شروعه فى الصلاة بعد العصر إلى انهاء الصلاة وقت عين 
الغروب وأما النى عليه الصلاة و السلام فع قطع النظر عن تنزهه عن توسم التشبه 
كان يعم وقت الخروب فلم يكن شروعه فى الصلاة بعد العصر مفضيا إلى وقوعبا فى 
عبن وقت الغزوب و عا يدل عل كون ذلك عتصآ به ب أنه صلاها فى اليت 
و للا اله أراد أن لا يقتدوا به فيبما لملاهما جهرة و عياناً . 


[ قوله قد روى عن الى ت رخصة )١(‏ فى ذلك ] و هو ما أورده 


س الدوام مى على عله ثم الجواب عن فسله يي أن ذلك كان خصيعة له 
م ثبت أنه مله إذا فعل أمرآ داوم عليه وقد ورد تھا من حديث 
أم سلة عند الطحاوى » قلت يا رسوك الله أفتقضيهما إذا فاتتا قال لا » 
و حي الحافظ هذه الزيادة عن أحمد فمذا نص فى الخصوصية و ستجى 
الاشارة إلى هذا الجواب ف كلام الشيخ م أيضأ . 

)١(‏ وتوضيح سالك الأثمة فى ذلك کا بط فى الأوجز أنه تصح الصلاة مطلتاً 
فى هذه الآوقات كلما عند داؤد و ابن حزم وغيرهما من الظاهرية وتحرم 
عند اناب النوافل فى هزه الاوقات السة أى عند الطلوع و الغروب 
و الاستواء و بعد الفجر و العصر مطلقآ سواء كانت ذات سبب أولا Se‏ 
وغيرها إلا سنة اأظهر ف امع بين الصلانين و إلا ر کەی الطواف و يجوز 
القضاء و النذر فى هذه الأوقات كلا و أما عند الشافيية فتجوز النوافل 
ذات سبب أيضا و غير ذات السبب أيضاً مک فلا يوذ نة الظمر فى ٠‏ 
المجموعة و المراد بذات السيب ما تقدم سيبه كتحية الوضوء وغيرها > وأنا سه 


الكوكب الدرى }3 (v4‏ الجرء الأول 


فى كتاب الحج أن الى يم قال يا عبد مناف لامنعوا أحداً طاق .هذا البيت 
و صلى أية ساعة شاء من ليل و بار و أنت تمل أن القصد بذلك اله يعن سد 
أبواب دورم الى كانت ف المطاف و حوالى البيت لا إجازة الصلاة فى أى و 
کان فلا سسارض ما سبق اللبى عنما و سيجى بعض الكلام عليه فى الباب )١(‏ الذى. 
أورد الرواة فيه . 


[ باب ما جاء فى الصلاة قبل المرب ] هذا () عا اختلف فبه علياونا 


س ما له سيب متآخر كصلاة الاستخارة والاحرام فلا يجوز أضأء وأما عند 
المالكية فنع غير المكتوية حى صلاة الجنازة أيضأ عند الطلوع و الغروب 
وكره بعد صبح وعضر إلا لجنازة وسجدة التلاوة قبل الاسفار والاصفرار 
وأما عند الحنفية فلا تجوز الصلاة مطلقآ فى الأوقات اثلاثة الأول إلا 
عصر بومه , و إلا جنازة حضرت فا و الوقتان الأخيران من الجة لا 
يجوز فما التوافل و البسط فى الاو جز مع الدلائل . 

(9 لان المت وت ل ا مو قاطي و كك قد ويا إل بين ي 
مطعم أن النى يي قال يا بى عبد مناف ٠‏ الحديث » فسأت الكلام فيه . 

(؟) و اختلف. فيه السلف أيضأ و ذهب بعض الصحابة والتابعين إلى الاستحياب 
والجهور منهم الآئمة الأربعة إلى عدم الاستحباب فق الشرح الكير للدردير 
و كره النفل بعد فرض عصر إلى أن تصلى المغرب فان دخسل المسجد قبل 
إقاءتها جاس قال الدسوق : و حاصله أنه تمتد كراهة اانفل بعد أداء فرض 
العصر إلى غروب طرف الشمس فيحرم إلى استتار جميعها فود الكراهة 
إلى أن تصلى المغرب ٠‏ انتنهى » وفى شرح الاقناع زاد. ب«ضهم كرامة وقتين 
آخرين مهما بعد المغرب إلى صلاته و قال إنها كراهة غرم على الصحيح 
و ةله عن النص والمشبور فى المذهب خلافه و أخيرنى بض الْنابة أن 
التحرعم مذههم › أنهى ؛ قال البجيرى قوله و المشمور فى المذهب خلانه سه 


الک رکب الدرى )۰ ( اللهر. الأول 


و الصحبح عدم كراءتما. إذا لم يخف فوات التكبيرة الآولى ٠ن‏ صلاة المغربك. 
[ قوله بين كل أذانين صلاة ] فيه تغليب عند من ل ير استحبابا فى طلا 
الغروب و من ذهب إلى كراهتما ؛ و أما من قال بالاستحباب فاله لا مض إلى 
القول بالتخلب . 
| [ ف بر يعضوم -] مستدلين بعدم دتمم و نحن لا ری ذلك ديلا إذ عدم 
الرؤية لبس دللا على عدم الوجود . : 1 
[ نات اع لمن ادك راي ار فق او رت القع ا 
العصر ] غرض الترمذى من عقد هذا الاب هو التفيه عل اجن من الا 
و الناسى إذا استيقظ أو ذكر فيصل إذا ذكرها فان ذاك :هو وكبا و معى هذا ' 
اديك هو عن درك کا من العصر قبل أن تغرب الشمس فتد أدرك 
ارت ادلو الى فت إلنه الأحناف هو الفرق بين العصر و الفجر 
فى ذلك الحم و مستدهم فى ذلك ما ذكروه من أن حديث |لنهى عن الصلاة فى 


سس فبى كراهة تنزيه على المعتمد » اثهى » و فى الروض المربع: تباح ركمتان ` 
بعد أذان المخرب ٠‏ و قال ابن قدامة اختلف فى أربع ركمات مها ركان 
قبل المغرب بعد الآذان فظامر كلام أحمد هما جائرنان و ليسا بستة قال 2 
ارم قلت لای عد الله الركمتان قبل المغرب قال ما فعانه قط إلا مرة 
حين “معت الحديت وفها أحاديث جباد أو صماح ثم ذكر هذه الأعاديف 

و استدل بها على الجواز و عل بذاك أن ما حكاه الامام الترمذى و غيره 
من الندب فى مذهب أحمد لو صح يكرن رواية له غير مرجحة فى اأفروع 
کا أن التحرم الذى حكاه شارح الاقناع لو صح يكون رواية ثالثة و.أما 
عند الملقية فاختلف أهل الفروع کا أفاده الشبخ واختار فا لن وغ 
الكراهة و أبن ايام الاباحة و الل أن الآمة الأربعة هتفقة على عدم 
الاستحباب مع اختلافهم فى الكراهة. 


الكوكب الدرى 202 الجرء الأول 


الأوقات المكروهة لا عارضه هذا الحديث المذكور فى الباب رجعنا إلى “القياس إذ 
هو المصير عند تعارض الآثار وتناقض الاخبار فالقياس يرجم حديث اللهى فى متلاة 
الفجر و حديث الادراك فى صلاة العصر إذ الواجب فى صلاة العصر هو الناقض 
لما أن الوجوب ,ضاف إلى أن الشروع و ذلك الوقت ناقض فاذا اعترض الفساد 
بغروب الشمس لم تصر صلاته أدتى ما وجبت عليه فكان المؤدى مثل الواجب بخلاف 
وقت الفجر فان كله نام حى يبدو حاجب الشمس و بعد ذلك لم ببق فيس فى ذلك 
الوقت جرء هو ناقص نسبة إلى ”الباق فالآن المضاف إليه الوجوب لا كان كاملا وجبت 
صلانه كاملة فاذا اعترض الفساد يطلوع الشمس ل ببق المؤدى على الصفة الى وجب 
علها فكان ياطلا هذا ما قالوا و أنت تلم ما فيه من الاختلال و تزويق المقال فان 
قولحم اللبى عن الآففال الشرعية يقتضى عيبا فى أنفسها يذادى )١(‏ بأعلى نداء على 
جواز الصلاتين كاتا و إن اعتراهما حرمة بعارض التشبه بعبدة الشمس فادما. 
المعارضة ينهي باطل و إن قطع النظر عن ذلك فلا وجه لسدم الجواذ فى الفجر 
والجواز فى العصر فان الوقت شرط لكلت) فاذا غربت الشمس بعد أدا" ركمة أو 
ركتين لم ببق الوقت المشروط لصحة الباق فكيف يمكن لهم القول بأن. الصلاة تامة 
إذ لس ذلك إلا قولا بغدم اشتراط الوقت فعلى هذا بارزم (؟) عامم جواز صلاة 
من شرع فى الصلاة وثوبه يمس بقدر الدرمم أو دونه ثم بعد أداته ركمة وضع عليه 
رجل شیا يمآ لس ذلك إلا أداء الصلاة على الكيفية الى النزمها أو من أخذ 
فى الصلاة و هو نذافعه الأخثان فليا قضى ركعة أو رععتين بال أو تغوط أو ليس 
نظير ما قالوا فانه أدى صلاة بمد الحدث على نحو عا التزمه و حاصله أنكم لم تفترقوا 


. فلت : لكن الكلام فيه مجال يظبر من ملاحظة كتب الآصول و الفقه‎ )١( 
قلت : إلا أن بين الشرطين فارقآ فان الوقت ليس بشرط لصحة الصلاة‎ )۲( 
بل لآداء الملاة فاذا فات فلا شك فى أنه لا ببق أداء بحلاف الحدث فان‎ 
` . الطبارة شرط اصحة الصلاة فتدبر‎ 


الكوكب الدرى 0 )6 الجرء الأول 


بين الفساد و البطلان لزعت علي مفاسد جمة و الفرق يما ظاهر فوقة9صفرار ‏ 
الشمس وقت الفساد بعد الغروب ابس )١(‏ الوقت أصلا قكيف القول باتحاد الفناد 
فهما 6 ادعيم بل إطلاق الفساد على الثاتى عى البطلان لعدم فرقهم بين الفساد و 
البطلان فى باب العبادات فاعلهم قاسوها على العاملات و ليت شعرى إذا خرج 
وقت العصر فأى شى يقتضى صمة ذلك الصلاة حتى تمح و لا تبطل فالفرق بين ٠‏ 
الفجر والعصر بالتقرير الذى سبق منا لايحدى نفعآ إذبعد ما شرع مصلى العصر فى أداء 
الصلاة التى وجبت ناقمة لوغربت الش.س فالوقت الذى بعد الغروب إذا سل أن 
كراهته لبست إلا مثل كراهة وقت الغروب فا معى قضاء العصر بعد غروب‌الشمس 
إذهذا الوقت عل ما ذكر تم لبس إلا مثل الوقت الذىهو وق الغروب ولاقائل بقضاء العصر 
إذا لإتغرب الشمس كلا وماقبل (1) من أن بين وقت العصر الذى فى وقت القروب 
والذى بعده تجاناً بالنسبة إلى صلاة العصر فان كلا الوقتين مكروه لها و لا كراهة 
فى ذات الوقتين بل الكراهة لما عارضية فى الأول بسبب تشبه عبدة الأونان » وى 
الثانى سبب كون ذلك الوقت معيئاً لغير ذلك الصلاة و هو صلاة المغرب يذلاف 


)١(‏ هدامح أن بعد الغروب لم ببق له الوقت أصلا إلا أن الوقت ل لم يكن من 

شرائط الصحة بل من شر ائط الأآداء فيفوته فات الآداء لكن الآداء بنية القضاء 

5 كذا المكس لما كان تبحا لم تبطل الصلاة كن شرع الظهر فى وقته شم 
خرج حى دخل وقت العصر قتفكر . 

)0( و نظرى القاصر لم يصل إلى هن فرق بذاك بل المذكور فى كتب القوم 

3 أن الفر تى بينهيا باعتبار ما قبل الطلوع و الغروب فان الآول لاكان كاملا 

فاعترا. النقص عليه مبطل يخلاف الثاني فان وقت الاصفرار لما كان اقا 

فق اتفه فاعترا. الغروب عليه ابس يناف له غابة ما فيه أنه أتقص من 

الأول و لا خير فيه ففتش نعم فرقوا يما بأن ما بعد الغروب وقت 

صالح لاملاة و لذا وجبت صلاة المثرب بخلاف ما بعد الطلوع فأنه وقت | 
الكراهة حى "رتفع الشمس ففارةا . 


الک رکب الدرى, :20 الجر. الآول 


وقت الفجر فاته كامل و بعد الطلوع لمل النقص ذا له و لذلك م يرع فى ذلك 
شى من الصلوات المفروضة فاعبراض الفساد بالغروب يغاير اعتراض الفساد (بالطلوع 
فى الأول لا بطل الصلاة [3 وقت الموداة مثل وقت المفزوضة فن كونهها قاملا 
وصفاً و فى أثانى تبطل إذ المفروضة كاملة و المؤداة «ؤداة فى وقت النتص ذاق 
له قتطويل من غير طائل إذ الأوقات الى عينت لاصلوات إا هى أسباب لوجوب 
أدائها م أنت تعله فاذا كان كذلك فبعد خروج الوقت سواء كان فى الفجر أو 
المصر لا يؤديه العبد إلا من عنده فيستويان فى أن كلا مهيا من عنسده فان الوقت 
بعد الطلوع وقبل الزوال إتما هو حت المبد ا أن أوقات سائر الماوات حق العبد 
غير وقت أداء فريضة ذلك الوقت فكيف يقال بأن الوقت الذى بعد الغروب غير 
الذى بعد الطلوع إذ هما من حق العبد و نسبة كل وقت اغير صلاة ذلك الوقت 
لاتفريق ينما فى أن تكون فيه شرعية صلاة أخرى أولا فطل الفرق الذى ينه فانهم 
فلمل ذلك البحث دقيق فما لم يتعين عند الآحناف معنى اديت على الوجه الذى ذكر کا 
بنا فالمراد بالادراك لك هو الادراك على سيبل الاحاطة و إلا لزم جواز الملاة 
بالاقتصار على ر كمة فانه لما أريد بالادراك فى الموضعين هو الاحاطة صار الى من صل ر كمة 
قبل الطلوع أو الغروب فقد على الملاة كلها و هذا باطل لم يقل يه أحد فلم أن 
الادراك ليس هبنا إععى الاحاطة و إيما معناه اللحوق فانه م يطاق على الاحاطة 
کا فى قوله تعالى ٠‏ لا تدركه الأبصارء كذلك يطلق على اللحوق تقول أدركت زيدآ 
إذا الحقته فالمعى أن من لمق بركمة هن الفجر قبل طلوع الشمس فقد أدرك اافجر 
عى أن النائم مثلا و الساهى أو المتصر إذا شرع فى الملاة و الباق من الوقت 
لم يكن إلا قدر ركمة لو صلى و آم صلاته جازت صلاته و أما إن صلاته هل هى 
مكرودة أو لا فأعس آخر 0 بحث عله هينئا » وحاصله أن هذه الرواية تذئى عن 
فراغ الذمة لمن صلى فى شتى من هذين الوقتين و إن لم يخل فمله ذلك من كرافة 
و لا يعارضه حديث. النهى عن الصلاة فى الوقنين لآن اانبى عن الآفمال الشرعة ا 


الكو كب الدرى ( ۹( الجرء الأول 


كان هو المبثى عن ضضتها كان مؤدى الروايتين هو الجواز غير أن الرواية الإولى لم 
تتعرض عن القبح الجاور بخلاف الثانة فانها أظبرت صفة الصلاة فى هذين الو قتي 
1 الها اوس وزيا ون يمى إذا أدرك المى أو اسل 
الكافر أو طبرت الحائض و النفساء والوقت من الفجر والعصر باق مقدار التحريمة 
أى المكن فه من التحرية بعد الطبارة فقد أدرك هؤلا. الجاعة الفجر و المصر 
فوجبت علمهم هذا و لعل الله يحدث (1) بعد ذلك أمرآ . ٠‏ 
[ باب ما جا. فى المع بين الملاتين f‏ 
[ قوله جمع رسول الله بر بين الظبر و العصر والمغرب و العشاء بالمديئة 
من قير خوف ولا مطر ] الحديثكء هذا الحديث كا اضطربت فه الفقهاء والمحدثون 
و تحيرت فيه العلماء المتقنون حى قال الترمذى (1) لم يعمل على ذا الهديث أحد 
من أهل المذاهب المشهورة و اختلفوا فى توجيه المراد منه فقال الامام قدوة العلماه , 
الأعلام سند الفقباء و المحدثين رأس الجبابذة الطلماء و الخكلمين [مامنا الأعظم 
الكو _ نور الله ضريحه - المراد بالمع الع (۳) الصورى لا الحقيق إذ الاحالات 
)١(‏ قلت : والحديث يحتمل عدة وجوه غير ما أفاده الشبخ کا بسطت ف الأوجز 
فار جع إليه لو شت النفصيل » و أيضأ لا كان حسديث الادراك #تملا 
و انادف الب فة لا تاج إلى التأويل فتقدم عليه إلا آم 
استثنوا عصر اليوم لمارض . 
(۲) وف الأوجز عن الفتح ذهب جماعة من أهل العم إلى الأخن بظاهر الي 
وذو اع فى الحضر للحاجة ,طلقا بشرط أن لا يتخذ ذلك خاتاً وعادة 
ومن قال به اين سيرين وريعة وأشهب وابن المنذر والقفال الكير وغيرهم - 
(۴) وهو الحق الذى لا يعدل عنه فى هذا الحديث و هو مار الحافظ فى 
الفتح و الى فى ابناية و الشوكاق فى النبل و الشيخ فى البذل و الآ فى 
الاكال » قال الحافظ > استحسته القرطى و رجحه إمام الحرمين و جزم 
.به من القدماء أبن الماجشون و الطحاوى إلى آخر ما بط فى الأوجر . 


الک وکب الدرى {rr}‏ الجرء الأول 


فى اجمع ثلانة جمسهيا فى وقت الظير و جمعبما فى وقت النصر وال يما بحيث 
بقع كل منیا فى وقته و هذا الثالك هو المراد هبنا و هذا کا ينا لك ف حديث 
العلاء بن عبد الرحمن و صلاة العصر فى دار أنس بالبصرة فلا يازم على ذلك شى 
من المعارضات .و لا يحتاج إلى شى ف الأجوبة الى تذكر هنا و أما الآخرون 
فارضوا هذا المد يث بالخديث' الا ذكره و هو قوله عليه السلام هن جمع بين 
الصلاتين من غير عذر إل » وهذا,الحديث مع ضعفه لا تأيدت بقبول المجتهدين وعملهم 
عليه صار معارضاً ذلك الحديث () القوى الذى م ذكره . 

[ باب بد. الآذان ] ٠‏ 

[ قوله لا أصبحنا] هذه قطعة من حديث طويل لم يذكره همنا(') اختصارا . 

[ قوله فانه أندى و أمد صوتاً منك ] فى هذا التعليل إشارة إلى أن هن 
هدى إلى خير فهو أحق به و إلى أن المؤذن يستحب أن بكون رفيع الصوت . 

[ قوله فذلك أنبت] أى لا عل وول ا الله ن أن الموققين أرؤيا حق 


)١(‏ ولذا احتاجوا إلى التأويل فقيل كان انمع لطر وهو عختار مالك فى المؤطأ 
و وافقه على ذلك جاعة و يأباه ما ورد فى الروايات من غير مطر وقيل 
کان لمرض و قوآه النووى » قال السيوطى : هو مختار السبى و الباقيبى 
و الآسنوى و هو اختیاری › اتهی » و قیل کان غيم فاکشف فبان أله 
دخل وقت العصر وقبل الصواب فى الرواية فى سفر سافرها أرواية الا كير 
و البسط فى الأوجز 

(۲) و ذكر أبو داؤد فى سنه بهامه مع اختلاف طرقه . 

(۳) وقال اين العرنى : رؤيا الأنياء حق من جلة شرائع الدين ورؤيا خیرم ف 

الدين ليست بشق إلا أن هذه الرؤيا من غير الآنياء استقرت فى الدين 

لوجوه أحدها يحتمل أنه قبل لاني بر أنفذما وحياً فانفذها أو كانت مما 
يتشوق إلا و يمل إلى العمل ا فام بها حى يقر علا أو ينب عنما على سم 


الكوكب الدرى (rı)‏ الج الآول 


كثيرون فى أمتى حد الله و أثتى عليه و قال هذا الام أثبت لقلى وآ لبن المراد 
ما سبق إلى بعض الآوهام من أن روباك يا عمر أثيت ت إذ لم ين أمي الآذان كل 
رئياهم و إا كان أوحى إلى ال ئي کک صفته فلم يكن یما للاحماب حتى تبادر(1) 


إله عبد الله بن ذيد بقص رؤياه عليه . 


[ فتحینون ] أى يوقتون (5) على خم . ۰ 

1 بنادى بالصلاة ) ليس الى اد 9) بذلك التأذين بل قوشم 8 الصلاة أو 
ش اأصلاة جامدة . ظ ٠‏ 

[ باب ا جا. فى ار 9) ] و وجمه على ما روى فى ابن ماجة و النساقى 


3 القول يعراز الاجتهاد له و على أن بين أن هذة المسألة من مسائل القاس 
أو لاله رأى نظما لا يستطيعه الشيطان و لا يدخل فى جملة الوسواس و 
الخواطر وروى أن النى له رأى الآذان للة الاسراء وسمعه ولم يؤذن 
له فيه عند فرض الصلاة حى بلغ اليقات و فى قول ال نی مقع لمر «فذلك 
أثسع» ديل على ترجبح أحد الاحهالين الثاتى و الثااث ٠‏ تى . 

(1) ويؤشه اما فى القوت ذكر أبوداؤد فى مراسيله أن عر 1 رأی الأذان فى 
الام أنى للخير به النى به وقد جاء . الوحى بذاك فا رأى. ع إلا بلالا 
يؤذن فقال له النى بم سبقك بذلك الوحى ٠‏ انمى ٠‏ 

(؟) و ف امجح : أى يقدرون حنها ايدركوها فى وقنها ليس ينادى لا بفتح 
وال اقيق 

(0) ذكر الشيخ قرس سره فی تقرير البخارى امروف : ,لامع الدرارى » كلا 
الاحيالين و ذكرت فى هامشه أقوال الساف فى ذلك . 

(ي) و اختلفت الأتمسة ف الترجيع فذهب مالك و الشافعى إلى سنيته و ذهب 
أو حنيفة و أصعابه و أحد إلى عدمه وذهب جماعة من المحدثين إلى التخييد 


قال أبن قدامة وجلة ذاك أن اختيار أحمد من الأذان أذان بلال وعد أنه سه 


الكركب الدرى (rrr)‏ الجرء الأول 


هف ابن زيد و هو حمس عشرة كلة لا ترجيع فيه وبهذا قال الثورى و إسماق 
و الآخذ به أولى لآن بلالا کان يؤذن به مع رسول الله بي دام سفراً 
و حضراً و أقره الى بي بعد أذان أنى محذورة » كنذا فى الأوجز › 
وبسط فيه فى الدلائل › قال ابن الجوزى : ححديث عبدالله بن زيد أصل فى 
التأذين و ليس فيه ترجيع فدل على أن الترجيع ليس يمسلون ء قلت : و 
كذلك أذان بلال و قد أذن فى حباته بی ثم أذن بين بدى أنى بكر فى 
زمان خلافته و هو رئيس المؤذنين و قدوتهم وقد اتفقوا على أن لامر بيع 
٠ق‏ او يتن نه اعد سرع ره ابن ال و رة وای 
الأوجر . | 
اننيه : لم أجد الكلام على الاقامة فى هذا التقرير ووجدت ف تقرير مولانا 
رن للك ما معريه : إن الروابات فى إقامة بلال مختلفة فأخذت الحنضة 
بالتكرار » النتهى . قلت : و توضيم ذلك أن الآنمة الثلاثة قالوا بافراد 
٠‏ الاقامة إلا التكبير فى أولها و آخرها و لفظ قد-قامت الصلاة فنها مث 
می ملافا الك فى المشهور عنه و قديم قولى الشافعى أن لفظ قد قامت 
الصلاة أيضأ يقال مرة و قالت الخحنفية و الثورى و ابن المبارك و أهل 
الكوفة إن الاقامة مثل الأذان مع زيادة قد قامت الصلاة تين كذا فى 
البذل واستدلوا على ذلك بغدة زوايات بسعلت فى الاوجر » منها ما روى 
عن عبد أله بن زيد بتاظير الاقامة للااذان و يما قاله الطحاوى توائرت 
الأثار عن بلال أنه كان شى الاقامة حى مات و بروايات أنى محسذورة ٠‏ 
المفصلة جلما على تثنية الاقامة و غير ذلك و بعد ثبوت الروابات الكثيرة ' 
فى تكرار الاقامة لا احتاج لتوجيبه إيتار بلال و مع ذلك وجه فى البذل ٠‏ 
ج غيره بعدة نوجم‌۔ات » و الآوجه عندى أن قوله س بلال إل قضيتان سم 


لكوي هق : (rr)‏ ا 


أن النى عليه السلام كان يول فى منزل فأذن فلما رأى صبيان القرية أخذوا فى تقل الأآذان 
و جعلوا يقولون الله أكير الله أكبر 5 هو دأب الصيان فام انى عَم بهم نأتوا 
فقال من الذى کان بنادى منک بصوت رفيع و 3 أحسن صوتا و أندى فأشاروا 
إلى أنى عذورة وكان الام كذاك فأمء الى يِه أن يقول الله أكير الله أكير 
الله أكير الله أكبر نقال كذلك و رفع صوله ثم آم أن يقول أشمد أن لا إل 
إلا الله أشبد أن لا إله إلا الله فقال كذلك إلا أن ذلك لاكان عخالفاً لا يمتقده 
قومه ونفسه خفض بذلك صونه فقال الى له قل أشهد أن لا إله إلا الله أشنهد 
أن لا إله إلا اهم و رفع الى مكل يذلك صوته و رفع أبو عحسذورة صوته ثبت 
الابمان فى قلبه فاستمر الأ عند أنى محذورة على هذا وكان ذلك تعليا منه الخصوصية 
ذلك الوقت فظنه داخلا فى الآذان . 

[ قوله ويدور و يقبع )١(‏ فاه هتا وها ] هذا يان للفظة يدور فالمراد به 
إدارة عنقه لا غير فان كانت المنارة غيرمتسعة لم يحتج إلى نقل اللطأ عن مقامه و كى 
إدارة الرأس من غير انتقال و إن كانت متسعة بحيث لا يمكن له إخراج الوجساه 
عد قنأمه اما ما جاز له الانتقال إلى جوانها فأما إذا أحاطت به الجدر من كل 
جانب حى لا يخرج الموت مها إلا عند إخراج الوجه من كواتها جاز (5) له 


ل 0 ١‏ 
که مهملتان فى حم الجرئية و المراد أذان الصيح و إقامته و المعى يشفع أذانه 

أذان أم مكتوم و يتولى الاقامة عفردآ و استثاء الاقاءة على هذا التو جيه 
مدرج من بعض الرواة م هو عند المالكية و لو سل الاتار فمو ليان 
الجواز م فى الحاشية عن مواهب الرحمن . ش 

() قال أو الطب روى من الافعال و الفاعل ضمي لبلال وفاه مفعوله وهأ 
2 

() فق البحر إن ليم الاعلام بتحويل وجبه مع بات قدميه فاله إستدير فى 
المتذنة . 


الكوكب الدرى I:‏ 4 الجر الأول 


ذلك وما يأومه من رل الصدر معؤو ضرورة إن التأذين لا فيد دونه والاحتباج 
إلى المارات فى التأذين إما هو حيث يشتد. الجر و البرد و الله أعلم بالفلواب . 
0 [صبعاء فى آذه ] و قال بعضهم فى الاقامة )١(‏ أيضآ يدخل آي 
فى أذنه و لا منع عنه عند الاحتباج إلى رفع الضوت بكثرة ة المصلين . 
[ قال فيان تراه حيرة ] لما كان الي عليه السلام قال فى المرة ما قال 
احتاجوا إلى جواب ما ورد فى ذلك الحديث من لفظة حلة راء فأاجاب بعضهم 
بأن لبسه هذا كان قبل ال لخ ثم ہی عنه و لا يق ها فى ذلك الجواب من البعد 
فان هذه القصة 50 ف حجة الوداع و قطضى النى 0 بعده بقدل فأبان سخ ١‏ 
و اا م ما قال سفيان أن إطلاق الأحر على ما فيه خطوط يض وسود 
وحمر و صقرة لكن ألغالب الخطرط الجر غير قليل 6 أن إطلاق الأسود عل ما فيه 
غلبة السواد غير فلل و الجرة كذلك فانه فوع من اشاب عخطط و توصف بصفة 
الخطوط الغالبة والمذهب (۴) ف لر او عفر و المعصفر ممنوع 
عله الرجال مطلقاً و الجرة و الصفرة غير ذلك فالفتوى 2 مطلقاً لکن 
التقوى غير ذلك . و الله أعل بالصواب و إلبه المرجع و ا ؛: 
ش [ قوله فقال بعضمم النثويب إل ] اختلفوا فى كراهته واستحبابه و اختلافهم 
مانا می على اختلافمم ق سیر د و حلة الاس أن التكاسل و الهاون 3 أ 
دنا مكزوه فا أفضى لبه كره و مالا فلا فن فسره كزيي و هو اذه 


(۱) € حکاه البرمذى عن الأوزاعع : 

6 وف الدر اليبار ؟ ره لبس المعصفر و اازعفر الأحر و الاصفر لارجال 
مفاده أنه لا يكره لنساء. ولا بأس بسائر الآلوان . وف شرح النقابة وغيره ٠‏ 
لا بأس بالثوب الأحمر و مفاده أن الكرامة تة و صرح فى التحفة 

بالحرمة فأفاد أا تحرمية و هى احمل عند الاطلاق وللشرنيلالية فيه رسالة. 


ق فا اة أقوال ما أنه مستبي 0 اہی 1 


الک رکب الدرى re}‏ { الجر الأول 


الصلاة خير من اللوم » استحبه ومن فسره بالاعلام بعد التأذين كرهه وهو المنزهب 
عندنا إلا أن أبا بوسف خص مهم المشتفل بام المسلين كلهاطان و القاضى ومن 
اشتغل بالفتوى فان فى انتظارم الصلاة فى المسجد إضراراً بالملمين و ذلك ا ثبت 
أن بلالا كان يس انى وله بعد الآذان لاشتغاله بشئى من الأمور . 


[ قرله فاستطأ القوم )١(‏ ] أى عل المؤذن 50 بطوء القوم 
[ قوله أمرق النى عَفِتم] فمل من ذلك أن انتظار المؤذن المعبود بعد ما حان 


الوقت غير مسئون ٠‏ 


إقامة 


رحس اا ايل رید 0 راقن مق قاد 
الآخر لا يصح ولا كان ذلك رعابة لمق المؤذن فان كان الموذن راضياً بافامة '. 


الآخر أو غائاً فلا ضير فى ذلك . 


J‏ قوله لا يؤذن إلا متوصى ] هذا البق على الاستحساب لآن الآذان ذكر 


ا 


(۱) 


وجملة الكلام أن الشويب وهو الاعلام بعد الاعلام يطلق على الاقامة أيضاً 


يا ورد فى الحديث » و على قول المؤذن فى أذان اصح الصلاة شى من 


النوم و دو امس تحب عند الجي رء و على الاعلام بين الآذان و الاقامة 
واهذا هو الب ك ال ع الان الخو د5 ما 
الارجر الثلاثة مع ذكر اثلا . 

قال أحمد و الشافعى يحديث الباب من أذن فهو يقم > و قال مالك إقامته 
و غيره سواء ء قال ابن عبد الير : انفرد به عبد الرحمن بن زياد و ليس 
صجة عندم و حجة مالك حديث' عبد الله بن زيد ما قال له وَل آلقه أى 
الآذان على بلال فلم) أذن قال اعبد الله بن زيد أقم أنت و هذا الحديث 
أحسن إسنادآ اى » كذا فى الأوجز . و جمع الحنفية بين الحديثين کا 
أفاده الشيخ . 


الکوکب الدرى (r)‏ الجزء الأول 


وأفضل الأذكار كلام اه تعالى وقد ثبت أن النى يقي كان يمدب القرآن على كل 
حال إلا الجناءة مع مارح ما روي أنه عليه السلام عليه رجل فل ردلاعليه حى 


بم 


[ قوله هذا أصح من الحديث الأول ] لآنه ثبت من أ كثر الحفاظ هكذا 
موقوفاً على أنى هريرة مع أن فى الحديث الأول )١(‏ انقطاعاً أيضأ . 

[ قوله فکرهه بعضيم ] و إن کان () كرامة تغزيهية و رخص فى ذلك 7 
و هذا أخف من الأول فليس عند هؤلا. إلا رك فضية ومن فى هذه الطائفة . 

[ باب ما جاء أن الامام أحق بالاقامة ] أى لا يقام إلا إذا حضر الامام . 
إلا إذا خيف فوت الوقت ولين () أن يقيموا حى يحضر الامام من غير اختبار 
منه فلم أن المؤذن إذا أقام فليس على الامام وجوب الحضور بفوره بل له أن لا 
تحضر فتعاد الاقامة عند حضوره إن كان بعد زمان . 


[ باب ما جاء فى الأذان باليل()] هذا عا برد على الطرفين فانهما لم مزا 


(۱) قات : الانقطاع لا يختص بالحمديث الآول بل مشترك فيها معنا لرواية 
الزهرى عن ألى هريرة . 

(؟) اختلفت تقل المذامب فى يان ملك الآنمة فى أذان امحدث فارجع إلى 
فروعهم و هذهب المتفية ج فى الطدابة أنه يجوز أذان المحصدث و الوضوء 


سي د 

(۳) أى ليس لاصلين أن يقيموا الصلاة لحضر الامام اضطراراً بغير قصده . 

(:) اعم أنهم أبمعوا على أن الآذان قبل الوقت فى غير الفجر لايحرى” قال ابن 
قدامة لا نمل فيه خلافاً » وقال ابن المنذر : أجعرا على أن السنة أن يؤذن 
للمكوات بعد دخول وقتبا » التهبى ٠‏ و أما أذان الفجر فقالت الأامة الثلانة 
وأبو بوسف من المتفية رازه قول الوقت مع الاختلاف فا يهم فى وقته 
فقيل لا يجوز حى دق السدس الآخير و قبل بجرز من نصف اليل و قبل 
من بعد العشاء » قال الباجى وهذا بيد ء وقال أو حنيفة و عمد لا يؤذن 
لها حى بطلع الفجر و به قال الثورى وزفر ٠‏ كذا فى الاوجر . 


الكركب الدرى } (rv‏ الجر الأول 


أن يؤذن قبل الوقت ولو أذن قبل الوقت فالاعادة عندهما واجبة ؛ راا ت 
فقد اختار جوا التقديم على الوقت فى أذان الفجر و هذا لا بنتيض اة لاتا 
التأذين المذكور لم يكن تسأذين الفجر بل لابقاظ )١(‏ النوام و لو سل فلم بثيت 
الاكتفاء (5) به بل ثبت إعادته فى الوقت فاما أن يقال يحواز التأذين للتوافل وهذا 
أيضآ خلاف تصريحاتهم قان علماءنا لم,صرحو! بذلك أويقال بالتزام التأذين قبلالوقت 
وهذا أيضآ الف لمذههمء وأما الشافعية فقد جوزوا كونهذا التأذين لصلاة الفجر) . 
غاية ها يلزم ٠ن‏ ذلك تكرار الآذان لصلاة واحدة ولا ضير فى ذلك فان تكرار 
. التأذين عند الاحتياج إلله مسل بين كلهم التقصى عن ذلك إما يما ذهب إأيه بعض 
شراح صميم البخارى أن تفاوت ما بين الآذانين إبما كان مقدار أن يرل هذا و 
. يرق هذا فان بلالا كان يؤذن.فى أول بروق الفجر و هو خن لا يدركه كل أحيد 


حتى إذا فرغ من تأذينه ودعاته برل > فليا ازل بلال وعرج. عبد الله ابن آم مكتوم 


() فى رواية سل أنه ينادى ليرجع قاتم و يوقظ نامكم , الحديث . 

(؟) قال اين المنذر وطاتفة من أهل الحديث والغزالى أنه لا کن به و ادعی 
يعضوم أنه لم يرد فى شی من الحديث مايدل عل الاكتفاء > قال القرطى 
عن مدهي واشت ای و ال اث اة + لون ادو ول اتر 
يفوت المقصود من الاعلام يالوقت فل يحر كيقية الصلوات إلا أن يكون 
له مؤدنان يحصل الاعلام بأحدها . اتهى »> كذا فى الأوجز . 

(+) قلت : كون هذا التأذين لصلاة الفجر مشكل جبدآ لآنه يفوت المقصود 
بالآذان كا تقدم قرياً عن ابن قدامة» قال الباجى: و امنى يظهر لى أله لبس 
فى الآثار ما بقتضى أن الآذان قبل الفجر هواصلاة الفجر فان كان الخلاف: 
فى الآذان فى ذلك الوقت فالآثار حجة لمن ألبته و إن كان الحلاف فى 
المقصود انملاع إلى ما بين ذلك من اتصال الآذان إلى الفجر أو غير 
ذلك ما يدل عليه » انتبى » كذا فى الأوجز . 


الكوكب الارى 000 2 ). الجزء الآول 


ققبل له أصبحت أصبحت وكان مدار ذلك عل ما ذهب إلبه بعض تهات أن حرمة 
الطعام على الصائم لبس من البلاج الفجر ]8 هو على التبين إذ على هذا الفدير كلا 
التأذينين يشعان فى الوقت ٠‏ و أما على مذهب من قال بحرمة الأ كل من لل 
الانبلاج فليس لصحة ذلك التأويل من سيل إذ قول الى يِه كاو | واشربوا حتى 
يؤذن ابن أم مكتوم [ما هو تصرح بوقوع الا كل بعد أذان لال لا بقال إذاكان 
تفاوت بين الأذانين مقدار العروج واانزول مكيف يكن فى ذلك المقدار من الرمان 
الآكل والشرب قدا إن طعامهم كان علقة )١(‏ لاجتاج فما إلى كثين وقث فانما هن 
بميرات و شربة ماء و يكن الجواب عن أصل الايراد الوافع على الأحناف بتسام 
إباحة الآذان لغير الفرائض و قد ثبت مثل ذلك فى الشرع: فان النى عليه اسلام 
أعن بالآذان عند الحريق و ظهور الغول و غير ذلك و لا يعد استتباط ذلك عن" 
كلام الفقباء أيضا فاتهم قالوا بسنية الآذان للفرائض الس شب ٠‏ و أما إباضه 
لغيرها (؟) فغیر هانى . 

[ قال أبو عيسى هذا حديث غير عفوظ ] اثتبه الآ فى المع بين دين 
الحديثين : حديث أن المبد نام » و حديث أن بلالا يؤذن بليل على «ؤلآ. الفحول 
فأجابو! ا ليس له مسحة من القبول وأفروا بتضعيف إحدى الروايتين من غيرشاهد 
يله عدو و قا ذلك إلا عل عن ار الى أن ر ر ج ا 
فى هذا امقام ظاهر لا يحتاج إلى حل و يان لكنة برد عله أن ضيف إعستدى 


(1) قال فى النجمع: يحتزى” بالعلقة أى يكتق بالبلغة من الطغام و هو بضم عين 
أى قدر ما مسك الرمق .بريد القليل » التهى . 

0( فى الأوجر مشروعيته فى..أذن المولود وعند تغول الغيلان او[ ولذ أستصعبت 
دابته وساء خلق رجل بحسن الاذان ف أذنه و فى أذنة المهموم و المصروع 
والفضبان و عند مرحم اليش وعند الحزيق وان ل الطريق ف أرض 


قفر ٠‏ انهى . 


. الكوكب الدرى ظ } (rr‏ الجرء الأول 


ا س س ووه سوبو وه سم رهج ووب سس 
هاتين الروايتين إعا هو مببى على کون مورد الحديثين واخداً و لم ين و ایکون 
بلال متعينآ للا“ذان الأول وعبد الله بن أم مكتوم الثاني وذلك غير متيقن كيف() 


وقد سبق عن قريب أن زياد بن اهارث أذنف. ف الفجر فاجع بين الديثين 
بان بلالا كان يؤذن أحياناً باليل وأحياناً بعد الفجر و كذلك ابن أم مكتوم مرة 
کذا وة كذا فاتفق أن بلالا نام بوم توبته لتأذين الفجر مع أن الآذان الأول 
قد قاله غير بلال فى وقته فى اليل فلا استيقظ بلال و رأى ضياء و لغفلة تومه لم 
بميزه )١(‏ عن ضياء الفجر بادر إلى التأذين الذى انوا انظروه املاة الفجر و 
حرمة الطعام و الشراب فليا كان الفجر لم يبلج آم الى ييه بنداء آن اليد نام 
حى لا يعتدوا به > و يذلك يصح أثر عر فاته كان يعم أن :أذين الفجر لا يصح 
إلا بعد الفجر فأ باعادة الأذان فمل أن حديى أن العبد نام و لا نعم أذان 
بلال كلاها صصح فابما هما واقعتان و نداء نوم العيد كان لسأذين صلاة الفجر قبل 
انبلاج الفجر و يذلك عرفت جواب ما برد على ظاهر قوله أن بلالا يؤذن بل 


)١(‏ بل و قد ورد عكس حديث الباب رواه أو الوليد و كذا أخرجه ابن 
خوبمة و ابن المذر و ابن حصان من طرق عن عائشة و كذاك أخرجه 
الطحاوى و الطبراق هن طريق آآخر و أدعى أبن عبد البر و جماعة أنه 
مقلوب و أن الصواب حديث الباب ؛ قال الحسافظ : و كنت أميل إلى 
ذلك إلى أن رأيت الحديث فى حم ابن خزيمة من طريقين آخخرين عن 
عائشة ٠‏ وفى بعض ألفاظه ها بعد وقوع الوم فيه ثم جع يما بأن الآذان 
كان بينهما نوباً وحى هذا ابيع عن ابن خزهة وابن حبان وغيرهها . 

(۲) .فقدروى غن ابن عبر أن بلالا أذن قبل الفجر فقال له الى يفم ماحاك 
على ذلك فقال استيقظت وأنا وسنان فظنت أن الفجر طلع فأمسه النى ی 
أن ينادى بالمدينة لا أن العبد قد نام » الحديث ء رواه الببهق و إسناده 
حسن اله النيموى . 


الکو کب الدرى (rr j}‏ الجرء الأول 


فأمره انى به أن ادى أن العبد نام من أن النوم يقضى تأخيره عل وقه لا 
تقديمه و وجه الدفع أن بلالا لا كان هذا بوم توبته لآذان الفجر أكير من اهام 
أذان اليل غين تبه من رقدته خاف أن لا يكون آخر الآذان عن وقته فبادر إلى 
الأذان من غير أن يحقق هل الفجر يرق أم لا فما الكشفت عنه سنة النوم و حقق 
الل أمره النى يكم بذلك فلا حاجة إلى تضعيف [ححدى الروايتين كيف و شأن 
حاد أرفم )١(‏ من ذلك . ش 

[ قوله عن نافع عن عمر منقطع ] و لا يضرا (') انقطاعه فان المراسييل 
عندنا ممتبرة لاسها و قد عل الروك و هو ابن مر . 

[ باب كراهية الخروج عن المسجد بعد الآذان ] فان كان له ضرورة فى 
الخروج ولا بمكنه العود إلى حين إقامة الصلاة صلى صلانه وخرج فان () کان على 


)١(‏ و قال الحافظ ٠‏ رجاله حفاظ ثقات ثم ذكر تطعيف أمة الحديث لذلك ثم 
ذكر له عدة متابعات ثم قال هذه طرق يقرى بعضما بعضأ قوة ظاهرة. أتتهى . 

() قال النيموى رواه أنوداؤد و الدارقطى و إسناده حسن ء أنهى . 

(e)‏ قلت : هبنا أربعة مسائل خلافة مبروطة الذيال بط الكلام علها ففالأوجز 
فى أبواب متفرقة : الأول خروجه من المسجد و ألم يصل الصلاة فيكره 
الخروج عند إلا إذاكان ينتظم به أ جماعة فانه ترك صورة و تكيل 
معنى ٠‏ و الثاننة خروجه من المسجد وقد صل نلك الصلاة قبل ذلك جماعة 
قال ابن رشد أ کرم أله لا يعد مهم مالك وأبو حنيفة » و قال بعضهم 
بيد و من قال بذلك أحمد و داؤد . اتنهى ء قلت : و استثى فى فروع 
الحنابلة المغرب » و الثالثة كذلك , و قد صل منفرداً قتصاد عد الشافعية 
كبا و عند الحنابلة إلا المذرب أو جاء وقت الكراهة وعد المالكية إلا 
. المغرب و الصبح و العشاء بعد ور يعنى لو صل الور قبل ذلك لا يعيد 
المشاء » و عند الخنفية يراعى فيه ما براعى فى التتفل فلا بعيد إلا المشاء سم 


الک و كب الدرى {mm}‏ الجرء الأول 
و ی 

قبل ذلك لا بأس يخروجه فانه ليس عليه إجاية الدعوة فان ذمته فارغة فأما إذا آم 
فالا کر على أنه إنكان قد صل قله بصل ثافلة فى غيرالأوقات الى تكره فما التوافل 
فان كان مغرباً ضم )١(‏ ركد 


[ قوله قد روى أشعث بن ألى الشمثاء هذا الحديث عن أبيه] کا رواه عن 


أبيه إراهم بن مباجر يعى وبع عليه [براهيم بن مباجر فالأخسذ من ألى الشعثاء 


انان (0): إبراهيم بن مهأجر » و الا أشعث بن آی ' الشعثاء 1 


[ باب الآذان فى السفر ] . 
[ قوله إذا سافرتما فأذنا و أقها ] فيه مجاز () فان التأذين و الاقامة وإن 


ا 


ج و الظور ٠‏ و الرابعة الخروج من المسجد بعد ما اقبت الصلاة فس کروه 


(000 


(r) 


(r) 


عندنا للهمة » كذا فى الآوجر » وفى الدراختار : من صلى الفجر والعصر 
و المغرب فبخرج مطلقاً و إن أقيمت لكراهة النفل بعد الآولين » و فى 
المغرب أحد المحظورين البتيراء أو مخالفة الامام بالابمام ٠‏ انتبى . 


و ابن أفى شيية عن على و به قال الجبور کا سيأ » و فى الطحاوى 


عن شرح السيدان شرع فى الغرب أتم أربعاً لان غفالفة الامام أخف من 
عالفة السئة . 

فرواية براحم أخترجما أأبرمذى و أبوداؤد و أبن ماجة , و روأية شعت 
أخر. جما اسای و أخرج مسل والبعق بطر يقين معأ و أ خرج النسافى طريقاً 
اكا و هو روابة أنى ضفرة عن ألى الشعثاء ثم لا يذهب عليك أن أهل 
الأصول اختلفوا فى قول الصحانى هذا معصية أو طاعة [نه فوع أو موقوف 
بسطه الشيخ فى البذل فار جح لبه ؛ 1 
واحتيج إلى ذلك لا أن الآذان الواحد يكفى إجماعأ و قبل المراد من أحب 
منڳا فليؤذن و اسب إا لاستواميا ولا يعتيز فى الآاذان أاسن وغيره 
عخلاف الامامة وبؤيده ماورد فى طريق أبوب عن أب قلابة فليؤذن لك أحدم 
و يمكن أن بوجه بأن أحدها بؤذن و الآخر يجيب و فبم أبو الحسن بن 
نسار انوا جا ولس مراد كتانق ابد 


الك ركب الدرى م22 الجز. الأول 


کان من واحد لكن الثاق باعث عليه و سيب له و راض به فأصجق الفعل إلا 
و هذا إذا كان التأذين على مناه الحتبق و إن أريد به الاتام به فلا باز فى 
إسناده إلا . 

[ قوله وليؤءك أ كير م ] لا كان إسلامهيا معا فكان قراءتهها )١(‏ القرآن 
وعلسهما بالسنة وزهدهما و ورعبما بالسوية و لم يق إلا الترجيم بكيز الن فلذلك 
قال هذا 

قوله , و الاول أصح ] لما پروی (۲) أنه شبد صلاة من أذن فى السفر 
ما كان فى ذلك المكان من الملاتكة و رجال الثيب و مسلى الإن و لما يشمد له 
يوم القيامة كل شتى يمع تأذينه و لآن العلة الى ذكرها توجب ترك الاقامة أيضآ 
فالها لمع أل المسجد و لا أحد هنا يجمع . 

[ باب فضل الآذان ] . 

[ قوله لولا جاير الجعنى لكان أهل الكوفة بثير حديث] المراد بأهل الكوفة 
هبنا سفيان الثورى ذانه كثيراً ما أذ (؟) عنه و أما إمامنا الأعظم فتد قال فيه 
دجال كذاب ولم يأخذ عنه و كان رافضياً ء والمذهب فى أخذ الرواية عن مثل هول 
تلف فه مهم و ممم البخارى من قبلها عنه إذا ثبت أنه ليس داعا إلى مذهبه 


)١(‏ کا وقع نمآ فى طرق الحديث » فى رواية : و كنا بوذ متقارين فى 
الل » و فى أخرى : قلت لأب قلاءة فأين القرآن قال إنهما كانا متقار بين 
أخرجهما أو دأؤد و غيره . 

(؟) قال اليى : كافة العلماء على استحباب الآذان على المسافر إلا عطاء فانه قال 
إذا ل يؤذن و لم يتم أعاد الصلاة ء انى » قلت و الأآمة الآربعة على 
استحبابه و أوجبه داؤد » كذا فى الأوجز . 

)٣(‏ و روى عنه توثيقه حى قال لشعبة لأ تكلمت فى جابر الجن لاتكلمن 
ا ْ 


الكوكب الدرى rrr } ٠0‏ ( ظ رة الآول 


1 لا يكذب إلى غير ذلك من الشروط المتيرة فى العدالة و ممم و عنم 
بن قال بينم قرا مته عطقا و كدا الوا ىجان عار هذا قمر 
سفيان الثورى من أخذ عنه و متهم و مم الامام من رده . : 

[ باب ما جاء الامام ضامن و المؤذن مؤيمن ] لا يخق أن الضامن مواخذ 
بفعل من شمن عنه لا بفعل غيره فلا يازم صحة صلاة من لم صم البزامه الصلاة 
معه لخدم طمارة أو غير ذلك و الذى التزم الصلاة مع الامام و صح التزامسه 
قارب عرضه بعد هذا التزام شى م نقصان احثيله ضامنه و هو. 
الامام و لا كان صلاة الامام متضمنة الصلاة اللأموم لم يصح اقتداء المفترض بالمتتفل 
و لا بمفترض آخر لآن الشئى لا يتضمن (9) مثله و لا ما هو فوقه فمى قوله : 
الامام ضامن , انبعاث الأتئمسة عل الاحتياط فى آم الامامة فان الفساد الذى فى 
صلواتهم لا كان يوئر فى صلوات المأمومين كان لهم منزيد احتاط إلى الاهتهام بذاك 
و لذلك دعا لهم با يشمل كل ما يحتاجون [إليه فى ذلك فقال اللهم ارشد الأمة 


)١(‏ فانه أتكر على رواية البتدعة فى مقدمة عسل لكن الشيخين كليهها أخرجا عن 
المتدعة 5 فى التدريب > و ذكر أيضاً فى أصل المسألة عدة أقوال لأهل 
الفن فارجع إليه ٠‏ 

69 قال صاحب اطداية ولا يصلى الطاهر خلف من هو فى معى المستحاضة لآن 
الصحيح آقوی حالا من المعذور ولايتضمن ماهو فوقه والامام ضامن عى . 
تضمن صلاة المقتدى » وقال فى حواشيه فان قلت الشى کا لا بتضمن ماهو 
فوقه لا يتضمن مثله کا صرح به المصنف. فى المضارية فيجب أن لا ,صح 
الاقتداء إلا إذا كان صلاة الامام أقوئ أجيب بأنا جوزنا الاقتداء عند 
الهائل بالاجماع > اتتهى » فلا يرد حيئذ أن مصلى الظبر مشلا يتبغى أن 
لا بام بمصلى هذه الصلاة أو يقال إن المراد بانثل فى كلام الشيخ الل 
المخائر لا عين تلك الصلاة فلا يصح اقتداء مصلى الظبر يمن يصلى ظهر 


بوم آخر . 


الک وکب الدرى } (re‏ الجرء الأرل 


فان الرشد مستلزم للففران فكان لمم فضل على المؤذنين » وأما الؤذنون فليا كان علييم 
تعامد الآوقات للا يؤذنوا فى غير أوقات الصلوات و قد بقع فى ذاك إفواط و 
تفريط فان أمس الآمانة مما يمسر على المرء أداء حقه قال طم فى الدعاء و أغفل 
للؤذنين و بعلم من هنا أن اللائق بالأذان هو الذى يعتمد عليه فى معرفة الاوقات 
فان الآمانة لا تفوض إلا إلى من هو مستحق لها و حرى بايفاء حقما . 

[ قوله حدئت عن أب صالم ] هذا يشير )١(‏ إلى واسطة بين أنى صا وبين 
الاش . ش 

[ قوله و ذكر ] أى البخارى عن على ابن المدبى () أنه لم يثبت حديث 
أبى هريرة أى للانقطاع وحديث عائشة لمخالفة() الثقات فام برووله عن آي هريرة 
وأنت تعر ما فا . 

[ قوله فقولوا مثل ما يقول المؤذن ] فيه نغليب لمسا ورد فى الروايات (4) 
الآخر . 


() وف رواية لأتى داؤد عن الآعمش نيت عن أبى صالح و لا أراى إلا 

قن سمتة مله يعتى أله تردد فى أنه هل سمعه مزه بواسطة أو بلا وأسطة و 
بط الحافظ فى التلخيص الخبير طرق هذا ال و الاختلاف فيه . 

(؟) اختلفرا فى تصحيح الحديث فال أبوزرعة حديث أبى صامم عن أنى هريرة 
أصح من حديك أنى صالح عن عائشة » و قال البخارى عكسه و ذكر عن 
على بن المديى أنه ليشبت واحد مها وصحم ابن حبان الطررقين مما وقال 
قد سمح أو صالح هذين الارن من عائشة وأ هريرة جبعاء قاله الحافظ . 

() و أا فى الحديث اختلاف على أنى صالم 6 لا يخق . 

() أى من تفصيل الموقلة غند المبعاتين و توضبح الفقه فى الحديث أن إجابة 
الاذان واجب عند الظاهرية و ابن حبيب و ندب عند الجوؤر وهما قولان 


شاعنا الخنفة صرح به الشاى ٤‏ وسک أبن قدامة الاجماع على ألندب نت 


الک رکب الدرى {re}‏ الجر الأول 


الفح ا و اكات ا و 1 
[ قوله كرهوا أن يأخذ عل الآذان أجرا] هذا يرد على الشافية (1)“مذهههم 
فى تجوز أخذ الآجرة على القرآن إلا أن لهم أن يعتذروا بورود النص هماق 
الثرك فان الاستثجار على الطاعات من تعايم القرآن و الوعظ و أمثاله جائر عندم ” 
و ننه التقدمون من غلاا ذهابا إلى 35 هذه الروايات وجوزه التأخرون هنهم 
ضرورة فيجوز أخذ الآجرة على تعليم القرآن و الوعظ و التدأذين و لا وز فى 
قراءة القرآن فى التراويح وعلى القبور لعدم الضرورة فعيا لاجراء إمامة غير الحانظ 
فصل هم من لا يأخذ الآجر بسور قصار حفظما فان قيل إن خم القرآن مرة سنة 
مث كدة خملا تود إقامتها رو رة قا (۲) . : 
[ باب ما قول إذا أذن المؤذن ] . 
[ قوله حلت (۳) له إل ] أى استحقبا و معلوم أن الى يله أنه أرفم 


عدم ثم اختلفوا فى ألفاظ الاجابة فقيل يقول مثل ما يقول المؤذن مع ألفاظ 
الآذان حكاه أبن عابني عن البعض وهو وجه لبعض الختابلة و 0 أبعض 
المالكية لكن المشبور الراجح عند الآثمة الأربعة أن يجيب ايء اين بالحوقلة 
ڳا بسطه ى الأوجن . 
6 قال ابن قدامة لايحوز أخذ الآجرة عليه فى ظهر المذهب وكرهه الاوزاعى 
03 وابن لمنذر و رخص مالك و بعض الشافمية لاله عمل مملوم » انتهى » 
قلت : و أصل مذهب الخفية المنع كا أفاده الشيخ و بسطه شبخنا فى البذل 
وأول الشافعية حديث الباب على حلاف الآولى كا قاله ابن رسلان وغيره. 
(+) باض فى الآصل بعد ذلك » و الاوجه عندى فى الجواب أن الحم فها 
لبس بسنة مو كدة بل السنة المؤكدة هى الراوح فقط حى الماعة فنا 
أيضا سنة على الكفاية کا صرح به أهل الفروع وأما تم القرآن فهو إن 
كان سنة لكنها ليست بمؤكدة فائهم صرحوا بأن القوم إن مل بلتم قرأ 
بقدر ما لا يؤدى إلى تنفيرم فاذا ترك علالحم فأولى أن لا يرك له اللذب سم 


الكوكب الدرى )ع الجرء الأول 


من أن يتك أحدا روما عا كان يحل له و هو تاج إليه فلآ ”نجاجة إلى تأويل 
أن يقال حلت معناه وجيت أو يقال إن ذلك حاصل ما يول إله مناه واالفرق بين 
الحنيين أن الل فى التوجيه الأول على معناه المشهور وهو أنه لم تحرم عليه الشغاعة 
إلا أن النى عليه السلام يفعل ذلك الخلال لا عالة لاضطرار هذا المرء إليسه فلآ 
يتركة الى عليه السلام غالا عنها و هو عتاج. [لها فيس فى هذا الوجه ازوم عليه 
E‏ وأما فى الثانى فمليه كيه اروم ما لبه كان أوجب على نفسه مكافاة من أحسن 
إليه فليا أحسن إله بالدعاء فانة يمسن إلبه بالشفاعة لا عالة إن شاء )١(‏ الله تعالى . 
[ باب ج فرض الله على عباده من الصلوات ] . 

[ قوله ثم إنه تودى يا حمد] وقد وقعت تلك القصة للة أسرى بالنى يق 
فى السنة السابعة من الحجرة )١(‏ ثاق شر ريع الأول و قيل ثانية عشر منه . 

[ لا مدل القول لدى ] فيه تأويلان أحدمما أن السخ و التبديل 1ما هى 
بالنسبة إلى فهم العبد » وأما تحن فنع أن وجوب هذا الحم إلى أى حين هو فالله 
جل جلاله كان بعل أن فرض الصلاة على آمة عمد بم فى أول الام سين ثم 


> () قال أنبوالطيب فى روابة البخارى حلت ينون إلا وهو الظاهر وأما هع 
إلا فنبغى أن يحعل هن ف قوله من قال استفمامية و الاستفهام الانكار 
و قال بمعى يقول فيرجع إلى الننى أى ما من أحد يقول ذلك إلا حلت 
لله و معى حلت وجبت ‏ فى رواية الطحاوى أو اللام عى على و يؤنده 
رواية مسل حلت عليه لا يمءى الل المقابل للحرمة إذ مى حلال لكل مسل 
و قد يقال بل لا حل إلا لمن أذن له فيجمل الل كنأية عن حصول 
الاذن فى الشفاعة ٠‏ أننهى . ١‏ 

)١(‏ ذكر فى الجامع بعد ذلك « ياب الدعاء لا برد بين الأذان و الاقامةه الكن 
الشبخ كتب تقريره بين أبواب الجاءة فاقتفينا أثره لكة توجبه . 


6 هذا سيقة قل و الصواب معن النبوة 7 


الکو كب الدرى ( rv‏ { الجرء الأول 


بعد مدة كذا يكون خا وأربعين ثم أربعين ثم هكذا وهكذا إلى أن ةلاص 
على خمس صلوات حى القيام و يكن توجبه بأن فرض الصلاة فى علنا كان ية 
وأجرها أجرخسين لكنك فهمت أن فريضة الصاوات [بما هى خمسون ولم نمك على 
ذلك فى أول ها سألت التخفيف عنا ويكون هذا تسلة لا أن الى عليه ااسلام لعل 
يحرن فى نفسه من سؤاله التخفيف أن يكون نقص من أجر الامة شيثاً كثيراً وأن 
الكريم تعالى أنه نما خفف عنا لا رأى فيا من ضعف فى امتثال الأوامى فازال 
تعالى عن قلبه فقال يا تمد إنه لأ يبدل القول لدى أى لم تكن فرضنا خمسين وخففنا 
لا رأى فى أمتك من الضعف و قلة الامتثال بل المفروض ف علبنا إا كان خمس 
صلوات لا غير وهذه الى أجرها أجر مين و الكتة فى أمره تعالى نيه ل 
بأداء خسين ثم التنؤل منها إلى حمس هو إظبار غابة امتثاله مقع لامره تعالى شأنه 
و اعهاده على أمته المرحومة فيا أنى به من الآوامس و النوامی لا کا كان موس 
عليه الصلاة والسلام يخاف فى کل آم لزل من الله تعالى قبول قومه ورده فان ألنى 
عليه السلام قبل بن اق قال وتبارك على أمته هذه الطاعة الكثيرة فى تلك الساعات 
القاية و لم خش وقوعهم فى الحرج )١(‏ لكيرة ما بهم من الحواتج و الأشغال و 
كان القصور ى أدائها مفسوباً إلا لو وقع وذنياً هنا لا إليه سبحانه وتعالى وتبارك 
بآنه أوجب عا يشق و فرض .ما يسر أداؤه و كان مثال ذلك ما ينقل من أياز(؟) 
أن الساطان اشترى جام يلور قبنتها أل () ثم أمى أناز أن يكسره قكسره فقال 
لما كسرت ذلك أياز قال أذنيت با عولاى و أجرمت فاعف عى و اصفح فكان 
ذلك كله إظبار ما عليه الى به من مرتبة العيودية و مهابة التسليم وغابة الامتثال 
والقبول ىكل باب والله أعلء ويمكنفىتوجببه أن يقال هذا دفع مايتومم من التخفيف 


() هكذا فى الأصل بالاء فلو صح يكون يمعى الفتنة ٠‏ 
(م) لا أراد يخود أن يظبر على لوامه كال أديه و غابة امتثاله لأمره . 


)+( و ف تقرير مولا رذى اسن عشرة آلاف 3 


الكوكب الدرى ED:‏ الجر. الأول 


من هذة الخسة أيضاً بأن هذا القول لا يبدل و لا ينقص الصلاة . 

[ قوله كفارات لا بين مالم بغش الكبائر ] هذا بظاهره يفيد أن "لاا تكفير ٠‏ 
وقت غثيان الكبائر لا ها و لا للصغائر و أنت تعر أن ذلك إنما بلزم عو 
قال قهرم الخالفة و أما عند الامام فلما لم ستير مفهوم الخالفة كان مفهوم افظ 
الحديث هو تكفير من لم بق الكبائر أو ككفير الصغائر مالم بغش الكبائر » وآما 
حال امسء غشہا و وقت غشباما فسكوت عنها فوجب فى كشف حال هزه الال 
الرجوع إلى غير هذه من الروايات فيعلى أن التكذير وقت غثيانه الكبائر أرضأ ملم » 
و ممل ذلك جاء فى قوله تعالى د إن مجتتبوا كبائر ما ٿنهون عله تكغر عنم fits‏ 
حمل الاضافة على الاستغراق و أما إذا لم تثب فليس التكفير لاجميع بل لاصغائر 
فقط ثم إن التكفير لما حصات بالصلوات الخس فالمعة إلى المعة إما كفارة لا يعترى 
من قصور ف الصلوات و إثئانما على ما هى عليه أو يكون رفع الدرجات () نامآ 
مناب التكفير ويكن فى توجيبه أن يقال كلذة ما فى قوله عليه السلام كفارة لما يهن 
عامة تشتمل كل كبيرة و صغيرة فالمعى أن ذلك المذكورات كفارات اكل صغيرة 
و كيرة )١(‏ كاثتنة فها بينهن ما دام الرجل لم بغش اللكبائر > و أما وقت غشيانه 
إياما فاما هى كفارات لاصغائر فقط لا الكبائر و هذا ظاهر لا غباز عليه و امد 
لله ء وأما من ليس له إلا الكبائر دون الصفائر قلدله مخف 3 فى كبائره ما عل 
الله تعالى مها على قدر الصذائر الكائنة فى تلك المدة ( بی جتنم اس مدت مين 
صغائر هو آتی ھی تخفيف کار مين ھوجاےۓے گی ) . 

[ باب ما جاء فى فضل اجماعة ] قبل فى الحم (4) بها أن رواية خمس 
() فان الاصل أن التكفير لا صادف الحل المغفور كون سيا ارفع الدرجات . 
(۴) يشكل ذكر الكبيرة بشرط مادام الرجل لم بغش الكبائر اللهم إلا أن يقال 

أن ذكر الكبيرة لافادة انعم بقطع النظر عن وجودها و عدمما . 
(*) ذكره التووى رجاء و تعقبه ابن ميد الناس م فى القوت . . = 


الک وکب الدرى (rms)‏ الجرء الأول 


و عشرين كانت قبل روأية سبع وغشرين ثم زاد الله تعالى فى أجر عباده ول تبلغ 
الرواية الثانة إلا ابن عبر و يمكن أن يمال فى توجمه أن لبس معناهما إلا واجد 
أو هو أن ملاة الرجل و الى حصلت له المع مع الامام حوسبت قى إحسدى 
الروايتين دون الآخرى و تفصيله أنه كان من مذته تعالى على عباده أنه أعطى فى كل 
عمل سير أجرآً كثيراً فن ذلك صلوات الرجل الى فرضبا الله عليه فكان يتوم أنه 
لا فضل ولا أجر فى أداء. الرجل الصلاة المفروضة عليه فانه دين و لا حمد للديون. 
فى أدائه ما يحب عله أداوه فدفمه الى ب فى الباب الأول و من ذلك صلاته مع 
الجاعة ققد أنعم )١(‏ الله تعالى بذلك أجر خمس وعشرين صلاة لنعاكس أنوارم فيا 
ينهم و تزايد فضائل صلواتهم يذلك و من ذلك صلاته مع الامام فانه بذلك يستفيد ٠‏ 
أجر صلاة سوى ما كان له من صلاة نفسه و الثبت له المشير إلبه قرله ل من 
هجر على هذا فلولا فى ذلك زيادة واب الامام و ال اموم لما عيره الى بم بذاك 
الافظ )١(‏ و إذا عرفت هذا فاعم أن ابن عبر [تما حاسب الصلائين )١(‏ مع ذلك | 
الفضل الذى من الله به للجماعة » و أما عامة الرواة فما بينوا هذه الزيادة و ذلك 


سه (ء) اختلةوا فى نوجه العددين مهم من حارل إلى الترجيح ومهم من حاول . 
إلى امم هيا ء أما الأول فقيل روابة الخنس راجحة لكثرة من رواها ,” 
4 قيل رواية السبع لآن فما زيادة ثقة » و أما الثانى فقى الأو جز جمع 
يا بأكير من عشرة أوجه . ش ش 
)١(‏ و زاد ابن رسلان فى إنعامه تعالى زيادة كثيرة فقال 5 الحديث أن 
تضعف الصلاة قتصير تين ثم تضعف قنطير أربعة ثم :ضيف فتصير اة 
و هكذا إلى أن ينتبى إلى خمسة و عشرين ضعفاً و ذلك كثير من فطل 
00 تعالى كذا فى الأوجز . ٠‏ ْ 
- (*) أى بلفظ التجارة . 
(م) أى صلاة الرجل نفسه و صلاة إمامه . 


الکو کب الدرى (re)‏ الجر. الأول . 


الفضل لا غير لآنه كان معلوماً ٠ ٠‏ 
وآما قوله [ و فى الباب عن عبدالله بن مسعود و أبى بن كفب [] فيس 
المراد به الاشارة إلى فضل سبع وعشرين فان ذلك لا يصع )١(‏ بل المراد بذاك نا 
هو فضل اجماعة لا تعيين رواية سبع و عشرين فافيم و تفكر و تشكر . 
. [ باب فيمن مع النداء فلا جيب ] اتفقوا )١(‏ أن إجابة الداعى باللسان سنة 
و بالاقدام واجية . ش 


[ لقد ممت أن آم فب ] فيه أن الجماعة الثانية لو كانت ثابتة للا كان إذلك 
التحريق معى إذ لمم الاعتذار بشمول الماعة الثانة و فيه وجوب الاعة العير عنه 
فى كتب الفقه أنها سنة مؤكدة فان الواجب غندمم ما على ترك وعد قان قيل ازم 
عل الي مإ فعل ها ينهى عنه غيره و هو ترك الماعة الآولى قلا زوم ذلك على 
البى عليه السلام إذا فرض أن يصلى فى مسجده ذلك و تحن تل أنه لو فمل ذلك 
الاحراق و الذهاب عي و فى «وضع غيره أى ما لم يصل فيه 
مرة و قول لا يشهدون الصلاة عى ای كان أعس بها أن تتام قان المرفة إذا 
أعيدت كانت عين الأولى مع أن الأصل فى الام إنما هر العبد وهذا يعين ما قلا 
عن أ الماعة الثانية فانه لوكانت اجماعة الثاننة معمولا بها لكان الخاسب حيتئق أن 
يقال لا يشهدون صلاة . 


ما لا حاجة إلى تقريره لظبهوره . 


ب و ا 

)١(‏ فان المصنف صرح بنفسه أن عام برددون بلفظ خسة و عشرين درجة إلا 
این عر و ذكر العبنى فى شرح الصحبح رواية أبن سعود و أبى و غيرهها 
بلفظ خمس و عشرين . ش 

68 حك الاجاع عليه ابن قدامة و غيره مع ما فيه من لاف مجوح ی 
إن للحنؤية تت تقدم . 


الكركب الدرى 0 "4١‏ ( ارہ الأول 
کک و يس 7ب 


[ باب الرجل يصلى وحده ثم يدرك اجماعة ] . 

[ قوله شبدت مع الى ب حجته ] أى عام حجة الوداع . 

[ قوله انحرف] المراد بذلك إما اعرافه على جرى عادته بعد الصبح والغصر 
و أما اتحرافه لذهابه إلى ته و هو ظاهر ما أفاده قوله فاذا هو برجل إل . 

[ فتالا يا رسول الله إا كنا صاينا فى رحاكا ] هذان الصحايان لم يصليا 
باللماعة الثانية فى المسجد و لا أراد ذلك من رحاهما امم لو كان من عادمم ذلك 
ل صليا فى رحالميا بل كان علمما إتيان المسجد لا الهم من اعتياد. الماعة الثانية فاذ 
لم يدا غيرهما صليا كلاهما بالمجاعة و إن وجدا غيرهما صليا ممه كلهم ثم فى هذا 
حجة لأشوافع )١(‏ على الأحناف نظرأ إلى ظاهر ألفاظ الحديث ٠»‏ و أما الامام ققد 
أراد التفصى عا برذ عليه بجا ورد فى هذا الحديثك من قوله عَم فالا لكا نافلة فان 
النافزة حكرها كان ناوعا ' حنج إلى زيادة بيان فى ذلك فاتكل على ما بينه الى 
ا من الأوقات الى يكره فما النافلة فى غير هذا المديث ألست ترى هؤلاء الذين 
ذهيرأ إلى الاعادة فى الصلوات كلما كيف خصوا المغرب (") بزيادة ركية هل آرم 
الى 2 بذلك فلس هذا إلا يما روى عن الى عليه السلام أنه جى عن البتيراء 
فاذا عليهم فى التخصيص بالاحاديك الآخر صلاة(؟) الفجر و العصر أيضآ هع هاأنه 


)١(‏ أى فى سألة إعادة الصلاة مع الماعة مطلقاًء والحنفية قيدوهايما تصح بعدها 

. الاق م تقذم‎ ٠ 

(+( فتد قال ابن قدامة إذا أعاد المغرب شفعبا برابعة نص عليه أحمد و به قال 
الأسود بن يزيد و الرهرى و الشافعى و إسحاق لآن هذه الصلاة لافلة ولا 
شرع التنفل وتر غير الوتر فكان زبادة ركعة أولى من نقصانها لثلا يفارق 
إمامه قبل [عام صلاته , انى مختصراً . 

() قال أنو الطيب كيف و قد جاء فيه حديك صريح أخرجه الدارقطى عن ابن 
عير أن الى يلتم قال إذا صليت فى أملك ثم أدركت فصلما إلا الجر س 


۰ 


الكوكب الدرى Cr)‏ تي الجرء الأول 


كته منبه على علة التخصيص بقوله فانهها لكا نافلة فكيف يفرد حك هذه النافلة عن حكم 
سائر النوافل فان قيل وقوع ذلك الأ صلاة الفجر (1) يؤيد مرام الشافعى فلآ م 
فى صلاة الفجر ليس إلا أنهها لم يكوا يعلمان المألة مطلقأ فى غير صلاة الفجر أجا 
تأعدها إياما و الله أعل . ' ْ 


[ قرله ایک يتجر ] على ذا لا يخنى علبك أن هذا لا يثبت (۲) مرامهم 


فام إا جوزوا صلاة الفترض خاف المفترض وليس فى ذلك دليل على هذا المرام 
بل النظر فيه حكر بنبوت مرام المانعين بهذا الحديث )١(‏ فانه لو كان أمس اللباعة 
التانية ثا لكان الرجل الذى جاء بعد اجماعة [ا تفحص عن آخر مثله وكان النى 


(۱) 


(+) 


(r) 


سه و الغرب قال عبد التق تفرد بوصله سمل بن صالم الأنطاكة و كان ثقة 


فلا بضره وقف من وقفه لآن زيادة الثقة مقبولة » انهى . 

قلت : اختلفت الررايات فى ذلك و ع ا البدائع أن قصنهما هذه 
كانت فى صلاة الظبر و يؤيده ما فى مسند ألى حنيفة هو قصاهيا بأفظ أن 
رجلين صلا الظمر فى دوتهما ٠‏ الحديث ووه خر جه د فى کناب الآأنار 
فليا تيت عند المنفية أن القصة فى صلاة الظبر فلا حاجة إلى الجواب . 
أى فى تكرار الماعة فى سجد صل فه مرة و هو مكروه عند الخنفية و 
و المالكية خلافا للحنابلة وحكى ابن عابدين أن علماء الآئمة الأربمة أجمعوا 
على كراهة ذلك كه المكرمة ١ووه‏ و لكين مشايضنا العلامة الكو 
نور الله مرقده ء فيه رسالة أنيقة باللسان الفارسى أسمبا القطوف الدانة . 
على أن الجر الواحد فى عموم البلوى لا يءتير عند الحتفية و قد روى فى 
الطبرانى برجال ثقات عن ألى بكرة أن رسول الله قله أقبل من تواحى 
المدينة يريد الصلاة فوجد الناس قد صلوا قال إلى مبرله لمع أمله فصل بهم 
و قد أخرج ابن أبى شيبة عن الحمسن كان أصحاب مسد 2 إذا دخلوا 
الممجد و قد صلى فيه صلوا فرادى و عن ألى قلاية يقول يصلون فرادى . 


الكوكب الدرى _ . 07 rer‏ ( “الجزء الآول 


ييه قال هل من رجل لم يصل صلاته حى يصلى ممه و لكان الصحابة رضوان الله 
علوم أجعين قاموا من حرفم أو أكثرم إلبه بل كان الم بعكس ذلك حى الم 
يقم إليه أحد من الصحابة لما فى طبعهم من رغبة عن الماعة الثانية و كان المتجر 
أبا بكر )١(‏ رضى الله عنه لا رغبة فى ذلك الثواب الذى يحصل له فى الصلاة فان 
الجاوس مع انی يِه كان أفضل من هذا بل رغبة فيا فيه رغبة الى يك وامتثالا 
لأمره الشريف . | 

[ قوله لا بأس أن يصلى القوم ] لابد من حمل لفظة لا بسأس على ممناه 
الاصطلاحى حى يظهر تخاير بين القولين و لا يغرنك ما ذهب إليه أحمد و إسحاق 
فان أحداً من فقاء المنهدين | ير ذلك لكونه سيب التكاسل فى أمى الاعة الأولى 
نیت الوه مكروه فافهم فان فيه دقة . 

[ باب فضل العشاء و الفجر فى جماعة ] . 

[ قوله من صل الصبح ] الما كان الحضور فى الصباح فى حضرة كل دال ؛ 
و الالتجاء يانه بوجب دخوله فى حزيه كان الام فى جنابه تبارك و تعالى أيضأً 
كذلك و همرة الاخفا. همزة سلب . ْ 

[ قوله بشر المشائين فى الظل ] خا كان الي ييه رخص فى الظلة والمطر أن 
يصلوا فى رحاهم استحق الآنون فى المسجد مزيد أجر . 

[ باب فشل الصف الأول ] . 

[ قوله خير صفوف الرجال أوها ] لتاقم 0 إلى الخير و دم من 


(۱) کا رواه ابن أنى شيبة عن الحسن مرسلا قاله أو الطب . 
() وذكر ابن العربى فى ذلك أربمة أوجه: أحدما أن التقدم أفضل ف اخيرات 
lil‏ أن مقدم المسجد أفضل » الها أن القرب من الامام أفضل و لذلك 
لا يليه إلا أولو الآحلام و النهى ء رايا أن البكور إلى الصلاة أفضل 
و اما كان آخرها شرها لفوائت هذه الفوا و قربه من النساء اللاتى عم 


الكوكب الدرى 242 الجز. الأول 


الساء و قربهم من الامام و شر صفوف النساء أولما لتسابقهن لاما هو شر فى 
حقهن و تسارعمن إلى الخروج من اليت و قربهن من الرجال فان حضون _النساء 
المساجد إبما هو رخصة و الآولى لحن ما هو عدم الحضور ثم إن تلك الخيريقابى 
الشرية إضافية فلا بنا خيرية الشر و شرية الخير نسبة إلى غيرها . 

[ باب إقامة الصفوف ] . 

[ قوله عخرج بومآ ] يمى أنه ترك امام ذلك لا رآنا قد فبمنا رج [خ. 

[ قوله أو لیخالفن الله بين وجوهكم ] أى تنازعوا فا ینک حتى لا يكاد 
أحدم ينظر إلى وجه صاحبه كراحة له و بقضآً و ذاك لتسأثير اعوجاج الظاهر و 
خلافه فى اعحراف الباطن و شقاقه و ما قيل من أن المراد يه المسم ة فقيه أن المسخ 
فى أمته َيه لا يعم و فى هذا الموضع اشهال و عوم حتى قال النى بل بين 
وجوهكم و المع المضاف لا أقل من أن يفيد معى المع . | 

[ باب ما جا. الى مكم أولو الاحلام و الهى ] و هم الرجال البلغاء . 

[ ثم الذين يلونهم ] أى الصيان لاشتراكهم معهم إلا فى وصف البلوغ ثم 
الذين ياو جم و م المتالى لاتفاقهم مع الرجال فى وصف الرجولة على تقدير و هو 
كونهم رجالا دون نقدير أى کو تمن إنانا وقد عل باقامة الى لبتم معه أن غاذاة 
الصى غير مفسدة للصلاة قياساً على المرأة کا ذعبت إليه )١(‏ شرذمة لا بعد بها فكان 


سس شفان الال و رعا أفسدن العبادة أو شوشن الةو المشوع ى 
و قال أبو الطبب الرجال مأمورون بالتقدم فن كان أ كثر تقدماً فمو أشد 
تعظها لآم الشارع و النساء مأمورات بالتآخر كذلك ٠.‏ 

١(‏ ) فق الدراتختار محاذاة الآمرد الصبيح المشتهى لا يفسدها على المذهب و فيه 
تضعيف ل فى جامع الحبونى ودررالبحار من الفساد لله فى المرأة غير معلول 
بالشعهرة بل برك فرض المقام جا حققه ابن ايام » قلت و قد ست صلاة ا 
ابن عباس مزاته ا و کان مره عند وفانه 0 ثلاث عشرة سنة فلايد 
من أن يكون 0 : 


المكوكب الدرى . (ه؟ ( “الجر الأول 


فكان الحكة فى إقامة الختاثى بعد الصيان أنهم لو كانوا رجالا لم يضر ذلك قان جواز 
صلاتهم ولو كن ساءكن قن فى مقامہن أى بيد الصيان فلو بى الام على المكن 
لضر ذلك صلاة الصيان ألبتة . 
) وأما قوله يله [ والنهى ] وهو جع نية معتاه العقل لأنها تنبى صاحبه عا 
لا نبضى له » فانما أشار بذلك إلى فضيلة اقام هؤلاء مع الامام ليعلموا و ليتعلموا کا 
أشار إلِه الترمذى بقوله ه وروى عن النى يي أنه كان يمجبه أن يليه المباجرون 
و الأنصار » » وقول يلم «لليى(١)‏ » بتشديد النون حى لا بغلط ببقاء الياء مع 
أن المقرر بعد لام الاس هو الجرم بحذفيا . 

ر قا [ لا توا خف قدي ] اسأب الاغلاف (0) افر 
الاختلاف الباطن . 


وقو له [وانام وهيشات. الإسواق]' دقع لل عسی(۳) أن يتوم أن آم اهام 


)١(‏ يعنى بكر اللامين و تشديد النون و قح الياء التى قبدها على صبغة الام 
و هذا توضيح ما ضبطه به الشبخ و على هذا فالياء بح ٠‏ و ضبط أيضاً 
عزف الا و تخفيف النون و بكلهما ضبطه جمع من الشراح ؛ قال أبن 
رسلان بتخفيف النون بدون الياء أو مع الياء فبتقل النون أى على التأكيد 
قلت : فا قل بالياء بتخفيف النون غلط أويقال إنه إشباع کا قاله القارى . 

() فان للظاهر تأثيراً بالخاصة على الباطن و لذا أكد مشابخ السلوك على دوام 
. الطبارة ليطهر القلب ولذاحذر الشارع عله السلام من التشبه غابة التحذير. 

(+) قلت قلت : و يحتمل أن يكون الغرض دفاً لا يتوم من قوله « و لا تختلفوا 
غابة الارتباط حى بين الرجال والساء فدفعه بذلك بأن لا تختلطو! اختلاط 
آمل الأسواق حتى لا يتميز أولوا الاحلام عن غيرها والرجال عن النساء 
ويحوز أن يكون تأمنيسا وكلاماً مانغا والغرض الى عن دخول الأسواق 
بلا ضرورة فالا شر البقاع . 


الكوكب الدرى ( 43 ) ٠‏ الجزء الأول : 
تسوية المفوف ل يتلم إلا بعد الجية الكثيرة ا الأصرات الشذيدة اة ا 
شاهد فى الاسواق › فى النى عليه السلام عن ذلك و أراد أن المسجداما يعظم 
و إوقر و ليس يبثى فيه ارتفاع الأصوات و غير ذلك . 

[ باب ما جاء فى كراهة الصف بين السوارى] وجه الكراهة على ماهو( ) 
امور انقطاع( ۲ ) الصفوف ء وفى كراهة ذلك اختلاف المشايخ فتكون المسألة(ع) 
محلا فها » و قبل وجه الكرامة أن انى مُق كان جل الجن قيام (4) بين 
السوارى فلا معى للكراهة في حقنا لمدم الاستيقان يحضورم و للبم فى صور 
الأناسى ء والأوجه أن سيب ذلك عدم استواء الصفوف(ه) مع ما يلزم من اتقطاعبا 


. و اقل فى وجه الكراهة أنه موضع جم النعال‎ )١( 
٠. (؟) فانه لا ضير فما عند الضرورة بعد أن لا يأزم. اعوجاج الصفوف‎ 
(؟) اختلفو فى الصف بين السوازى. وحكى الترءذى الكراهية عن قوم من أهل‎ 
الل ملم "أحد وإحاق و روى سعيد بن المصور النبى عن ذلك عن إن‎ 
مسعودو أبن عباس و حذيفة »> و قال ابن سيد الناس : لا يعرف لهم‎ | 
عخالف فى الصحابة و رخص فيه أنو حنيفة ومالك والشاففى و ابن المذر‎ 
قال ابن رسلان أجازه الحسن و ابن سيرين > قال ابن العرنى لا خلاف‎ 
فى جوازه عند الضيق » وأما فى السعة فكروه لاجماعة لا الواحد ء وقال‎ 
السرخسى فى المبسؤط : الصف بين الاسطواتتين غير صر لاه صف فى‎ 
: ٠. حقكل فريق ف إن لم یکن طويلا » كذا فى البذل‎ 3 
(؛) هكذا فى الأصل فهو باضافة القيام إلى بين السوارى و حكى ولان الشيخ‎ 
: ال عر ل را 0 اع إن ترك ما بين‎ 
السوارى غالاً إذ ذاك لاا لا نعل أن الجن يشتركون معنا فى الصلاة أم‎ 
لاء و أيضآ لو اشتركوا لكانوا فى صورة اناس ى أم لا > هكذا أفاده‎ 
ا عك الف الي ظ 0 ع‎ 


- 


الكوكب الدرى (rev)‏ الجر الأول 


أضأ فان سوارى مسجد النى رر لم تك متقابلة کا نشاهد فى زماتا هذا :وعلى 
هذا فلا كراهة فى غير مسجد النى عَم . 

[ باب الصلاة خلف الصف وحده ] . 

قوله [ فقال زياد حدثى هذا الشبخ ] اه هذه قراءة على الاستاذ )١(‏ فلو 
رواه هلال عن وابصة فقال إنى وابصة لكان جائراً و أمره باعادة (+) الصلاة لا 
فاته ما يحب عليه من الشمول فى الماعة و هذا إذا كان فى الصف مقام قامه., وأما 


لذا لم يكن فالذى ينبغى له أن ير أحداً (۴) من الصف فقوم معه و لوم يفعل 
أجزأه و لا إعادة عله حينئذ لا وجوبآ و لا استحاباً (؛) . 


هه (0) يعتى أن الكراهية كانت فى سوارى مسجد المدينة خاصة لعدم استواء 
سوازيها إذ ذاك و أما على سوارى زماتا المتساوية فلا كراهة . 
)١(‏ واسمه الحدثون عرضاً و الروابة به يح عند المبور خلافاً لمن لا 
تد به و اختلفوا فى مساواتها للسماع ٠ن‏ لفظ الشيخ على ثلاثة مذاهب 
و اختلفوا أمتاً فى جواز إطلاق حدثنا و أخبرنا على ذلك و السط فى 
الآصول > و ما أفاده الشيخ لو رواه هلال عن وابصة لكان جائراً هو 
عين رواءة ابن ماجة إذ لم مذکر فيه وأسطة زباد . 
(؟) الصلاة خلف الصف وحده باطلة عند أحمد و إسماق و صصحة عند الآئمة 
الثلاثة , و السط فى الأوجر » و ما حك الترمذى عن اد وإجماق وعن 
قوم من أهل اللكوفة مآلا واد . 
(+) عند الخفية و الشافية : وكره مالك أن يجداب أحدآ كا فى الاوجر . 
0 5 ذه أن القام .قا الضف سردا مه و إذا صليت و الصلاة مع 
الكراهة تعاد فكيف نى الشيخ الاعادة مطلقاً و يكن أن يحاب عنه بأن 
0 القاعدة عتصوصة و مادم بالواجب و السنة الى تاد بتركه. ما كان من 
ماهية الصلاة و أجرائها و لذا صرح ابن عابدن بأنها لا تسمل الجاعة للا 
وصف ها خارج عن ماهيتها فتأمل . 


الكوكب الدرى (YA)‏ الجرء الأول 
قو له J‏ الوا من ص خلف الصف وحده عد[ أى وجواً لإرتكابه 7 
و قد قدمنا أن هذا إذا ما وجد فى الصف موضماً يقوم فيه 


ظ E ay‏ 
أن يكون هلال أخذ من زياد بن أنى الجعد وعمرو بن راشد كلهما و أخذ عرو 


بن مرة و حصين لاما عن هلال . 

[ باب الرجل صلى و ممه رجل ] ٠‏ 

قوله [ يرأسى من وراق.] حاصله أخذ (؟) التنا وفيه ما يدل على جواز 
مثل ذلك الفعل فى الصلاة - 

[ باب الرجل يمبلى مع الرجلين ] » 

قوله [ أن تقدمنا أحد ] فن كانوا (+) من أول الآمى » فالام ظاهر 
و إن كا اثنين ثم ثلا غيرها فاما أن جر اللاحق السابتى إلى خلف أو يتقدم 
الإمام علا و لا فرق فى جر اللاحق قبل دخوله (4) ف الصلاة و بيده . 

قوله [ و فى الباب عن ابن مسعود إل ] يى الصلاة بالرجلين لا أنه إذا 
صل بهما يتقدسهما بوت ما يخالقما عنه فكيف برواية م ما هو عامل. بخلافہاء و أما 


)00 حكاه الزيلمى عن إبن حبان فقال رؤاه ابن حبان | بالاستادين المذكزرين ثم 
قال و هلال بن ساف سمعه من عرو بن راشد و من زياد عن وأبصة 
فالخيران محفوظان و بط الكلام على طرقه . 

() وف أخذه یله من قفاه و كان إدارته من بين بده أيسر دليل لمن قال 
لايحوز تقدم الأموم على الامامء وهل يفسد الصلاة فيه خلاف بين لطبا 

() و موقف الامام إذا كان من وراه اثنان أن يتقدمهما عند الأمة الآربعة 
و قال أنو بوسف تبصا لبد الله بن مسعود أن قوم الامام وسطءما . 
كتا فى الأوجز . 

. صرح يجحوازهما مما فى العالمكيرية‎ )٤( 


الكوكب الدرى ( ۲4۹ ) تطرء الأول ' 


على )١(‏ ما سبق من حمل فعله على الجواز و إظهار أن الصلاة جائزة بهذ1اأيضاً 
فلا ضير فى أن يكون روى روابة التقدم غلى اثنين إذا صلى با و يكون ما روى 
عنه يِل مولا على ذلك أيضأ . 

. قوله [ و قد روى عن ابن مسعود أنه صلى بعلقمة و الأسود فأقام أحدها 
عن بمينه و الآخر عن ساره ] هذا ما اشتهر (۲) من مذهيه ولا بعد أن قال 
GE‏ ب ا يك 
بيلفه حديث التقدم فانه بعيد عن مثله . 

قوله [ ما لبس ] فه دلالة ما ذهب إله الصاحبان من حرء.ة فراش الخرير 
لاطلاق اللباس على ما يفرش أا . 

ل ا 

[ فقام عله إل ] فيه رد على ما ذهب إليه إفهام العامة من كزاهية تخصيص 
الامام بفرش شتى دون القوم و عكسه فن الظاهر أن حصيرمم هذا لم يكن 
الامام والرجلين خلفه والعجوز من ورام) لآن رارم لم تكن تسح ثلاثة صفوف 
إلا أن للخلاف فيه مجالا .و فى الحديث دلالة على سنية الدعوة و سنية قبوها 
و الدعاء للضيف و جواز الصلاة بهم 37 لم ثم إن فيه دلالة على جواز التطوع 
يحماعة كا قال المؤلف و ذلك أنه بل لم يكن ليصلى الفريضة ف البيت وللكن التفل 
بالجماعة مقف رة غا عل الثلاثة (م) » و أما إذا زاد على ذلك فانه يكره لو 


(1) أى على احمل الذى حلا عله أثر ابن مسعود و هو يان الجواز کا سباق 
إلا أن الأوجه هو المحى الأول لآن المعرؤف من رواية ابن مسعود 
مرفوعاً و نوقوفآ هو التوسط لا تقدم الامام . 

(؟) وجه قعل ابن مسعود بوجوه أحسها عندى ما قال العيتى الجواب اكاق 
أنه كان لضيق المكان رواه الطحاوى عن ابن سيرين أنه قال الذى فعله ابن 

ش ا لضيق المكان أو لمذر آخر لا على أنه من السنةء اتهى اڪ 


الكوكب الدرى . ( ۳۰ ) الجرء الأول 


ثبوت التطوع نه يله بمن هو أكثر من ثلاثة . ا 
[ اتم ] هذا امه )١(‏ و أما كونه ضيآ فعلوم من 00 
2 من أحق بالامامة يوم القوم أقرأم لكتاب الله إل ] هذا ما فقي 

اله أو بوسف (5), وأما الباقون فقد اختاروا تقديم الآعم على الأقراً و مستد طم 

ما وقع بعد ذلك من تقديم أف بكر »> وفى الجماعة أنى بن کب و كان أقرأمم فكان 
منسوخآ( 7) ولايعد أن يقال معی قولالى بم فى هذا الحديث أقرأمم ليس هو 
المجود بل الأعل بوجوه القراءات و تأويلات الآبات و معائها فازمه العمل ائه 
فاذا تساووا فى ذلك فاعم بالسنة التى هى سوى( )٤‏ مسائل الصلاة من عل الحلال 


0 


ت (؟) فق الدرانختار لا يصلى الوتر و لا الاوع يجماعة خارج رمضان أي 
بكره ذلك لو على سيل التداعى بأن يقتدى أربعة بواحد کا فى الدرر ولا 
خلاف فى صمة الاقنداء إذ لا مانع قال ابن عابدين » و التداعى هو أن 
بدعو بعضهم بعضأ م فى المغرب وضره الوانى بالكثرة و هو لازم معناه 
ما اقنداء واحد أو اثنين بواحد فلا يكره و ثلاثة بواحد فيه خلاف وهذا 
كله لو كان الكل متنفلين أما لو اقتدى متنفلون يمفترض فلا كراهةء أنتهى . 

)١(‏ وبهجزم القارى ف المرقاة فقال اسم علم لأخى أنس وحكى عن ميرك وغيره 
أن امه رة و هو الآوجه عندى جا خررته فى الأوجر فصلا . 

(؟) قلت : و حك عن الامام أحمد أهاً و يؤبده فروعه فقى الروض المربع 
الآولى بالامامة الآقرأ المالم فقه صلاته ثم الافقه إن استووا فى القراءة 
و استدل کد مث الماب . 

(؟) و إلبه مال الشيخ ابن اهام فى امتح . 

(؛:) قلت: ما ذكره من التعليل يدل على أن المراد عل الصلاة فقطء ا 
أولى اناس بالامامة أعلدهم بالسنة » و عن أنى بوسف أقرأم لآن.القراءة 
لايد ا و الحاجة إلى العلل إذا نابت اة وحن نقول القراءة مفتقر إلا 
رك واحد و الع لسائر الآركان › اتهى » و معلوم أن 3 الذى يتاج 
إله لسارم ر الآركان هو عم الصلاة لا غير . ْ 


الكوكب الدرى (e)‏ الشرء الأول : 


و الحرام و أكثر ما هو مذكور فى السئة و ليس له صرح تعرض فى كنا الله 
الكريم إلا بتعسر و كذلك الروابات الواردة فى المحاملات و السير و غير ذلك 
و على هذا فلا يكون الحديث مالفا لما ذهب إلبه اجمهور حى يفتقر إلى القول 
بنسخه و الدليل على إزادة ذلك أن قراءتهم لم تكن كقراءتنا من غير فم العا 
والمسائل يجرد اقتناع على الآلفاظ » و أما الترثيل و التجويد بالمقدار الذى يتوقف 
عليه صمة الصلاة فكانو فى ذلك سواء ولم يك مهم أحد لا يقرأ كذلك ذافهم )١(‏ 
ثم إن الوجوه التى ذكرها الفقباء فى الأحقبة بالتقديم ٠‏ إا ملاك الاس فبا كوه 
من برغب إليه لا من برغب عنه و ذلك پاجاع أوصاف اعتيرها الشرع منقبة 
و كلا من كير السسن و نرافة السب و غير ذلك على حسب مايئوه من الترئيب 
ثم إن بعض تلك الوجوه مصرحة يها فى الروابات و البعض الآخر مدر (؟) 
بالنظر فى موارد التعللات و لا ضير فيه بعد ثبوت أصله من حضرة الرسالة صلى 
الله عليه و سل . 

قوله [ إلا باذنه ] اختلفوا فى أن القيد و الظرف وغير ذلك إذا ذكر بعد 
جل متعددة هل يعتير فى كل من هاتيك اجمل أم بقتصز حكه على ما اتصل 
به و إلى كل ذهب ذاهب و الذى (*) ذهب إليه الامام عدم اعتباره فى الكل 


)١(‏ لعل فيه إشارة إلى أنه يلزم على هذا الى أن يكون أنى رضى الله تمالى 
عنه أعل الصحانة لسكونه آقرأم ; 

(؟) كقوهم بعد اسثواء السن الاحسن خلقاً ثم الأحسن وجماً أى أ کرم 
تهجدآ ثم الاسم وجبآ ثم الاشرف نسب ثم الاحسن صوتا ثم الأحسن 
زوجة ثم الأكثر مالا ثم الاكثر جاهأ إلى آخر ما قالوا . 

(+) فق نور الآنوار الاستثناء متى تعقب كلمات معطوفة بعضبا على بعض ينصرف _ 
إلى الجيع كالشرط عند الشافمى .و علدنا يتصرف الاسكثناء إلى ما يليه 
يخلاف الشرط . 


الكوكب الدرى ) ror‏ ( الجرء الأول 


سي 


ولكن مذهيه(١)‏ 57 جواز الصلاة خلف غيرصاحب الييت وجرا الامامة للغير 
بقريئة أخرى لحقته و هى أن المح إعا هو ماعب البيت اذا آفن قول ب 
صلوا خلف كل بر و فاجر يجوز الصلاة خلفه ) 

قوله [ إذا أم أحدم الأس ظيخفف ] هذا لا إشافى سنية الطوال فى الفجر 
و الظبر إلى غير ذلك فان ف الطوال مراتب فعله اختار أدناها .. 

قوله [ من أخف الناس صلاة فى تمام ] معناه المسهور أنه يت لم يكن 
صلاه يح بطوطا سنه و حسها و هذا ما رده قوله عليه السلام فى غير هذا 
الحديث عاق أن تفتتن أمة إذ لا معى للافتتان. على هذا التقدير فالحنى أنه كان يختار 
من مراتب السنة أسهلها و أخفها . 

قوله [ مفتاح الصلاة الطهور ] قد يناه من قبل أن الدخول فى باب الصلاة 
لا كن من دون قح بابها ودخول حرمما بالتكبير وقوله تبارك و تعالى « وذكر 
امم ره فصل جوز الشروع بأىئ(+) اسم كان فوجب تنزيل كل من الآبة القطية 


00( هكذا فى الآصل و الظاهر عندى أنه وقع فيه سبق قم أو سقوط من 
الماسخ و توضيح كلام الشيخ ما خطر فى البال أن أصل مذهب الامام عدم 
اعتباره فى الكل ا بسط فى الاصول ومع هذا مذهبه هبنا اعتباره فى الكل 
لقرينة لته وهى الروانات الآخر: مها حديث مالك بن الحويرث ممفوعاً 
هن زار قوم فلا بوهم » الحديث » و حديثك ان مسعود من السئة أن 
لايؤمبم إلا صاحب البيت وله شاهد ذكره الحافظ ف التلخيص ولكن اوصل 
.غير صاحب البيت بدون إذنه فالصلاة خلفه جائر لآن المح ليس لآم فى 
الصلاة بل لحق صاحب الييت فأكثر ما فيه غصب حقه و قد قال بقل : 
صلوا خلف كل بر و فاجر . تتأمل . 

68 و توضیح اختلااف الأأئمة فى ذلك أن تكبيرة الاحرام فرض عند أجمهور, 

متهم الآنمة الأربعة مع الاختلاف فيا ينهم » أنه ركن کا قالوا أو شرط هه 


الكوكب الدرى ` ) ror‏ ( الجر الأول 


و الرواية الظية فى منزلها فقانا بوجوب نين لفظ التكبير و فرضية ذكن مطلق: 
الاسم فلو شرع بغير لفظ الله كر تمت صلاته وأثم لترك الواجب و هكذا قول 
فى قوله عليه السلام تلايا السام فان الخروج بلفظ السلام [مسا هو واجب عليه 
و الفرض الخروج أو الخروج بصنعه فاو أحددث بعد الشمد أجرأته عن فرض. 
الوقت وإما: الاحتياج إلى الاعادة فى أداء الواجب لا غير وذلك لقوله فى حديث 
الأعرالى إذا قلت هذا أو فعلت فقد نمت صلاتك فلا علق الاتمام بذاك 
ظ للفظ السلام إلا الوجوب إذ لو كان من الآركان لا كان للام معبى.. 
قوله [ و لا صلاة لن لم يقرأ بالفاتحة و سورة معا ] هذه الرواية توجب 
تخصيص النص القرآق المطلق. و هو قوله تمالى « فاقرأوا ما تبسر من القرآن » 
فان مقتضاها جواز الصلاة بأنة سورة كانت فوجب القول بالوجوب فى حق الفاتحة 
حي لا تال موعت النص فقلنا يحب عله قراءة الفائحة كوجوب )١(‏ قراءة سورة 
س كا قالته المنفية و هو وجه للشاففية » وقيل سنة كا حكى عن بعض الاف 
ثم اختلفوا فى لفظه ء قال ابن قدامة : و جلنه أن الصلاة لا تتعقد إلا 
لقول الله أكبر عند إمامنا ومالك » وكذا عند الشافمى إلا أنه قال تعقد 


لم ببق 


الله الأكبر أيضآ » و قال أو حنيفة تتعقد بكل اسم الله تعالى على وجه 

التعظم » كذا فى الأوجز . 

)١( .‏ وض السورة واجبة عدا و حكى عن أحد , و به قال ابن كنانة من 
المالكية قاله العتى » و قال ابن قدامة لا نعلي بين أهل العلم خلافاً فى أنه 
بسن » و الأصل فى ذلك فهله بي فان أبا قتادة روى أن انی ييه كان 
قرأ فى الآولين من الظير بفاتحة الكتاب و سورتين و غير ذلك من 

الروايات وقد اشتهرت قراءة الى به للسورة مع الفائحة فى صلاة الجهر 
و تقل نقلا متواترآ و أس به معاذاً فقال اقرأ ب « الشمس و اما » 
و ااك الأعلى » ٠‏ انتهى ١‏ قال الى : و قد وردت فى ذلك س 


الكوكب الدرى 00 ع الجرء الآول 


معا » و أما فرض القراءة فيسقط بمطلق ما يطلق عله لفظ القرائق-مع أن الرواية 
رة هينا سوي اس الناحة و السورة فن أى الفرق الذى فرق يه الخالف 
بين الفاتحة وغيرها من السور بل يحب كوهما سواء و هو فا قلا من أن الفزيضة 
ساقطة و الاعادة واجبة سواء ترك الفاتحة أو السورة ما كانت و لا شت الطلان 
بترك الفاتحة ,هذه الرواءة هذا والتفصيل فى يانه هنا مستغى عه فكتب الآحناف 
قد شحنت بأمتالها . 

قوله [ إما الآمى على وجمه ] الأراد بالآمى إما الاصطلاحى قاراد بكونه 
على وجبه معناه المشبور و هو الوجوب و يكون تطيلما التمليم و تحرعما التكبير 
ما ليس فيه صريح لفظ الام أمرآ بحسب المعى فانه أخبار معناه الايجاب کا فى 


سه ( أى الوجوب ) أحاديث كثيرة > متها ما رواه أن سعيد مرفوعاً ولا 
صلاة إلا بفاتحة الكتاب و سورة معها » رواه ابن عدى فى الكامل » 
وف لفظ : « أمرئا رسول اله ولتم أن نقرأ الفاتمة و اما تيسر » 
و رواه ابن حجان فى سصححه . و لفظه أمرنا رسول اله به أن تقرأ 
الفاتحة و ما يسر و رواه أحمد و أو يعلى فى مسنديهما . قال النيموى : 
إسناده صح > قال العيى و روى أبن عدى من حديث أبن عبر رفيا 
لا تحزى المكتوية إلا بفاتحة الكتاب و ثلت آنات فصاعداً و روى أو 
نيم هن حديث أنى مسعود لا تجزى صلاة لايقرأ فما يفاتحة الكتاب وشئى 
معا وصح أيضأ “عن جماعة من الصحابة إيجاب ذلك ؛ انتهى؛ قلت حديث أي 
شعي هذا ذكره النيموى بلفظ ٠‏ أمرنا أن تقر بفاتة اللكتاب و ما تير 
م قال رواه أو داؤد و أحمد و أو بعلي و ابن حبان ١‏ وإسناده صمح 
وححى فى التعلق عن ابن سيد الناس [سناده يح و رجاله ثقات . وعن 
الحافظ فى التلخيص : إسناده يح . و فى قتح البارى بسند قوى » و فى 
الدرانة سمحه ابن حبان » أنتهى . 


الكو كب الدرى (هه؟ ) الجرء الأول 
اوت ا ا و بيده 


قوله تعالى « كتب علي الصيام » أو المراد الام الحم ومثله فالمعى اناع وجه . 
الذى آم به و ليس فيه اغا )١(‏ لأويل وغيره ولا معد أن يكون (8) هذا 
من كلام الولف أراد به توثيق مقال ابن مبدى می أن ما قال أبن مهدى من 
أى مته بالاعادة حق لا ريب فيه ونما أمه ذلك له وجه و لس أم الأوجه 
له كون لغوآ أو غير ضرورى أو تشديدآ واله أعلء ولعل المراد يذلك التعريض 
على من جوز التحليل بغير التسايم و التحريم بغير التكبير و لم يفرض الفااتحة فى 
الصلاة والجواب من قل الاحناف غى (۳) عن البيان فائهم حملة لواء هذا الميدان 
و سابقوا خيوهم فى جبلة البرهان توفق الله الملك المان ذلك فضل الله بؤته من 
يشاء و اله ذو الفضل العظيم ٠‏ 

[ باب فى تشر الأصابع عند اتكبير ] اعم إنه فرق(4) ما بين النشى الذى. 


)01 كلاق الامو بام ندر اشرات حل قفا اع إبارقم : 

(+) و قال أو الطيف عى قوله لاما السام لا يؤول بل يحمل على ظاهره 
من أن السلام فرض لاله لا يحل له ما حرم عله فى الصلاة إلا به فا م 
يخرج من الصلاة إلا به يكون فرضآ م أن ما يدخل به فيها يكون فرعا » 
ا ر | 

(؟) ام جماوا الام على وجه لكنهم ‏ فرقوا بين ما ثبت بالنص القرآ فى 
و الخبر الواحد و له درثم ما أدق نظرمم . 

(») وحاصله أن النشر يستعمل فى معنيين بسطها خلاف العقد و تفريقها بخلاف 
ضم بنضبا إلى بعض و المراد فى الحديث الأول و هو بهذا الى لايخائف 
قول الفقباء إذ قالوا بترك الآبدى فى ما عدا الركوع و السجود على حالما 
من الضم و النشر ٠‏ أما الركوع فيفرج فيه غاية التفريج » و أما السجود 
فيضم فيه غاية الضم و إذا تحقق ذلك فل يق الحاجة إلى تضعيفه لاله م 
بق غالفاً لرواة المد فان بسطه الأبدى داخل فى مدها ثم قد عرفت ما < 


الكوكب الدرى ( ۲۵٦‏ ( الجرء الأول 


هو مقابل الضم و المح ال لي الذى هو 
مقسابل الضم و العقد الى يمكن فى كل أصبع أصبع فالمراد بالنشر هاا ليس .هو 
الأول بل الثانى فلا يكون معبى الحدرثك 3 أن الى ب يِه حين كبر لم يعقد أضايعه 
بل سطبها فلا يكون هذا مخالفاً ا قرره الفقهاء من أنه يضم ساك فى انعد 
لتستقبل رۇس الآصابع كلها و بنشر فى الركوع ليكون أقدر على أخذ الركة » 
و أما فى سائر أركان الصلاة. فيتركما على حالما و وجه عدم الخالفة أنه لا تعرض 
فى هذا الحديث لنشر بالحنى الذى يخالف هذه القاعدة » و [نما التعرض فيه لانشر 
عى البسط الذى هو مقابل اللعقد و الضم يمعى. ضم بعض أجزاء أصيع ببعضبا . 

قوله [ و أخطأ إن يمان ] لا لم يكن بين الروايتين تتاسب حتى بحسل على 
الرواءة )١(‏ بالمعى ازم القول بالغاط . 

قوله [ رفع بده ] مدآ E‏ بل 
جافاً إياهما عنبما و مادا يديه أى باسطاً . ش 

[ اهن قل NSA ESAS‏ 
الفضيلة الموعودة و وسع فيا بعضهم فقال مالم يشرع فى القراءة و قيل مالم يفرغ 


سبق أن الأيدى ترك على حالما عندنا الخفية من الضم و النشر » و قال 

ابن قدامة ستحب أن يمد أصابعه وقت الرفع و يضم بعضها إلى بمض 
أروابة أبى هريرة أن التى ی كان إذا دل فى الصلاة رفع يديه مداً 
وقال الشافعى : أن رق أصابمه لحديث الترمذى هذا ولنا ما ذكرناه , 

وحد ينهم قال الترمذى خطأ . ثم لوصح كان ماه يق اا قال أحمد أهل 

٠‏ العرية قالوا هذا الضم و ضنم أصابعه و هذا اي 
التغريق وفرق أصابعه و لان النشر لا يقتضى التفريق كنشر الوب ايه 
5 قلع :اله هداق الرواية بالعى لما تقدم عن الامام أحد إذ فر النشر 
يعمد الأصابع لكن أية الحديث لا اوا الروانة على معى غير المد ضعفوه 
ولامانع عند هن کون الروايتين مستقلتان کا سطه فى شذرانى عل الترمذى . 


الكوكب الدرى (e)‏ ` ؟.الجزء الأول 


ما ء و أماما قل من أن مدرك الركمة الأولى مدرك التكييرة الأول فته أن 
الادراك حينئذ لا يكون إلا بممنى اللحوق و أنت تم أنه یارم على هذا أن يكين 
اللاحق بعد تسام الامام و عليه سبوا مدركا لتكييرة الآولى بصدق اللحوق قان حلم 
التكبيرة الأولى باق بعد و فساده غير أخنى . 

قوله [ كتب له براءتان] لا كان للظاهر تأثيراً فى الباطن فقاما تخلف إصلاح 
الظاهر( ١‏ ) عن تأثير فى إصلاح الباطن وإفساد الظاهر عن تأثير فىإفساد الباطن وقد 
جعل الله فى العدد الذى ذكر من قبل أثراً لتبديل الخال ا يشاهد فى خلقة النطفة 
5 وقصة موسنى عله السلام وغير ذلك من النظائر كان دوامه على هذه الفضيلة العظمى 
و الحقبة الكرى مؤثراً فى إصلاح باطنه لا عالة و كان ذلك علامة على خلاصه 
من دخول النار أو خلود النار ويحوز(؟) أن يستبط منه حصول أثرفى الآربعينات. 

قوله [ براءة من النار ] و إن كان يستازم براءته من النفاق أيضا إلا أن 
انى ب نه بذلك على أن دوامه على هذه أربعين بوم دليل على أنه ليس نافق 
وأن مثل ذلك لا يتصور من منافق فكان ذلك علا على براءته من النارء والحاصل 
أن براءته من الثار لما كان أمراً لا يدرك إلا فى الآخرة و ما بمد المهات أعل ش 
انی مَل بعلامة درك بها فى دار الدنيا أا ولا يظن أن فعله ذلك من النفاق . 
)١(‏ و هذا ما لا يتكره الجاهل أيضأ و لذا اهم المشايخ فى إصلاح الظاهر 

. من الطبارة و اللباس و الصلاح ليرزق الله صلاح الباطن . 

(؟) قال أو الطب : و فى عدد الأربنين سر مكين للسالكين نطق به كتاب. 

من رب العالمين و سنة سيد المرسلين فقد جاء فى الحديث من أخلص لله 

أربعين نومآ ظبرت ,ابيع الحكة من قلبه عل 0 جنل هذا تدان 

7 الزمان مارآ لكاله فى كل شأن ا كات له الأطوار فى هذا المقدار , 

و قوله عن نس موقوفا لكن مثل هذا لا يقال بالرأى فوقوفه فى حك 
المرفوع ات 


الك ركب الدرى ' ( ۲۵۸ ) الجرء الآول ' 


[ باب ما قول )١(‏ عند افتتاح الصلاة] هذا ما بشترك فة الفرض والنفل 


فلذلك عقد الاب و أراد.فيه بان الفرض و أورد الحديث الوارد فى اة النفل 


وا المذهب فه عند الامام أن أكثر ما ثبت من زباذة الأدعية قل القراءة بعد 


الاقتاح أو فى الركوع والسجود و غير ذلك فما هو فى النوافل و كان النى. لت 


ف فريضته أخف الناس صلاة فى نمام ا ورد فنبغى له الاقتصار على أقصر ما ثبت 


سا 


من الآدعية فى جميع ذلك إذا كان يضلى فى فريضته و مع القوم . 


و أما إذا انفرد فى النافلة فيطل ضلاته ما شاء و مع هذا كله لو قرأ فى 


صلاته المفروضة شيا من تلك الزيادات الثابتة تصح ضلاته من غير شائبة كراهية 


)١(‏ قال ابن قدامة الاستفتاح من سآن الصلاة عند أكثر أهل العم وكان مالك 


لا يراه بل يكبر ويقرأ اروابة أنس کان النى مقت وأنوبكر وعمر يفتتحون. ' 
الصلاة بالحديله رب العلين ولنا أن النى ب كان يستفتح با سنذكره وعمل . 


٠‏ به الص<ابة وكان عر يستفتمم به فى ضلاله جر به ليسمعه الئاس وعبد الله 


بن مسعود وحديث أنس أراد به القراءة ثم إن أحمد ذهب إلى الاستفتاح 
بسبحانك. الهم إل , وقال لون أن رجلا استفتم يعض ما روى عن الى 
َيه فكان حسنا أو قال جائزاً و هو قول أكثر أهل الل منهم الثورى 
و إسحاق و ذهب الشافعى و أبن الخذر إلى الاستفتاح يما قد روي عن على . 


كان رسول الله وله إذا قام إل الصلاة كبر ثم قال : وجبت وجمهى › 


الحديث , و للا ما روت عائشة عن انى بلقل فى الاستفتاح بسبحانك اللهم . 
رواه الترمذى و أو داؤد و ابن ماجة » و عن أن سعيد عن الى وک 
مثله روآاه التسالى و الترمذى ورواه أنس و إسناد حديثه کلہم قات روأه 


الدارقطى و عمل به السلف وكان عر يستفتح يه بين بدى أحاب رسول . 


لله به فلذلك اختاره أحمد » اتتبى » قلت : و هو مار النفية و 
سيط ألعيبى ق طرق هذه الروابات فار جح الله : 


الكوكب الدرى ) وم؟ ) إلجرء الأول 


خلافا لا قاله بعض من لا يعتد بقوله من أنه يام عليه بذاك سمدة السو تأخير 
الفرض الثاني فانه ليس الام على هذا عند الامام و إلا لزم جمدة السمو باظالة 
القام و كنا () قد تركنا أولا يان قوله بز من همره و نفثه و نفخه اتكالا 
. على ما فى الحاشية 0 بین أنه لايد هبنا 00 أن هذه الدعاء إثما كانت لتعايم 
الآمة وأما انى عله تم فقد أجاره الله وأعاذ من أن نفخ فه الشيطان أوينفت ومعى 
النفث إلقاء رغة السحر أو الشعر و الهمز هو الوسوسة . 
قوله [ أبو الرجال ] کان بنوه (؟) كثيرين . 
[ باب ما جاء فى ترك الجبر ببسم 5 الرحمن الرحيم ] اختلف فيه أقوال 
الفقماء المجتيدءن: و أختلافهم فى ذلك (+) مبى على اختلاف القراء من قبل ففيه 
ثلاثة أقوال قال بعتم النسمة آنة من الفاتحة و من كل سورة . و من ذهب إلى ظ 
ذلك الشاففى فوجب عنده الجر بالتسمية عند الجهر بالسورة > و الثاق أن التسمية 
لست جزءا لسورة ما ولا آنة مستقلة فوجب الاخفاء عند هذا القائل إشفاء الثناء 
وااو غ اوغا الع اغا( ال ٠‏ 


. كان هذا القول إلى آخره ملحا من كلام 1 هامش تقربره‎ )١( 

(؟) فن الخلاصة ولد عشرة رجال . ' 

(؟) أى باعتبار الاغلتٍ و إلا فالحنفبة متبعة لقراءة حفص و هو يقرأ بسم الله 
على كل سورة و م لا يقولون بذلك . 

(+): أى فى إحدى الروانات عند الالكية كا حكاها الدسوق و إلا فشهور 
مذهب مالك. ترك التسمية ؛ فى الشرح اللكبير جازت البسملة كتعوذ بنفل 
فى الفاتحة و فى السورة و كرها بفرض ء قال الدسوق أى للامام و غيره 


سرا أو جرا فى الفائحة أو غيرها ابن عبد الى و هذا هو المكهور عند 
مالك و محصل مذهبه عند أسمابه و إما كرهت للها ليست آنة فى القرآن 
إلا امن اي 


الكوكب الدرى 0 (e)‏ الجزء الأول 


و أما مذهب الامام )١(‏ فبو القول الثالك و هو أن ية دست جزءآ 
من الفاتحة و لا من أى سورة و إما هى آنة أنزلت للفصل بين السور فكان تركبا 
ف كل القرآن نقصآ و تقصيراً و اللازم قرا نها مرة على سيل الوجوب ء وما 
الجبر بها عند الجر بالفاتحة فما لا يجوز إذ ليست جزء الفاتمة حى بعطى لمآ 
حكها و أدلة الفريقين من الشافعية و الأحناف ما لا بكر ثيوتها و إن كان لبعض 
منها قوة على بعض فقال كل واحد من المقدامين المقدمين ممأ ترجح عنده وجمه > 
وأما الدلائل الى ذكرما أئمة االحديث من القديم و الحديث EE‏ اة 
ف كل مها شق و لذلك اءترف صاحب سفر السعادة بأن لس فى باب جبهر 
التسمية روابة صبحة ظعل الشافى بلغه ما لم يلغنا حى تكلم فيه . 


قوله [ سمت أنى وأنا فى الصلاة أقول ] أى (۲) [ آجہر ببسم الله الرحن 


)0 و بذلك قال أحد قال ابن قدامة أن قراءة بسم الله الرحن الرحيم مشروعة 
فى الصلاة فى أول الفاتحة و أول كل سورة فى قول أكثن أهل العلل ولا 
تختلف الرواية عن أحد أن الجهر بها غير مسنون » و فى الشرح الكبير 
ارواية نعيم انجمر قال صليت وراء أنى هريرة فقرأ بسم الله الرحن ارم 
ثم قرأ بآم القرآن و قال و الذى نفسى يده إنى لاشبك صلاة برسولاله 
روا اناف و روى شعبة و شان عن قشادة قال معت أنس بن 
مالك قال صليت خلف الى لله و آي بكر و عير فل أسمع أحداً مم 
يحبر ببسم الله الرحن الرحيم > وف لفظ كلهم بخن , سم الله الرحمن ارجم 
و فى افظ أن رسول الله يله كان یسر سم م 
رواه ابن شاهين » قال ابن قدامة سائر 'أخبار الجبر ضعيفة فان رواتمها 
م رواة الاخفاء و إسناد الاخفاء يح ثابت بغير خلاف فدل على ضعف 
روابة الجبر وقد بلغا أن الدارقطى قال ل يصح فى الجبر حديث ء اہی 

(؟) و على الجبر حمله المقدسى فى الشرح الكبير فقال وحديث عبد الله بن 
مغفل مول على هذا جمعاً بين الروايات . 


الرحيم ] إذ لا قائل (1) بكزاهة الجبر(؟) و الاخفاء كيا و أيضأ. لا جيم 
إيراده هبنا (۳) لوم يسم الجر وأضا فان“ قوله. سممنى ألى لا بترتت عل القراءة 
الخافية ظاهرآ , فاما ممه مع الاخفاء بعيد و إن أمكن . ١‏ 

Een 1 0‏ استممل أفضل التفضيل هنا و. هو أبغضن من غير 
اللام و الاضافة ولفظة من أظبرها حى يصح و معى الغارة أن كل أصماب اللي 
عل كان يغض الحدث فى الاسلام لكن أنى كان من ينهم أشد مم أجممين فى 
إبناض الحدث فى الاسلام (4) . ظ 


)١(‏ تيل لما تقدم من تير قوله : أقول بلفظ أجهن يع الما لم يكن حل 
قاتلا : بكراهة القول مطلقاً حمل ذلك على الجر ء هذا ما أفاده الشنبخ فتأمل: 
(؟) قلت هذا مبى على ما أفاده الشيخ من مذهب مالك بندب 07 وهو 
روانة عنه و إلا فشبور مذهب مالك كراهتها فى الفرض مطلقاً سرا 

و جهرا کا تقدم عن الشرح الكيين . 
(م) أى فى باب ترك الجهر کا أورده المصنف . : 
(4) و يمكن أن يكرن مرجع الضمير الحدث و الغرض إظبار تقدير من قبل 
الخدث و يكون تقدير الكلام كان أبغض إليه شى من الحدث فى الاسلام 
و المقصود منه أن كلام ابن عبد الله لا يصمم بظاهره إذ المقصود إثبات 
ا أبغضية الحدث ف الاسلام الصحماءة و الذى ظبر من الكلام نقبضه لاله 
يدل على أن الحدث لم يكن مرا إلى عاب رسول اله صلى الله عله 
و سل فين أن الحدث هبنأ مفضل عليه و المقصود أنهم لم يكن شيا 
/ أبخضس e1‏ من الحدرث ف الاسلام وهذا لا غد أ رجحة أيه فى بغض 
. الحدث بل يقتضى أبغضية الحدث بالنسبة إلى ساثر الاشياء إلى "الصحاءة 
رضى الله عنهم أجممين » أفاده الشيخ الجليل و الحس التيسل مولانا السيد 
0 . خلبل ؛ قلت : هذه المبارة مكتوبة على هاءش التقرير من كلام الشيخ ٠‏ 
مولانا خليل أحمد شارح أنى داؤد أولما مكتوية يد الشيخ واآخرها بيك .. 
والدى المرحوم ثور الله مرقدهما . ٌ 


المكوكب الدرى عم ) 7© الجرء الآول. 


قوله [ يفتح صلاته يسم الله الرحن الرحبم ] أنت تسم أن هذ ليس يكق 
للستدل على دعوى )١(‏ الجبر بها وذلك لان الصحابة كانوا يسنعون قراءته وأقته 
و إن أخفت هو بنفسه و ربأ كان يسمعهم الكلمة و الكلمتين أو علوا اقتناه يا 
ناخباره عن افتاه بها فلا قرينة فيلا على الجر غابة ما يلزم من ذلك أن التى 
م یم كان يقوطا عند افتتاح القراءة وتحن لا تكره فلو كان الجبر ا ا 
ازم القول يحبر الثناء و التعوذ مع أنهم ليسوا بها قائلين .. ) 
[باب ف افتاح القراءة بالحد قه رب المالين] غرض الترمذى من" وضع هذا 
الباب يان أن قراءة الفاتحة فى الصلاة قبل قراءة السورة و أنت تمل أنه يدل على 
ترك الجبر يسم الله وتأويل الثافتى فى ذلك حى (؟) تأويله فى الاسفار و لكن 
تقول من جاه و جانب أتباعه فى شأنه :. 
إذا قالت حذام فصدقوها 
قان القول ما قالت حذام | 
و أعوذ بالله أن أقول ذلك طمن عله و تنقيصآ لهأنه وإنما سبق ذلك مى 
لظبة حب حاة الدين و حملة لواء العم واليقين فان التسمبة لو كانت جزم من الفائحة 
لا صح التكلم يحزتها التوسط للتعريف والميين فان الشائع فى مثل ذلك التلفظ بأول 
الجر و ابتداء ٠‏ السورة و الكن محل العذر مهم واسع بأن يقال (۴) لمسا لم يكن 


س ل و 


)0 كيف وقد ورد فى حدیت جابر أن النى بم إذا استفتح الملاة كين ثم 
قال إن صلاق وسكى . الحديك ٠‏ و فى حديث عائشة الاستفتاح بسبحاتك 
اللهم و فى حديث على بالتوجيه و هكذا أدعية الركوع و السجود و لم 
يستدل أحد بها على الجهر بها . ا 

(؟) أى شبه قال جد حكيت فلانآ حاكيته شاببته وفعلت فعله A‏ 

)۴( فه أن فى مثل هذا الموضع يذكر أول الجز: و الجرء اا 

: د حم السجدة » لا أن بذكر الجرء الوسطانى . 


الكوكب .ادى r)‏ ( اک الأول . 


. التسمية مختصة بث فن ال ان ذكرها 5 اياز Rl‏ 
ذكر ما بوجب العم و اديز من بين أجزائها و إن كان وسطاً لكونه أول جزء 
بورث العم و الفرق ٠‏ | 

[ ياب ما جاء أله لا صلاة إلا بفاتحة لكات ام ا جد اة سن 
معظم خلافات الأحناف )١(‏ و الشوافع وسنبرهن على ما ذهينا إليه دللا قاطا 
فاع أله قد روى فى هذا الحديث جزء آخر قد تركوه و اضطروا إلى القول بأنه 
سبو من الراوى لا کان يخالف مذههم و هو أنه روى بعد قزؤله بفاتحة اللكتاب 


لقظ فصاعداً (۲) . و فى بعض الروابات و سورة و بعضبا و زادة و قد روى 
الترمذى قيال ذلك فى باب ما جاء فى حرم الصلاة و تحليلما لا.صلاة لمن لم يقرأ 
بالجد و سورة فى فررضة أو غيرها فقنا هذه الزبادة يلزم تسليمها لتسليم أن زبادة 
الثقة معتيرة فوجب نسوية الخد بالسورة فى عدم إجزاء الصلاة بمدم إحداهما وهو 
الذى نقؤل و مع قطع النظر عن ذلك تقول إن قوله تعالى « فاقرأوا ما تيسر من 
القرآن جوز الصلاة إذا أكتق بلفظ الله الصمد › والرواية الصحيحة لا تجوز فوجب 
اقول بكل متها بحيث لا يبطل به موجب الآخر و بهذا بعل أن الننى فى قوله عليه 
الصلاة والسلام « لا صلاة إلا بفانحة الكتاب » نى كال لا نى ذات فان القرينة 


)00 و كذا سائر الأثمة وأصل الاختلاف فى أن ركن القراءة هل بتوقف على 
قراءة الفاتحة. أم يحصل. بدونها أيضاً فذهب عليانا إل و ةا نس ند 
القرآن مطلقاً » و الشافعى إلى ركنية الفاتحة » و مالك إلى ركنية الفائمة 
و السورة معآ ( هذا على ما حكاه صاحب امدابة » و الصحيح أن قراءة 
الفائحة ركن و ضم السورة سنة عند مالك کا صرح بها فى الدردير ) » 
و الامام أحد موافق للشافعى فى المشسهور عنه »> وروابة له. أخرى موافقة 
للحنفية » و بقوطهم قال الثورى و الأوزاعى کا فى الآوجر . 
: (۲) م زاد مسل و أوداۇد و ابن حبان كذا فى البذل . 


الكوكب الدر + (YE)‏ الجرء الاو ' 
mT‏ علها مدار حمل لا عل تن الكال أو تن الذات فان قوله.تعالى 
د فاقرأوا ما تيسر هن القرآن برل د بعد عدة أشهر من البوة و اشتهر0اثتبار 
الضروريات الى لا تتكر فاتصل عله الى عَم فى نيه الصلاة بلفظة « لا » و هو 
موضوعة لق الذات إلا إذا قامت قرينة. خلاقه فعلم أن خر لا هذه ليست هما 
شتی من الآفعال العامة ومن القرائن الدالة على أن المراد نن الكال ماورد فى بعض 
الروانات. من لفظ فبى خداج غير تام فمل هذا إلا تصرياً )١(‏ يالاد بانقصان 
دون الفساد بالبطلان . و من العجائب هنا ما وقع للبخارى من إنكاره هذه (9) 
الزباذةان يناغا من هلز ا عير ب عار ا 
و دفعة مستبته فى هذا الفن بمتزلة لا تزكر و هل هذا إلا شى لست أقدز على 
يان وجه و أيجب منه حمل النووى شارح الملل قوله تعالى « فاقرأوا ما يسر » 
على الفاتعة » و لا أدرى كيف ساغ التخصيص مع كون اللفظ عاماً مع أن الفاتحة 
ليست بأقصر من أ كثر (م) سور القرآن فأنى التيسر فا دون غيرها من 2 
وهل هذا إلا تعصب ظاهر . 


. [باب ما جاء نی التأمين] لا خلاف فى ذلك إلا فى اختيار (4) ما هو أول 


(1) هكذا فى الأصل و مقتضى القوأعد 5 عع بالرفع . ٠‏ 

() أى زبادة فصاعداً فى حديث غيادة فقال الخارى فى كشاب القزاءة خلف 
الامام قال معمر عن الزهرى فصاعدآ وعامة الثقاة لم تتابع معمراً فى قوله 
فصاعداً و تعقبه شيخنا فى اليذل فقال هذا سفيان بن عيئة قد تابع معمرآ 
فى هذه اللفظة . و كذلك تابعه فها صالم و الاوزاع a‏ 
إحتق و غير كلهم عن الزهري › انتهى . 

(۴) ليس المراد بالا كر معى التفضيل بل عى كثير ولا شك أن الفاتحة أطول 
من عدة سور القرآن . : 

(4) صرح بذلك ف الفروع و الشروح و عد فى سان الدرانحتار التأمين وكونه س ' 


الكوكب الدرى ( ٣‏ ) لي الأول 
و أنت تمل أن لفظ [ مد .ها صوته ] ليس نمآ على المدعى إذ المد کا حل فى 
الرفع يحصل فى الخفض أيضآً » و من العجائب فى هذا امقام أن سفيان نفسه فى 
الرواية الثانية )١(‏ مصرح بلفظ خفض با صوته فلزم حمل روايتيه على معى (۲) 
لثلا تتعارضا » و أما ما رواه بعضهم من لفظ رفع بها صوته و جر بها فلعله فهم 
من لفظ مد بها ما رواه » وأما قوله فقال عن حجر أن العنبس و إا هو حجر 

بن العنبس فقد أجاب عنه صاحب الجوهر النق (۴) بأن | و 
1 آنا النبى کا هو (4) ابن العنبس و هذا موضمه عل أسماء الرجال فليتعرف 
و هذا كثير فى أسماء الرواة . 

| و قوله [ و زاد فه عن علقمة بن واثل ] و هذا الاعتراض ناش من قلة 
الاطلاع أينآ فان حجراً كا هو آذ عن وائل أن علقمة كذلك متلتف عن 


علقمة (ه) اث وائل شين مرة هذا و مرة هذا . 


حب سرا » قال إن عابدين أفاد أن الاسرار بها سئة أخرى فملى هذا سنة 
الاتيان به تحصل و لو مع الجير . 

() مسأ الكلام على ذلك قرياً ول أجد هذه الروابة بعد . 

. أى على معتى واحد و هو الآداء بالمد مع الخفض‎ )٠( 

() لم أجده فى الجوهر النق للكن الجواب موجه أجاب به جمع من الحققين 

و أا روغ اق يديت لوبي أضأ بلفظ أنى العنيس وأقر نه البق مع 
عصيته فلا إيراد على شعبة و قد أخرجه أبوداؤد والدارقطى بسندي»ا عن 
الثورى ببذه الكنة . 

(:) و صرح بذلك الحافظ فى تهذيه و حى عن ابن حبان أنه قال حجر إن 
عبس أو العنبس بسطه الشبخ فى البذل وتكنيه نى السكن بعد صفته لاا 
کته بای انیس فم من رجال له كتيتان . ٠‏ 

)2( فقال الببيق راداً على الترمذى : أما قوله عن علقمة فقد بين فى رواته أن سه 


السك وكب الدرى ( ۲۹ ) ٠‏ الجرء الأول 
ل 


و قوله [ و خفض بها صوته و إما هو مد بها صوتة ] قد عرفت حال 


هذا الاعتراض فيا سبق من أن سفيان الذى اعتدوا برواشه و سبوا إل _شعية 
الخطيات عخالفتة له مصرح نفسه فى روايته بهذا الاسناد بافظ خفض بها صلاله 
؟ قاله مترجم شرح الوقابة (5) لاقلا عن مصنف أبن ألى شيبة وهبنا شهة أخرى 
بنسبة الخطأ إلى شعبة أورده ابن الحمام فقال مستدلا يما فى العلل الكبير للترمذى 
ان علقمة لم يلق أباه وائلا و إما ولد بعد وفاة أيه بستة أشهر فبذا إما غاط 
من الترمذى أو أبن امام إذ الترمذى نفسه مصرح فى صحيحه فى كتاب الحدود أن 
علقعة (؟) تدذ على أيه وائل وما المولود بمده أخوه عبد الجبار » كنف و قر ا 
روى مسل فى كيحه عن علقمة قال معت وائلا » وكذلك روى القزوبى والنساق 
روابة علقمة عن وائل بتصريم التحديثك فم من ذلك كله أن الروارات فى الجانبين 
صحبحة لا بذكر نقص فى شئى مما إلا ويرجحه مثله أو ما هو فوقه فوجب المصير 


شد اماي سبوب بعد يوسي می سے سے 


سه حجرأ عه من علقمة وقد سمعه أيضاً من وائل نفسه ؛ انتهى » وفى-البذل 
عن الطبالسى بسئده إلى حجر قال ممت علقمة يحدث عن وائل وقد سمت 
من وأئل ؛ الحديث . و أخرج أو مسل الكجى فى سه بسنده عن حجر 
عن علقمة عن وال قال و سمعه عن وائل » اتتبى . ٠‏ 

(۱) فقال حاكياً عن ابن أ شيية حدثنا وكيع ثنا سفيان عن سلة بن كبيل 
عن حجر بن عنس عن واشل بن حجر قال معت التى م قرأ و لا 
الضالين فقال آمين و خفض بها صوته . اتههى » قلت : لكن النسخة لی 
بأدينا من مصنف ابن ألى شية لفظبا ذا السند فقال آمين مد بها صوته 
فلينظر النسخ الصحبحة . 

[©6 د فى هامش الساق عن القارى : الصحيح أن علقمة سمع هق أيه و الذى 
م يسمع من أيه هو عبد الجبار , كذا نقله الترمذى عن البخارى ذكره 
ميرك » اتتهى » و حققه الشيخ فى البذل . : 


کک ای ( ۷( أغجير. الأول 


إلى غيره إذ لا اعنداد بكثرة الطرق فرأينا قوله تعالى « ادعوا ربك تضرعا وفيت 
يرجح ما ذهينا إليه إذ لا خلاف فى أن الأمين دعاء لآن مناه استجب کا صرح 
به قزق ف تعالى خظاباً لموسى و هارون و کان الداعى موسى و هارون 
مؤمنا على دعاته فقد أجييت دعوتكا و مع ذلك فاو ثبت جبره عليه السلام لكان 
مولا على يان الجواز و على كونه فى أول الام . 

و أما قوله فى الرواية الأتبسة إذا أمن الامام قأمنوا فلس ينص على جر 
الامام فان عل المأموم بذلك ليس بداير على جره بل هذا معلوم بانقام الامام 
إلفاتحة بل هو اللائق بحال الامام و المأموم ثلا يازم المنازعة فلاف ما إذا أمن 
كلهم سآ فالا لا تزم إذا » و لا كذلك التكبيرات فان المتصود ما و هر 
الاعلام بغرت بالاخفاء . 

قوله [ عن الحسن عن سمرة قال سكتتان حفظتهها عن رسول الله يلثم ] 
يستتبط منه لقاء الحسن سمرة و عمران بن حصين م يظهر لن نظر فى الكتاب 
لآن امبر بقوله كتبنا إنما هو الحسن و سمرة و أصصابهيا لا سمرة و إلا لكان 
الماسب فى جوانه أن يقال حفظت لكن للخالف فيه توسما بأن يحمل اكلم على 
أنه سمرة و أصمابه غير أن سمرة ذكر القصة للحسن بعد ذلك نكن ارام حامق به 
و هو ثبوت لقاء الحسن )١(‏ سمرة » و السكتتان إحداها سكتة الثناء و لايا 
سكتة التأمين, وقوله إذا قرأ ولاالضالين يان لايينه (؟) بقوله بعد القراءة ثلا بظن 
أن تلك السكنة فى آخر السورة والسكتتان المذكورتان فى الرواءة مولتان عندنا على 
الثناء والتأمين وإطلاق السكتة على الاخفاء باعتبار السامع لا التالى قان ل يسكت ٠‏ 


)١(‏ و به جزم أبوداؤد و حكاه الترمذى عن البخارى )ا قالبذل 

(؟) و فى بعض ااروابات تصرح بعد الفاتحة و سورة عند ركع فالرواءات 
بعد اتفاقها على السكتة الآولى عند الافتتاح مضطرية فى الثانة هل بعد 
الفاتحة أو السورة ؛ و البسط ف البذل . 


الكوكب الدرى ( ۳ ) الجرء الأول 


[ باب ما جاء فى وضع الهين على الشمال ] هذا إثبات لا لم يذهبٌ_إليه مالك 
فقال بالارسال غير أن كيفية الوضع مذكورة فى الفقه )١(‏ و اختبار الوضح فق 
السرة عى (+) لكونه أدخل فى اتعظام و الروايات دالة علا معآ . 
[ كان يكبر فى كل خفض و رفع ] هذا تغليب و هذا رد لما ذهب إليه 
المروانيون من ترك تكبيرات الاتقال اغتراراً بخفض صوت عثان رضى الله عله 
فظنوا أنه كان لا يكير . 
[ أن رسول الله ينه كان يكير و هو ببوى ] الواو الحالية مشيرة إلى أن 
وقت التكبير هو عين وقت الحوى (۴) فكان التكير سنة فى وقت الاتقال لا قبله 
)١(‏ هو أن يحلق الخنصر و الابهام على الرسغ و بسط الآصابع اثلاث على 
الساعد و يجمل التكف على الكف ليكون جامعاً بين الآخذ والوضع المرويين 
فى الحاديث . 
(؟) هكذا فى الأصل والغرض أن الروابات دالة على الوضع فوق السرة و تحت 
السرة معأ » و تخار الشافمة الأول و الخنفية الثانية . و توضيح اختلاف 
اة فى ذلك کا سطه فى الاو جز أن المرجح من أربع روابات الامام 
مالك الارسال » و المرجح من ثلاث زوابات الامام أحسد الوضع تحت 
السرة و هو تار الخفية رواءة واحدة » و المرجم من ثلاث روابات 
الامام الشاضى الوضع فوق السرة تحت الصدر و اثانة له كالحنفية و الثالثة 
فوق الصدر فالقول به ليس إلا روابة واحسدة من ثلاث روانات الامام 
الشافى غير مرجحة عندم فالقول بالوضع تحت السرة أولى لتوافق الآنمة 
عله | كان من غير + 
(۴) فق الدرالختار ثم يكير مع الانخطاط للركوع » قال ابن عابدين أفاد أن 
السنة كون ابتداء التكبير عند الخرور و اتتهاته عند استواء الظبر و قل إنه 
يكر قاتا » والآول هو الصحبح ف المضمرات ومامه فى القبستاى » اتهى. 


الك وكب الدرى ( ۲ ) الجرء الأول 
ل جم ا :5526 


و لا بعده. 
ESSN‏ 
فى جواز الصلاة بالرفع و عدم الرفع فلو لم يرقم المصلى يدنه فى غير أكبيرة 
الاقتاح لا يقول الشافتى بفساد صلاته و لو رفع أحد يديه فى الركوع بل فى 
السجود أيضآً لم نقل بفساد صلاته إنما الأزاع فى أن الآولى بل هو عدم الرفع أو. 
الرفع فاخترنا الأول و اختاروا الثانى » و النزاع هبنا إما هو ف الرفع الذى هو 

قبل الركوع و الذى هو بعد الركوع . 

و أما رفع اليدين عند تكبيرة الافتتاح فم تكره و كذلك عدم ما بين 
السجدتين لم بثيتوه فقول هذه الروابة التى ذكرها الترمذى فى الاب لا يحدى فعا 
و هذه الزواية إنما كانت مفيدة لو كنا أنكرنا ثبوت الرفع عن انى ر و ليس 
كذلك بل الذى نتكره بقاء الممل علية حتى قضى الى ل فلو أثبتوا الرفع فى آخر 
صلاة صلاها النى بج لكنا سلدنا على الرأس والعين ولعلنا أن الصلاة بغير رفع اليدين 
لا تخلو عن نقص و شين » وأما إذاكان الام غير هذا قلا فى تسام مقالتكم مقال 
و لتقديم روابات عدم الرفع جال إذ مثبت الرفع بی كلامه عل ما عانه فى سابق 
الخال مع أن الاستصحاب ليس بحجة سيا و قد تعارضت الأقوال فمذا عبد الله بن 
) مسعود حين قال ألا أريم صلاة رسول الله َوه لم رفع يديه الأول مرة مع 
ما روى )١(‏ عله البخارى روالة فى الرفع أو ليس فله هذا وقت ما صلل صلاة 


)0 لم أظفر على رواية البخارى عن ابن مسعود فى الرفع فن ظفر عليه خر ا 
نشكره ويظبر من الارشاد الرضى أن كلام الشيخ هذا ليس باستدلال بنفسه 
بل هومبى على كلام بعض متكرى التقليد ونصه هكذا « اور به جود مذهب 
إسماعيل كويلى ے' لکہا اھ كه بخارى مين خود حضرت عبد الله بن 
مسعود کی رفع مين موجود .هم تو په له سمجما که به خود حنفيه کی 


مؤيد اله کہ جب رفع بدين بهى روایت كر_يع” هين اور ہر فرماے' 


الكوكب. البرى ( ۷۰ () الجر الأول 


رسول اله له بينة صدق على أنه قد بلغه النسخ و إلا فكيف بور منه ترك 
منة كذا و هو مصرح بأنه يصلى صلاة رسول الله يتم . 
وأما ما قال بعضهم من أن ان مسعود لعله ل رغه جدیف الرقع کا لم يله تس 

التطيق فيرده ربو ابة البخلرى عنه أبين رد وينادى أعلى نداء بأن ابن مسعود رضى الله 
تعالى عنه غه الرفم ورفع الرفع فلذلك تركه كيف , وعيد. الله بن مسعود هوعدالله 
إن مسعود مع ما ثبت من كثرة وروده وأمه فى يبت رسول اله يليه حتى إن الظان 
مہم کان رظن أنهما هن أهل يبت النى بب أليس بن «سعود هو الذى قال ؤه 
رسول اله يه لو كنت موسا أحداً مہم من غير مشورة لامرت ابن أم عبد 
ألبس هو الذى قال فيه حذيفة إن الان حين سأله الناس فقالوا حدثنا بأقرب الناس 
من رسول الله ييه هديا و دلا فتأخذ عنه و نسمع مله فقال كان أقرب النماس 
هديأ و دلا و سمت پرسول الله بل إن مسعود حتى تتوارى منا فى ته و لقد 
عل الحفوظون من أحصاب محمد ي أن ابن أم عبد من أقربهم إلى الله زلفا , 
الحديث » بلفظ الترمذى )١(‏ فبذا عبد الله بن مسعود يقول فه أغمار -زماتا هذا 
و ازال و سفلة هذا الدهر و أرذاله أن ان مسمود كان لا يحسن يصلى بو لا بعلم 
طريق الصلاة فكيف بغيرها جراعم الله على مقالتهم هسذه شر الجزاء و ياعدثهم عن 
هولاء الكرام الاتقياء بوم تأتى کل نفس بأعاها و تبتلى فى أحواها و أهواطا وأية 
حجة لهم على أن ابن مسعود لم ببلغه حديث نسخ التطبيق ظلبله فمل ذلك لثلا. بظن 


«ه هين : : م يرفع إلا فى أول» » تو معلوم هوا كه حديث رفع ك3 منسوخ 
هو کی اح > و الظاهر أن [سماعيل المذكور توم من أن الخاریى فى جزء 
رفع اليدبن » استدل على جواز مطل الرفع فى الصلاة بحديك ابن مسعود 
فى الرفع فى القنوت ولا بكشف الغطاء إلا بعد رؤية كلام إسماعيل المذكور 
و لم أره بعد فاحل محتاج إلى التفحص و لعل الله يحدث بعد ذلك أمرآً . 
)١(‏ أخرجه فى مناقب ابن مسعود و قال حسن يح . 


7 


الكوكب. الدرى 7 (rw)‏ لير الأول 


-الجبلة كيؤلاء حرمته مع أن قاس رواية رفع البدين على التطيق فى السم تياس 


مع فارق فان دليل النسخ. واضح ى الرفم دون التطيق وهو رواته دوين کہا 
فى للرفع ثم. عله )١(‏ بعدم الرفع و لا كذلك التطيق و كل ما امتتدل به الخصم 


. على عرامه لا بضرنًا شیا وکل ما استدل به علماونا لا يسعهم جواب عله إذ غاية 


ما يلرم من حديث عبد الله بن عر أن النى بب رقع يديه قبل الركوع و بعده 
و قد عرفت أنا لا تكره و هو لا يضرا وما ذكره البخارى من روابات الرفع 
فصحتها مسلة لکن لا يزم من ذلك كوها معمولا ییا فقد روى البخارى فى عه 
من روابات مدة حياة النى يِه ثلاث روابات : رواية ستين و خمس و ستين 
و ثلاث وستين و الثلائة صحبحة لكن لا يلزم مها صدقبا فان الصادقة منها ؤاحدة 


قط و بذلك عرفت أن الحنفية يثبتون الارسال عند الركوع و غيره » و الشافية 


يتكرونه و الممبت مقدم على النانى ما عرفت واندفم بذلك ما قيل أن الرفم وجودى 


. وعدم الرفع عدى محض فكيف يرفع الوجود و ذلك لآن الرفعم وإن كان وجودآ 


لكن عدم الرفع ليس عدماً مضأ وإعا هو عدم ثابت فكان فى حك الوجود وما عدوا 
من الصحاءة فيمن هبرفع دال على أنمم قد بلغهم نسخه وإلا فلمالم يك فى رفع الى 
مق إنكار كير فأى معى لعدم رقع من لم يرفضع فكان الذى يرئ عدم الرفع أو 
يروبه مثبت أمى زائد إآ لكل متفق على الرفع ثم الكلام إا هو فى بقاء ذلك 
الرقع و رفمه قن أثبت رفع الرفع أثيت أمرآً زائداً على الأصل فوجب القول 
بقبوله کا هو المقرر علدم كيف و قد ثبت النسخ .باتفاق يننا و يم فى جنس 
ذلك الحم و هو الرفع بين السجندتين. » و ما قالوا من أن حسديث الرفع بين 
السجدتين ضعيف قضعيف الخ قد يت أن ابن لاؤس كان رفع بين السجدتين .ويستند 
بأن آباه طاؤساً کان يفعله فأى بعد فى أن سخ الرفع بين السجدتين "م لم يلغ 
طاؤساً (؟) و ابنه مع ثبوته » كذلك لم بلغ نسيخ الرفعين الباقيين هولاء الذين 


)١(‏ مكذافى الأصل و الصواب فى الرقع و عدي ثم عله إل . س 


الک و کب الدرى ) vr‏ ( الجرء الأول 


استدلتم بروایانہم وعملهم فک من أس شاع بين أصحاب الى ر و ل يلقم نسخه ١‏ 


تم لما تفحصوا حين أخبرم أصغرم بشخه و تفتشوا عنه تركوه . 


و أما قول ابن المارك )١(‏ لم ثبت حديث أنن مسعود فقول من غير حجة 
وبرهان من قييل التخمين لاالاذعان وأنت تمل أن الجرح امهم ليس عايقيل بشي إلى 
ذلك سين الترمذى حديث أن مسعود فمابعد ورجال حديث ابن مسعود رجال الصحيح 
كلهم إلاعاصم بن كليب فقد تكلم فيه بيضمم مع أن أ كثرم ل بقبلوه عليه كيف وقد 
دوى عنه البخارى فى جزء القرأة (؟) ومسل فى حيحه والأربعة فى ساتهم فلو تنزلنا 
لقلا بحسن حديثه وإلا كديئه حيس من غير ريب ولا رجم غيب ؛ وقد سمه ابن 
عدى (؟) فى كامله »و من أقوى ما استدلوأ به على الرفع ما روأه أبن غر عن 


سه )١(‏ و غيرها أيضاً قال النيموى : إليه ذهب يعض أهل الع من :الصحابة 
و التابعين و غير م خلا للجممور أخرج ابن أنى شيبة عن الحسن وابن 
سيرين أنهما كأنا .رفمان ادما بين السجدتين و أخرج أيضاً عن نافع و 
طاؤس برفعان ادا بين السجدتين » و فى جزء رفع ادن للبخارى عن 
الربيع رأيت اشن و مجاهرآ وعطاءاً و طاؤساً و قس بن سعد والحسن 
بن مسل يرفعون أيديهم إذا ركعوا و إذا بجدوا » قال عبد الرحمن بن 
ی ا ا 

> و حقق التيموى أن لابن مسعود حديثين أحدها هذا مروى من فعله‎ )١( 
و الثانى مرفوعاً و اتكار ابن المارك متعلق بالشافى لا الأول . و قال ابن‎ 
دقيق العيد أن عدم ثبوت الخبر عند ابن البارك لا .نع وي‎ 
. هو يدور على عاصم ن كلبب و قد وثقه ابن معين › اتی‎ 

(؟) قلت :و م أضأ تملا قال النساتى و ابن معين ثقة. فال أبوداؤد 
وكان أفضل أهل الكوفة . و قال أبن سعد : كان ثقة ثقة بحتج بهء و كذا 

| وثقه غير واحد من أهل القن . 

(+) و ابن حزم فى الل , و كذا سمحه غير واحد )ا بسط فى الأوجز و 
آثار السان . ش 


الكوكب الدرى ( سم ) | “ل ار ازل 


لي َه فى شان ارغ ثم قال مازاات (۱) تاك ملاته حتى مات أولكفي کو 
فى :إثبات أن قول ابن عمر هذا مى على الاستصحاب ما رواه مجامد ( ۲ ).| 
رواه () العينى فى شرح الصحبح كنت فى خدمته زمانا فل أره ,رفع بديه فلو كان 
الرفع عند ابن عمر ابا غير منسوخ لما تركه ابن عبر ء أو لم يروا أن داامم 
هذا () مفيد نا مع ما فيا ذهب إليه الامام من الاحتياط لان رفع اليدين على 
تقدير تسخه يكون عملا بالمسوخ و عدم الرفع على تقدير استحابه يكون ترك أدب 
و إحداث دعة أشنع من ترك أدب » و فى ذلك كفابة لمن أل السمع وهو شيد 

و أسأل الله المزيد من فضله المديد و كرمه البعيد إنه على كل شتى قندير و باجاية 


٠ ٠ الداعين جدير‎ 

قر [ يي نقد ثم رکو و قدا مم موده ] أ ما فرض عليه و ما سن 

له فبذا الام تام كفاية لا تام نمابة حتى لا يحو الزيادة عله ولا تام بداية حى 
لا یک دونه . 

قوله [ لى يدرك من خلفه ثلاث تسيحات ] ليس اأراد بذاك أن من خلفه 

ا كانو! .ركعون و سجدون بعده كان هذا المقدار من الزمان ضائماً مم نسح 


ننم 


237 أثنت اقيموى أن الحديث هذه الزبادة ضعيف بل هوضوع على أنا لم سد 
فى المي لاالمكتوية ولا المطبوعة هذه الزبادة فالظاهر أنه وم من الناقل ؛ 
نوجد هذه الزيادة فى حسديث أن هزيرة فى اكير كاه بحنيم وها ف 
حديث أبن صر فى الرفع - 


69 و سط التيموى على تصحح أثر جاهد فارجع اليه . ۰ 
(+).و نص ما حكاه العيى بروابة ابن ألى شيبة عد ESE‏ 


این عبر يرفع يديه إلا ى فى أول ما يفتح ء اہی » فا حكاه الشيخ روابة 
بامعی مع بان ا طول قيأمه عنده . 
٠‏ (4) أى رواة إن ع امرفوعة مع تركه العمل بها 


الكوكب الدرى ( ۷4( الجرء الأول 


الامام خا سبح من خلفه لاا إذ برد على ذلك أنهم کا كانوا رکون بعد الامام 
يرفعون عنه أيضاً بعده فبذا بذاك فين الضباع حتى يضطر إلى زبادة سات الامام 
بل المراد بذلك أن أحوال المتتدين لا كانت عتلفة فى كيفية القراءة فنهم سريم كرك 
a‏ ليا و عر اوه حينم 
سيحة إلا و الامام سبح تسيحتين فلذلك لو سبح الامام خمس تسيحات كان 
ا و تسيحاتهم ثلاث كل أجعون و لم ببق ملهم أحمد كان تسييجة أقل 
من الثلاث العدد المسئون وهذا الوجه لا يخق لطافته و حسنه إلا أنه يمكن توجيه: 
الوجه الأول أيناً عا ا ججدير بالعرض و هو أن الامام حين اى 
إلى الركوع أو السجود وجب متابعته فى رفض القيام بفور سماع تكبيره إلا أن 
الوصول إلى هيئة هيثة الركرع و السجود يكون بعد ذلك , بزمان لا سا على الضعفاء و . 
المرضى والذين ينعم الازدحام وغيرذلك من المية الزمانية بالامام فلا كان وصوم 
م بعد زمان كان الامام قد فرغ من تسيحة أو أكثر مها فىذلك ازمان وهكذا 
٠‏ النقاوت فى وصولمم إلى هيثة الام إذا رفوا روسيم من الركوع و السجود فأما 
رفع الرأس فيكون متصلا بسماع تكبيرة الامام غير متراخ عنه فأما بمسد الرقع 
فليسؤا فى سعة من أن يسبحوا و إن كان وصوفم إلى القيام لم حصل بعد و الله 
المادى إلى سواء السبيل و هو حسبى و تعم الوكيل . 
قوله [ ما أتى على آنة رحة ] و كونه عله الملاة و السلام أخف الساس 
صلاة. فى الماعة يخصصه بالنوافل )١(‏ و بصلاته لغسه . 
قوله [ إلا وقف و سأل ] هذا عندنا عل النوافل جما للا'دلة الى 5 ۰ 
فى التخفيف فى الفرائض من ذلك E‏ ی كان أخف الناس صلاة فى نمام 
ومن ذلك ما ورد أن الى ب قال إذا. أم أحدم اناس قلخفف فان فم المغيرن 


)0 قات : و ظاهر ما فى قيام اليل ألما كانت فى رمضان فصلى بعد العشاء إلى 
الصبح دیع ركعات . ۰ 


الكوكب الدرى ) ۷e‏ ( الجرء الأول 


و الكبير و" الضف و المريض فاذا صلى وحده فليصل كيف شاء إلى غين ذلك ٠‏ 
اللي تن 
بملاته لو دما فى الفرضة أو ان أن زد 
عات ايعاد ف امن عن E‏ ا ركع و السجود لما كان حالة 
السجود و كذا الركوع حالة انحطاط و اتخفاض و إظهار مذلة و عبودية نهى الي 
ر عن قراءة القرآن فانها و إن كان كرا إلا آنا مصاحبة و مكالمة مع الرب 
سبحاته فلا يناسبه المالة الى هى أدنى مراتب أحوال الرجل فى صلاته فلذلك تر 
الفقباء ,قولون طول القيام أحب و أولى من كثرة السجود . 
00 قوله [ باب ما جاء فيمن لا يقم صلبه فى الركوع و السجود ] ذهب بض 
الأئمة إلى فرضية الطأنينة الحيرة بتعديل )١(‏ الآركان و جواب الامام فى ذلك 
مستغن عن البيان و هو أنه يلرم الزيادة على نص الكتاب و هو مطلق إذ الركوع ٠‏ 
لغة هو الاتحناء يا أن السجود إما هو وضع الجببة سب . 
قوله [لاتجرى” صلاة من لايقم إلخ] استدل بهذه الروابة من ذهب إلى فرضية ٠‏ 
التعديل حتى لاتصح الصلاة دونه لكنا نقول خبرالوحد لاوجب القطع والابة مطاقة 
والركوعالانحناء والسجود وضع الجببة غير أن بعض وجوه وضع الجبرة لالم:وجد فيه 


() و تعديل الآركان فرض عد الشافى و أحمد و أف إوسف ن 
!| الخنفية و واجب علد الامام أنى حنيفة و مد و قبل سنة عندها ء 
!| قال إن رشر .: اختاف أصصاب مالك هل ظاهر مذهه قتضى أن 
٠‏ کون سنة أو واجباً إذ ل قل عنه نص فى ذلك اننهى » و الروايات ٠:‏ 
| التى استدلوا بها على الفرضية هى مستدلات المنفية للوجوب لكونها أخبار 
| آحاد جج الحنفية حجة على من غالفهم و حجج غيرم ليست بحجة على 
| النفية إذ هى أخوار آحاد و آبات الركوع و السجود ليست بمجملة ٠‏ كذا 
فى الأوجر . 


الكوكب الدرى ( ۷۹ ) 0< الجزء الأول 


معى التعظيم عد خارجاً من مفهوم.الآبة فلا يتناوله النص و ما قله معن التمظيم 
داخل فيه و هما أى الركوع و السجود حاصلان بدون التمديل آنا فل توقف 
صعة الملاة عله إلا أن الخبر مظنون الصدق ثبت الوجوب والاعادة ترك الل 
واجبة لا أن الملاة غير حيحة أصلا و مع ذلك فالرواية ليست نصآ فيا قالوا بل 
الأجزاء الم فها ذو مراتب فن أثواع الآجراء سقوط الفريضة و فراغ الذمة 
و مها الأجراء فى حط السيئات و تحصيل الدرجات و الخباهر من الى و إن كان 
هو نق المراتب كلها ذهاباً إلى ظاهر الننى لكن الذى ذكرنا من الآنة خصص النفى 
بأحد أتواعه . 

قوله [ إذا قال الامام مع الله لمن حمده فقولوا ] و فى هذا ديل على ما 
ذهب إل الامام (1) من أن الامام يأف بالتسميع و المزتم يأ بالتخميد والمنفرد 
يجمع ينما وذلك أن الموتم لو أنى بهما لفات مقتضى الفاء و كذلك ظاهر التقسيم 
ينافى أن يأ الامام أو ارم ا معا فان التقسيم بنا الشركة مع أن فاء التعقيب 
لا تمبل المقتدى عن تعقيب التحميد حى أن بالتسميع فانه لو أ بالتسميع لا يأق 
به إلا قبل التحميد و عند ذلك يطل مقتضى الفا و هو التراخى من غير سهملة 


)١(‏ و“توضيم الاختلاف فى ذلك ا بسط فى الأوجر أن الخفرد يجمع ينها 
ش عند الججهور و لا يصح حكاية الاجماع کا حكاه الطحاوى و ابن عبد الر 
وغيرهما قان الخلاف فه مشبور بين الحنفة ٠‏ فقال ابن عادين فيه ثلاث 
روابات المع يينهيا و هو المعتمد و قبل هو كالمؤتم و قبل كالامام و كذا 
ذكر الرواتين فى مذهه صاحب الغى من الابلة و إليه أشار الزرقانى من 
المالكية بلفظ الأصح > و أما الامام فيأتى بها عند الشافعية و أحمد و أنى 
وس وصور 6ن ار ا باس قط ان 
المؤتم فكذلك يجمع يها عند الشافعى و يأنى بالتحميد فقط عد الأئمة 0 
الخسة الاقة . قال إن الخذر انفرد الشافى بذلك ٠‏ انهى ٠‏ 


الك وكب الدرى (wv)‏ الجرء الأول 


كتراعى الآجزية عن الشروط و هذا متاح إلى تلطيف القريحة > وأما لقوق بين 
ربا لك الحد و ربناو لك الحد . أن الشان أزيد من الأول و أوكد فان واو 
العطف تقتضى أن معه غيره فيا جلنان إلى غير ذلك هن الواجوه . 

[.باب وضع الركتين ] . 

قوله [ يعسد أحسدع فييرك فى صلاته برك الجل ] هذا ما استدلت يه 
المالكية )١(‏ على ما ذهبوا إله من تقدحم .وضع اليدين على وضع الركيتين وأجاب 
الآخرون بأن هذا استفبام إنكار و لكن..يرد غلى ذلك أن ركبا الجل فى رجله 
المقدمتين لا المؤخرتين فلزم الانكار عن وضع أليدين (9) قبل الر كتين : والجواب 
آنه لا ذكر فى لفظ الحديث:: للركيتين » وإعا المنى أيقصد أحدك ففعل فعل امل 
فى تقديم وضع حصته الآولى على وضع حصته الآخرى وليس هذا ما ينبغى فكون 
إتكاراً على ما ذهب إليه لا على ما ذهينا إلبه و الذى'(7) تمد عليه أن هذا 
الحديث مسوخ يحديث مصعب بن سعد عن أيه قال كنا نضع اليدين قبل الركبتين 


(1) قال ابن قدامة يكون أول ما يمع منه على الأرض ركاه ثم يداه ثم 
جمته و أنفه هذا المستحب فى مشبور المذهب و روى ذلك عن جمرء 
و. به قال أبو حبفة و الثورى و الشافعى , و عن أحمد روابة أخرى.يضع 
ديه قبل ركيتبه و إليه ذهب مالك لرواية أنى هريرة هذا و لا ما روى 
وائل قال رأيت رسول اله ی إذا جد وضع ركبتته قبل بده » أخرجه 
أنوداؤد و النسائى و الترمذى ٠‏ قال الخطانى : هذا أصح من حسديث أنى 
زيرة» اقيم 

() هكذا نى الأصل والظاهر أنه وقع فيه القلب وكان فى أصل التحرير فازم 
الانكار عن وضع الركيتين قبل البدين ثم ضبب عليه و حاه.و كتب فى 
عله اليدين قل الركبتين و كان الصواب هو المكتوب أولا . 

(۴) و مال ابن القيم إلى أن حديث أنى هريرة هذا مقلوب والسط فالبذل . 


الک رکب الدرى J‏ ۸ ( الجر الأول 


ارام اس كتين فل لدت 8 إل خزمة ان ا ١‏ احم إل ا 
والتكلف فى تأويل حديث الباب جما بين الروانات مها ما تقدم أنه زان إذا 
جد يضع ركتيه قبل يدنه و مها ما ذكرنا من حديث مصعب بن سعد . 
[ باب ما جاء فى السجود على الجية و الآنف ] لا خلاف () بين أمتنا 
اثلاثة فى أن وضع المبية وخدهما زى“ فى الصلاة. لآن السجود لفة اهو وضع 
الجبية على الأرض و هو حاصل وضع اة دون الآف والستة (©) بان السنة 
و إا الحلاف فى إجزاء اللآتف:وجدها جوز الامام و منعه صاحباه و له أن 
الوارد فى بعض الروابات لفظ الوجه و الغرض من السجدة الى هو إظبار الذل 
حاصل فيه فكان الصلاة مؤداة مع الكراهة التحرمية إن كان ذلك الاختصار من 
دوق عذر و مع كراهة تنزيية إن كان كنه الاحتراز و بلا كراهة إن لم يمكن 
و على هذا لا يرد على الامام ما يلرم فى ظاهر النظر هن وضع الحد و الذقن 
الاطلاق ,الوجه عله إذ ليس فه إظبار النذلل الذى هو غاية جره و إتما ذلك 
لسخرية 6 و استهزاء'. 
)١(‏ وان حان اسا قاله ابن رسلان . 
)2( السجدة واجبة على الاعضاء السبعة الواردة فى الحديث 5207 فى أظبر 
قوليه و زفر ورواية لأحمد » وني الآخرى له > و به قال مالك و المنفية 
لا يحب غير الوجه و السط فيا ألفته فى اختلاف الآئمة فى الصلاة ثم 
فى الوجه يجمع الجبية والأقف وجوياً عند أحمد فى روابة و بعض الالكية 
و هو قول للشافتى کا فى اليل و المخى و يجوز الاقتصار على الجهة فى 
روابات أخرى لهم » وأما عند الحنفية فى البذل عن النية يجوز الاقتصار 
على الآنف عند الامام و يكره ينون ارو لا لا يوز إلا اعفد . 
(+) أى الأعضاء الستة الباققة فى الحديث يان للسنة . : . 
)٤(‏ و لذا لو جد و لم ضع قدميه أو و أحديها لا وز السجود لالات فوش 
ERE‏ البحر . ْ : 


الكوكب الدرى ( ۳۷ ) الجرء الأول 


قوله [ و وضع كفيه حذو مکیه ] هذا لا يناف ما ورد (۱) ف ازواة 
أخرى من وضع الرجل وجه بين كفيه إذ قد يطلق الكفف على جموع اليد إلى الرس 
و قد يطلق على باطن ذلك من حخيث تبتدى” الآصابع غيت أريد محاذاة ادن 
للتكبين-أريد عاذاة الكف لمعا و حيث أريد عاذاة اليدين للوجه کا يفهم من قوله 
| فى جواب من سال أبن كان النى یه ضع وجه فقال بين كفيه أريد معناه العام 
الذى يمكن به إرادة كل جزء منها و هو هما الأصابع ؛ والحساصل أن يضع وجتهه 
بحرث بحاذى رؤس أصابعه تحمتى أذنه و أصل كفه لمكبيه حى يحصل المع بين ٠‏ 
الروانات كلما . 

قوله [ باب ما جاء فى السجود على سبعة أعضاء ] لما كان فرضية السجود 
أمرآ بقطوعاآ به اقترضت ممه الأمور التى لا يتقوم آم السجود إلا بها من وضع 
الجة أو الف و الركبتين أو الرجلين من غير كلام » وأما ما ليست بلك المثانة 
کوضع السدين و الرجلين لم يازم فرضيتهما فرأينا أن رفع الرجلين (۲) و إن كان 
لا يمكن ووجبه ةه على الأرض إلا أن رفع القدمين مكن إلا أن رفا لما كان مالفا 
اوضع السجود لاله 2 انرا > قال العلماء لو رفصهها كليهما بطلت (۴) صلاته 


)١(‏ و الاختلاف 1 اختلفت اة فى ذلك قال ابن تدامة : ستحب أن 
يضعهما حذو مككبيه و هو مسذهب القافيى ديت أن يد و روى الأثرم | 
قال رأيت أا عبد الله جد و يداه حذو أذنيه و روى ذلك عن ابن عر 
و سعيد بن جبير للا روى وائل بن حجر أن رسول الله یز جمد خمل 
كفيه حذاء أذنه رواه الآثرم و أوداؤد و المع جسن . اتهى . 

() المراد.بالرجل هنا امجموع من القدم إلى الفخذكا بير من المقابلة بالقدم 
و يطلق الرجل على كلا » قال المجسد الرجل بالكسر القدم أو من أصل 
الفخذ إلى القدم » انى . ٠‏ 

(+) والسالة خلافة عند النفة و دک ابن عايدين 5 ثلاث 37 فرضية سه 


الكوكب ألدرى (A)‏ كن * المذ الأول 


او أما لو رفع ركيه وهر واضع قدميه فيس ذلك عالقا للخدرخ والدل فلك 
جازت الصلاة فتفكر فيه . | 
قوله [ و لا كف )١(‏ شعره و لا ابه ] إدلالته على استتكاف (6) فى 
. أم العبادة و للا بنقص نصييبه من الآجر الذى رتب على جود اباب و الشعن 
فل أن فى طاعات الاتباع و صالم أعمال الفروع أجراً و حمدة و زبادة مثوية 
الاأصل المبوع سا و كان باعثاً لا عليها إذ الآجر اموم من لفظ الحديث [ما ر 
فق عل بعلم e‏ | 

قوله [ باب ما جاء فى التجافى فى السجود ] . 

قوله [ من رة ] بنون (۴) ثم ميم مكسورة ثم راء مفتوحة عرصة يقرب 
عرقة متصلة بها بحث لو سقطت جدار مسجد عرفة لوقمت فى. العرة ومسجد عرفة 
تسمى مسجد رة أذلك الاتصال فلو وقف فى المسجد أجزأه ذلك ولووقف ,خارجه 


هه وضعهما و فرضية إحداهما و عدم الفرضية أى سنية الوضع ثم ذكر بعد 
بسط الرواءات في المذهب الحاصل أن المشهور فى كتب المذهي اعتياد 
الفرضية و الأرجح من حيث الدليل و القواعد و عدم الفرضية . 

)١(‏ قال ابن رسلان : الظاهر أن الهى إا هو فى حال الصلاة و إله جنم 
الدراوردى لاله شغل ف الصلاة . و قال عاض الاثار و فمل الصحابة 
تغالقه فان الخبور كرهوا ذلك سواء فلل فى الصلاة أو قبل ذلك » و فى ش 
البذل قال الحافظ : اتفقوا على أنه لا مسد الملاة لكن حك ابن الحذر 
عن الحسن وجوب الاعادة قبل والحكة فى ذلك أنه إذا رفع شغره وثويه 
عن مباشرة أشبه الكيرين » انتهى » وقال ابن العربى : المقصود فى الثياب 
الامتهان فى الغبادة ٠‏ أتتهى .. 

(0) بالتكير و النوين لتقلل على الظاهر . 

(م) أى مفتوحة کا ضبطه ضاحب المجم و غيره . 


الكوكب الدرى ظ ( ۲۸۱ ) | الجوء الأول ` 


إلى الذرة و لو متصل المسجد لم جره عن الوقوف بعرفة . 

قوله [ فرت ركبة ] كانت هذه الركبة ركبة رسول اله به . ١‏ 

[ فاذا رسول الله به قائم ] يصلى. صلاته هذه كانت ثافلة فى للسجد الذى 
ذكرنا » و فى بعض الروابات )١(‏ قصة زائدة على هذه يعنى مرت ركية فأفامى 
أبي على الدواب الى كانت نا و كنا ازلين بها من قبل و ذهب لينظر الركة من 
مم فذهبت و آنا خلفه ففظرت إلى إل؛ وظهور عفرة الابط لا يظهر من المتردى 
حال السجدة و كانت دة رسول اله ب بحيث تتجافى الأعضاء ما ينها ٠ ٠‏ 

قوله [ فاذا رسول لته به إلم ] ليس ذلك إلا يان ما وقع من القصة 
بعد مرور الركبة بزمان لا على فوره کا بوهمه كلة إذا الخاجاتية و الممنى أنى بصد 
على برور الركبة أتيت فاذا رسول اله بق قاثم يصلى قال فكنت أنظر إلى إبطه 
و کان (+) تكشف لكونه مترديآ () للاحرام إذا جد فأرى ياضه وهو عل 
الترجمة فان بدو ياض الابط لا يتيسر إلا بتجاف فى السجود بالغ غاته و كان 
دنه لت حيث تتجانى الاعضاء ما بينها . و أما العفرة فكان من خصائص النى 
عتم أن يكون هناك ياض .مع أن ذلك محل السواد لكونه (4) موضع الشعر » 
و كان الشعر فى إبطه بجت أيضا > و العفرة هو البياض الغير الخالصس ٠‏ 

قوله [ و عبد الله بن أرقم اه ] هذا فصل بين الراوين اسماهما عبد الله 
و دفع ر لما عسى أن يتوم من اتحادها لوحدة اسما و قردة وشيه بين اسم أببهما 
بأن عبد الله بن أقرم بتقديم القاف على الراء المبملة إبما هو حاف من روى عن 


. ذكرها إبن ماجة مفصلا‎ )١( 

(؟) أى كل واحدة من الاجلين ار الابط 07 زوع کان کب اللغة . 

(+) أى مد قال المجد تردت الجارية توشحت و ليست الرداء كارتدت . 

(4) .فق امجمع العفرة هو ياض غير خالص بل كلون عفر الآرض وهو وجا 
أزاد. منت افر .من الأطين مخالطة راض الخد شواد الك ياتى : 


الكو اكب الدرى Cay}‏ الج .الأول 


النى بم حديآً واحداً وهو .خخواعئ و عبنند الله بن أرقم بتقكج الراء“المهملة على 
القاف ليس( ) 4 حبة و إا هو كاتب أ نكر الصدیق- و هو وهی . 

قول [ و أحمر بن جرء إل ] هذه عن ذكره بقوله و'قى الاب . 

. [ باب ما جاء فى وضع اليدين و صب القدئين ] أما نصب القدمين فأ 
لاد منه و أما ما ذكن يعض الفتعباء من وجوب (۲) توجيه الأصابع نحو القبلة 
حى قال و أو واحداً فير مسل و و المرأة مستثئاة من آم النضب لما أن الأحب 
فى حقبا ما هو أسترها کا يهم من الروايات الآخر کا رواه وداد رسلا هذا 
د إن ل يشتضل أحد من الفقباء بتصزيح عدم النصب مع روا ا واد قم 
٠‏ تار ما هو أسترها يشمل هذا الجرء أهاً . 

ا قوله [أصم من حديث وهيب] لا أن رها رفعه إزبادة لفظ أيه والصحيح 


)١(‏ هذا وم نها من كلام الترمذى.و إلا فسبد. الله.الآرقم هذا كانب .الصديق 
الأكير أضاً: ابي كتب للى بل و أن يكر وعر أسل عام الفتح » كذا 
.فى تمذيب +الحافظء ثم قول الومذى ليش لمدالله بن .أقرم إلا هذا الحديثك 
| الو احف .تعقبهدالحافظ: فقال أورد اله .أو قاسم الغو ی فى ممه من. مجدييك 
.- الوليد.بن. سعيد عنه حدما آخر . 
٠‏ .(ب) كاف الدرالختار بلفظ يفترض وضع أصابع القدم .ولو واحدة نحو القبلة 
و لام تمر. وب .لاس عنه فاقون .», اذهى » قلى. لکن این ,مايدين .حقق 
أن التوجيه سنة :. 
(۳) و ذکر فى تقرير مولانا رضى الله الحسن المرحوم أن الشيخ- المقرى” عد 
٠‏ الرسمن البسالى بى يقول تبغى للرأة أجناً أن نمب القدمين بو حك عن 
مفتاح الجنة عدم الصب و رجحسه الشيخ لاله أستر لماه قلت :و به 
صرح صاحب البحز و تبعه ابن عابلاين :ققالا. لا تتضب؛ أصابع- القدينين ا 
ذكزه'فى الجتى . . ١‏ 


التكوكب. الدرى 4 YAY Y~‏ ( ناجيت الأول 


امد 
- 1 بإب إقامة الصلث . إذا رفع ر رأسه | 
قوله [ قريأ:هن, السواء. ] .و ذا يفهم: مضمؤن الترجة لا أن زكر ب 


بي ببجوده الما كان مساوم فساواته للقومة و الجلسة يستازم بإقامة. الصلب فهما و هو 


.ء للقصود بالبان . 
. .- قوله 1 حدئنا البراء و .هو غين كذوب.] هذا جرت العادة من. يان 
.. الوثوق بصدق الراوى. حين: استبعد ما رواه. فراده یکین أن هة لخن و .إن كان 
. مما ستبسد لمكن أبها. المسياضرون تباؤت. أن فلا لج كن يكذ أو أنا 
آعل يا هؤلء أنه لم يك .يحكذب حى . يحتمل )١(‏ ذلك المي المستمد 
عليه فوجب الاذعان به و البر المذكور هبنا من هذا القيل.إذ قوله لم يمن رجل 
منا يستلزم سبق تسبيحة الامام على وصول المقتدين إلى السجود و هذا غير قريب 
الأذهان ووجبه أن الى ب لما بدن كان شبان الصحابة رضى الله عنهم إذا انحنوا 
بيده وصلوا قبله فكيف لو شرعوا فيه معه فلذلك ام اللو عله أن محنوا ظهورم 
حى يسجد اللي بم و أراك فبمت بهذا أن التخلف “فى الاتقالات والتحريعة عن 
تحزيمة الامام واتتقالاته غير مسنون وإما المسنون الحية ما هو مذهب الامام وأما 
نه قار المزگر را نفا فكانت لعلة “يناها ولا تكر” التخلف إذا كان الآ على مثل 
:. هذا » و أما.فى غيل ذلك ففيز مسل و لا تظئن بذلك أن الممنة المذكؤرة [ما هى 
٠‏ اة الى تبطل (69 الاقتداء: بل المراد بها معيسة-عرزفية کا هى أل حال الامام 


)١(‏ بناء المجبول قال انجد : حمل بحمله فبو_ممول و.احتمله ۽ التمى » يعى أن 
الراوى ميك كاذب حى يبحمل ذلك الخير المستبعد عله بل كان صدوقاً يجب 
الاذعان يخيره . 

(0) أى فى التحريعة فان الية فى غيرها لا تبطل الصلاة أما فى التحرزمة فالمسألة 

“خلافية فن البرهان شرح مواهب الرحن إحزام الأغوم مقازة للامام جاتر 
٠‏ ن منعقد عند لأا حنيقة ونفيلهة وقيل القران أفضل عند أنى: حنيفة:والتعقيب © 


الكوكب الدرى ( AE‏ ) الجرء الآول 


اانا ا جتن اد 

[ باب كراهية الاقغاء بين السجدتين ] لس الاقعاء لفظاً مشتركا اله معنيان 
إا هو الاتكاء على إلبته بحيث تصلبما عقبى رجلسه سواء كان أن ينصب ارتيه 
و بضع إلتبه على الآرض أو بأن ,ضعبما كبيثة المتشهد أى بضع إلبتبه على قدمية 
و هما منصوبتان کا يفعله المتشهد قبل أن يطمئن جالساً و هما مكرومان إلا أن 
القسمم الأول ا لم يرد الرخصة فيه کا وردت فى القسم الثانى كانت كراهة تجرعية و 
كراهة )١(‏ الثانى تنزيبية » و أما الآخرون فم يفرقوا ينما و إما احتيج إلى نى 
الاشتراك عنه ليكون النهى فى قوله لا تقع عاماً .يصدق على النوعين كليهها ولولاه 
لبق أحد القسمين مباحاً غير مكروه لعدم النبى فيه إذاً . 

قوله [ انا لابن عباس فى الاقعاء على القدمين قال هى السنة ] هذا القول 
من ابن عباس من قييل الل السائر ذه بالموت حتى برضي بالجى فاله لما رآمم . 
يظنون الاقعاء حراماً و رد عليهم أحسن رد وليس الراد بالسنة ما جعله النى يِل 
مستوناً على سيل التشريع إتما المراد بها (۴) هنا ها فعله مرة و كان السب فى 
ذلك التخفف بالخف الذى لا يسبل فسه افتراش اليسرى و نصب الهنى على اليئة 


چ عندها و لا خلاف يمم فى الجواز ‏ |:تبى » و ذكر الحلى الاختلاف 
. فى الآفضاية ثم قال ولا خلاف فى سمة كل من الآمرين إلا فى روابة عن 
. أتى وسف أنه لا يصم شروعه إذا كبر مقارناً ‏ اثتبى ء و أنت خبير بأن 
کلام الشيخ مبنى على رأى الامام کا هو مقتضى السياق فهو مشكل و لم أر 
هن فرق بين الححية العرفية و غيرها فتأمل . ٠‏ 
أ عندنا وإلا فالحكى عن الشافية استحبابه م بسط الشبخ ف البذل لديك 
ابن عباس الى . شْ : 
(۲) و إنما احتبج إلى ذلك ثلا يخالف هذا الحديث روابات. الهى عن الاقماء 


فقد ورد الى عنه من روابة على وأنس و سمرة وآ هريرة 5 فى البذل. . 


التكوكب الدرى ۰ ( YA‏ ( الجزء الأول 


| المسنونة لفلظ الخف'و لكونه الغا إلى منتهى الساق . 
٠ ٠ |‏ و قوله [ إنا لثراه جفاء بالرجل ] بفتح الراء (1) و يكسرها بعین ,لقم 
| الثاني من الاقعاء فان الجفاء و المشقة على الرجل إا هو فى هذا القسم ٠‏ و أما فى 
0 الآخر ففيه سهولة فيق القسم الأول على حاله ٠‏ * 

[كان يقول بين السجدتين ] جواءه ما سبق بتفصيل ومع هذا فلو قال ذلك 
لاط را اا او ارس a‏ 
الال ج ْ 

قوله [ مشقة السجود ] إذا تفرنجوا لما أمروا بالتفرج المعير عنه بالتجانى فى 
فى السجود عسر عل الضعفاء ٠‏ مهم لما فى ذلك من مشقة فأجازهم ال مَل “باستعانة 
ارک RE‏ 
ليسول شى 

قوله [ و کان رواءة هؤلا. اصح ] أى ذكر النعمان مقام ان صالح (e)‏ 


)0 قال أبن العرى جفاء بالرجل يعى القدم و روى جقاء بالرجل يعتى الانسان 

و قد جاء فى الحديث مفسراً بالوجيين فق مسند ابن حنيل إنا لثراه جفاء 

بالقدم و هنذا شد لمن رواه بكسر الراء و جزم اجيم و فى کتاب ان 

E‏ جفاء بالمرأ و هذا يشيد لمن رواه بفتح الراء و ضم الم 
والذى عندى أنْهم لم يفهموا المرف. فصحقوه ثم و أحد بعل بقار 

TT‏ ا ش 

[ 69 هكذا سره ٠‏ الحافظ مراد لتر مذى يذ کر ما لديف وقال , برجم له 
الترمذىي مأ جاء ن الاعهاد إذا قام من السجود عل عل الاسستعانة بالركب 

لمن برقع من السجود طالاً للقيام» انتبى, قلت لكن التسيخ الى بأيدينا من 

- الترمذى ليس فيا ها حكاه الحافظ عن تبويه و المشهور فى معتى الحديثك 


| 
| 
|١‏ 
| 
1 
| 
| 
| 
| 
١‏ 
| 
١‏ 
| 
0 
| 
ا 
١‏ 
1 الاستعانة وضع المرفقين على الركب فى السجدة ؟ فى البذل ر - e‏ 

ا 


كرك الرى 00 (نمم) ١‏ الجرم اول 2 


OS NG OSes 
قوله [ لم يض حتى يستوى جالسآ] هذا آخر الأمرين من الي ا ياتفاق‎ ۰ 
يننا و بين. الشافى إلا أن علة ترك الأول لو كان النسخ لتركنا الأول خر أصاً‎ 
و لا ثبت أن جلسة هذه كانت للرخصة اله بق للا بدن كانت العزمة فى عدسه]‎ 
و إذلك لم تسل با (1) الصحابة رض الله عم بيده فلو كانت تشريهآ. و سخا‎ 
. ا قله ا ترکوها و اما عبلوا بالمسوخ‎ 
قوله [ غالد بن أناس ضعيف ] خالد هذا وثقه آخرون و روي عنه‎ 
أبوداؤد (؟) و مع ذلك ققد تأبدت الروابة .بقبوها الفقباء و .عطلمم بها کا أقربه‎ 
٠ الترمذى ققال عله العمل عند أهل العلل‎ . 
55 باب ما.جاء ف التشهد التحيبات. (*) ]. هى الطاعات . السانة‎ 


الك )+( رجح الترمذى إرساله 9 الاتصال و أشار إلى الاتضال بالفتذوذ 
وذكر الشبخ 3 الذل متابعة حبوة ات شر يح لليثك وا الطارى. وتعقب 


لام الترمنى هذا فارجع إليه . 
)١(‏ فقد روى أن الصحاءة أجعوا على تركيها و عن الامام. أحمد أن أكثر 
الأحاديك على تركها و اختلفت الآئمة فى هذه الجلسة ققال بندبها الامام 
الشافى › و قال مالك و الأوزاعى و الُورى و أبو. . جنيفة و أصايه بت رکا 
٠‏ و هما روايتان لحد كذا فى البذل . 00 
6 ودر فى تقرير مولانا الشيخ رضى الحسن المرحوم له رواءة فى ا 
ْ و لكن أهل الرجال لم يرقوا عله لآنى داؤد بل للترمذى و ابن ماجة. 
فقط نعم ذكر الحافظ فى تهذيه» قال أنوداؤد كان يوم فى مسجد التي ب 
نحوآ من ثلاثين سنة » و قال ابن عدى : أحادشه كلب غرائب و إفراد 
و مع ضعفه يكتب حديثه » انتهى » و قال الى قال الترسذى مع ضعفه 


يكتب,.حداثه و يقويه مأ روى .عن الصحاءة فى ذلك › انى . #١‏ 


“١‏ التكوكب: الدرى 0 ) نت الجر الأول 


“من بقية. الأعضاء و: الطيبات- الظاءات اللتعلقة الال و 8 كانت للسان مخ مداخلة . 
كب أفمال كلفد ورد من أن سا الاغضاء. حين صح ان آدم تخضح الذبان 
ونس مه أن لا تتكلم با برديما و كذلك ما قيل : 

إن الأسان حصغير چ و له 
جرم کیر کا قد 'قیل فى الل 

' أختصت من ين سائزها. بالطاعة و من تيب ما اختص اله به ”اسان أنْها لا تكل 

ثرة العمل و ل تضعف لاف سائر: الأاعضاء فللها نكل وتعى ء وباق متعلقات 
تشبد ابن سعود كانت مكتوة فى الحاشية أرأينا تركها ف هذة الوريقة أولى ومن 
يجيب ما نقل أن رجلا حضر عند الامام فقال سائلا بواو أم بواوين )١(‏ فقال 

م مجبية بواوين فقال السائل بارك اله فيك كا بارك فى لا ولا (9) فل يفم 

الحاضرون عم. مبثل م بم. أجيب فسألوا. الامام. .قال كان الى أى: القشسبهين تخار 


سه () قال ابن تيم فى تفسين ألقاظها" أقوال كثيرةأحسنبا أن التحييات 
العبادات" القولية و الصلوات: العبادات' البدئية و الطيبات” العبادات المالية 
ايع السادات الله -تعالى لا شتحقه غیرد . ْ 
(4) كذا فى الأصل والصواب بلا واو أم بواوين م حكاه. صاحب السماية وذلك 
لآن المراه منه تشد ابن: عباس و ليس.فيه واو عل ا من طرقه 
- فالظاهرا أن فى لاص سبوا من الناسخ ثم أفاد. بعض أحبتى أن القصة 
کا ذكره .الشيد.ه المزاب حكاها صاحب البدائع »قال : و من اناس 
من اختار تشبد اأ مومى الأشعرى و هوأ أن يقول التحيات 5 الطيبات ' 
و الصلوات له و .الباق كتشيد ابن عسعود » و فى هذا حكانة فأنه روى 
أن أعرابا. دخل :على آى حنيفة خقال أ دواو م راون ل آخر ما أفاده 
ْ الشيخ فلله المد - ش 
١‏ (؟) إشارة إلى ثجرة مباركة زبتونة لا شرقة و الا غرية الأبة . 


الكوكب الدرى ٠‏ ( 8( أصي ‏ لل الأول 


0 ابن مسعود قدما لى بالبركة ا بورك الزيتون فافهم ته أعل . 
قوله [ من السنة أن : E‏ شی عليه في التتراءة لا ش 
أنه حالف الطريقة ال 
[ باب منه أيضأ ] هذا الباب معقود ليان سنية التورك فى التشهد الآخير 
و لاكان الحديث مشبوراً ١‏ كتق بالاشارة إليه و لم يأت بكله و فيه ذكر التورك 
فى التشهد الآخير قي الاستدلال . و فى مسألة التورك أربعة مذاهب : التورك فيا 
و هو مذهب مالك و .عدم الثورك فب و هو مذهب الامام » والتورك فى. الثاق 


دون الأول و هو مذهب القافى و عكنه و هو مذهب (1) و الجواب مته نا 
0 


65 ا ا 1 هذا 56 RT!‏ 0 تقررير مولانا رضى 
ش 2 المسن المرحوم أنه رواية لأحد و لم أرها فى فروعه أيضا فلو تحت وإلا 
فا فى فروعه رواية فى جلسة الاستراحة على القول: با أن يلس على إلتيه 
5-6 هما إلى الآرض صرح بذلك ابن قدامة ثلا شه بالقعدة بين 
. السجدتين فيمكن أن يكون مراد الشيخ هذه الرواية» ثم عايب التيه عليه 
| أن الامام الترمنى جمع الامامين الشافى و أحد فى مذهب واحد والمق 
1 أن ف مسلكيهها فزقاً .. بسط فى الأوجز » وحاصله أن الورك عندالشاففى 
5 في كل: تشد يەقبه: السام و علد أحد فى تشد ثان. من التشهدين فق 
الصيح و اجمعة يتور ك عند الشاففى دون أحد . ۰ 
5 لم أر أينها سبق الجواب عن حديث التورك و عله إشارة إلى اران عن 
حديث جلسة 0 فان ابن واد و المدز شتلك . 


mm 0 0 اة‎ 9 0 


الكوكب الدرى (TAY)‏ لزه الأول 


فان الاشارة مسنؤنة ثبت بالروايات الصحيحة وما قبل من أن الروايات فما تجالفة 
قوم ساقط إذ الولرد فيا انظ وضع و عقد وهما غير منتنافين فان الذى هو ف 
حديث الباب السابق من أن النى َي كان إذا جلس فالصلاة وضع بده الى على 
رکته ورقع اش !خخ 1 شا أن اليد الغى ميسوطة(١)‏ حى أناقه ما وزد ف 
الحديث الذى فه ذكر عقدها بل الحق أن وضع اليد الحقودة نضا 
وح a‏ ادم 

[ كان سل تسليمة واحدة (۲) ] أى يأخذ فها من تلقاء وجهه و مها 


عه (؛) فان كثيرآ من. المنفية وغيرم أتكروها لكن الصواب أنها سنة متفقة 
عند لائمة السئة كا حققه الشيخ فى البذلء وقال عخداق موطأه يعدذكر حداف 
_ الاشارة و يصنيع رسول الله يل ناخد و عو قول أتى حتيفة 0-0 ظ 
عفيه عل تضريحها عن أن يوسف أينآ فهى مصرحة عن آنا الثلاثة 
. و اتوم من أتكرما . 

)0 غل أنه يمكن المع 5 بأن اليد كانت ميسوطة أولا ثم عقدت عندالاشارة 
وزاد فى تقرير مولانا رضى الحسن المرحوم أن ما قال صاحب الدر الختار 
ا E‏ ذه خلاف الرواية فان القبض متصوص عليه > وما قال بعض 

٠‏ القجاء من أنه رفع عند البق و يضع عند الائبات فالثابت فى الرواية. به 
الرفع إلى آخر الصلاةء انتهى » قلت : ما أشار إليه الشبخ. من الروابة هى 
مافى عوات الترمذى من حديث عاصم إن كليب عن أيه عن جده بلفظ ١‏ 
. و قيض أصابيه و بسط السبابة وهو يقول با مقلب القاوب ثبت قلي على 
دينك ورشكل عله أن الثابت' بالحديث لا يخالف عتتار الفقنهاء من أنه وضع 
عندالاثيات فان الوضع لا نائ البسط غلى أن ما قاله الفقباء وى عن صاحي 

. المذهب فى الشاى عن الحيط يرفمما عند التق و ضما عند الاثيات وهو 
قول أن حنيفة و جمد + أتهى . 1 ا فسن 


الكوكب الدرى 0( اجره الأول 


إذا مال وجبه إلى اليين و كذا الحم فى تسايم البسار لكنها اكتضتة يذكر تسايمة 
لا أن مقصودها بالذكر إا هو يان التسليمة من أين تبتدى” ويان كفيتها كب هى 
وما قبل من أنها لم تبلتها التسليمة الثاية لما أن التسليمة الأولى من الى مَل كانت 
فوق صوت التسليمة الثانة فل تسمع عائشة غيرها فيعيد جداً فان السلمة الثانية كات 
إلى جبهة حجرتيها فهى تتنكن من سماعها فوق كلها من سماع التسليمة الأولى و لم 
يك لاخفاء النى عتم إناها معى حى يقال ما قيل و [ما الثابت أنه لم يكن رفا 
كرفع الآولى . 

[ باب ما جاء أن حذف السلام سنة ] مخصيص الم ذف باسقاط الحمرف 
اضطلاح حديث )١(‏ ولفظ اديت مته قديم > فالمراد بالحذف فى الباب إا هو 


= (؟) اعل أولا أن الفقباء عتلفة ف التسايم فى الموضعين بسطا فى الآوجر الأول 
فى الواجب منه فمن الامام أحمد روايتان إحداهما ركنية السلامين مما و 
الثانية ركنية إحداهما و كذا اختلف عند الحنفية فقيل الاق واجب وقيل 
سنة وعند باق الآئمة الواجب واحد حتى حكى النووى و ابن الحذر إجماع 
العلماء على ذلك » و أما الاختلاف الثانى فق المينون منه فقالت الأئمة 
الثلاثة السنة اثنان خلافاً الك رضى الله عنسه و بض السلاف ققالوا يسل 
الأموم ثلاثا و هو مشهور قول مالك و الثالك للرد على الامام ء و أما 
غير الأموم فيسل واحداً تقاء وجبه » ملخص من الأوجر وإذا عرفت 
ذلك خديث الاب حجة لى قال وحدة السلام و حاول الشبخ توجببه إلى 
قول اججمهور . و حاصل ما أفاده أن الحديث ليس يمسوق لبيان العدد بل 
لبان ابتداء السلام بأن كان دأنه و أن ببتدى” من ثلقاء وجېه و تمه 
إلى الدين و البسار » والآوجه عندى أن الحديث حجة للجمهور ف المألة 
الآولى و هى فرض الاسليمة الواحدة فان النى عَم قد بكتق على التسليمة 
الواحدة بالا الجواز . ش 

)01 أى حادث قال امجد : الحديث الجديد و الخير : 


الكوكب الدرى. ` ( ۳۹( الجوء الول 


عدف () ا ال 

قرله [ و قال ابن المارك اء ] ما كان فى لفظ الحديث. ناء و إجمال له 
إن المارك بقوله أن لا تمده مدآ أى لا تحرك الحساء , و أما توم أن المع من 
إشاع الجلالة فندفع شوته اتفاقآ لا قال أن اللازم من قول ابن المبارك إبما هو 
أن لا تتبع الاء. لا أنها لا تحرك لاه قال لا مده مدا و لا مد فى تحربكبا لاا 
تقول أن ها قلت من آنا لا مد فى تحركها فهو غير ملم إذ فى الخركة مد نسبة 
إلى الجزم لكن لا كان بق بعد تقسير أبن البارك آنا نوع إبهام احتاج إلى تفي ٠‏ 
آخر فال روى عن إبراهم 

[باب مايقول إذا سل ] قدتاهت الطياء حدمت عائشة هذا فاضطروا! إلى تأويلات 
فا ورد من أنه ميتم كان يقول أزيد من هذا و حككوا أن الزادة على هذا المقدار 
فى الجاوس بعد الفريضة قبل أداء السكن لا تجوز إلا أن بعضهم لما تنبه علي صمة 
الروابات المتبتة الرادة فى الجلوس قال لا تجوز الزبادة (۲) فى الجأوس على مقدار 
لتركيتين وهذا هو القول النجبح الذى لا يتعدى عن الحق الصرح فان حديك عائشة 
يمكن أن يقال فيه أن النى ر كان. يقول هذه الكلمات. أحياناً فاتفقت الروابات و 
كل ما ووی عن الى ی أنه كان يقرولا بيد الصلاة لا يتعدى عن مقدار ار كتين 


)١(‏ قال الحافظ فى التلخيص الخير : حذف السلام الأمرام يدق اهو اراد 
بقوله جزم ء و أما ابن الاير فى الهانة قال معناه أن التكير و السلام 
لا عدان و لا يعرب اكير بل سكن آلخره و تبعه انجب الطيرى و هو 
مقتضى كلام الرافى ء وفه نظر لآن استعمال لفظ الجرم فى مقابل الاعراب 
إصطلاح حادث لا بل العرية فكيف :تحمل عله الالفساظ البوية ٠‏ اتتهى , 
وتمقب عله ابن عاندين ققال إن الجزم فى الاصطلاح الحادث عند التحويين 
حزف حركة الاعراب للجازم فقط لا مطفقآ إل آخغر ما بسلله . 

() قلت ل أجد التقيد بمقدار الركعتين ففتش فى كلام القدماء . 


الكوكب البرى لَه :0 ف امود ا 


و من الظاهر 0 أن انين لبان و إتمام الفرائض فاد منافاة ها فين الأمكار . 
إذ الآذكار متممة الها كالسان غير .أن الاجازة مقتصرة على ما ثبت من 1 بين 
الفرائض و السنن دون ما لم يثيت + ١‏ 
قوله [ لاقع ذا الجد 01] الجد ال 
المعاتى اثلاثة يصح الى و المراد بالتفع الاعاذة () و الاجارة. 
قوله [:إذا أراد أن يتصرف من ضلاته ] أي موشخ صلا و جلمه الذى 
صلى فيه مريداً الذهاب إلى يته الشريف . ٠.‏ 1 
قوله [ استفق ثلا0ا] واستتفاره يل إما اتيم الآمة أو لاشتفاله بالبامات 
و الظاهر من الأذواج المطهرات و حوانح البيت 7 اشتذاله هذا و إن لم يكن 
ذناً لكنه ب كان يعده ذنأ فستغفر مله أو لا كان له من.الثرق ف كل آن و 
العروج ف كل ساعة فيستففر سیت عا دونه للا براه ذناً .بالنسبة إلى ها وصل إليه 
الآن و إله الاشارة فى قوله عليه السلام أنه ليغان. عل قلى إلى آجر ما ورد أو 
یکون استنضاره هذا حبسا اشتهر فهم من کون حسنات الآبرار سيتآت المقررين 
فالطاءات . التى فبا لكل فرد من أفراد الآمسة مثوية عظبى و منزلة كبرى كانت "له 
مي سيثنه هذا غير خنى تأمل » والفرق فيا بين هذه الوجوه غين بين تاج إلى 
نفار ر قق دفكر | بالمقام حتيق وفة وجه وجيه وهو أن استغفاره يم هذا كان لا 
يركب ف بض الآحيان الآفمال الى ليست بأولى يان الجواز و فيا للحرمة 3 


10 يعى . ا قيل. أن السين. مکلات للفرائض شنب اتصالما اراش لا ای 
اتصال الأكار فانها أيضاً مكلات الأكار. الصلاة . ش 


(؟). عی لا عدولا مير من .عذايك هذه الأشياء الثلاثة وهبنا مم رابع 

:ذكروه و هو أن قوله لا ينفع عطف على ما س ميق آئ لا مل يلا عتم 
ر لا بقع عام واا اله ناض أى ذا الت و بط منك الجد لا 
a‏ 


الكوكب المدرى ( ۹۳ ) ٍ ا 


' لا خن فى كثير من أنعاله بيه لكن برد عل هذا أن أعاله هذه ل تللا باه‎ ٠ 
تعالى فان ذلك كان من أفعال النبوة الى لابد ملا نكف الانففان تكن ال‎ 
فنديرء‎ )١( ذلك السؤالرو ألجواب سل‎ 
0000 el 
. ثرت فى أعر الصفحات السابقة‎ 


[إذ جاده رجل كالبدوى] هذا دقع لماعمى ان 00 نة ا 
الله عليهم أجمعين مع فوزهم بصحبة الى 2 وصلاحم معه فى أكثر أوقاتهم کف 
بقوا غافلين عن طريق الصلاة التى هى عاد الدين » وحاصل الدغع أنا كنا لا تعرقه 
و کان من غير من فاز بالمذكور فكاانه كان بدويآً و لم يكن يعرف الصلاة إلا کا 
صل و لذلك ظن بقوله يَف صل فانك لم تصل أل + عن هنك ا 

. له شيثآ ولم يل به فاذلك عاد وأعاد صلاته لكنه اجتهد شيا فى أن لا يترك شيا 
عابعله أنه مها تماد وعاد قوله عليه الصلاة والسلام فيه عاد إعادته الصلاة حتى إذا 
| الى صلاته سأل النى يلق أن يعلله الصلاة لله علم أن الملاة العامة له ليست بصلاة 
حتيقة وإلا ليحك انى يِل عليه بقوله: صل فاتك لم تصل حمل الف على تنى الذات 
و أصل الصلاة 5 حله الصحانة على ذلك فمافوا (+) و كرهوا أن يكون الذى 


)010 وذلك لان كون أمى من الامور غير مندوب مغائر لفعله قله لياه ليان ٠‏ 
الجواز لاختلاف الجبتين و لولا الاعتيارات لبطلت الحكة و له نظائر 
كثيرة فى الشرع كالشوم فى بمد الدار عن المسجد مع كونه سيآ لكتادة 
الآثار و مثل تعوذه بير من الغرق و الحرق و غيرها مع كوا من 

أساب الشبادة و غير ذلك عا فيه كثرة . ش 

(9) و اختلفت الروابات فى سند هذا الحسديث ا ظبر من النظر فى كتب 
الحديث لاسا أي داؤد والطحاوى » و ذكر شيا منه شيخنا فى البذل . 

(۳( يعى أن الصحاية رعق الله pre‏ أجمعين للا اوا قوله ييه على نى الصلاة 
ونق الذات كرهوا التخفيف وظنوا. أن الدى أخف فى صلاته كاله ليصل . 


- 


الكوكب الدرى )4 ( : - الجرء. الأول 


: أخف فى صلاتة فكالنه لم يصل ٠‏ لكن الا يذهب عليك أن الخفيف الثاق نى النى 
:” بز انحا هو افيف قبل إكال السان و الواجببات وی امن بن 0 


آمك الاس( ١‏ ) فليخفف > وما عرف من تحفيفه َيه َه فیا ورد کان رسول الله 
ء أخف الناس' صلاة ق ام فاما هو .التخفيف بعك الول مكروه ممن عله راتان 


مندوب مأمور به عند الضرورة ثم الوارد فى كل الحديث صي الاس فا عل 0 


غخارجية أنه ليس ملوجوب خرج عن :اقتضاء الوجوب و ما لم يكن كذلك يق على 
أصله » قن القسم الآول قوله عليه السلام تشيد: ذأقم أحناً إذ المراد بالتشهد اها 
الآذان لا غير فرلا إلى السنية (؟) لا شت فى غير هتا المقام و مق ذلك (۳) 


قوله عله السلام فتوضأ کا أمرك الله و قوله عله السلام فان كان معك قرآن.فاقراً 
فان هزان الآمرين على هذه الزوابة .خرجا عن الظنبة ودخلا فى القطعية عملا بقوله 
تعال إذا قم إلى الصلاة الآبة » وبقوله تعالى فاقرأوا ما تيسر من القرآن ء وكذلك 
الاس فى أصس السجود و الركوع 

و أما أمى الطمأنينة (۽) ف يتأيد بقرينة تخرجه من الوجوب بل تأبدا بقرينة 


)١(‏ كنا فى مر ولفظ الحديث ا فى جع الفوائد عن الستة إذا صلى أحدم 


الناس فلخفف » الحديث . 

(؟) و من د تكبيرات الاتقال و التسميع و الآ بوضع البدين على 
اركتين و الاس بالااتراش فى الجلوس و غير ذلك من الاوامس الواردة 
فى هذا الحديث عند أن داؤد و غيره ٠‏ 

(+) أى من الآمور التى خرج فما الام عن الوجوب لقرينة غارجة فان 

٠‏ هذين الآامرين خرجا عن الوجوب المصطلح و دخلا فى الفرضية لقريسنة 

ا 

(؛) والسألة خلافة بين الآثمة کا .بسطت فى الأوجز فتال. الشافم ى وأو وسف 
:وأحد أنه فرض وقال أبوحنيفة و واج ا ااب ا ت 


عد خا الدرى Ye}‏ ( ر الأول 


- تأيد وجوه mk‏ عله السام ا منه. شیا ا من للاك 
. فل أن المأ نينة ليست من الفرائض وإماهى .واجبة دورث .نقصها.تقصاناً فى الصلاة 
. و لا تبطل. الصلاة بعدمبا لا يازم. بذلك ت#ييدم مطلق السكتاب. بالحديث و الحديثك 
بقسلم .شهرته غير مثبتم أيضاً لمدعى.. الخصم .و هذا الذي فبمه: الامام مني قول الى 
.بي فبمه (1.) الصحاءة اكرام کا قال. وكان. هذا, أهون علبيم انتهى + ,فوا رساعة 
قوله هذا أن نن صلاته فى قوله صل فانك الم تصل إا كان نن عام بوك لا نن 
٠.‏ الذات و الحقيقة . ش 
قول [ بلى ] أى سل عدم كونه أكثرم إتانا أو أقدميم عة إلكته. ل رارك 
: دعوته(؟) فى أن عله بصلاته. عليه السلام ليس يقليل .نسبة إلى علسهم بها ما أن المرء 
. . مع أنه لا يكر الاتيان و الصحبة قد يللم شيئاً بأكثر من هو قدي الصحبة كثير 
٠‏ الدوو إذا تمكر و بالغ فى حفظه وإتقاله و تلحج فى إجادته وإحسانه» بوهةا كثين. 
٠‏ قول [ فخ ] بالفاء *م التاء. بعدها خاء. معجمة أرخاها تى . وتتعطفب. فتيستقبل 
إلى للقبلة . 


[ م من ف الركة_اثاي:] هنا ديم موسه بد قرا حي إذا م من 


.سه هل ظاهر .مذهه کسی أن كرن س آى .اجا ذل بقل به نض ق٠ ٠‏ 
. ذلك قاله ابن رشد » قلت : و .وجوب الطمأنينة هو المرجح عندنا 6 حققه 
ابن عابدين خلا لما قبل من سنية الاعتدال فى القوءة و الجلسة فان 
جس جور ` : 
)١(‏ عى الذى. فهمه الامام من قوله و هو .الى فجمه الصحابة اكرام يعينه 
كا بدل عليه قوله هذا أهون علهم من. الأولى. فإن: قول َه الأول أرجح 
.. فصل فاتك لم تصل موم أن بن الصلاة برأسها ى قوف َلثم هذا بدل ٠‏ على 
التقص و أن الصلاة لم. تذهب كلبا . 
5 قال المجد : ادعى كذا زعم له قا و الاسم الدعوة و النعاوة. ويكسران . 


الكوكب النرى. ( ۳۹۹ ) الجر الأول 


السجدتين كير و رفع بده حى يحاذى بهما منکیه و بعده ٣‏ صخ ای الركعة آلثانة 
إل و مثل هذا كثير فى الكلام فلا حاجة إلى ما أجاب به الترمذى هي أن المراد 
بالسجدتين الركعتان و ٠إا‏ اضطر(١)‏ إلى الجواب لان ظاهر العبارة بت أن 
يكون بعد تمام ركمتين سجدتان مع أن السجدات إذآ أربعة فلا حل (9) السجدة 
غلى الركية و هذا كثير فان الركية إما “ميت ركمة لكون الركوع فيا فلا غرو فى 
تسمية الركمة بالسجدة تسمية للكل باسم جره . 
ثم اعم أن الشافعى تمسك بهذا الحديث ف إثبات رفع اليدين فى الموضعين 
اللذين سلدهما أى قبل الركزع وبعده» وأنت تعلم أن الثابت بهذا الحديث هوالرقع 
فى الموضع الثالثك (۳) أيضآً و الشافى لا سله و هو الرفع بعد القيام إلى الثالثة 
فالذى إستدل به على نسخ هذا الثالك فو المستذل لا مع ملاحظة ما سبق فى باب 
الرفع و أيضاً تمسك بهذا فى إثبات جلسة الاستراحة و التورك فى القعدة الأخيرة 
او جوابهها مام من نها لم تكولا عزيتين بل رخصة لما بدن رسول اله َيه 
فكيف السيل إلى تشريسهما وما قال الشافى من أن الواقعة متأخرة في متكر إذ 


() عدا عي و اشام أن انف [عا احا إل يان هنا الى لمناورد 
ف الروانات من الركعتين محل السجدتين فق ألى داؤد ثم يصنع فى الأخرى 
مثل ذلك ثم إذا قام من الركمتين كبر و رفع بده » الحديث » و هكذا © 
فى ات ماجة والطحاوى و غيرهما و هذه الروابات تدل على أن لا احتباج 
إلى توجيه التقديم و التأخير . ْ 

(0)'لم يذكر فى الكلام جراءه » أى فلا إشكال إذآ و يقال إن قوله فلا غرو 

لخ دال على الجزاء قام مقامه ٠‏ 

. (م) بخى على 'نوجبه الامام الترمذى أما على توجيه الشيخ إذ حله على التقدم 

ل ل ياد 

الثانة . 


سينا لكن لاه فى العذر . 

و أما فى رفع البسدين فقي مسلم إذ لايد للدافى أجنا TT‏ 
اليدين إذا شرع فى الركعة الثانة أو الشالثة فهو نفسه غير متقرر على تأخر الحديثك. 
و إلا أضره ذلك و قوم صسدقت هكذا صل الى مق لا يستلزم و لايقتضى 
استقرار الام على ذلك و أيضأ فل يلق مد بن عبرو أبا يد فتكون الروانة 
منقطعة و أتم لا تتبرون بها ٠.‏ 00 

قوله د باسقات ] أى السورة )١(‏ الى فيا هذه الآنة لا الآنة 
فوط کا توه بحضهم . 

قوله [ كان يقرأ فى الظبر والعصر إل ] هذا لف و نشر مرتب فلاخلاف 
أو لا فيان للجواز . 
> زف[ وق كانه فو عن حدر | انا عه الاقم ليان ر ق 
أن الامام قائل بنسوية قراءة الركمتين فها سوى صلاة الفجر فانه جوز فبا تطويل 
الآولى على الثايةء وأما فى غيرها لاء لاف أحد صاحيه (؟) وأول الاحاديثك 
الواردة فى تطويل الآولى على اثانة من حكاية الصحاءة صلاته لم بأن هذه 
الزرادة جامت من قبل الآدعية (م) » و أما القراءة فما فا سواء لكن لا يتمشى 
هذا التأويل هنا فأن 5 خمس عشرة آنة لا يمكن حمله (؛) على قراءة الأدعية 


ET 66‏ نه اانا ادي ريات مل قرا 
و القرآن المجبد . 
(+) و هو تمد فق الحداة يطيل الركعة الأول من الفجر عل اثانة ة إعانة 
لناس على إدراك اجماعة و ركعتا الظبر سواء عند أنى حنيفة وأنى بوسف 
و قال عمد أحب إلى أن يطيل الركمة الأول من الصلوات كلها . 
(۳) أى الثناء و التعوذ و النسمية م جزم بها صاحب المداية . 
(4) فلايد من التوجيه الذى اختاره الشيخ وهو يان الجواز کا تقدم قريآ. 


الكركب اأدرى () ۳۹۸ 1 الجرء .الآول. 


لاسا والانام غير 5 قراءة ما موى لاء و النعوذ و البسملة ف“الفرائضنء» ثم 
إن .جملة الأ فى تعيين السور للصلوات الس إبما هو ثبوت مداومة. الى لكر فا 
ثبت عند كل )١(‏ إمام جعله-منئوناً وأ حمل ما روى عه خلافه عل أنه لنان. 
الجواز و لعارض آخر و الاصل هن ذلك و على هذا قلا بطوال المفصل () فى 
الفجر و الظهر و بقصاره فى المغرب و بالأوساط فى العصر و العشاء . 
200 قوله [ قرأ الاعراف فى كتبهما ] هذا رد صرح على من قال إن الوقت 
المستحب لغرب ليس إلا واحداآ (۳) و يان لجوان قراءة كل سورة قصيرة أو 
طويلة فى كل صلاة حى لا يظن ما يزكر من يان قراءة السور فى الصلوات م 
عين (4) وجوبها و عدم اجراء السور الأخرى فى تلك الصلرات . 


[ وذكر عن. مالك أنه كان يكره ] هذا ا 
الشافضى فم خلافه غالفه (0) . 


)١(‏ و مم متفقون على طوال المفصل ف الصبح و قصاره فى المخرب و اختلفوا 
فا بين ذلك کا فى الأوجز . ش 

(؟) و أجاد القسطلاتى حكة هذا التقسيم فال ما حاصله إن الصبح و الظهر 

. وقنا نوم فناسب التطويل ليدركهما المتأخر و العصر وقت اشتغال و العشاء 
وقت راحة فناسب الوسط ليدركوا وطرم و المغرب وقت تعب و أكل 
صائم فتاسب القصر ٠ ٠.‏ 

(؟) واستدل به الحافظ أيضأ فى الفتح على امتداد وقت المغرب . 

(4) هكذا فى الاصل و الظاهر كا عينت لان الضمير إلى السور و يمكن أن 
بوجه أن الضمير إلى القراءة فيصبح النذكير ؛ و على كل حال فقوله وجويها 
نائب فاعل لقوله يظن و المعى لا رظن بتعيين هذه السور.و تقسيمما فى 
الصلوات كالطوال فى الصبح و القصار فى المغرب وجوب قراءة هذه السور 
فى هذه الصلوات . سم ٠‏ 


الكوكب اللرئ . ۰ ١‏ ( ۹4 ) وء الأول 


[ باب ما جاء فى القراءة خاف الامام ] .اع أن مسألة' القراءة خلا الامام 
من أدق. مسائل فروع الدين و أم٠‏ ما تتارّعت فيه فقهاء امجتهدين .و. ليس مقصودنا 
فى إبراد هذه المألة هبنا إلا إثبات ما هو حق لا يرتاب فيهو إن لم يقبله 
مكابرة و عناداً مجادل أو سفيه فقول إن فى عدم قراءة المؤثم خلف الامام وقت 
ماهو يقرأ اتفاقاً(١)‏ ينهم إا الخلاف فى القراءة وقت سكتات الامام وكذلك م 


سس اا 
ىص 


سه (0) قال الحافل فى الفتهم بعد حكابة كلام الترمذى .هذا وكذا نقله. الغوى فى 
شرح السنة عن الشافى و المعروف عند الشافعية أنه لا كراهة فى .ذلك ولا 
استحاب » و أما مالك فاءتمد العمل بالمدينة بل و بغيرها » قال ابن دقيق 
العيد استمر العمل على تطويل القراءة فى الصبح وتقصيرها فى المغرب والحق 
عندنا أن ما صح عن النى ييه فى ذلك وثيتت مواظته عله فهو مستحب 
٠‏ و مالا تيت مواظته عله فلا كراهة فيه › اتتهى ء قلت:: أما المعروف 
فى فروع الشافية. هو استحباب القصار فى المغرب.و ما وجه الشيخ كلام 
مالك فهو "وجه حسن ى فی لم أر الكراهة فى فروعه و المذكور فما دب 
القصار فى المغرب لا غير . 
(1)“المراد اتفلق الجهور و إلا ضيه خلاف. يسير ؛ قال ابن قذامة. : المأموم 
لذا مع قراءة الامام فلا يقرأ بالجد و لا بغيرها. لقوله تعالى « إذا قرى* 
القرآن فاستمعوا له » الابة » ولقوله يه « مالى أنازع القرآن فاتتهى الناس 
عن القراءة: فيا جهر » و اة أن المأموم: إذا كان سمع قرا الاهام لم 
تب عليه “القراءة و لا" تستحب عند إمامنا و الزهرى و الثؤرى و مالك 
و ابن عيينة و ابن البارك و إسحاق و أحد قول الشافعى والقؤل الآآخر له 
يقرأ فيا جر فه الامام و أورد أبن العرنى على عمومالقراءة. خلفت الامام 
فقال يقال للشافنى يبآ لك كيف يقدر اللأموم فى الجهر على القراءة أينازع 
:الام أم يعرض عن استاعه أم يقرأ إذا سكت فان قال يقرأ إذا سكت م 


. 


الكوكب الدرى ( ۳۰۰ ) اللو الأول 


تون عل ا يقرا عن" شاو اهو لر وی ما ذهب 


شرذمة قللة لابعبأ يها إذلم ينتظموا فى سلك الفقهاء فانهم تقولوا بقراءة السراكق أيضاً 
خلف الامام » و فى المسألة أربعة مذاهب : 


الأول ما اختاره الامام الميام قدوة العلماء الأعلام من عدم جواز قراءة 

. الفاتحة للقتدى حين الاقتداء فى الصلاة الجبرية و السرية كلتما‎ ٠ 

و الثاى مذهب شافع المصاة رحمه الله تعالى من وجوب قراءتها فى كاتيهها . 

و ألثالك مذهب الامام مالك رحمه الله تعالى من عدم الوجوب فى الجهرية 
و الوجوب )١(‏ فى السرية . 

و الرابع ما ذهب اله أجمر بن حل رحمه الله تعالى من عدم الرجوب ۳ 
کہا و الجواز غير من عنده . 

و أما إذا نظر إلى ما قدمنا من مذهب الشرذمة الغير المتد بها فالمذاهب 
خسة و لو نظر إلى ها رؤى عن عمد (8) من أله استحسن القراءة خلف الامام 
تصير المذاهبٍ ستة » و أما عند الشيخين فالقراءة محرمة (م) لا فيا من الوعيد( غ) 
سه قل له فان لم رسكت الامام و قد أجمعت الامة على أن سكوت الامام غير 

واجب هتى يقرأ و يقال له ألس فى استاعه لقراءة الامام قراءة منه وهذا 

كاف لن أنصفه و فہمه و قد كن ابن عبر لا يقرأ خلف الامام و كان 
٠‏ أعظم الناس اقتداء ,رسول الله ی › انتهى . 

6 ما حى الشيخ من الوجوب فى السرية عند مالك لعله مأخوذ من كلام بعض 
المالكية فانم قالوا بذلك و مرجح مذهبٍ الامام مالك ؟ فى الأوجز عدم 
الوجوب فى كلتما » نعم أحما فى السرية وكرهها فى الجبرية وكذلك ما 
حى عن الحتالة من عموم الجواز خلاف فروعهم بل فيا المنع عن القراءة 
عند الجبر إلا لعذر . 

(؟ )9‏ حكاه عنه صاحب الحدابة وغيره » وفى الدراختار ها نسب محمد ضيف . س 


الكوكب الدرى ( ۳۹( الجرء الأول ٠‏ 


و لقوله تمالى « و إذا قرى" القرآن فاستمعوا له و انصتوا لعل ترحموان اء ' 
أجاب العلماء المتقدمون من أزوم تخصيص الأبة بابر مشهور مستفيض لسنا اغتاجين 
إلى ذكره و المقصود هنا الجواب عما استدل به الخصم على مراسه بتقرير لم يسبق 
له بعون الله و حسن توفيقه فحمده من له فهم مستقيم و قلب غير عنيد إذا ألق 
إلا سنه وخ شين + قال االترمدى” الحافل رخه اق سال حدما .هناد قال دتما 

عبدة .بن سليان عن محمد بن إسحاق إل قالت الاحناف : محمد بن إسحاق قال فه 
مالك كذاب وكذلك بعض من سواه طعن فيه فكيف إستند بحديثه والذى توبع عليه 
به و هو نافع بن مود رجل حول )١(‏ و لا خی عليك أن طعنهم فى عمد بن 


هه (م) أى مكروه تحراً . فن الداتختار: الموتم لايقرأ مطلقا فان قرأ كره تحرعاً 
واتصم فى الأصح قال ابن عادين منع المؤتم القراءة مأثور عن انين نفراً 
من كيار الصحانة منم المرتضى و العبادلة الآربعة و قد دون أهل الحديث 

أساميهم . 

)4( و مدي عق کی ای ا فر اا ايان 
عشرة من أصصاب رسول الله ميت نون عن القراءة خلف الامام أشد 
النبى أنوبكر الصديق وعمر بن الطاب وعثان وعلى وعبدالرحمن بن عوف 
وسعد بن أنى وقاص وعبدالله بن مسعود وزد بن ثابت وعبد الله بن عمرء 
وعبدالله بن عباسء انتهى » وفى الأوجز روى عن ابن مسعود بألفاظ ممتلفة 
فق رواة قال أنصت فان فى الصلاة شغلا سيكفيك الامام » و فى أخرى 
عه ليت الذى ا حلت الأمام مل قرة رابا وزو عن فة بن قسن 
أن أعض على جرة أحب إلى من أن أقرأ خلف الامام و عن سعد بن 

. أى وقاص وددت أن الذى بقرأ خلف الامام فى فيه جمرة وعن عمر لست 
فى فم الذى يقرأ خلف الامام حجر » قال صاحب التنسيق هذا سند جيد 
لا كلام فيه ثم رد ما نقل عنه بخلافه و غير ذلك من الأثار فى الباب . 

)١(‏ على ما جزم به ابن عبد البر و أن ذكره ابن حبان فى الأقات .و قال 

الحافظ فى التقريب مستور ٠.‏ ا 


الكوكب الدرى (0م) 2 الجزء الأول 


إععاق غير مقبول كف وا أذ الخارى منه ف بعض ما أدزجه ف حه ووثقه 
آخرون »فلق أن الحديث وإن لم يلغ منزلة الصحة لكلام من كلم مم فيم كلم 
منهم إلا أن حسنه لا ينكر وكذلك طم فى الامام وتضعيف رواته الى رواهادق 
الااصات کا فعله الدارقطى لغو . 
قوله [ قلت علبه القراءة ] قالت الشافعية هذا الثقل كان لا أن الرجل كان 
بصلى جهراً قل قراءته على النى يق و أنت تعل أن مثل هذا القول بد من اله 
أدنى مسك فى عل الحديث فكيف بهذ الجباينة التقاد أو لم يروا أن مثل ذلك كف 
يتصور فى شأن أحماب النى ّم أن النى ب حين هو يقرأ القرآن جبراً إذ 
الواقعة كانت فى صلاة الصبح أنهم يقرأون بأنفسمم و لا يستمعون قراءة الى بم 
و عليه أنزل » كيف و کالوا لا .يرفهون أصواتهم فوق صوت الى َم فيا دون 
الصلاة و وقت سكوته أو لمر مؤلاء الذن حملوا الثقل على هذا السبب إلى قوله 
ييه حين فرغ من صلاته إى أراكم تقرأون وراء إمامكم » و فى رواية هل قرأ 
منک أحد فهذا هو الكلام وقت هذا التبقن الذى يلرم من قراءة الموتم جمراً بل 
الوجه فى ذلك أن لاكالهم الان و الفرائض كان تأثير فى قلب الت رقم کا قال 
فى مقام آخر لملكم لا تحسنون الطمارة فانى )١(‏ فكان لارتكابهم القراءة و قد نبوا 
عا دخل فى الأثير باطنى أو لما أنهم كانوا حين يقرأون يبذون (+) هذا طلاً 
لانمام الاب قبل أخذه )٣(‏ ل فى القراءة ا ورد فى هذه الرواة باسناد آخر 
)١(‏ بياض ف الاصل هنا و الحديث الذى أشار إلبه الشيخ ما فى المشكاة أنه 
َيه صلى صلاة الصبح فقرأ « الروم » فالتبس علبه فلما صلى قال ما بال 
أقوام ,صاون معنا لا يحسئون الطبور و نما بيس علنا القرآن أولتك ٠.‏ 
فيه أن قله الاطبر متم تكدف فبه أحوال الرجال و هذا ما لا يشكر 
عن مشا السلوك فكيف عن مركز دوائرم . 
(؟) أى يسرعون ف القراءة و هو بورث. الرجة ية . 
(؟) يعى يقرأون فى سكتاته له و يبذون لاتمام لآ قبل أخذه يم فى آنة 
ائ ش 


الكوكب. الدرى ) (rr‏ اجره الأول 


ا 


فاحس النى يفي حسيسهم فاشتبه عليه قرآله أو لاله لما عل بحسيس لوبهم فى . 
القراءة اغتاظ حالم أمره فى الاتهاء عن القراءة خلف الامام فلشدة موجدته عام 
فى ذلك اشتبت عليه قراءته أو لم اثر رغبتهم عن قراءته لشغلهم بقراءتهم فى توجيه ' 
إلى قراءته فان لرغية السامعين دخلا فى انبعاث الامام القارى على القراءة . 

قوله [ قال فاتهى الناس ] أى الذين كانوا يقرأون حين يصلون خلف الامام وما 
ينبنى أن يلم أن أول ما فرضت على الى بل وأصمابه من الصلاة نما هى صلاة 
اليل يا قال تعالى يا أيها المزمل )١(‏ قم اليل إلا قليلا إل وكان الآمى على ذاك 
ما شاء الله تعالى ثم نسخت فى حق المقدار حين نزلت آى أوآخر السورة المذكورة 
وى قوله تعالى فاقروا هاتيسر من القرآن وبق مطلق أ صلاة التهجد على فرضيته 
و لو آنة (۲) أو سورة قصيرة أو طويلة و شاع فا بيهم فى ذلك طريقة أداء 
الصلوات الخس ثم لها فرضت الصلوات الس وكانوا من قبل ذلك يصلى كل مم 
لنفسه و وجبت اجماعة بزل قوله تعالى « و إذا قرى” القرآن فاستمعوا له وانصتوا 
لعلم ترحمون » فانتهوا بذلك عا كانوا عله من قراءة كل ما اعتادوا ذلك فى صلاة 
التبجد و يذلك أمرم الى یل و استقر الآم على ذلك و كان الذى قاله اى 
بي من أنه لا صلاة لمن لم يقرأ بآم القرآن . وكذلك لاصلاة إلا بفاتحة الكتاب 


ل و کان نزوطها فى مبدأ الوحى لما جاءه الوحى فى غار حراء و رجع إلى 
خديمة رجف فؤاده فقال زماوق زملوی ثم سخ بآخر السورة و كان 
ہا سنة کا فى حديث عائشة وابن عباس عند أنى داؤد فيق مطلق التهجد 
فرضاً ثم نسخ بالصلوات الس فالاسراء کا فى الجلالين والقسطلافىوغيرهما. 

(؟) أى و لو قرأ فا آنة أو EE‏ قال الرازى قبل يقرأ مانة آنة , 
و قبل خمسين آلة و منهم من قال بل السورة القصيرة كافية لان إسقاط 
التهجد إغا كان دفعاً للحرج وف القراءة الكثيرة حرج فلا رمكن اعتبارهاء 


اہی . 


الك وكب الدرى ( ۳۰4( الجرء الأول 


مصداقه النفرد والامام لا المقتدى لا ورد فى الرؤاية الصحيحة من زباذةلفظ سورة 
وف رواءة و زبادة إلى غير ذلك » و زاد هذه اللفظة معمر و شعبة )١(‏ أوآلا برد 
جلالة قدرها فى ذلك الفن عا وسمة السو و تبسة النسيان 6 أزراهما بذ 
الخالفون . و لنت شعرى ما الذى اضطرم إلى عالفة قاعدتهم المسلة من أن زبادة 
الثقة معتبرة إذا لم كن عنالفة لما هو أوئق منه و هبنا كذلك إذ لا عخالفة. بشثى 
فى قوهم لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب بقوهيا لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وسورة 
معها و فى روانة لا صلاة إلا بفاتحة الككتاب فصاعداً . و فى رواية لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب وقرآن فع أن المقصود بذلك ليس هوئق أصل الصلاة وأن الفاتحة 
و السورة مساويتان فى الوجوب و أن المراد يذلك هو المفرد دون الموتم و عليه 
يبحمل ما ورد فى ذلك من الروايات الخالية عن هذه الزنادة فان الراوى كثيراً ما 
يختصر روابة و الآخر انى بها أتم أو ليس لن يخالفنا من سيل إلى موافقتا حى 
يستخلص من ورطة عخالفة هذه الروايات الصريحة الصحيحة مع آم خصصوا (۲) 
من عموم حديث لا صلاة إلا بفا تة الكتاب من أدرك الامام وهو راكع نا 


)١(‏ هكذا فى الآصل وكتب الشين على هامش كتابه مدا عله انط بدله لكنه 

لم يذكر البدل بل ترك البياض ٠‏ والظاهر عندى أله أراد عله كتادة سفيان 

ابن عيينة فان المشهور فى الشروح هو متابعة لعمر وهو أيضأ من حفاظ 

الحديث فكلام الشيخ الأقى مستقيم إترتب على معمر و سفيان أيضا تابعهما 

على هذه الزيادة صا و الأوزاعى و عبد الرحمن بن إسماق و غيرم کا 
حكاه الشيخ فى البذل . 

(۲) انهم متفقون على أن مدرك الامام فى الركوع مدرك للركنة و إن يقرا 
الفاعة . قال ابن عبد البر هذا مذهب مالك و الشافعى و أنى حنيفة و 
اام و الثورى و الآوزاعي و أنى ثور و أحمد و إماق ء انتهى مافى 

اج و لا ياتفت إلى من خالفمم فانم فوارس هذا اليدان . 


الكوكب الدرى ( ه.+ ) “ص الجرء الأول 


ووو سوسا ب بمممجيبيبببب ‏ اك 
فنا أن نخص منها غيره بالقياس أو بالروابة أو .بالآية و لو سل عموم قول عت 

ء لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب » عممنا القراءة عن الحقيقية والحكية والمقتدى قارى” 
بقراءة إمامه فقد روى عن أن هريرة )١(‏ نفسه وهو راوى رواية قراءة الفانحة 
مايدل على ذلك حيت قال من كان له إمام فقراءة الامام قراءة له > وعلى هذا تحمل 
ما ورد من الألفاظ الختلفة فق يعضبا فهى خداج غير تام إلى ما سوى ذلك 
و مصداته إذاً ما لا قراءة فيه لا حقيقة ولا حكماً. ثم لا هى الله تعالى أحصاب 
نيه ييه أن يقرموا خلف [مامهم. تفرقوا فه » فيم من اتدهى عن ذلك مطلقاً کا 
دلت .عليه رواية عبد الله (؟) بن مسعود رضى الله عنه » ومنهم من اجتهد فقال 
إن المع إنما هو طلا للاستاع فلا علا فى أن نقرأ فاتحة الكستاب وقت سكتنات 
الامام وليس المراد بالقراءة هبنا قراءة البورة كا يظهر بالتتبع والتفحص والتعمق 
و التأمل فى روايات هذه القصة فاستمر بذلك على قراءته الفانضحة خلف الامام فى 
سكتاته و يذلك يصح ما فى الرواية الأخرى نهذ هذآ و إلا فأية حاجسة كانت إلى 
المذ لما كانوا يقرعون مع قراءة الامام وكيف يمكن أن اللي يل أحس بقراءة من 
خلفه مع جهره بالقراءة وإخفاتمم » إذ الواقعة كانت فى الصبح فلايد من السام / 
قا من آ٣م‏ کانوا بقرءون و ببذيون باجتهاد مہم فى سكتات الامام , و ذلك لا 


6 أخرج. حدثه الدار قطى وقال تفرد ا بن عاد الرازى وهو ضعيف» 
قال فاح التنسيق بعد سام جرح مد إن عباد أن: الضعاف يقوى ا : 
بيعنآ و هبنا تاح و ضاف ككيف لا يقوى بها الضغاف . اتهى , 
قلت : وهو مؤيد بالرواية الصحيحة عنه المرفوعة بلفظ وإذا قرأ فانصتوا. 

(0) فقد أخرج الطحاوى والطيرانى عن أن الأحوص عن عبد الله قال : كانوا 
يقرمون خلف النى بي فقال خلطتم على القراءة. قال السيوطى فى الدر : 
أخرج إن اا ا وابن مردويه عن أنى وائل عن ابن مسعود 
أنه قال فى القراءة خلف الامام أنصت للقرآن کا أمرت فان فى الصلاة شغلا 
و سكفيك الامام »> انتهى . 


الكوكب الدرى ( ۴۰۹ ) الجرء الأول 
ا imam‏ ري 
ألفوا من القراءة فى الصلاة ڳا قد قدمنا واا من عى ق شو الطاب فرأی 


أن التهى عام لسكتة الامام وقراءنه فكان حاله ما قا من رواية عبد الله ,نعود 
ولولا الام ما قلا من بناء قراءتهم على اجتمادم فأى حرج كان علييم فى قرامهم 
خلفه حتى سكتوا حين سأل أيكم قرأ أو قال هل قرأ خلنى منك أحد أو لم يكن 
يل أى أمرتهم بذلك فلا ,صح سؤاله به ؛ وأيضا كات عليهم أن يبرا بأنك 
یا رسول الله اھ أمرتا بأن نقرأ ء فل أن قراءهم هذه إنما كانت فى السكتات 
وأن مدارها كان على اجتمادم أن إحراز فضيلى قراءة الفاتحة واسماع قراءة الامام 
و الانصات وقت فراءته هو الآولى > فلنا اتهسرف عن صلاته وأتكر علبهم قراءثة 
لا اجتمدوا أى قاسوا والنى ي مم قال : لا تفعلوا إلا بأم القرآن و ليس فى 
الحديث الذى نحن فيه ما يستدل به على وجوب الفاتحة , فان أحداً من أب اللغة 
و النحو و الان لم يقل 5 الاستثناء من الام بكون نمآ و من النهى أمراً بل 
الذكور فى كتبهم أن الاسثناء هن ان إثبات و من الاثبات نن كيف و لو كان 
4 كذلك كان ' معى قوله ب لا دوا الرحال إلا إلى ثلاثة إل وجوب 
شد الرحال ليما ولم يقل به أحد فالذى يفم منه أن القراءة خلف الامام لاتم 

و لا تجوز إلا أن له رخصة فى قراءة الفاتحة و کان هنا منشأ سؤال و هو أن 
بأل وجه الرخصة فى الفاتحة مع حرمة القراءة وراء الامام فقال: إن من لم يقرأ 
ظ بفائحة الكتاب لا تصح صلاته إذا لم يكن وراء الامام ٠‏ فاذا كان وراء الامام فله 
رخصة فى قراتها لنظمة أنها و قلة مقدارها و كثرة سكنة الامام قبلها و بيدهاء 
فقوله يه فى هذه الرواية فانه لا صلاة إلخ ليس إلا جواباً لذلك السؤال المقدر 
و ياتا للفرق بين الفاتحة والسورة الأخرى » قال الأستاذ - أدام الله علوه ويجده 
و أفاض على العالمين بره و رفده - قوله ممه فانه لاصلاة إل تنيسه على علة 
الرخصة و تين لعلة الاستثناء و ذلك أن الفا#ة تفارق سار القرآن فى كيرة 
تحكرار الألسنة له و دوام قراءتها فى الصلاة بأسرها فريضة كانت أو تطوعاً, 


الكوكب الرى ٠ (۷ ( ٠‏ ابره الأول 


فلا يتطرق اللبس و الاختلاط فى قراءتها و لا كذلك سار السور و الأبات فاا 
ليست بتلك المازلة فافهم و اغتنم > و أما ما قالوا من أن آية وإذا قرأ إلخ نرلت 
فى الخطبة فغير مسل للا أن سورة الأعراف مكية إلا آية « واسأهم عن القرية » 
و الخطبة اقترضت فى المدينة » و لو سل آنا فرضت فى مك فسل أن الى يل 
لم بخطب بها إذ قد صرحوا بأن أول خطبة خطبما رسول الله مَل )١(‏ فل يك 
خطبة حى يتكلم (۴) فيما فأ الله تعالى بالسكوت والاتصات وما قال بيضهم من 
أن نزوها فى الصلاة و الخطبة جميعآ غق لا يرناب فيه و ليس المعى أن ورودها 
كان فى هاتين الوقعتين بل الى أن حكما عام للخطبة و الصلاة كيا و إن كان 
نزولا فى الصلاة » لا غير (۴) . 

والحاصل أن المفهوم من هذا الحديث ليس (4) إلا رخصة فى قراءتها : 
ومن المعاوم أن الرخصة رتقع بارتفاع ماهى مبنية عليما (0) فكان سبب رخصتهم 
أ كانوا لايخلطون قراءهم بقراءة الامام حى يازم الخالفة لاية الانصات فرخصوا 
فليا رأى الأسحاب رضى الله عنهم خلط العوام فا نوا (5) عن ذلك لثلا يازم 


() ياض ف الأصل بعد ذلك والظاهر أن عراد الشيخ رحه الله أن أول جمعة 
صلاها رسول اله يتم فى بی سال بعد رحيله من قباء کا صرح به جمع 
من أهل السير» وف الخيس كانت هذه أول جممة جمعما فى الاسلام حين قدم 
المدينة وخطب يومثذ خطبة بليغة وهى أول خطبة فى الاسلامثم ذكر الخطبة . 

() فقد حى السيوطى فى الدر عن جمع من الصحابة و غيرم أا ترات فى 
القراءة فى الصلاة . | 

(م) بعى لم يكن قبل الهجرة وجود الخطبة حى يتكلم فبها أحد فيؤص بالسكوت - 

(ء) وإلا فيجب شد الرحال إلى المساجد الثلانة كما تقدم فى كلام الشيخ . 

(ه) أى كان مبی رخصتہم أولا آم كانوا لا يخاطون . (+) هذا على سبيل 
الم أن المع لبس مرفوعآ إلى الى ب كا يدل عليه السياق أو المراد 
شدة النهى حى منوا أن يدخل فى فه التراب . 


الكوكب الدرى ( ۳۰۸ ( 1 الجرء الأول 


وك الفرض بالاشتغال بالباح أو المستحب لو سل ولو م يرضه الملية كان الجتهد 
أن. يرفع هذه الرخصة إذا شاهد فيه مثل ذلك و لا بعد أن يقال أن الى ولثم 
نفسه رفع تلك الرخصة قبل وفاته لا روى عن صلانه ب حون سقط من داه 
حش شقه فصلى قاعدآ و الناس خلفه قيام فقال حين سل من صلآته إنما جعل 
الامام ليؤتم به إل ء و قال و إذا قرأ فانصتوا . و قد تكلم البخارى )١(‏ فى 
زبادة تلك الكلمة وقال تفرد بها سلبان التيمى و لم يروها عن أنى هريرة غيره مع 
كثرة من روى عنه هذه الرواية قلا لا يضر (۲) تفرده فيا بعد كونه فة وقد 
وثقه مسل (۳) فكان ذلك نهآ عا رخصه من قبل وفى ذلك رسالة (4) للاستاذ 
العلام قدوة المذاء الاعلام ‏ أدام الله علوه ويجده وأفاض على العالمين بره ورفده - 
فلذلك ركنا الطويل فى يان هذا التقريز معتمداً على اشتهار ذلك التحرير . 

قوله [ فقال له حامل الحديث ! أى الذى عتمل الحديث منه و هو التلميذ 
[ إق أكون أحاناً وراء الامام ] و هذا دليل على أت علهم اليوم كان على 


)١(‏ وبسط الشيخ فى البذل على تصحيح هذه الروايات وذكر لسلبان التيمى عدة. 
امات و لا يلتفت إلى كلام الامام البخارى بعد ما صحمحه شيخه الامام 
أحد بن حنبل و غيره . 

(؟) أى على تمه و إلا فقد ثبت أنه ليس تفرد کا بط ف البذل مع أن 

٠‏ سليان اليمى وثقه جاعة من أثمة الحديث و هو من رواة الستة ووثقه 

ان جن اماق 7 الل وان ميد و ات ان قل اقزر حاط + 
البصرة ثلاثة و ذكره منهم و كذا ذكره فيم ابن علة . 

(۳) فقال فى جواب من تكلم فى الحديث أريد أحفظ من سليان الى قله 
اوت : ۰ ش 

)0 ف اللسان ال دية ميت بهداية المقدى اق رات امتترى ١‏ فاجاد الشبخ 
رعهة لله البحث فيه بالاياز لايد طالب الدبف من النظر إله 


الكوكب الدرى ( ۳۰۹ ( الجزء الأول 


ترك #قراءة و إلا ل يكن لهذا الاستبعاد و السؤال وجه . 
٠‏ قوله [ اقرأ بها فى قك ] أنت تعلم أن القراءة فى النفس لا تسمى قراءة 
فكيف بتي الاستدلال بها على الوجوب و ظاهر معنى القراءة فى اللفس إنما هو 
التدبر )١(‏ فى معنى الأدة . و أما إرادة القراءة الخفية فع أنْها ليست عا يدل عليه 
لللفظ يردها أن السائل لم يكن استبعد إلا إسراره بها دون الجبر بها إذا لم يكن 
أمره أو هريرة إلا بالقراءة السرية و إذا كان ك_ذلك لم يكن جوانه على ما زعتم 
شاف لاله و لا كاشفا غة بلباله بل ولا مطابقاً لسؤاله مع أن مراد أنى هريرة لو 
سل أنه هو الذى زعتم لابن ادا شی اجان لسن ا وا يعد ف 
فقباء الصحانة واجبا تسليمه إذا خالف اجتهاد غيره من الفقها. بل وعفالفآ للروابات 
المححة أن فقد ورد فى بعض الروابات (۴) أن أيا هريرة حين سأله النائل 
ن الاقتدا" هل يأفى فيا بالقراءة أم لا استدل بما ورد فى الصحيح من قوله 
تعالى على لان تبيه ب قسمت الصلاة يى و بين عبدى تصفين . الحديث » ظا 
كان أطلق علها لفظ الصلاة فكانت هى عين الصلاة لا تي صلاة دوتها و هذا 
الاستدلال مغ إمكان التفصى عنه بوجوه غير قللة مناد على أن أبا هريرة لم يكن 
عنده روابة هى نص فى أداء الحتى المقصود( ؛) حى التجأ إلى هذا الاستدلال الذى 


)١(‏ و به فس عيسى و ابن نافع معى القراءة فى النفس ‏ فى الأوجر . و 
سبأق ما يتعلق بتفسير هذا الحديث من كلام الشيخ قدس مره فى أنواب 
التفسير . 
(۴) کا قاله يضم وإنكان من أحفظ الصحابءة كان يلزم رسول الله بر قانمآً 
| بالشبع و كان متقنآ متينآ مثبتأ ذكياً ذا صيام وقام و ذكر و تسبح وتبايل 
رضى الله عنه و أرضاه . 
(۴) ققد أخرج أو داؤد وغيره هذه الرواية مقصلا . 
٠‏ (ء) بى أن آبا هريرة استدل على أمره بالقراءة في النفس بالحديت القدسى + 


الكوكب الدرى - ( ۴۱۰ ) الجرء الأول . 


غير ی لازم ولات وهذا شنا عن 0 قوله رضى الله عنه مالفا لقال الجتهدبن 
من الصحابة الكرام و الفقباء من الآئمة الأعلام . 
قوله [-.أنادى أن لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب ] و لم يذكر(١).‏ لظ 
الحديث كاملا و قد کان إلا بقاتحة الكتاب و ما زاد م رواه أو داؤد ظا كان 
كذلك لم يضرنا بل کان لنا بعد ما کان فم وصار علهم بعد صيرؤرته علينا. إذ مقصودنا 
و هو تسوبة الفاتحة بالسورة حاصل و مرادم و هو إثبات الأ كد فى الفائحة فوقه 
"ل الور 1 مل 
قوله [ احتج بحديث جابر بن عبد الله إل ] وأنت تمل أنه ما لا يدرك إلا 
بالنص فكان له حك المرفوع. من كل وجه سيا و قد تاد ذلك بموافقة النص و 
٠‏ متابعة الروايات وعيل الصحانة و قد روى مرفوعا .أيضاً م ذكره الطحاوى (9) . 


5 قسنت الصلاة يى و بين عبدى » الحديث » و لا يتم التقريب م لا يخ 
ولا ذكر مستنده و مأخذه عل أن قوله هذا من ق سق ف رن 
الحكى أيضآ فل ببق إلا اجتباد انى مالف لأقوال الصحابة و ار وابات 
المرفوعة . 

)1( و .هذا بعيد هن مثل الامام الترمذى و للعذر وسعة 2 الرواية 5 1 
أ:وداؤد يطريقين : إحداهما بلفظ قال قال رسول الله 2 أخرج قاد فى 
المذينة أنه لا صلاة إلا بالقرآن و لو بفاتحة اللكتاب فازاد » و ثانتهها 
بلفظ أمرنى رسؤل الله يت أن أنادى أنه لا صلاة إلا بقراءة فاتمة 
الكتاب فا زاد . 00 

(0) أى بهذا اللفظ الذى ذكره الترمذى ٠‏ وأما حديث جابر المشهور: ممرفوعاً 
من كان له إمام فقراءة الامام له قراءة رواه الحافظ أحمد بن منيع فى 
مسنده و محمد بن الحسن فى الموطأ و الطحاوى والدار قطى . قال النيمؤى 
إسناده یح شم بين تصحيحه و هذا اديت مشهور روى عن حع من 
الصحاية غير جابر مم أو سول المدرى و أو هريرة و أبن ان 
و اشن مالف + مات قا في ار لانت 


الكوكب الدرى ( ۳۱ ) الجر الأول 


قوله [ كان إذا دخل المسجد صلى على مد ] و فى وضع العلل موضح نير 
النكلم تفاؤل و إشارة إلى ممودته و هو مستحب للاأمة لا أن النى مق هوا 
الذى قح أنواب الفضل و الرحة و أجرى هذه الرسوم للامة . و الملاة رحة 
خاصة ‏ بدل عليه العطف فى قوله تعالى « أولئك علهم صلوات من ربمم ورحمة. » 
فلا يحوز على غيره عَم إلا تبعآ » وأما ما روى أله يِه صل على غيره كقوله لمم 
صل عل آل أن أوفى فن خصوصاته و هذا عند الفقما' و ترخص الحصدثون 
فرخصوا لغيره أا . 

قوله [ رب اغفرلى ذنونى و افتح لى أنواب رحمتك ] هذا إما أن بکون 
تخصيصاً بعده تعميم إذ المنفرة أخص من مطلق الرحمة أو يقال الآول إشارة إلى 
التخلية عن الرذائل > و الثاتى إلى التحلية بالفضائل ٠‏ و قوله وقت الخروج أنواب 
فضلك إشارة إلى التوفيق بامتشال ما أمي الله تعالى به فى قوله و ابتغوا )١(‏ من 
فضل الله حيث عقبه بذكر الصلاة » و الصلاة على الى مز لما كانت من الدعاء 
«ندلة الجناحين من الطائر فان الطيران لا يتم إلا هما ذكر الصلاة مع الدعاء فى 
الوقنين ليكون أقرب إلى الاجابة و لآن الصلاة من أثم العبادات و الخروج من 
المسجد إنما الغالب أن يشتغل بعده بالمعاملات و إن كان شاب فا ثواب المبادات 
و القربات إذا نوی بها خيراً و النوعان بأسرهما 3 عل صلاخهها و فادغا و 
طريق الفوز فيا و القمكن من إتبانها على الوجه الذى يرضى به الخالق و الخلوق 
جیما بتعليمه يوه و حسن ترييته و اتقنينه القوانين و ترتيه الشرائع فكان الدعاء فى 
الأمرين مما شكرآ له على ما اجتبد فى ذلك و أثثاءآً عليه على بلبغ سعيه ليكون أقر 
الله اء ٠‏ 0 

وه[ فت داف بن ان ] آى. عد با كنك الغدث مه ذلك اللات 
(1) و تام الآنة ناذا قضيت الملاة فاتتشروا فى الأرض وابتغوا من فضل اله 

الآية. 


الكوكب الدرى ( ۱۳( الجر الأول 


واسطة اليك أردت أن أشافبه به . 

قوله [ وإنما عاشت بعد النى ب ] وكان عر حسين وقت وفاة ان و 
سبع سنين فأنى لابنته فاطمة روادة عن أمه فاطمة و لا يخق عليك أن الحديث م 
انقطاعه حسنه الترمذى لا على من اتصاله بطريق آخر فل أن المقطم إذا عر )١(‏ 
اتصاله يبلغ درجة الحسن وهذا أصل كير يتفرع منه الجواب عن كثير من مطاعن 
الخالفين بأن أ كثر أحاديث الامام تكون منقطعات و الجواب أن لا ضير فى ذلك 
للا على اتصاا . 

قوله [ فليركع ركمتين ] هذا مسل بين الفربقين (۲) فى عدم الجواز فى 
أوقات النهى لكن الشافعى استثى زوال نوم اجعة »> و سيجئى الكلام فى ذلك بمة . 

قوله [ و هذا حديث غير محفوظ ] أى وضع جابر مكان أن قتادة لآن 


)١(‏ أو وجداله شامد أومتابع يراق إلى درجة الحسن بل قد مرق لكثرة 
الطرق إلى الصحيح أا کا بسط فى الآصول . | 

(؟) أى الخنفية و الشافعة کا بدل عليه السياق م ما حكى من الاتفاق هو على 
قول للامام الشافمى لكن المرجح عندم الجواز قال النووى هى سنة بالاجماع 
فان دخل وقت الكراهة يكره له أن يصلى فى قول أتى حنيفة و أععابه وک 
ذلك عن الشافعى و مذهبه الصحيم أن لا كراهة › اتهى ٠‏ قال الحافظ : 
هما ومان تعارضا الام بالصلاة لكل داخل و الهى عن الصلاة فى 
أوقات مخصوصة فلابد من تخصيص أحد العمومين فذهب جع إلى تخصيص 
الى و تعميم الآ و هو الآصح عند الشافية و ذهب جمع إلى عكسه 
و هو مذهب الالكية و الخنفية » اتتهى » قلت : و هو مذهب الخنابلة کا 
فى الأوجر عن نيل المآرب و لابد من التخصيص عند الشافعة أيضاً لان 
الداخل و الامام يصلى المكتوة لا يصلى عند أحد › و كذا الداخل فى 
آخر الخطة وغير ذلك والخطيب عند الشافعية إذادخل للخطبة م ف الآوجر 


الكوكب المدرى ( مجم ) الجرء الأول 


عرو بن سام 0 في قاو ی بار و 9ن اکھ من روا ۲7ای 
روى عن 7 قنادة دون جار 

.[ إلا المقبرة و امام ] و فى الخام كدف الستر و التشبه لوجود التنصاوير 
و الوت و انت الال و عدم الحضور ومع ذلك كله فلو صلل مستجمعاً شرائطبا 
جازت صلاته ويقاس علهما ما وجد فيه ما وجد فا من التشبه أو شبة التلوث 
أو حقيقة الداوث إلى غير ذلك من وجوه الحرمة و قد وقع التصريح يعضها فى 

بخض الروايات . ١‏ 

قر [ و رواه عمد بن إحاق عن عرو بن حي عن أيه ] أى لم يذكر فيه 
عن أنى سعيد | : ) 

قوله [ e EEE SPAN,‏ 
يان لمشأ غاط من رفعه و أدخل فه أبا سعيد . 

قوله [ من بى لله مسجداً بى الله له يتا (۳) فى الجدة مثله ] المياثاة فى 
الاخلاص و على هذا فزيادة الأجر بزيادة الاخلاص و إن لم بزد مقدار ما 
أنقق فيه أو يكون المراد (4) أن نسبة المسجد إلى أببة هذه الدار الدنيا توجب 


. و م يذكر الحافظ جابرآ في مشاه و لا ععرواً فى تلامذة جابر‎ )١( 

(؟) أى مذا السند و إن دوى عن جابر أضأ بغير هذا السند . 

(۳) و بحو ذلك استدل من قال أن الجنة لم يكل بناؤها کا سعله صاحب 
اليواقيت و الجواهر و يويد ذلك ما فى المشكاة عن ابن مسعود قال قال : 
وسول الله به لقيت إبراههم لبلة أسرى فى فقال با مد اقرأ أمتك مى 
السلام و أخيرمم أن E‏ عذية الماء و أنما. قيعان وأن غراسها 

سبحان الله و المد لله و لا إله إلا الله و الا أكبرء انتهى . 

)04 ہی أن الثواب الذى .مطى على . بناء المسجد يكون فضله على. دور الآخرة 

والجنة ككفضل المسجد على دور الدنيا أو المنى أن الثواب الذى بط على بناء س 


الكوكب الدرى 500000( هورجم) ١:‏ ۰ الجرء الأول ' 


إتاء ما يناسب المسجد سبته إلى دور تلك الدار الآخرة و كان اليب فى رواءة 
عمان هذا الحديث أن أبا بكر و عر لم يكونا تصرفا فى المسجد البوى [لا,قللا 
من إصلاح ما وهن منه و کان ګر زاد فيه و لم يغيره عن هينه هه الى كانت له ق 
زمنه به و أن عئان جع الحجارة و سائر ما يحتاج ENS‏ 
الصحابة صنبعه ذلك لا لم يسيبق عله فيه فاعتذر من ترك الشيخين إباه على حاله بأنهها لم 
يحدا ما ستعيتان به على ذلك . و أما ألا فقد آثانى الله من المال ما أقدر به على 
ذلك و ين الدبف > و كان تازه ليشن من غالفن فاه الذى 0د ات لا من 
ست مال الله الذى ل ل الع ل لت نا 
ما لم يحل فيه ما يلهى عن الصلاة ٠ر‏ 

قوله [ قد أدرك اخ ] قد أدرك النى بم وقد ا إلا فى الأعى 
فانه ليس فه إلا الادراك دون الرؤة . ش ش 

قوله [ لعن الله زائرات القبور و الحخذين علا 000 
مسألة زيارة الساء القبور )١(‏ فذهب حنفاء الله فيه. أن النهى الوارد فى الزبارة کا 


ادان كر ا لمر ستيان الع سردو اعرد نه 
المسجد على جودة بنائه دور الدنا . 

(1) وف الدرائغتار و ( لا بأس ) يزبارة القبور و لو للساء لحديث كنت 
e‏ عن زيارة القبور ألا فزوروها » قال اين عابدين قوله يزنارة القبور 
أى لابأس بل تندب کا فى البحر عن امجتى فكان ينبفئ. التصرييح. به الاس 
بها » و قوله ولو للنساء. وقبل تحرم علمين و الاصح أن. الرخصة ثابتة هن 
و جزم فى شرح المية بالكراهة , و قال الخير الرملى إن كان ذلك لتجديد 
الحزن والكاء والتدب على ما جرت به عادتهن فلا تجوز وعليه حمل حديث 
لعن الله زارات القبور وإن كان للاعتبار و-التزحم من غير بكاه والتبرك 

٠‏ بزيارة قبور الصالحين فلا بأس إذا كن اثر وبكره إذأكن شواب كحضور 
الجماعة فى الماجد و هو توفيق حسن . أنهى . 


الک و کب الدرى ( ۳ ) الجرء الأول 


تسخت() فى حت الرجال نسخت فى حق الساء أيضا لانن تبع للرجال فى الخلايات 
و أما قوله عليه السلام « لعن الله زارات القبور » فكان فى وقت الأهى و لما 
رخصهم فى الزبارة بقوله كنت نيك عن زيارة القبور ألا فزوروهسا رخض النماء 
أضاً و سجى بعض بانه فى بان الاحاديث اتی وردت فى ذلك و هذا وإن كان 
هو الحق لكن لا ينبغى أن يشماع و .رخص ن فى الزيارة لا أحدثن فى زماتنا 
و قد كن ينعن من الخروج فى زمان انى ب لا لأجل النهى عن زبارة القبور 
بل لمفاسد أخرى » و كذا فى زمان الخلفاء الراشدين وما يدل على حقية ما ذهيت 
إله الأحناف زيارة عائثة (؟) أخاها عبد الرحمن بن أنى بكر . 

و أما الذن منعوها عن الزبأرة فبنام أن قوله عله السلام لمن الله زارات 
القبور . حار لا قطرق إليه النسخ و زبارة عائثة فاما لكونها محرسة أو لكونها 
مرة والبى [ما هو عن زيارة غير الحرم والديادة (5) فها حتى يلغ حد اللكرار 
و أجاب بعضهم بأن ذلك كان اجتهادا مها لا يتمشى الاستدلال بفطما لكونة غير 
مستند إلى حجة و ديل » و أنت تل مافى تلك الوجوه من الخلل ٠‏ 0 

أما قوشم إنها كانت ترمة له فن الحلوم أا لم تكن محتزمة لكل من دفن 
هناك و لم يكن قير عسد الرحن فى موضع غال » و أما النهى عن التكرار دون 
أصل الزبارة فاما ترجبيج (4) من غير مرجخ أو رجوع إلى ما كنا ذهيسا إليه 
من أن نفس الزيارة ليس فا شثى ءن التكراهة ونما الكراهة عارضة لها من خاريج 
يت وجدت الكراهة من خارج كرهت الزيارة و حيث لم توجد لم نكره فكانت 

() من نى الأصل و حق العبارة التذكير فأمل . 

. (۲) بل رذئ عنها قلت كيف أقول با رسول انه قان قولى السلام على أهل 
الديار من المؤمنين > الحديث فى جع الفوائد عن ملل و النساق. 

(+) کا دل عله صبغة المالغة فيا ورد من قوله د القبور . 

)0( الاوز ل ابا من غ الا : 


الكوكب الدرى ( ۴۱۹ ) الجرء الآول 
فكانت الزيارة جائّرة الأصل . ٠‏ 
و أما قزل هن قال إن “ذلك كان اجتبادا ميا من" غر أن سعد ب عابة 
و ديل خطيطه لمأن الأعحاب رضى اله عنم عن مرائئهم لا سا عائشة أفقه السا 
بل و أفضل فى التفقه من أكثر الرجال فكيف بظن بما أنها ارتكيت ذلك دون . 
استناد إلى حجة و برهان إذ لو سل هذا لارتفع الأمان من سائر الأععاب مع أن 
القدوة بهم فى تلك المسالك و دون التقق بهم مفاوز وعر و ممالك مع أن مسألة 
زيارة القبور ليست ما ندر وقوعبا حتى بظن أنها لم تعلم جوازها عن حرمتها ومن 
تشيث بكون هذا خيراً لم أت قنع لآنه وإن كان خبراً لفظآ لكنه إشاء معى وكير 
من الآواص و النواهى أنرات بصورة الاخبار لفوائد مختلفة و نُكت بلبغة مؤتلفة مع 
جواز النسخ علبها وليس بفرق بين الآوام الى فى صورة الأخبار والتى فى صورة 
٠‏ الانشاء يحواز النسخ على الثانى حون الأول مع أن الأخبار لو سل لفظاً و معى ل 
يضر لآن الأخبار عن شئى هو «وقوف وجوداً وعدماً على وجود غيره وعدمه ليس 


بمستدع أن يبق الخير عنه موجوداً وإن تبدل الذى توقف الخير عنه عليه بل الأخبار 
إما ئمة موقوف على وجود المتوقف عله و إذا كان كذلك فاعلى أن الاخبار عن 
وجود اللعن عليين فانما ذلك لارتكابين مندكراً شرعياً فما ارتفع الى و رخص 
الشرع فى فعله ل ببق هلها عنسه حتى يلزم اللعن بفعله و التخلف عن ذلك لا يسمى 
كذباً حى ازم محال الذى بى المستدل عليه استحالة اللسخ ٠‏ 

و أما اتخاذ المساجد علا فلما فيه من الشبه بالبهود فى اتخاذهم مساجد على 
وو أنيائهم و كبرائهم و لا فيه من تعظيم اليت وشبه بعبدة الآصنام لو كان القئر 
.فى جانب القبلة و كراهة كوله فى جانب القبلة أكثر من كراهة كوله يرن أو يساراً 
و إنكان خلف المصلى فهو أخف كراهة من كل ذلك لكن لا يخلو عن كراهة(1) 
)١(‏ فان أهل لون صرحوا بكراهة الصلاة فى المقيرة »> قال ابن عابدن واغتلف 

فى عله فقيل لآن فها عظام الموق و صديدم و هو نجس و افيه نظر 2 ج 


الكوكب الدرى () ۱۷ ) الجرء الأول 


و أما بعد ما طمس القبر فل يق له علامة و لا أثر و كان تحت اقداي أو 
كان بينه و بينه حائل فلا كراهة حيئئذ .. 

و أما اتخاذ السرج علمها فع ما فيه من إسراف ما له الى عه قله ماق 
دو لا تفر تبذيرآً إن الجذرين كانوا إخوان الشياطين » تشبه بالهود فانم كانوا 
رجن الاي عل قبور كبرائهم وتعظيم للقبور و اشتغال ها لا يعنبه أن أعتقد 
٠‏ . أن حاب القبور ليس طم حاجة فى ذلك و لام به متتفعون وعمل باعتقاده الباطل 
9 و زعه الكاذب إن كان ظنه ما ظنه بوض الجملة مم وقت غلق الباب من خارج 
و كذلك فى غير البناء إذا توا يخرجون من مقابرم و يتحاورون و بكالمون فيا 
ينهم و لذلك ترى هؤلاء الأغمار إذا أرادوا الدخول فى مكانل فيه قير لكبير 
صفقوا بأدييم من خارج ليسمعوا ويعلدوا فيدخلوا فى يونم أى الأجداث افرؤمم 
نسوة أو ظنوم عراة فصدق.عز من قائل و من يضال-الله فلن جد لله سيلا . 

[ باب النوم فى المسجد ] . ر 

قوله [ كنا تنام على عد رسول اله ب فى المسجد و نحن شباب ] هذا 
ما استدل به من جواز النوم فى المسجد » و الآولى )١(‏ التحرز عن مشل ذلك 
إلا إذا اضطر إله کا فعله بعض أصاب النى برل بعده من ناء الصفة فى المسجد 
ثل هذه الحواتح » وأما قول عبد الله بن عبر هذا فائما كان لضرورة له إذلم يكن 

هه و قل لان أصل عبادة الأصنام اتخاذ قور الصالحين مساجد و قل لاله 
تشبه باليود عله مشى فى الخانية و لا بأسن فى الصلاة فيها إذا كان فيا 


موضع أعد للصلاة وليس فيه قير و لا بحاسة ولا قبلته إلى قبر , اتتهى . 
و المسألة خلافة بين الأنمة جداً فاختلفوا قى فساد الصلاة و الاباحة و ٠‏ 
الكراهة و اختلفوا فى المقبرة المبوشة و غير المنبوشة و اختلفوا فى مقاير 
المليين و الكفرة . و البسط فى الآوجر". 

0 شد ع فاخي القن انان كنا يكزواق الت انم لف الكت ٠‏ 


الكوكب الدرى  ٠‏ (ىم) الجرء الأول 


له میت مع فہم من قلة كل ما وجب التلوث لقلة أطمدتهم وكثرة جهدم كيف 
و فى زماتا لا يمكن لاحد أن بحاس فى مسجد زماناً ولا يحدث ولت تأذى 
اللائ بالحدث و كذلك الكلام بما ليس فيه مصلحة دينية و إن لم يكن ف”المسجد 
حراماً لکنه .وجب شيا من التزول و لتبدل الزمان و تغير الوقت و أرتفاع ما 
كان مجوزاً للبيت فى المسجد , قال ابن عباس وغيره لا بتخذه ميت و مقلا لكن 
هذا اللفظ کا ترى إما عنع الدوام و الاستقرار على ذلك فان الاتخاذ لا يصدق 
دونه و على هذا فلا فرق بين القولين )١(‏ . 

و الحاصل من هذين القولين اللذين ذكرهما الترمذى إما هو الرخصة فى ذلك 
إذا كان أحاناً أو فى ضرورة › و أما انخاذه ميتاً أو مقيلا فلا 5 شير إله قوله 
عله السلام عا هذه المساجد لا تصلم لشثى من أمور الناس أو نحوه » و قوله و 
نحن شباب .هذا تتصيص منه على أولوية الاجازة للشبوخ ل أن الشباب يمشل ذلك 
الاحتراز أولى من الشيوخ . 

قوله [ باب ما جاء فى كراهة الببع و الشراء و إنشاد الضالة و الشعر فى 
المسجد ] أما الى عن البيع (9) والشراء فقد رخصوا فهما للعتكف إذا ل بحضر 
التاع لما فه من الضرورة له > و أما لخيره فلا ضرورة و كذلك لا حاجة إلى 


ا يستكت 


)١(‏ إلا أن عامة شراح الحديث و اتقلة المذاهب كالحافظين ابن حجر و الى 
و غيرم ذكروا فى المسألة قولين : الاباحة و الكراهة و اثالك الاباحة 
من لم يكن له ميت فالظاهر أن الفرق بين القولين حقيق وإن يكن تأويل ٠‏ 
قول ابن عباس إلى ما أوله الشيخ . 

(؟) الجهور على صمة البيع 5523 سطه فى الأوجز و ج عن مالك 
الجواز لو لم تكش المراجمة كساومة ثوب وسلعة تقدمت رؤيتهما وكذلك 
2 اللشارى تفن" 0 ا و حلت عله رق 
و فى عامة فروع الحنفية الكراهة وهو المذهب . ْ 


الكوكب الدرى , (r)‏ الجرء الأول 


إحضار السلعة أيضأ مع أن فى إحضارها إضر ارآ للصلين و اشتفالا “جم إن كان. 
شيا من هذا القيل مع أن المسجد غير موضوع لل هذا و استعمال اله ”كلك لم 
. يوضع له لا يكون إلا عند ضرورة . 

و أما إنشاد الضالة فالمبى عنه رقع ارت بذاك إذ فيه الاضرار دون 
غيره و فيه سوء تأديب نسبة إلى المسجد و قد يعد فيه رفع الصوت بالذكر قبيحاً 
فكيف بنداء من بنشد ضالله . 

و إنشاد الشعر المذموم مذموم دون الغير المذموم لما روى من وضع ار 
لحسان إن ثابت رضى الله عنه و يلم من هذا بالمقايسة حال الكلام فى المسجد فم 
ذميمه حك ذميده و حكم غير المذموم ماه حسم غير المذموم منه . 

قوله [ عن أن يتحلق الناس فيه نوم اخممة ] قبل الصلاة هذا إشارة إلى 
جوازه بعد الصلاة و قد بسطه فى الحاشية . 9 

و قوله [ عن عرو بن شعيب عن أيه عن جده ] هذا الف لسائر مايرو 
من هذا القيل )١(‏ فان الأخذ فى غير ذلك الاسناد يكون لكل من أيه » و أا 
هنا ذابما يأخن عمرو عن أيه شعیب وشعيب عن جده عد الله لا عن جد عرو 
الذى 2 أب شعيب حن يكون .جد العو وخ شغى أن يحفظ فقد ولت ' 
یه الأقدام , وأما" إذا أرادوا رواية ر شعيبس عن أبه شعيب عن جدعمرو إلذى 


م او ي غيروا المنوان فقَالوا عن عمرو بن شعيب عن أبه عن ا قالو! 


(۱) يعى الروایات الى تروى بأسائيد عن أيه عن جده. يكون فما الضميران 
للراوى الأول فتكون روابة كل مهما عن أيه و يكون المراد من الجر 
جد الابن لا جد الأب يخلاف مند عرو بن شيب عن أيه عن جد 
فيه کون ضين أيه لمرو و يراد به شعيب لكن غير جده لا يكون 
لعمرو بل يكون لشعيب و يكون المراد منه عبد الله بن عبرو بن الماص 
لا جد عرو الذى هر عمد . 


الكوكب الدرى ( ۲۰( ے الجزء الأول 


لس سي ا سس سي يي يي سب ا س 


عن عمرو إن شعيب عن أيه' عن أيه محمد ونحو ذلك کا تعرف و شُعَيْقِ هذا هو 
ابن حمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهم . ءٍ 

قوله [ باب ما جاء فى الممجد الذى أسس عل التقوى › اتتبى ] لا ع 
اتفاقهم )١(‏ على أن آنة «لسجد أسس على التقوى من أول بوم أحق أن تقوم فيه 
فيه رجال بون أن بتطبروا ء إا رلت فى مسجد قباء وأدله کا بال من تفسير 
ذلك فى التفاسيرء وقد ورد مثل ذلك فى الروابة الثانية أيضأ » ولايعد أن يقال أن 
خفاء مثل تلك الراقة على مثل هؤلآء بعيد فلا مى لامترائهم فى ذلك وال+واب(9) 
ا كانا متفقين على كون مسجد قاء مسجداً آسس على التقوى كيف و قد أسسه 
انى ل بيده الشريفة فالامتراء إا كان فى شركة المسجد البوى لمسجد قباء فى 
وعفت الاين عل افون اة ادها لما راي :المج البو كل ما كان 
مسجد قاء بل فوقه و نفأه الآخر ا فم شأن زول الأنة لممجد قباء خاصة و 
بذلك .رتفع. الاختلاف بين الروايات فعى قوله عله السلام هو مسجدى (۳) هذا 
لس هو الحصر كا هو متبادر اللفظ بل تشريكه فه معه فعناه هذا أيضا . 

قوله [باب ما جاء لاتشدوا الرحال إلا إلى ثلاث مساجد مسجد ارام ومسجدى 


)١(‏ قال اين العرى : لا خلاف أنهم أهل قباء و الاس مشهور, جداً کح 
منقول عن جماعة لا حصون عدا فهو أولى من العمل بحديث بروبه أئيس 
بن آي جي عن أنه عن أنى. سعيد الخدرى و رواة ما ظا أولى منه وقد 

| دوى الخارى فى باب رة النى ييه أسس الى بر المسجد الذى سس 
و شعن ون الله م أعظم من هذا » انهى . 
(0؟) أى على أصول الموجببين و أما على أصول الحسدثين فتقسدم فى كلام ابن 
العربى أن رواة من قال أنه مسجد قباء أولى و أكثر . 
(۴) 5 رواه الترمذى فى التفسير > وأما لفظه فى حديث الباب هو هذا وقوله 


عقي #تسعل ۵ اتسين من الراوى ٠.‏ 


الكوكب الدرى ‏ 0م ) الجرء الأول 


هذا والمسجد الأقصى ] إعل أن فى مسألة شد الرحال إلى الامكنة الشاسعة 9 الدبار 
النازحة خلافاً بين الآئمة فنهم و مهم النووى و القارى” من حمل الحديث على أن 
اانبى منه عله السلام إبما صدر لشفقته على أمته فانه لو سافر أحد من مسجد علته 
إن تج فى E‏ ياف ل عالق و لان لق اك بهد 
الذى ذهب إلبه كثير أجر حتى ينجيرنيله ما ناله ولذلك لميذكر خا مسجد قباء لآن 
لد ها لبيك بل كس رتراك لم6 ا ر 
الطاوع و كذلك مرد الأجر فى مسجد الجامع لس إلا يكثرة الجماعة لا وصف 
فى تقس المسجد . 
و أما إذا سافر إلى مسجد من هذه الثلاثة الى ذكرت في أجرها اتجبار م 
اله فى سفره من مكروهات رعا تبعثه على فوات ما يحب عليه و ارتكاب ما هو 
نى عنه والمستتتى على هذا التقدير إعا هو المسجد ومع هذا فلو سافر إلى مسجد 
أو مرار (؟) أو مكان لا أثم ولونذر الصلاة فى مسجد ثم لم يسافر إليه و صلل 
فى مسجد آخر أجزأته عن نذره . | 
وأما إذا نذر الملاة فى شتى من تلك المساجد فالآولى له أن يصلى فا ينه وإن 
كان تجرى” () عنه الصلاة فى غيره أيضا و قال الآخرون و مم المول فل لش 


(1) قلت : بل ثواب المج أيضاً فق جع الفوائد. برواية الكبير بلين عن أنىأما 
رفعه عن على صلاة الصبح فى جاعة ثم ثيت حى سبح سبحة الضحى كان 


له كأجر حاج و معتمر تاما له حجته و عمرته و عن أنى آمامة أيضأ عند 

أنى داؤد رفعه عن خدج من يته مطوراآ إلى صلاة مكتوية .فأجره :5ا جر 

الحاج الحرم ومن خرج إلى تسيح الضحى لا ينصبه إلا إناه فأجره جر 
المعتمر ١‏ الخديث. 

0 6 موضع الزيارة ا فى سان المرب وغيره .و المراد المقيرة . 

)۳( فق المراق والغينا تعين الزمان و المكان فجزيه صلاة ركعتين صر .مثلا هو 


الكوكب الدرى (rr)‏ الجرء الأول 
ما معن الحديت هو النبى على التحريم فملى هذا يستثى منه ما استتاه الشارع بقوله 
ثل الحج و الجهاد و طلب العم و لق أخيه الملل و حو ذلك و الباق سق على 
موم الهى و على هذا القول فلا يجوز زبارة )١(‏ مقاير و لا نظارة(؟ ) أماكك 
بقصد مستقل إلا من بعد السفر إذ هو المراد بشد الرحال إذ هو كثابة عن السفر 
للكونه سيآ له فى غالب أحوال الناس فى أسفارم و الى الآخير هو الآولى (م) 
باليان فى زماتا الذى شاع فيه الشرك و ذاعت البدعات و قوله عله الام ألا 
فزورها ليس وجوباً وإبما هو رخصة أو استحباب وهذا بحسب هذا الى الآخير 
عم يل ناريا زاون كماع ورسراها أي اننا عا 
فالغلية الحرم . ش 
[ باب الى إلى المسجد ] . 
قوله [ و لکن ائتوها وأثتم تمدون هذا کان شاملا ] ا الخطأ فأخرجه 


مه و قد کان شر أدائهها بك أو المسجد النبوى لان الصحة باعتبار القرية لا 
اكان لان الصلاة تعظيم لله تعالى يجميع البدن و فى هذا العى الامكنة كلها 
ْ و ا معتصراً. 0 ظ 

. و جزم الشيخ بذلك فى حجة الله‎ )١( 

(8) قال انجد : النظارة بالتخفيف عى التئزه لحن يستعمله بعض الفقهاء اتتهى. 

(۴). قلت : لمكن لادخل فيه الهى عن زبارة القبر الأطبر لا عند المولى ولى الله 
وا غغ جمهور الآمه » فق شرحى الموطا المصطق والمسوى يسن 
ذبادة قبره مله بعد فراغ الحج باتفاق أهل العم ء انتبى » قلت : و كذا 
حى الاجماع عليه التووى و أبن امام و غيرهما و ذهب يعضمم إلى 
الوجوب كيف و قد ورد فى ذلك الروابات القولية الكثيرة الى بسطت فى 
الأوجز فكون داخلا فما استثناه الشارع بقوله ولو شت التفصيل فارجع 
إلى البذل و الأرجر 


الك وكب ال ` (rrr)‏ اجره الأول 


أيضأ بقوله و علكم السكينة فلل أن كل ما هو يخالف السكنة فهو الذى هى مه 
و هذا لا يحب عليه من أدب المسجد و هذا حالف له و لآنه لا خرج من البيت 
بريد الصلاة كتب فى الصلاة فبؤ مأجور و لا يأتى بشئى ما ينافى هيئة الصلاة إلا 
ويقل به نصيه من الأجر مع مافى ذلك من خوف السقوط المستازم فوات الماعة 
راسا و ربو الفس الى لا يكاد يقدر به على تصحيح التكير و الثناء إلى غير ذلك 
من المفاسد و لفظ الخديت بدل على الى مطلقآ و ما ذكره الترمذى من أقوال 
العلماء الذين خصصوا من ذلك الاطلاق أحوالا فاما ببى قولهم على ها ورد فى . 
فضل التكبيرة من الاخبار جوز والاحراز ذلك الفضل يا من ذلك احرازاً لكا 
الفضلنين و كانم رأوا أن ما يعروه من النقصان فى ذلك ينجير بادراك فضيلة 
التكبيرة الأولى بل يفضل له بعد ذلك شتى كشير من الآجر و الامام )١(‏ من 
الذن منعوا السعى و الحرولة و ذلك لدوران الفصل بين الى و الفضل فلو دار 
لفمل بين الام واللهى لكان الاخذ بالهى هو الأولى فكيف يه و ليس يجنه أم . 
صرح و إا هو مطلق يان الفضل فالواجب عليه إدراك هذا الفضل على وجه خال 
عن الحظور الشرعى لابارتكاب الى عنه ومع ذلك فاوفمل يثاب “واب كاملا وإن 
أت سه 5افت :اها : 

. [ باب القعود فى المسجد ] . 

قوله [ لا بزال أحدك فى صلاة مادام ينتظرها ] و بهذا استنبطوا أت 
لا بعل ما يناف أمى الصلاة من فرقعة الآصابع و الضحك و القبقبة » و الا كان 
بذلك لا على حكم من دام فى المسجد و ليس يننظر الملاة » و إا تلثه فيه لغير 
ذلك من ذكر أو ثلاوة قرآن أو نحوه ينه بقوله لا تزال اللثكه تصلى على أحدم 
ما دام فى المسجد » اللبم اغفر له > أللهم ارحمه ء مالم يحدث » ولا تردد السامع فى 
قوله مالم يحدث أنه هل هو من الحدث بمعنى أحداث أ فى الدين ؟ أو هو من 


ا 
)١(‏ و الراد سراج الآمة أبوحنبفة التعمان » کا جزم به فى الارشاد الرضى. 


الكوكب الدرى ۰ ش ) fre‏ ( الجزء الأول 


الحدك بعنى ترك جالة و شروع حالة أخرى ؟ ج أنه كان قاعداً فقا أو اضطجع 
أو ذهب لتخم )١(‏ أو مثل ذلك . فان كان الأول فو حق لا ريب فك وإن 
كان الثانى فا باله حرم بذلك الحدث الذى لا بد له منه من هذا الفضل العظي 
و الحظ الجسيم دفعه أبو هريرة بقوله فساء أو ضراط يغى أن المراد بالحسدث 
هنا هذا لتاذى اليد بذاك فمل أنه لو أخذته الرعاف أو مثل ذلك عا لايتأذى 
به اللات لا يكون هذا خكنه و عل بذلك أله لو تكلم بكلام منتن تأذى منسه 
اللاي أو فعل شيثا. من هذا القيل من (0) الغية و الهيمة ء و هلما تركت 
اللآئة الصلاة عليه و اعل أن مذهب المحدثين جواز (۴) الصلاة على غير الي 
و الآنياء د عليهم السلام - لا ورد فى الأحاديث مثله و منمه الفقباء لل أرب 
الصلاة خصة من الرحمة الكاملة اختصت بها الأنياء > و ليس لغيرهم أن يدعي 
بها (؛) بدل على ذلك قوله تعالى : « أولثك علييم صلوات من رجهم ورحة » 


. قال المجد نخم كفرح ما و يحرك و تنخم دفع بش من صدره‎ )١( 

(؟) هكذا فى الأصل و الأوجه تقدحم قوله من الغيبة و الفيمة على قوله أو 
فمل شيا من هذا القيل 6 لا يخ . 

(؟) والمسألة كثيرة الاختلاف بين العلياء من جواز الصلاة لغير الانياء' ولغير 
الى ب من سائر الأنياء »> و جواز السلام لغير الآنياء » ومن جواز 
الترضى لغير الصحابة و غير ذلك مبسوطة فى الأاوجر . ظ 

)٤(‏ تقاصر عنه فبمى الناقص كيف ثم التقريب بل مقتضى الآءة التعميم 
لو كان تحبا قوله تعالى : « إن الله و ملالكته يصلون على النى » 
لكان أوجه لما فما من اطلاق الصلاة عليه بر » و أصرح منه فى 
الاستدلال قوله عر اسمه « لا تجعلوا دعاء الرسول ينك » الآية » والمسألة 
خلافه #بيرة بسطت فى الأوجز ومسلك الامام ألما تجوز تبعاً ولاتجوز 
استقلالا و به قال مالك و القافى خلافاً لامد م بط فى الأوجز . 


انعم ¢ 
الآنة 


الكوكب الفرى . . ( fro‏ ( لطر الاول 
<_< م م ت 


وا و عله السلام : « اللبم صلى على آل أنى أوفى » ٠‏ فن حل باه 
عليه السلام . 

ا د 
أولوءة ذلك بناء على أن الى ي كان فى زمانه م تفرش المساجد » و كان أ كار 
صلاتهم على الآرض : 

[ باب ما جاء نى لعلاة على المي ] هنا اكير أمن اخرة أو موسق 
و الغرض (؟) فى ذلك كله أن الأمن e‏ و لكات لامر ادس 
أولى للتذلل فه . ش 

] باب ما جاء فى الصلاة على الببط ] اعلم أن كل ل شري مالك وو 
الا عل كل شق طا تكن الد ع واا مالك م هون ا 
على ماهو من جنس الأرض كالخصير فلا تجوز(ء) الصلاة على ا والموف 


(4) ما أقاده الشبخ لكان عله ی ار ن ا ا ون 
ذلك لا فه من خلاف السلف ء قال ابن رسلان : -لاشخلاف بين العلياء , 
كا قال ابن بطال : فى جواز الصلاة علها . إلا ما روى عن عر بن 
عبد العريز أنه كان بون بالتراب فيضع على اثرة فيسجدٍ عليه ٠‏ و روى 
عن عروة أنه كان يكره السجود على غير الآرض . 

(؟) وها أفاده الشيخ ظاهر و يمثله بوب البخارى فى صحصحه , قال الحافظ : 
الكتة فى ترجة الباب الاشلرة إلى ما رواه ابن أنى شيية و غيره من 
طريق شرج بن هاف أنه سأل عائشة أكان الي يله يصلل على الحصير . 
و الله تعالى بقول : « و جطنا جبنم للكافرين حصيراً » فقالت :ل يكن 
يصل على الحصير » فكأنه لم ثبت عند المصنف أو رآه شاذآً مردوداً . 

(۳) المشمور عنه الكراهة » کا قال ابن رشد : وسيأى فى كلام ابن العربى مفصلا . 

(؛) أى تكره قال ابن العربى فى الحديث جواز الصلاة على جاثل حون الارضسم ٠‏ 


الكوكب. الدرى (rn)‏ . الجرء الأول 


و مثل ذلك ٠‏ ثم اعلم أن من قاعدة الحدثين أنهم لا يحملون التدد على المطلق 

فها ورد بلفظين كالحصير » فانه ورد هنا بلفظ البساط ٠‏ و فى الروابة التق بافظ 

الحمير و هبنا و إن كان التعدد فى الواقية أيضآ عتملا لكنهم لا يالون بذللك “في 
الواقعة الواحدة أيضا فهم يستنبطون بذلك حم المطلق › کا استنبطوا من مقيده حكم 
المقيد حاصله أن واقعة صلاة النى َه فى بيت آم سابع ظاهرها الوحدة » وإنكان 

٠‏ يمكن التعدد أيضاً . لكنه لا بينه الراوى مرة بلفظ البساط . و هو عام » و صة 

لفظ الحصير » و هو حاص عل بذلك سألنان . ظ 
قوله [ فيه با عير ما فعل الغير ] فيه دلالة على أن حرمة صيد المدينة ليست 

كحرمة صيد که و إلا للا ساغ أخذ طيره و احتّال )١(‏ أنه كان أخذ من خارج 

غير مفيد , لاله لا دخل به فى الحرم »> صار حكه حك صيد الحرم فى خرمة 

التعرض به و إرساله (۲) لو مأخوداً قبل ذلك . 

, ص إذا کان منها فان ليكن منها » كالصوف » أوكان منبا ء فدخلته صناعة كال كتان‎ ٠ 
أما ثياب الصوف و الشعر » فكرهه بنضهم » و أجازها يعضهم » وا قد‎ 
كره مالك الصلاة على ثاب الكتان و القط » و أجازه ابن مسلمة » وما‎ 
ثم بسط دلائل الجواز من صلاته مر‎ ٠ كرهه من جبة الترفة . اتهى‎ 
انات‎ 

(1) هذا توجيه الحديث من جانب الشافعية إذ أولوه بأن الصيد كان من خارج 
الحرم و أنت خبير بأنه يحتاج إلى الاثبات » ولو سل فاذا دخل فى الحرم 
صار من صيده و عموم صيد الحرم پتناوله › م قالوا فى مکو . 

٠‏ (؟) عطف على قوله حرسة التعرض أى حكه حك صيد الحرم فى إرساله ء 

و هو وجوب الارسال لو كان مأخوذاً من الحل » فان قل إن وجوب 

- الارسال مقيد عند الحنفية أن بكونه فى يده المارحة وم بث شت لاحهال 

کونه ف القفس فیجاب بأن کوله فى القفس أمس زاند بحتاج إل الابات سه 


الكوكب ألدرى ( YY‏ ( الجرء الأول 


[ باب ما جاء فى الصلاة فى الحيطان ] ۰ 

الحائط بستان عليه حائط و الماد بالحائط همتا أعم و لما كان هبنا مظلة 
وم عدم جواز الصلاة على أرض البستان لما تلقى فيا من المزايل دفعه انی ی 
بالصلاة علا و هذا تصريح )١(‏ منه بي بأن لبدل الماهية تأثيراً فى بتجس 
الأشياء و تطهرها » و اعلم أن مسألة تبدل الماهية كلت فيه الأفمام و زلت فيه 
الأقدام و أصله أن تبدل المادة و الصورة كلتما مؤثر فى ذلك لاتبدل الصورة فقط 
كما توهمه بعضمم اذ لو كان كذلك لكان خبز العجين المخاوط بالبول طاهراً و لم 
يقل به أحد و أفى ذلك الوم بان اختلاط النجس بالطاهر وجب طهارته لتبدل 
الاهة . و استدل على هذا ا أفى عمد من طهارة طين بخارى مع أن مذعيه (0) , 
نيجماسة روث الفرس و أخشاء البقر إلى غير ذلك و ظن أن ذلك الحكر يطهاريه 
إبما هو لأجل اختلاطه بالطاهر و هو الطين و لم بعل أن حك طهارة هذا الطين 
ا هو لعموم البلوى فاشتيه عله الفرق بين الخاط حى لم بحس بأحدهما حى يتميز 


بل الظاهر من قولحم يلعب به أن يكون سكا يده » كا هو مقتضى اللعب 
كاد ف الميان . ْ 
)١(‏ و وده ما فى جمع الفوائد عن ابن عبر سثل عن الخيطان تلق فيا 
المذرات فقال إذا سقيت مراراً فصلوا فيا .رفصه إلى انى مه للقزويى 
بنعنة ابن اسحاق اتتهى , و قال ابن عاءدين : و نظيره فى الشرع النتطفة 
بجسة و “ضير علقة و هى نجسة و تصير مضغة فتطبر و العصير طاهر 
يمير خمراً فينجس و يعير خلا فطبر فمرقنا أن استحالة العين تستتبع 
زوال الوصف المرتب عليها › انمى . 
(؟) قال اين اهام بمثا حى رجع جمد آخراً إلى أنه لا يملع الروث و إن 
فحش لا دخل الرى مع الحليفة و رأى. بلوى الناس من أمتلاء الطرق و. 
الخانات ما و قاس المشايخ على قوله هذا طين مخارى » أنهى ٠‏ 


عن الآخر و بين انقلاب الماهية و تبدها مع أن يا )١(‏ ينآ لا“تدركه قاس 
و المجؤز للاستعيال المزيل لنجاسة هو هذا لا ذاك و لا يذهب عليك أن“اعتبار 
موم البلوى إنما. يكون فى فصل جد فيه كما أن مدا حين شاهد تعسر أهل بلا 
وازمابه عن اختراز ذلك الطين أفتى بما ذهب إلبه مالك و إن كان مخالفاً لا 
ذهب إلله و ليس الراد بذلك أن الناس حين تعاوروا أمراً وانعاهلوا به حكم بجوازه 
و إن كان حراماً بالنص أو غيره . ش 

[ باب فى كمراهيسة المرور بين بدى المصلى ] . 

[ قوله لكان أن يقف أربعين خيراً له ] و أنت تع .ماذا فى وقوف ٠‏ 
أربعين من الجوع و العطش و نزول الأمطار و الرباح الموج (۲) و برد اليل و 
شمن اللصار و هلاك الأهل و الال إلى غير ذلك , فبذا كله يكون سبلا له 
نظرآ إلى ما فى المرور بين يدى المصلى من الام و المذاب و قسد عل من الرواية 
الاي اننا ارون سه : : 

1 باب ما جاء لا يقطع الصلاة شئى ] لما كان اشهر ينهم قطع الصلاة 
من الجيار و الكلب والمرأة لما ورد فى ذلك من الروابة فكان من قال .بالقطم حم 
بالقطع من الثلاثة و من لم ير ذلك (۳) لم بر القطع بشئى من هذه اثلاث فكان 
(1) قال الد : البين يكون فرقة و وصلا واا وظرنا متمكنا و البعد و 

المكسر الناحية و الفصل بين الأرضين . 

(0) قال اجد : الموجاء الربج تقلع اليرت جمه هوج .2 , | 
(r)‏ أ من الجمبور و إلا «التفريق ثابت عن الامام أحد كا كن فى 
كلام الترمدى أينا و حكاء عن إسحاق أيضآ وأما غيرهيا من جمبون 
الفتماء فلا قاثل بالفصل مهم فالآئمة الثلانة و امور قالوا بان الصلاة 
لا تبطل بمرور شئ من هذه الثلانة و لا غيرها و الظاهرية قالوا يقطمبا 
مرور واحد من اثلانة المذكورة والسط فى الاوجز . 


الكوكب الدرى ( ۳۲۹ ) “ارا 


إثبات القطع بأحد هذه اثلاثة إثسات القطع بكل منها و إثبات عدم القطع يكل 
مہا إا شت باثيات القطع ( ١‏ ) باحد منها کان إثات عدم , القطع بمرور الحمار الى 
هو أحد الثلانة كافاً فى إثات ما عقد الاب عله و ذلك بظمر انطباق لايل على 
ا اسل يه نه + 

قوله [ فرت بين أبديهم ] أى داخل سترة الامام (8) إذ لو كان خارجما لم 
شت إستدلال ابن عباس على مامه و مع ذلك فان اللفظ آب إلا عن مروره بين 
السترة و ينهم لام لماكانوا خلف الى نّم و السترة كانت أمامه فالمرور أمام 
السترة ستدعى بعدها عہم جداً مع أن لفظ بين أدهم مشعرة بقرما عنهم و 
كذلك بدل عليه أن راكيما كان بريد الشمول فى جماعة الصلاة و هذا يقتضى رخاف 
ريا من المف الاستسجال اثلا يفوت الركة . ٠‏ 

قوله [ إلا الكلب السود و الخار: و المرأة :] أما القطع فقطع خشوع الصلاة 
و خضوعبا والكلب الأسود لما فيه من قلة الحزم و عدم التبقظ الذىلا بيعثه على 
الفرار إذا تحرك المصلى أو ركع و سجد » أما فى سائر الكلاب فليس كذلك فانم 
تتوحش و تتفر بقليل تحرك مع ما ورد فيه من قوله عليه السلام الكلب الآسود 
شيطان (۳) و لذلك حرم بعضهم صد الأسود من الكلاب و أما إلخار فليا فيه 


. هكذا فى الأصل والظاهر فيه نقوط من الناسخ و الثواب عدم القطم‎ )١ 

(؟) اختلفت مهرة الحديث فى صلا مَل هذه هل كانت فيا السترة أم لاء 
و إلى الأول ظاهر ميل البخارى إذ بوب عليه سيرة الامام سيرة لمن ٠‏ 
خلفه و حققة الى فى شرحه لمذا المحل وهو حمل كلام الشيخ و ذهب 
اليبق إلى الثانى إذ بوب عليه من صلى إلى غير سترة و به جزم الشاضى 
aE N gy REE‏ | 

(م) و فى البذل حله بعضبم على ظاهره و قال إن الشيطان يتصور بصورة ٠‏ 

' الدب و قل بل هو أشد ضرراً من غيره فسمى شيطاناً ء انب ٠‏ 


الكوكب الدرى ٠.‏ ( ۳۰( الجرء الأول 


من اق الباعت له على مصادمة المصلى وغيره من المراحمة » و. حال“المرأة ظاهرة . 

قوله [ وفى نفسى من امار والمرأة شثى ] هذا التردد )١(‏ عرض دله لما 
ووه ديف روز خار ابن اين لماكو امم الت زم ارم فى عق 
باعادة الصلاة و لا ورد من حديث عائشة كان الى ج بصلى و أنا معبرضة ينه 
و بين القبلة كاعتراض الجنازة ؛ فهانان الصورنان للا ورد فما ما خالف الديث 
المذكور هنا (۲) عل أن المراد بالقطع قطع صفة الصلاة لا ذاتها و أما الكلب 
فلا لم يرد فى عدم قطعه رواية بقى على حاله المفهوم من حديث القطع إذ لا 
مخالف له . 

[ باب الصلاة فى الثوب الواحد ] ٠.‏ 

قوله [قالوا لا بأس بالصلاة فى: ثوب وإحد » و قد قال بعضهم يصلى الرجل 
فى ثوبين ] هذان لاخلاف يها ولا حاجة إلى إثيات الخلاف ينها و لما قل 
الترمسدى ما نقل من (#) كل مهما والحاصل من النظر إلى جموع القولين إثبات 
القضل فى الثويين و الجواز فى لوب واحد إلا إذا لم يكن له لوان و ما تقل من 


)١(‏ و لذا اختلفت الرواية عن الامام أحمد فى قطع الصلاة بها بخلاف الكلب 
الأسرد فق الشرح الكبير : إن لم يكن سترة فر بين يديه الكلب الأسود 
الهم وهو الذى لس ف لونه شتى سوى السواد بطلت صلاته بغيرخلاف 
فى المذهب و فى المرأة و الحمار روايتان انبى » كذا فى الأوجز . 

() لا أن الجمع بين الروايتين أولى من طرح إحداهما و للجسهور أله لما 
ثبت قطع الخشوع فى الاثنين ثبت فى الثالث لعدم الفارق لاسا و قد 
ورد لا يقطع الملاة شى . ش 

(+) فقد حك الخلاف فى ذلك فى السلف کا روى عن ابن مسعود و أبن 
عمر و غيرهما و قال بعضهم 5 أفاده الشيخ أيضأ أن الخلاف فم لم يكن 
فى الجواز فقد روى عن أبن مسعود المع و لو کان الثوب أوسع من #لو 


الكوكب الدرى صم )ا الجرء الأول 


التقدمين من أنه صلى فى ثوب واحد فى )١(‏ أنه لم يكن له »أو ليان الجواز . 
[اب ماجا. فى ابتداء القبلة (؟) أى ف المدينة أو يقال هذا مبى عل قال 


# السماء مع أنه روى عننه بنفسه أن الصلاة فى الثوبين آزک کا سط فى 

الأوجز فل ع عنه لم يكن إلا لكونه خلاف الأآولى . 

(۱) أى محمول على أنه م يكن له غيره أو حمول عل يات اواز قت آر 

اساعة فى النوافل كا فى المرقاة . 

(؟) قال ابن العربى اختلفوا فى أمر القبلة النرنة ا فقيل أذن الله له ر 
أن يصلى أى قبلة شاء بقوله تعالى و لله المشرق و المغرب فاستقبل الناس 
يك القدسن رعا هل اتنا اد ا تمادى الليهود فى غيهم فاحب 
7 يله أن صرف إلى الكعبة فصرف بقوله « فول وجببك شطر المسجد 
الحرام « و قبل صلى جبرثيل باانبى يكيم أول صلاة صلوها الظبر إلى الكعية 
i‏ إلى الكبة کا 
أحب انى » قلت أول صلاة صلاها الظهر كانت عد باب الكعبة کا 
تظافرت عله الروابات و المصلل عند باب الكعبة لا يمكن أن يتوجه إليهما 
معآ كا لا خن فتصوير توجه القبلدين معآ لا يمكن إلا على المخل الذى 
أفاده الشبخ بل على الصلاة عند الركن الها » و فى الأوجر اختلف فى 
صلاته يليه بك فقال قوم ل بزل يستقبل الكعبة كه فلا قدم المديئة استقبل 
يك اندض ثم اخ ار ةل قرع يشل جك اق ت الس عا وى عن 

ابن عباس كانت قبله که د بت اس تنه كان يقل الكة به ري 

قاله لقسطلانى و رجحه الحافطان ابن حجر و البنى ثلا كرو لسر 
قال المصاص لم يختلف المسلون أنه ته كان يصلى بمكة إلى بيت المقسدس 
و بعد الحجرة. بمدة من الزمان و اختلفوا هل كان بوجيه عليه السلام إلى ' 
بيت المقدس فرظاً لا يجوز غيره أو كان يرآ فى ذلك و بأول قال# 


الكوكب الدرى ) (rrr‏ الجر الأول 


بعضهم من أنه عليه السلام كان يصلى من بده الاس بحيث يستقبل تخؤابيت المقدس 
و البيت كلما و المقام الذى كان يصلى فيه بين الحجر و الركن الباق تايبا أن 
المدبنة بق على وجه نحو بيت المقدس و لرك إستقبال القبلة ثم أمر باستقبال القبلة 
تعالى : « فول وجمك شطر المسجد الحرام » و على هذا فالسخ لا يكون إلا مرة و 
القائل بذلك هو ابن عباس و إنما قال ذلك ثلا يام تكرار النسخ و الاصح أن 
إستقباله فى مک إماكان إلى البيت لا غير ثم سخت لما هساجر الى یل إلى 
المدبئة و التوق عن تكرار النسخ إا هو إذا لم تثبت و هنا ليس كذلك فالممنى 
هذا باب إبتداء قبلة الت الحرام بعد نسخه و بهذا مناسبة الحديث للباب الوارد 
هو فيه ظاهرة أو يقال هذا باب فى يان إبتداء التوجه إلى القبلة الى هى قلا 
بده ب سواء كان قبل الخ أو بده . [ فصلى رجل معه العصر ثم م على 
قوم هن الانصار ] فى بوم النسخ أو فى ثانى يوم و لم يك التحوبل فى صلاة 
العصر قال [ فاتحرفوا و م ركوع] لا يثبت بذلك النسخ بخبر واحد إذ اللاك إا 
هو وقوع العلل القطمى اليقبى و اهنا كذلك اا كارا تيقنوا بالتحويل و كانوا 
منتظريين لآدنى عبر بذلك فكيف و أخبرمم حانى )١(‏ و الله بلغ أعلى درجات 
العدالة مع أنه لا بضرنا لو لم كن أيضآ كدذلك م لا توم ذلك جواز التعلم و 
التعلم فى الصلوة مع أن الفقماء عدوه من مفسدات الصلاات وفرعوا عله مسائل 
و وجه ذلك أنهم إما عدوا من المفسدات التعليم الذى بطاوعه المصلى و يأخذد به 
بفور تملع آخر و أما إذا نظر فيه بعد تعليمه و إستمد يرأنه و عله أو بضيمه ثم 
هي أنن عباس و بالثانى قال الربيع بن أنس و قال ابن العربى سخ ايه القبلة 
و تكاح النمة و لوم الحر الأهليه مرتين > إننهى ما فى الأوجز › قال 
ابن العرنى و لا أحفظ رابعاً > و قال أنو العباس الغرفى رابعما الوضوء ا 
“ميف ار كذاق الثوت.: ش 
)١(‏ المتصهور أنه عباد بن بشر و قل غير ذلك کا فى شروح اللبخارى . 


الكوكب الدرى ' ( جسم ( الجزء الأول 


عمل به بعد ذلك لا يكون مفسداً و ههنا كذلك لا خن عليك أن فيه ق كر لى 
يذكن » و هو أن لا يكون الملل عارجا عن صلاة المصلى بان يكنا خلف ر أن 
يكون أحدتما خلف الآخر فان لم يكن ينميا شركة فيا فسدت الصلاة و إلا لا 
و على هذا يحيل ما ورد فى الزوايات من التعليم و اتلم و كثين فى الروايات کا 
يظهر لمن تتبع » و عل بهذه الاستدارة الى وقم مهم ولم يأمرم النى مكو باعادة 
الصلاة أن المتحرى إذا صلى بعض صلاته لغير. القبلة ثم أخبره أحد بغير ذلك استدار 
کا غله عا .الملذة إد وا ى اول صلامم إلى غير القبلة للا قدمنا أن 
التحويل لم يكن فى هذه الصلاة قال [ كأنوا ركوعا فى صلاة الصبح ] هذه وقعة 
ارق سوام .أحردهها أصواب مسجد قباء و ثانيهها أصحاب مسجد آخر 
أى أصصاب مسجد بى الأشهل كانو ركوعا فى ملاة العصر و أهل مسجد قاء 
استداروا ى صلاة الصبح . . 

[اب ماجاء أن ما بين المشرق و المغرب قبلة ] هذا أما لهل المدينة فالا 
فيه ظاهر و بين ذلك. ثلا بظن فرضية إصابة عينها بل الذى بحب عليهم إصابة 
جبتبا م قالته الفقباء فقال عله السلام ذلك ليان أن هذه الجبة كلبها قله لم بحب 
لم إصابة شتى هنا و أما إصابة عينها فليست إلا لمن هى مرآى من عينه أو المراد 
ذلك أن القبلة إما هو بين المشرق و المغرب أى فى عا هذا ليس غارجا عنه 
. فالواجب لكل أهل جبة أن يحاذى قبانه » فقبلة أهل الشرق الغرب » و قبلة أهل 
الغرب الشرق و قلة أهل الجنوب الشمال وقبلة أهل الشمال الجنوب » وأنت تمل 
أن التوجيه الثانى )١(‏ ليس فيه كثير فائدة [ قال ابن عمر إذا جعلت المغرب عن 
ينك ] هذا دفع لا بوهم من أن من استدير القبلة فهو مستقبل لما بين المشرق ٠‏ 
و المغرب على مقتضى الحديث قال عبد الله بن المبارك هذا لاهل المشرق و اختار 


. و فى الحديث عدة “وجيبات أخر بسطت فى الأوجز‎ )١( 


الكوكب الدرى (fre)‏ ` الجرء الأول 


اتياسر لأهل مو .)١(‏ 

[ فصل كل رجل منا على حاله ] هذا كان فى اللوافل وضلاة الال إذ القويضة 
كانوا أدرها مع النى به قبل أو كانوا صلوا الفرضة أيضاً فى رحاهم لمن 
(1) ياض ف الأصل » و لعل الشيخ أراد توجيه كلام ابن المبارك لان ظاهره . 
. مشكل فان قبلة أهل المشرق المغرب لاما ينهما و يكن أن يوجه كلامه بأن 
المراد من أهل المشرق ليس كلهم بل أهل يخارى و سمرقد و بلح و غرم 
فان قبلتهم تكون بين مغرب الصيف و مشرق الغتساء لآن بلادم فى مشرق 
الصيف و على هذا يكشف الغطاء عن قوله و اختار الاسر لأهل مرو 
بلا تأمل فان مرو فى غرب بلخ کا رى قال المظبر من جعل من أهل 
المشرق أول المغارب و هو مغرب الميف عن ميه و آآخر المشارق و هو 
مشرق الشتاء عن ساره كان مستقبلا للقبلة فالمراد بأهل المشرق أهل الكوفة 

و خورستان و فارس و العراق و ما تعلق ما . 

تو صوريها هكذا ب 

مشرق الصيف شال مغرب الصيف 


بخارى 


ال لرن 


ONE 


الكوك ب الدرى» ( ١ ( ro‏ الجرء الأول 


٠‏ و فيه بعد [ذلم تكن الفريضة أسهل شى حى يكونوا اكتفو) فيا عل الرأكتكم م 
يسألوه يله مع أن نزوهم فى منازل السفر لم تكن إلا بتقبارب بعضمم عر 
بعض فكيف توم أمم لم سلوا النى مله لبعد مدى ينه و يهم مع أن فى 
وقت العشاء الآخرة سعة فلا يتوم أنهم خافوا فوت الوقت لو وقفوه على السؤال 
و شت مسألة التحرى به و إن جمة الخاتف و العذور أبن ثبتت قدرته و أدى 
فمه و أنهم المرادون فى قوله تعالى (3) « أا ولوا فم وجه الله » إن خصص 
بالصلاة . 0 

[ اب كراهية ما يصلى إله ] و فه قوله [ فى الزبلة و المجزرة ] لعلة 

النجاسة والدم [ و المقبرة ] للتشبه و احتّال النجاسة إن أخرجت الداءة نعش اليت 
[ وقارعة الطريق ] السبيل المسلوك لاه لا يخاو أن يؤذى أو وَذى فان کار 
الأول ظعلة الايذاء و إن كان الثانى فأما أن تفسد صلانه إن صادمه شى فسقط أو 
يازم نقص أن بحضوره و خشوعه إن لم يصل النوة إلى ذلك [ و فى اإلمجام ] لعلة 
النجاسة والتصاوير و انكشاف عورات الناس فان أعدوا موضعاً فى الام أو 
المقبرة (8) جازت الصلاة فيه من غير كراهة [ و معاطن الابل ]الا فيه (+) 


)١(‏ و اختلفوا فى تفسير الآبة على أقوال: قال ابن العرنى قبل نولت فى استقبال 
بيت المقدس حين عابت المود ذلك و قل نولت فى شأن النجاشى و 
| قبل نزلت فى ثافة السفر و هى كلها أقوال ضحيفة و أصحما أنها رلت فى 
شأن قبلة المسجد الآقصى اتتهى . قلت : و فيه أقوال أخر ذكرت فى محله , 
(؟) أى بشرط أت ليس فه قير و لا نمجاسة و لا قبلته إلى قر کا 
يظهر مر كلام الشيخ و ذكر هذه القيود الفقهاء منم إن عايدين . 
(۴) الوجه همير التأنيث و للتاويل مساغ و لعل الشيخ اختاره لما فيه من 
اام رجعه إلى المعاطن کا لا يخفى . 


الكوكب الدرى 2 * ( ۳۳۹( لون رن 


:هن الخبث والشرارة )١(‏ مع طول الجئة الى لا يتحلما ابن آدم الو تعرض بش 

وهو فى صلانه فاما أن تفسد ذاتاً أو صفة [ و فوق ظهر د يت انه ]لبا فيه 

من برك" التعظيم [ و كذلك المسجد ] أي سائر المساجد فان التعؤعلى سقوقها (*#) 

لا خلو عن سوء أدب ثم فى الصلاة فوق بيت الله تارك و تعالى و كلذا فى 

جوفه ثلاثة أقوال للاء () قال الامام يحواز الفريضة و الافة قوق ظبر يت 
الله و فى جوفه و إن لم يخل الصلاة فوقما عن نوع إساءة و منع الشافعى كلا 
فى ليما هذا ما نسبه إلبه فقماقنا )٤(‏ و الصحبح من مذهيه الجواز فبا و جوز 

مالك التفل الثبوته عن النى يفيه دون الفرض قوله [ و حديث ابن عمر أصم و . 

أشبه ] من حديث 'الليث بن سعد أى عدم توسط عر رض الله عنه كا فى روابة 

اللي (0) [ صلوا فى مرابض الف و لا تصلوا فى معاطن الابل ] هذا ظاهر 

)۱( الاد الف فض > افر جه حرو و و و ر قر 
و #رارة و شررت با رجل مثثة الراء و هو شرير › 

(۴) قال ابن عابدين : أما الوطء فوقه بالقدم فغير مكروه إلا فى الكعبة لغير 
عذر لقولمم بكراهة الصلاة فوقما ثم رأيت القمستافى تقل عر المفيد 
كراهة المعود على سطم المسجد و يأزمه كراهة الصلاة أهناً فوته » أتنبى. 

(+) قال العينى نحت حديث صلاته مم فى الكعبة : فيه حجة على ابن جرير 
ار ن ن سم عر ان ا ی که وا كان أو :مذ ون 
مالك لا تمل فه الفربضة و لا ركا الطو إف ازاف فان صل أعاد 

ْ فى الوقت و عند أن حنيفة يوز الفرض و النفدل فبه و به قال 
فا ا j‏ 
(4) مهم صاحب الداية و صرح 3 ن اعاب الشافئ أنه يرى جواز 


الفرض و النفل معأ . ۰ ) 
(ه) و قد عرفت أنه ضعف أولا حدیث ان عمر أيضاً فراده أن الحدشن سه 


الك وكب الدرى. )¥( . لذرء الأول 


على ما قدمنا من ثشرارة الابل و كبر جثته فانه لو بال لتنجس وجه المصلى محذافيره 
3 لذلك لو حصل اطمثنان قلبه بأى جہة جازت صلانه کان يشد ركبته أو کون 
' على موضع عال مخلاف الم فان مصادمما للصل لا بزله عن موضعه و لو بالت 
مالت )١(‏ إلى الأرض و لو لم تمل لكان بصغر قامتهسا. اکتفاء (0) و ليس 0 
عن الصلاة مبناً على النجاسة إذ وك كنك لكانا أى الابل و الفي 
فى حكم النهى و الله أعلم . 

[ ناب ما جاء فى الصلاة على الدانة ] . 

نما شرعت اتوافل عليه لما أل النبى عن ذلك كان سيا للحرج 
مخلاف الفرائض فانه لا حرج فى عدم ثرعيتها على الدابة لما أنها لا تكثر 
فى اليوم و الليلة كثرة النوافل مع أن الاههام بشأن الفريضة أ كثر منه فى النوافل 
والحاجة (۴) إلى السجود إعا هو الخفض ولا يحب وضعه جمته على الأرض و 
فى حك الداية ما حملتهالدابة لا ما جرته (؛) دابة لازت النوافل فى ذوات الاين 


173 ضعيفان و كوله من مسند ابن عبر أقل ضعفنا قال الحافظ فى الدراية 
الحديث رواه الترمذى و ابن ماجة عن ابن عير قال الترمذى ليس 
اسناده بذلك القوى و قد روى عن ابن عمر عن عمر و الآول أشبه قال 
أبو حاتم الاسنادان, واهيات التهى ١‏ فع .ذلك أن غرض الى 
ترجيح كونه من مسند ابن عير فا أول كلامه الشوكائى خلاف ظاهر ساقه. 

زا لاف ال وله يمحن بن ع إل ب 

(؟) .انه لا برش كثيراً لقرنه من الأرض . 

(؟) يعى أن القيام الموب عنه بالقعود و الركوع يحصلان فى الصلاة على الدابة . 
بلا تكلف و لم ببق الفاقة إلا إلى السجود و يكنى فيه الخفض . 

(4) و اختلفوا فى هذه المسألة وما أفاده الشيخ من الفرق بين الجولة والمجرة 
جزم به صاحب الدر المختار و أورد عليه ابن عابدين فارجع إليهما اس 


SNR ( FA ) الكوكب الدرى‎ 


من رواحلنا الحتادة أعتى الخاتية )١(‏ المستديرة المتحركة إصالة دوا( ) ذوات 
الأربع لآن الأول مول على الدابة و الشانى ينجر يحرها و يدخل فيحفنا ما 


تقوده الآفراس و ماتقوده الجواميس و الأبقار (۳) و ما هو مستقاد من غل 
دابة و هذه الثلاثة هى الرائجة فى بلادنا [ و السجود أخفض من الركوع ] و.لا 
حاجة إلى وضع جبيته على شثئى و مع ذلك لو فعل لا بأس فى صلاته بذلك [ صلى 

إلى عيره أو راحته ] شك مر الراوى أى اللفظين قال من ره و فى ذلك 
إشارة إلى جؤاز الصلاة حيث الابل (؛) عند وقوع الآمن من قبامه و النأذى 
نهو المراد بالبعير هنا هى الراحلة لاضاقه إلى النى ييه إذ من المعلوم أنه كان لا 
يحمل فتكون له حاملة و لا يعمل حى تكون عاملة و لا يسق مما حتى تنكون 
سانبة إلى غير ذلك و السبب فى الصلاة إلا مع قربها الأمن من شرارتها لآن 
الرواحل تعتاد من الخصال ما لا تاده غيرها و كذلك يقاس علا ما وقع الآامن 
من الشرازة لعدم علة الهى (0) و وجود علة الفعل و أيضأ السبب فى الصلاة 
إله مع كونه ذا روح عدم تشبه عبدة الأصنام فاه لا يعد الابل أحد من أصماب 


سه لكتهما أباحا التطوع على العجلة مطلقاً فتأمل . 

. محتاج إلى التتقير و لم يتحقق لى مناه‎ )١( 

(۴) لعل المحى لا تجوز فما الصلاة فيها بالا اء ا كانت جابزة على الداية و 
العجلة الحمولة لآن هذه صارت مئزلة السرير المنجر و السفينة فلا تصح 
فا باماء بل بالركوع و السجود قاماً أو قلا هذا مقتضى القواعد ولم ٠‏ 
أر من صرح به . 1 

(۴) جمع بقرة و إن م يذكره الجد فى القاموس . 

)2 أى :تيرك و نوجد . 

(o)‏ د هى تغور الالى و عل الف فله يق و قد قال لله عر إسه قل إن 
كم تون اله انون الآبة. 


انرک الرئ. Cea)‏ الجرء والآل 


الآدبان الباطلة [ و الذى ذهب إليه بعض أهل العلى أشبه بالاتباع ] هذا البعضن. مم 
الذين عبرم بقوله فى أول المقولة و عليه العمل عند بعض أهل العم من أحصماب 
الى عتم أراد الرمذى بذلك رجح أن الآ بتقدح الطعام ليس منوطاً على 
خوف الفساد )١(‏ كا زعه الآخرون بل المراد بذلك دفع الشغل عن حالة الصلاة 
و أما من قال إن الآم بتقديم العشاء حين خاف فساده فانما نظر إلى أن التقديم 
على الصلاة لا يجوز إلا بعذر فبين بعض العذر اينقاس به غيره و على هذا لا 
تخالف بين الرائين و لما كانوا يقلون فى الآ كل كان الشغل لمهم بعد حضور الطعام 
أكثر فلا يقاس عليهم من ليس مثلهم فى الاحتياج إليه إذ المانع ما هو قطع ٠‏ 
الخشوع لغلة الاشماء [ و تعشى ابن عر و هو يسمع قراءة الامام ] و كان 
شوم 

[ باب الصلاة عند التعاس ] قوله [ و إذا نمس أحدم وهو يصلى ] المراد 
به النافلة (؟) إذالفريضة قللة المقدار مع أنه لم يشرع تفويت الماعة و الوقت 
لغلبة اللوم و المراد بالسب فى قوله فيسب نفسه التلفظ يما لا يقصده لغلبة اللوم و 
عدم الاختيار على نفسه مثل أن يقول الهم لا تغفر لى و لا ترحنى قوله [ فلا 


)١(‏ و توضيح الخلاف فى المسألة أن امور بعد اتفاقهم على صحة الصلاة إذ 
ذاك اختلفوا فى علة المع و الكراهة » ففاله الغرالى مخشية فاد الطسام 
و الشافعية بالاحتباج و مالك بان يكون الطمام فلبلا و حكى الشوكاق عن 
ابن حزم و أحمد و إحاق الوجوب فابطلوا الصلاة إذا قدمت على الام 
لكن فروع الخنابلة م الغى و الروض و غيرهما صرحوا بصحة 
الصلاة و فى الدر المختشار (تكره) وقت حضور طعام لاقت لفسه إليه 
و كذاكل ما رشغل باله عن أنعالها و يخل خشوعما » اى . 
(؟) اختلفت عامة الشراح فى هذه المسألة فبعضمم قبدوا الصلاة بالنافلة و 
| بعضيم أطلقوها و رجح الحافظان ابن حجر و العينى الاطلاق . 


الک وکب الدرى f° ) ٠‏ ( الجزء الأول 


يؤههم و ليؤمهم رجل مهم ] و قد تقدم أن ذلك على الاذن و هما أيناً المراد 
. مل المراد ثمة [ فخص سه بالدعاء ] ذهب بعضمم إلى تغط هذا الحدتع لمأ 
ورد فى الصحاح من الميغ المفردة فى أدعية النى ييه مثل اغفر لى و ارحى ف 
تب على و الصحيح أت المراد باتخصيص الحصر و القصر م ورد فى حديث | 
الأعرانى « الهم ارحتى و مدا و لا ترحم معنا أحداً ء لا ما فهم من ظاهر 
العبارة إذا الوكل و الساعى عن قوم و إن أسند الاسئلة إلى نفسبه فالمشارك له فيه 
كل من خلفه . 00 
2 [ باب من أم قوم و م له كارهون ] جلة الام أنه لو كان فيه ما يوجب 
كراهته شرعا اعتبرت كراهته و إن لم يكرهه أحد و إن لم يكن فيه ذلك شرعاً لم 
يعتبر فه كراهة من كرهه و إن كرهه الكل و أما إذا لم يكن أمره ظاهراً شرعاً 
فالمتير غالب رأى من خلفه [ لا تجاوز صلاتهم. إذ لبم ] المراد بذلك عدم 
القبول م ورد فى قوله تمالى إلله يصعد الكلم الطيب و العمل الصا يرفعه فاما ما 
لم .برفع فغير صالح م هو الظاهر . 

[ باب ما جاء إذا صل الامام. قاعداً فصلوا قعوداً ] هذا الحديث ا كان عن 
جلة ما وقع فى أواخر السنين )١(‏ ذهب إلى ذلك أحد (؟) و إعاق و لا أن 


(1) وقع سقوط بق عن الفرس فى ذى الحجة من السنة الخامسة و قيل فى 
الريبع الأول منها کا بسط فى الأوجز . 

(+) حك العينى و غيره من شراح الحديث عن أحمد و إسحاق و ابن حزم 
و الأوزاعى و نفر من أهل الحديث أن الامام إذا صل قاعداً يصلى من 
خلفه قعودآ و قال مالك لا يجوز صلاة القادر عل القيام خاف التاعد لا 
تاعدآ و لا قأئمآ و قال أبوحنيفة و الشافى و اثورى و أبو ثور و جور 
اسلف لا جوز للقادر على القيام الملاة خلف القاعد إلا قاماً ء انى . 
قات هكذا حكاه عن أحمد غير واحد لكن فى فروعه من الروض وغيرء سه 


الكوكب الدرى 41م ) ©_الجرء الأول 


الى ل أمرم بالجلوس فى الصلاة يريد يذلك أن يستقر فى أذمامهم هته ما 
يفعله أهل فارس و الروم مخدمة ملو کہم مب القيام إذ كانت فيه شائبة و شه 
بالشرك فلا إستقر ذلك “ركه ا فعل فى آآخر صلاة صلاها بالماعة فانهكان إمام 
. القوم الحصر أنى بكر عن القراءة ‏ كان وقع مثل ذلك قبلذلك أيضاً نى صحته يلق 
وأما ما رواه الببض من أت الى به كان متا بأنى بكر لا إماماً لهم فيرده 
قعوده ریه عن شمال )١(‏ أل بكر فان النى عَم لو لم يكن إماماً لما جاس إلا 
إلى ينه و العذر أنه إا فمل ذلك لا كان حسر عن المشى غير مسل لاله ل يكن 
يرك سنة القيسام توقبآ عن أدلى المشقة و لم يكن يثقل عليه أن شير بأني بكر 
فصير عن يساره و قال أحمد و إسماق روايات عائشة فى صلانه تلك متخالفة فوجب 
المصير إلى غيرها فقلنا يما رواه أنس بن مالك قال صلى رسول الله رل فى مرضه 
خلف أ بكر قاعدآ فى ثوب متوشحا به مع أن فلله هذا لا تالف ما فعله قبل 
ذلك و أمى به و إذا صل قاعداً فصلوا قعوداً أجمعين و أما إذا حمل على ما حمل 
عليه أبو حنيفة و الشاففى و غيرم لزسهم النسخ بغير دليل إذ الروابات متعارضة 
فامتنع ارجح قلا لا تعارض فى روايى عائشة فاا روت حسب ما عت مس 
إمامة أب بكر ثم لما علت أن النى بل كان هو الامام روت ذلك أو يقال أن 
قول عائشة و غيرها فى المامه ریه بأ بكر موجه بأنه ليس فى قوم ما فيه 

ك لا تصح إمامة العاجر عن القيام لقادر عليه إلا إمام الى الراتب المرجو 

زوال عانه لثلا يفضى إلى ترك القيام على .الدوام و يصلون وراءه جاوس) 

بدا ولو كانوا قادربين على القيام و تصح الصلاة خلفه قاماً و الافضل 

لامام الحى أن ستخلف ١‏ اتهى. و تفصيل اختلاف ثقلة المذاهب فى ذلك 

ف الاو ش ٠‏ 
)00 فقد ورد نصا عند الشيخين و غيرهما أنه به جلس عن يسار أنى بكر 
كذاف الأوجر . 


الكوكب الدرى ) 4۲( الجرء الآول 
تصرح بأن ذلك كان فى هذه الصلاة (1) بها قعل الى َك کاب يأتم فى * 
حجر نه ف غيرهذه الصلاة با بكر أوقالمن قال باتمامه بأبى بكر حال(؟ ) اتداء شروعه 
رت فالصلاة فانه کان باقنداء أبى بكر فروى ذلك عن روى ذلك م استخلف الیو ا 
أبوبكر حين ( ۳ )حصر عن القراءة کا ذكرنا لك سابقاً فى هذاالباب أو لآن المكبر 
كان هو أبابكر لضف الى عتم فلا يسمع إلا تكبير أن بكر فظن بذلك من ظن 
ظ أن الامام أبوبكر مع ما يؤيدنا قموده ب عن يسار أب بكر قوله [ من ذكر فه 

عن ثابت فهو أصح ] اعم أن مدا و ثاب آخذان عن أنس ان مالك إلا أن 
تاتا أجل من حيد فلذلك قد پروی حمد عه + 

باب ما جاء فى الامام ينهض فى الركعتين اسا ] . 

قد ثبت يذلك الحديث ما ينبنى له أن يفعل و أما مع ذلك فلو عاد إلى 
القعود مع قربه إلى القيام أو أنه كان قائما ثم عاد فالحققون (4) و مهم صاحب 
(۱) هذا هو الآوجه على سيل السام فانه ب صلى فى هذه الأيام إماسة و ٠‏ 

اقتداء عدة علو ات قال الى ١‏ تعارض فى ا فان الصلاة الى 

كان فيها الى ر إماماً م صلاة الظير يوم السبت أو يوم الأحد و 


الى كان فيها 5-8 هى صلاة المح من يوم الاثنين » اتهى .كنا د 
ال 
و جر 


. و بهذا أوله الامام الشافمى فقال كان أبو بكر فيه إمامآ ثم صار مأمومآ‎ )١( 
(؟) فق الدر المختار : و كذا يجوز له أن متف إذا هن عن قرأءة قدر‎ 
ل ق فنه لما أحس بای و حصر عن‎ 


ام و أثم الصلاة ام 


الك وكب الدرى Ir (er)‏ 


الفتم والبحر على خلاف ها اشهر من فساد الصلاة (رفض ا 
ذلك مااتفقوا عله من أنه لو سا عن القنوت وركم ثم بذ کر وعاد قفنت لا تفای 
ل استوى و 
ا كبيثة الراكم صار قري إلى القيسام من السجود و هذا الحديث الثابت مر 
طرق التعددة بؤيدنا ف أن المجود بعد السام قبحفظ و سبق بعض يانه فى 
بابه » واعلم أن الشافى لا يقول بالتشيد بعد سجود السو بل المذهب عنده أن 
يقعد و يتشبد و صل أو يدعو ثم يسجد للسهو ثم مده يسل TE‏ 
بهم كان ] هذا للتيه على قد تبه على ما ينبهبون عليه فتابعوة و لا يتوقف التذكير 
على افظ التسبيح ا بای اسم من أسعاء لله تعالى قوله [ ثم جد حدق السو 
و هو جالس ] دقع لا يتوم هن سنية القيام ها ا يسن لسجدة التلاوة (+) 
قوله [ ابن أبى لى ] و م أربعة (+) عبد ارح بن ان للى و هو صدوق 


قة لين فه ما.بتكلم فه و محمد أن أل لیل و هر اللراد هبنا بتكلم فيه واثان 


هه تاعا و إن استقنام لا يعود لاشتغاله بفرض القيام و سجد للسهو فلو عاد 
إلى القعود بعد ذلك تفسد صلاته و صححه الزيلعى و قبل ا 
الآشيه ما حققه الكال و هو الحق « بحر ء انتهى . 

)0 أى على الأصح و إلا قفيه بنش الخلاف فى الفروع ایی : 

() فى الدر المختار : هى جدة بين تكبيرتين مسنوتتين جهراً وبين قبامين مستحبين 

- أى قيام قبل السجود ليكون خروراً من القيام وقام بعد رفع رأسه قاله ابن 
عدن » ثم ذكر الاختلاف فى القيام اللا . 

(م) قل الافظ فى التقريب :ابن اق لل كيد لعن و باه عداو ضبني 


وابن ابنه عبد الله بن عيسى » أنهى. 


الكوكب الدرى ( ۴46( ` ٠‏ الجرء الأول 


آخران عيسى ابن أب لى و هو ثقة و اين ابن أنى لى )١(‏ ف يسمى ابن ابى 
ليل أيضا لا حاجة إلى بيلبيا هبنا قرله [ من رای قبل السام یھی بدا 
روى إلخ ] و هو ما رواه السالى و البرمذى (؟) عن عبد الله ابن ية قال 
٠‏ صلی بنا رسول الله به ركتين ثم قام نل يلس فقام الناس معه فليا قضى صلاته” 
فقطرنا تسليمه كبر فسجد سجمندتين و هو جالس قبل التسايم ثم سم و أنت تلم إن 
هذا کات ف أول الام و لم ببلغہم أم السہو و لا السجود نيف لو بدىء 
بالملام أن يتبادر أحدم إلى التكلم لا سيا و قد وقع آم إمى فى صلاتهم 
يف أ يتبادروا إلى الكلام فتفسد صلاتهم فلا شاع الم و ذاع لم 
يفتقر إلى ذلك ففكر قوله [ قال شعبة ثم حرك شفتيه ] بى حرك شفتيه بارادة 
أن ,تكلم فوقع فى نفسى أنه يتكلم بهذا فتكلم به کا ظلنت . 
[ ناك ما جا فى الاشازة ۴ 
الاشارة لا تبطل الفرض ولا الل إلا أنه فى الفرض مكروه مخلاف نفل 
و فله الى بل تعلها الجواز و استمر عليه إلى آخخر عمره لتلا ريظن نسخه قوله 
[ فى مسجد بی عمر بن عوف ] هو مسجد قباء لآن النى مه كان يدخل فيكو 
يصلى و كان الناس يأنون اليه حين سمعون بقدومه الشريف فسللون عله و هو 
ف الصلاة فيرد علهم بعد الصلاة باللسان لكن كارب يشير يده فى الصلاة قوله 
[ لآن قمة حديثك صييب غير قصة بلال ] و .إن كانت الواقعة واحدة فلا ضير 
أضا فى ذلك لاله حتمل أبن يكون رويت هذه الواقءة عنما كليهما ليكن الظاهر 
)١(‏ و هو عبد الله بن عيسى بن عبدالرحن بن أبى للى من رواة الستة ثقة . 
(۴) سبأق قريا فى باب جد السهو قبل السلام و الرواية الى حكاها الشيخ 
من رواية السا و لعله اختارها لكوما أوضم من سباق الترمنى ٠ ٠.‏ 


الك کا (rio)‏ الجرء الأول 


من فرق الاضبع واليسد واقعتارت )١(‏ رونا (؟) لابن مر فرواهما کازو وا › 
وغرض الترمذى من ذكر ماذكرهينا دفع اتوم من الاضطراب فى رواة ابن عبر 
أو من :دونه باه رو بعضهم عن أبن عمر عن صبهيب و يعضهم عن أبن عبر عن 
بلال بأنه يحتمل أن يکوت ان عيبر روى علهما جميعاً فلا أضطراب . 

[ باب التسيح للرجال و التصفيق للنساء ] 

قوله [ التصفيق للنساء ] لكن لا تفسد (۴) صلاتها بتسبيحما » کا اشتهر 

و ليس (4) علا أيضآ أن تضرب باطن كفها على ظاهر كف الثانة کا اشتهر 
فهم قال [ على كنت إذا استأذنت ٠‏ إل ] و غرضه به أن يتوقف حتى يفرغ 
من صلانه . ٠‏ 

[ باب ما جاء فى كراهية اتشاؤب ف الضلاة ] خص الصلاة » و إن كان 


43 رخال شاق يذل المسبره عل بين ان ارود ال ایا لات وواات» 
روايتان لصيب و زواية لبلال و أورد على الامام الرمذى أيضاً فارجع 
إله لو ششت . 

(؟) بباء الفاعل أى صيب و بلال . 

0( فق الدر الختاز: ولو صفق أو سبحت لم تفسد و قد رکا السنة ء انى » 
وقال ابن عأيدين : و صوتها ليس بعورة على الراجح و فى البحر عن الحلية 
أنه الأشية وق اهر هو الذى يى اعتاده و مقاب .ها فى النوازل نة 
بااتعرر ول كن لاط CRA ENE‏ 
انحط قال فى الفتح على هذا لو قبل إذا جهرت بالقراءة فى الصلاة فسدت 
كان متجبآ و لذا منمها - عليه الصلاة و السلام - من التسيج بالصوت 
لاعلام الامام بسهره إلى التصفيق » انتهى . 

(؛) آى لا يحب علا فلا ينان قول الفقباء إذ قالوا تفعل هكذا . 


الكوكب الدرى ( ۹ ) الجر الآول 


كراهة التثاؤب عامة مزيد اهتام أمى الصلاة و لأا المتصودة هھ اانڪر 
.و معتى كوه من الشيطان فرحه به لكوته لكل و الخفلة و قلة المالاة بالقلاة » 
و يقال إن ذكر الآنياء(١)‏ فى تلك الخالة أنهم كانوا لا يتثاءبون يرند التشاؤب . 
[ باب ما جاء إن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم] و صلاة النائم 
على النصف من صلاة القاعد هذا بظاهره مثكل لاله إن کارت لاريض .5 هو 
الخصوص ف الرواية الثانية فليس الآجر للررض على الصف ء وإن كان لغيره (؟) 


)١(‏ قال الزاهدى : الطريق فى دفع الثاؤب أن يخطر بياله أن الآنياء - علييم 
الصلاة والسلام - ما ثاءبوا قط . قال القدورى: جرناه مراراً فوجدناه 
كذلك قال ابن عايدين : و قد جربته فوجدته »> كذلك قلت : وقد جربته 
مراراً داخل الصلاة و خارجها فوجدته . كذلك و هذا 9 تجائي قدرتة . 
تعالى و علو شأن أنياته له . 

٠‏ (۲) و توضيح الاشكال أن حديت الاب لا بصم له على الفرض و لا النفل 
أما الأول فلان الفرض لا يصح قاعداً يدون المذر فضلا عن نصف الأآجرء 
وأما الممذور فلا يتصق أجره بل يعطى كاملا > و أما التغل فلا يصح 
ناما يدون العذر عند اجمبور » حتى قال الخطانى واين عبد الير و غيرهها : 
أجعت الآمة على المنع من ذلك قال الخطانى: كنت تأولت هذا الحديث 
على أن المراد به صلاة التطؤع » يعنى للقادر لكن قوله من صل لالم 
يفده لان المضطجع لا يصلى التطوع ١‏ ا يفمل القاعد لى لا أحفظ عن 

. أحد من أهل الم أنه رخص فى ذلك فان حت هذه الافظة ء و لم يكن‎ ١ 
يتطوع المسافر على‎ ٠ بعض الرواة أدرجها قاساً منه للتنطجع على القاعد‎ 
راحلته فالتطوع للقادر على القعود مضطجعاً جائر بهذا الحديث قال : و قد‎ 
. رأيت الآن أن المراد يحديك عر أن المريض الفقرض النى كه أن‎ 
يتحامل فيقوم مع مشقة لمعل أجر القاعد على النصف من أجر القائم ترغيا مه‎ 


الكوكب الدرى )4¥( ` الجرء الأول 


فلا تصح صلاته ناما أى مضطجعاً حى رصم ترتب الاجر عليه و الجواب أن هذا 
7 بض الذى فيه استطاعة قبام » لكنه يتعسر عليه فصلاة النافلة أجرها قاعداً غل 
من أجرها قائماً » و هكذا المريض الذى بتعسر عليه القعود » و لكنه 
ويه ناما ل بجر لكنه لو تتفل ممنطجعاً )١(‏ مع قدرته 
على القعود على تعسر فله نصف أجر القاعد و هذا على المذاهب المشبورة , و أنا 
على مذهب الحسن (؟) فجوز افته قت و تاعدآ و لاما مضطجماً فلا إشكال 
حيئذ فى الحديت . 
[ باب فيمن يتطوع جالسا] الروابات الثلاث عمولات على أحوال أو الاد 
فى قوله فاذا قرأ و هو قائم ا بالركوع » م 
يكن ليقرأ حتى إذا أراد أن يركع قام (©) فركع ء بل إن كان قرأ قاعداً فأراد 


هه له فى القيسام مع جواز قعوده » قال الحافظ و هو حمل مته و وده 
صنيع البخارى حيث أدخل فى الباب حديثئى غائقة و أنن و هما فى ملو" 
المفترض قطعاأ ء انتهى . قلت : ووجه اديت تن 
فع ر ارت لها .+ ا 
)000 يأر التصريح. يذلك لكن مقتضى القواعد هو ذاك فان اک النوافل على 
التوسع و لذا قالوا إن أعبى فى التطوع نوكا وله لا کر و 
در الشيخ ها أجاد . 0 
ا a aE EE‏ 
EEE‏ 
() فلو فمل أحد ذلك فقال ابن عايدين : الأفضل أن يقوم فقرآً شيئآ ثم 
بركع ليكون مراف للسنة » ولو ف يقرأ لكنه استوى قان ثم ركع جز 
و إن لم يستو قائماً و ركع لا يريه لآنه لا يكون ركوعا قاتا و لاركوعآ 


الكوكب الدبرى ظ (ren)‏ اللو الوق 


أن يركع قاتا قام فقرأ ثم ركم و على هذا تة تتفق الروايات كلها ما التروع 
فاا ثم القعود فم شت و لذلك كرهه (1) الامام و إن كان جائراً عنده أيضاً . 
قوله [ و برثلها حى أكون أطول منها ] أى زماناً يعنى يمد زمان تلاوت 
إناها بترتيله' فيا . ٠‏ 
قوله [ حدثنا الانصاری ] إل > و قوله حدثنا أحمد بن مذيع > می » هذا 
بان لاسنادی الروايتين المذكورتين قبل يقوله وروی وروی قوله [فأخف الصلاة] أى 
و تخفيف الصلاة (۳) لل ذلك جار . 


)١(‏ فف الدر الختار يتتفل مع قدرته على القبام قاعدآ ابتداء » و كذا بناء بعد 
الشروع بلا كراهة فى الأصح كتكه » قال ابن عابدين : قوله وكسذا بناء 
فصله بكذا لا فه من خلاف الصاحبين قال فى الخرائن و معنى البناء أن 
يشرع قاتا ثم يقعد فى الآولى أو الثانة بلا عذر استحساناً خلافاً لما , 
وهل بكره عنده » الأصح ما قاله الحبى وكتب عند قوله الأصح لافى هامشه 
فه رد على الدر و الوقاية و النقاية و.غيرها حيث جزموا بالكراهة ‏ انتهى, 
قلت : و اجمهزر على جواز الصورتين معآ و إن كانتا خلافبتين » کا بسطت 
فى الأوجر . ش 

(0) لآن الصلاة خير موضوع فا يؤودى إلى تخفيفها لابد أن يكون واجبساً , 
و لذا قال صاحب در الختار : كره ترما تطو بل الصلاة على القوم زائداً 
على قدر السنة فى قراءة وأذكار رضى القوم أولا لاطلاق الأ بالتخفيف 
و فى الشرنلالية ظاهر حديث معاذ أنه لا يزيد على ضلاة أضعفهم مطلتاً 
و صح أنه ب قرأ بالمعوتين فى الفجر حين مع بكاء صى ١‏ انتهى ٠‏ 

(م) و استدل يحديث الباب ل مسألة معروفة خلافية و هى الاطالة لادراك 
الجاق. 


الكوكب الدرى OD)‏ 00 ي الأول 


[ باب مااجاء الإ قبل :صلاة الجنائض إلا مار ] المراد بالحائض البالقذة 
إلا الحائضة حين هى حائض إذ لا صلاة لها , و لا كان فى العزف و القة إطلاق 
ذات الخار على من بعض رأسها مكشوف .شائعاً ذائماً قدر الامام الحيام القدر المنفو 
بربع الرأس قباس على بعض الشروط الى هى سوى سير العورة » وقال لو الكشف 
قل من ربع رأسها جازت صلاتها »و إن ن كذا لا و :هذا هو الحم فى الأغضاء 
المستورة من الرجل والمرأة » “وأماالشعر إذا اتفرد من الخصلة ولم بين أصله لذكه حك 
العضو المستقل ينع كشف ربغه جواز الصلاة . ا فى الجنوعة من الشعور . ْ 

[ وقآل الشافى : وقد قبل إن كان ظهر قدمبها مكشوتا (1) ] لا حلاف 


فى كون باطن قدميها من العورة فالواجب علها أن تسجند بحيث لا بتكف باطن 0 ' 


قدمها » وأما ظهر. القدم ففيه لاف و فصل الطحاوى EES‏ 
دون غير الصلاة » و لكن الحرج مقتض جواز. الصلاة و أت اتكشف (؟) 
ظبر القدم . | ١‏ 

[باب ماجا «(م) فى كراعة. السدل فى الصلاة] للسدل مغنيان اشنال الضاء » 


(۱) أى يتما و بين الشافى غلى الظاهر”, کا يدل عليه السياق و به جرم فى 
الارشاد الرضى » و هذا مبنى على أحد الأقوال الثلاثة لمشايخا فى القندم 
فن الدر الختار للحرة جميع بدنما حتى شمرها النازل فى الأصم خلا الوجه . 
و الكفين فظهر الكف عورة على المذهب و القدذين على المتنمد وضوتها 
على الراجح و ذراعما على المرجوح قال ابن عابدين :قوله على المنتمد أى من 
آل ا سيد ا عرو ملفا > ثالثها : عورة خارج الصلاة . 
يط الأقوال فى ذلك فارجع إليه لو شت . 

(۲) بل و لو باطن القدم فى الداية ويروى أن القدم ليست بعورة »و هو أ 
الاصح و فى الدر الختار على المعتمد . ش 

(0) و ما بحب التيه أن ما ذكره المصنف من تفرد عسل. فى i‏ 8 


الكوكب الدرى ` ( ۳۰ ) الجرء الأول 


السدل ممثياف اشتال الصياء کا مس و أن .رسل جانی اشاب على كيفيه لا 
يعقدهما إن كان صغيراً ولا بلق الجانب الآمن منه على الكتف السرائ والجاب 
الأيسر منه على الكتف اليمنى و أما لو ألق أحد الجانين دون الآخر كر 
أباً ء وأما إذا ألقاهما على الكتفين ثم بق مندلاً فلا كراهة إذفب وكذلك ل 
كراهة فا إذا ألق على كتفه اليسرى جانب الثوب الابمن ثم أل ما كان يتدلى منه 
على الكتف اليسرى أيضاً و وجه كراهة السدل يممنبيه أن اليهود تفمله و ما يازم 
فى القسم الأول من قصور فى أداء الآركان و فى القسم الثانى من التعثر بأذياله 
و بذلك عل كراهة ما يلقيه الناس فى أعناقهم من قلادة (؟) منسوجة من الغزرل 
لذا لم يعقدها إذا كان وضع لبسها معقودة » وأما إذا م يكن وضع اللبس فيا إلا 
غير معقودة فلا كراهة إذا لم يضر بأداء الآركان و أما فى غير الصلاة ليبا 
كيف شاء و أما ما قال بعضهم من كراهة السدل إذا لم يكن عليه إلا وب واحد 
فالظاهر أن هذا فى القسم الى بنا مم قبل إلقاء جانب على كتف دون الآخر 
إذ لو أت على الى المشهور من السدل و هو إرسال جانبيه عل جانيه من دون 
أن يلق على الكتف مرة أخرى لا يكون للكراهة معى إذ لا صح الصلاة حينثد 
أصلا . وأما إذا حمل على اشمال الصماء فلا وجه لتخصيص كونه صاحب وب ' 
واحد بل وجه الكراهة مطرد بلاللائق إاف (۴) عدم اللكراهة لن ليس 


. ا مشكل فله متابعة عند أنى داؤد من حديث سلبان الأحول و هن خديت. 
غيره عند اليه و غيره فلبحرر . 

. و قه خلاف لعض مشايخى إذ مالوا إلى أنه ليس سدل‎ )١( ٠ 

(۲) الى يسمونها د كو بد٠‏ و الحى إذا ألق طرفها على الصدر ولاياففها 
على المنق . 

(۴) لا حصل فيه غاية. التسير ولقائل أن يقول يمكن التفصى عنه بأن يمقده على 


الك ركب الدرى (rer)‏ الجزء الأول 


NE, 

[ باب ما جاء فى كراهة مح الحصى فى الصلاة ] . 

الحمى جبع ١‏ و الواحد حصاة و مسح الحصى و غيرها إذا لم يمكن السجود 
علييا جائراً من غير كراهة و أما إذا كان له بد منه فلا يخلو عن كراهة و ذكر فى 
بعض الروابات لفظ مستبن أيضاً وأناً ما كان فالعدد غير مقصود و لا الرخصة 
متوقفة عليه بل الناط فى ذلك هو الضرورة ما كانت و أما قوله عليه السلام فان 
الرحمة تواجمه فتنبيه على علة المتع و استتبط الفقماء مما المسائل الكثيرة فيا فيه 
اشتغال ا هو غين الصلاة فان كار لاصلاحها ذاتاً أو لابقاء خشوعها و 
خضوعها لا يكون له فيه كراهة و إن كان غين ذلك فلا مخلو عن كراهة و أما با 
اشتهى بيهم من كون الحركات الثلانة أو الفعل بكلنا بديه مفسداً للصلاة فلوس بش 
إذ برده ما لا يمكن إكاره و رده من الرواياث [ و معقیب هذا ] من سبقة الق 
أو ذكر طرداً لباب و لا بعد أن يقال ححديث معيقيب المذكور من قبل إبما هو 
فى إجازة المح و الغرض من قوله و فى الباب عن معيقيب أنه يروى حديث 
كراهة مسح الحصى أيضأ [ و قول المؤلف كاله روى عنه رخصة إل ] كانه رأى 
ذلك إجازة فى أن يفعل ذلك مرة من غير ضرورة )١(‏ و لا م فان مواضع 
الضرورات مستلناة مع أن أصل المسألة مل انا أيضاً قوله [ إلا م حديثك 
عسل إڂ ] شكل عه أن أنا داؤد أخرجه من حديث سليان الآخول عر 
عطاء و أخرجه الوبق بطرق ثم قال و قد روى من ,وجه آخر عن الى بز . 
)١(‏ و احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لآن الضرورة لا تتقيد الرة الواحدة بل 

قد يحتاج إلى الآخرى کا تقدم قريباً فى كلام الشيخ اىك يشكل عليه ما فى 

المداية و لا يقاب الخحصى لاله نوع عيث إلا أن لا كله 0 السجود 

فيسوبه مرة لقوله بز مرة ينا أبا ذر و إلا فذر ء انتهى . نعم أشسار 

ابن عابدين إلى ما أفاده الشيخ . ۹ 


ارك الدرى ) rer‏ ( الجرء الأول 


__ ٠ ] افخ فى الصلاة‎ EA) 

ر[ ترب وجك ] هنا اس مرك انم داه و ضا که 
7 إفاذلك ترلم إخلفوا فى .قطع النفخ و عدم قطمه للصلاة قال يضم إلا 
عن الفخ لكونه مفوت سنة البرتيب و لا فاد افيه ولذلك الى يأمره باعادة _. 
الملاة و قال الآخرون القائلون بفساد الصلاة أن عدم يان الراوى أمره ES‏ 
لا يدل على عدم الام و قال الامام اهام إن ل رج اح الحروف بنفخه لا تفسد 

ماهو و طبترت به الحروف دخل نفخه فى حد الكلام . 
1 بابخ عاد فق الي عن الاختصار )١(‏ ] و بعل بذلك أن هة الجبايرة 
و الاكاسرة (۲) مكروهة و كلما بعد من السنة فكراهته على قسدر بعد السنة و 
قرب هيئة ال مكيرين رز بعلم ديت الباب. أن اللبى غن التشبه زلا تحصص (0) 


6 قال الشي اف البتذل : اختلفوا فى شر لسار لور د اد أن 
٠‏ ضع بده على خاصرته و قبل أن بسك يديه خصرة أى عصا بتوكؤ علا 
و أنكره ابن العرق و قبل أن تر السورة فقرأً من آخرها آية أو 
آبتين و قبل أن عحذف فى الصلاة فلا مد قنامسها و دكرعما و جودهاو 
قل مختصر الآبات الى فيا السجدة فى الملاة حى لا يسجد لتلاوتما وأما.” 
الحكة فى الى فقيل لان إبليس اط > مختصراً. » قل 3ن ا 
من فعله بى عنه كراهة للتدبه يهم وقيل لاله راحة أهل اثار و قيل إن 
فول الختالين و المتكبرين و قبل شكل من أشكال أهل المصائب و ايور ٠‏ 
على كراهة الخصر فى الصلاة و به قال أبو حنيفة أو مالك والشافى وذهب ٠‏ 
أهل الظاهر إلى تحرمه ۾ أتمى 5 e‏ قال أحمد أضا 
کا فى الى . 

(؟) جع كسرى و هر اسم كل ملك ا 

(+) هكذا فى الأصل و الظاهر من سباق العبارة لفظ لا يفصل فأمل , 


لكوكب الدرى ) for‏ ( الجرء الأول 


بين حضور المشبه به وغيبوبة فان التديه بالشيطان للا كره و هو غائب غر دأعيتنا 
وغیر مرئی فكذلك يكون فى غيره أيضاً فيا فيه تشبه بالببود و يكره وأن لم يكن 
الود فى بلدم هذا [ ذلك كفل الشبطان ] فاله ليس له الام أن يحرم ابن آدم 
من التصيب )١(‏ الآخروى فكلما كان حرمان ابن آدم أ كبر كان حظ الشبطان 
أوفر فأول همه أن بكفر بالته أو بشرك به قكون جلسهق جي أعاذن الله منها ثم أن 


يرتكب كييرة أولا فصغيرة أو ترك سنة و إلا فستحب أو ما هو مندوب وهنا 
لا كان فى كف الشعر برك جوده كان المقدار الحاصل من جود الشعر قد نقص من 
حظ اين آدم فكان ذلك كفلا للشيطان من غير ريب أو رجم غيب و قد أسلفنا 
كان يوك تان أها ل عمف أيه هن ها الام أن من زول 
أنى رافع للحسن حدثاً و هو فى الصلاة و إقاله على الصلاة و تركه ما كان عليه 
من الغضب أن ما اشر بهم من فساد الصلاة باخذ الامام عمن خلفه مالا ضرورة 
له إليه من القراءة و كذا عمن ليس خلفه شتا ليس بش بعتد ته بل الصحيم أن 
الرجل [:ا ألقى على غير إمامه. أو على إمامه و قد كان قرأ مقدار ما يحوز به 
الصلاة فان أخذ القارى” جرد فتحه من غير أن يذكر فصلانه فاسدة (5) لا عالة 
وآما إذا عل بعد قحه ونذكر من تفسه أن القرآن نعم كذلك فصلاته جائرة وهكذا 


() قال المجد: الكفل بالكسر الضعف والنصيب والحظ وخرقة على علق الثور 
حت الفير » انتهى . 

6 هو كذلك فى غير مومه و أما فى الاخذ عن مومه فينى على أحد 
القولين و رجحوا القول الآخر فن الدر الختار و قحه على غير [مامه: 
(يفسد) و كذا الآخذ إلا إذا تذكر قلا قبل تام المتح مخلاف فتحه على 
إمامه فاته لا يفسد مطلقاً قال ابن عايدين : قوله بكل حال أى سواء قرأ 
الامام قدر ما تجوز به الصلاة أم لا اتتقل إلى آية أخرى أولا تكرر 
٠‏ لفقم أم لا وهو الآصم , اتهى . 


الك كن الدرى . ) rot‏ ( الجزء الأول 


فى غيره من العليم و التعلم إذا وقما ف الصلاة فان عمل به من يي أن تتكون 
ذلك مستداً إلى قصده القلى و اعتقاده لم تصم صلاته و إلا فقد صحتاى أنت 
تعم أنه ظا يسمع الحافظ الساه ثم لا يتذكر إذا ألقى إليه غيره قوله [ الصلاة 
مثى مثتى تشہد فى كل ركعتين ] هذا يفيد ركنة التشهد فى النافلة والفريضة كلتيهما 
a NI ER ES‏ 
السو أخرج الفريضة عن هذا العموم [ و” قنع يديك ] إن كان عطفآ على الصلاة 
فظاهر و إن عطف على تشد فان مقدرة [ ترفسا ] هذا تفسير لقوله تقنع 
و قوله مستقبلا إلح من لفظ الحديث و هذا يبت الدعاء بعد الصلاة برع .يديه کا 
هو المحمول و إتكار الجيأة عله مردود قوله [ فهو كذا و كذا ] هذا اللفظ قد 
يكون من كلام الراوى إذا نسى قوله بیت و احتاط فى يانه وقد بکون من كلامه 
عله السلام إذا لم يصرح بالحديث و ١‏ كت بالكناية و التخشع بالقلب و التضرع 
باللسان لمقابلة الدسكن فهو لسار الأعضاء . 
٠‏ [ اب التشبيك] قوله [ فلا يشبكن بين أصابعه ] فانه فى صلاة ولا التشيك 
فى شئى من أركان الصلاة و لا تخصيص بالتشييك بل يحترز عر سائر ما شاف 
الصلاة من الكلام و غيره إلا ما لا د مه من الأقوال و الأفعال . 

[ باب طول القيام فى الصلاة ] قوله [ أى الصلاة أفضل ] اعم أن لفظة 
« أى » إذا دخل على الممرف بلام ا اجا 
دخات عله و إذا دخلت على منكر المقصود حيائذ تعيين فرد بين أفراده فالمراد فى 
قوله « أى الصلاة أفضل » أن أى أجزاء الصلاة أفضل من غيره فهسذا نص على 
أن طول )١(‏ القيام أحب فلا يمارضه ما ورد فى الرواية الآتبة من بعد علك 


1 ويه قالت الخيفة مع الاختلاف فيا ينهم و روى عن مد . أفضلية‎ )١( 
السجود 5 حكاه ابن عابدين وقال النووى فى المألة ثلائة مذاهب أحدها م‎ 


الكوكب الدرى ( foo‏ ( الجرء الأول 
بالسجود إذ غاية ما لزم بذلك فضيلة الصلاة نفسها على غيرها من المبسادات لد لس 
فيه تفضيل بعض أجزائما على بعض إذ ليس المراد بكثرة السجود السجود نفسها م 
غير أن تسكون فى الصلاة مع أن مائرتب على السجود من دخول الجنة متب على 
القيام أيضاً وما رتب عل القيام من الآفضلية لم ,ثرتب على السجود وقال ابن مسعود 
لا أفضل من السجود إذ فيه غابة المذلة و أنت تمل أن اختيار الذل لتحصيل العر 
لا غير و فى اطول القيام تلاوة القرآن الحكثير و هى مكالمة به سبحاثه و تعالى 
و مصاحبته )١(‏ قوله [ فى باب ما جاء فى كثرة الركوع و السجود فكت عى 
ملأ وهذا السكوت كان ليكون الجواب أوقع ف نفس السائل لخحصوله بعد اتظار 
ناد كرون السبب فى ذلك تميين عمل ما بدخل الجنة يناسب السائل أو لان 
الجواب لم يستحضر بعد قوله [ جزء بالليل ] أى مقدار من القرآن عينه للقراءة فى 
اليل وأنت تلم أمم لم يحكوا فى فضل أحدهما على الآخر يا فيه شفاء فالقون ' 
لللامام الام . 

[ باب ما جاء فد قتل الاسودين فى الصلاة ] . 

و يقاس علا ما فيه معناهما من غيرسا من الشغل عن الصلاة قوله 
[ و القول الأول أصح ] الظاهر هو التغاير بين هذين القولين 5 فبمه الحانظ 
الترمذى ويمكن أن مجمع ينها بأن المانمين عنه إا منعوأ إذا کان بیدا عنه بحيث 
ك س ‏ ا 

ع أن تطويل السجود و أكثيره أفضل حكاه ااثرمنذنى و البغوى عن جماعة 
ومن قال بذلك ابن عير » و الثاى أن تطريل القيام أفضل وإلى ذلك ذهب 
الشافى و جاعة ءو اثالث أنهما سواء وتوقف أحد بن بل و لم يقض 
فها ذا فى البذل ؛ قلت ومال ابن العربي إلى قول إسماق فقال القيام بالنافاة 

فى اليل أفضل و السجود و الركوع بالنهار أفضل ٠.‏ 


. عطف على قوله مكاللة أى مصاحة معه عز: إمه بواسطة کلامه‎ )١( 


السكوكب ألدرى ( ۳97( الجزء الأول 


لا بشغله عن صلانه » وأما إذا قطع تحشوعه وشغله عن صلاته فظاه د ماهم (۱) 
آم لا بمنعونء والدليل على ذلك ما أوردوا فى الدليل من قولحم أن فىالصلاة 
لشذلا فالظاهر من هذا هو الذى قا إذ الشغل فى قتل الحة [نما يضر بالصلاة إذا 
لم تكن تشغله وأما إذا شغلته عن صلاته فالشغل فى صلاته بالغير إا بكون إذالم 
يقتله وأما إذا قله فلا بق له شغل إلا صلاه والحاصل أن اشتغاله بقتل الحية 
إذا لم بشغله عن صلانه اشتغال با ليس من أم الملاة وأما إذا شئته عن صلاته 
فاشتغال بقتله هو عين الفراغ للصلاة و معتى أن فى الصلاة لشغلا أن فى الصلاة 


)١(‏ و لذا أباحت الجهور منم الآثمة الأربعة جواز القتل واختلفوا هل يفسد 
الملاة أم لا ؟ قال فى البدائع و قتل الحة والعقرب فى الصلاة لا يفسدها 
لقول النى له اقتلوا الأسودين «الحديث » و روى أن عقرباً لدغ رسول 
اله بتر فوضع عله لعله الحديث » وقد تبين أنه لا بكره لآنه يل ما كان 
لفعل المكروه خصوصاً فى الصلاة ولأنه باج إله لافع الأذى فكان 
ر ر ا و انان ر يله ا 
إذا احتاج إلى معالجة و ضريات فسدت صلاته کا إذا قاتل فى صلاه لاله 
عمل كثير لس من أعمال الملاة و ذحكر شيخ الاسلام السرخسى أن 
الأظبر أن لا تفسد صلانه لآن هذا عمل رخص فه لاصلى فأشبه المثى 
بيد ال_دث و الاستقاء من البير و الوضوء اہی كزائق ال + 
قلت : لكن جواز اليناء فى الحدث منصوص يغخلاف حديت الاب ولذا قده 
الجهورر ,العمل القليل مم الحنفية م فى عامة الفروع و مهم الشافية ا 
فى ان ارسلان وقال ابن العربى : يقتلهما إذا عاف مما على اسه أو على 
غيره أو كانت دانة منه و تمكن مها بعمل سير فان خاف مما و كانت 
بعيدة و كان عملا كثيراً قتلها و استأنف الصلاة » انتهى . 


(rev) 0000 Ege)‏ الرء الأول 


مشغولية بالرب سبحانة عن غيره .ثم لايذهب عليك أن أصل إطلاق الأسوكاجعل 
كل ما فيه السواد من أى جنس كان ثم صار من الصفات الغالية للحبة فالمفمهوم 
من إطلاق الأسود إذا أطلق و لم يقيد الحبة السوداء ثم كر استعماله فى كل قسم 
مها كان فيه سواد أو لاء وف قوله الأسوددن الجسة و العقرب تغليب إذ العقرب 
لسن الننواة “مق ضفانا و “لا الاشود هن ااا 

[ باب ما جاء فى جد الهو قبل السلام ] . 

قه تة مذاهب )١(‏ 5 بطه الترمذى. مذهب الامام آنه بيد الام وإن 
جاز أن يسجد قبل السلام مذهب الشافعى أنه بعد السلام (۲) ولم يجوز (+) قبل 
السلام لآنه رآى ما وى ذلك منسوغا قكيف جوز العمل يما قد سخ و مذهب 
مالك أن السجدة فى الزيادة (؛) بعد السلام و فى التقصان قله و مذهب أحمد 


(1) و هبنا مذهب سادس لداؤد ری على ظاهربته و قال لا يشرع جود 
السهو إلا فى المواضع الاثورة و ثلاثة مذاهب أخرى جُماتها تنبسة 
مذاهب بسطت فى الأوجز واكتق الشبخ تبعاً للبرءذى على الخمة المشهورة . 

() هكذا فى الأصل وهو سبقة قم و الصواب اله أنه قبل السلام و لم جوز 
بعد السلام و بدل على ذلك كلام الشيخ الأنى فى مذهب أحر . | 

(+) أخذه الشبخ ءن قوله الانى أن جود السهو قبل التسايم ناسح لغيره من 
الآحادرث ء ومعلوم أن العمل بالمسوخ لا يحوز لكن عامة تقلة المذاهب 
حكوا الاجاع على جواز الآمرين قال الحافظ فى الفتح تقل الماوردى 
و غيره الاجاع على الجواز و إتما الخلاف فى الأفضل و كب ذا أطلق 
اتووى انى + كذا .فى الارن امل : 

'() و إذا اجتمع النقص والزيادة فقالوا بالسجود قبل السلام تغليآ النقص م 
5 


الک وكب‌الدرى ) ۸ ( الجرء الأول 
الك محرو و ا ا اي ا 1111ل "لدان اا د 


أن السجود فى السمو الأثور عنه 2 إنما کون على وجبيه .وف غير ذهب 
الشافى من أنه قبل السلام ومذهب إسحاق أن المأثور على وجمه و غير ال وو عنه 
2 يعمل فيه على قول مالك فأما ما رجح به الامام ما اختاره من المرام فو أن 
فعل النى مه فى سجود السهو عتلف جد رة قبل السلام و مرة بعده فرجحنا 
أحدهها بقوله و حوزنا كلا الآمرءن و لو ثبت أيضآ أن آخر فلله كان هو السجود 
قبل السلام ليس ذلك نصا على نسخ مافعل قبل ذلك ولعله عل ذلك الآخر لبان 
الجواز و ظى أن حديث القول أيضآً عارضه حديث القول الثانى )١(‏ فالترجبح 
حيتئذ بالقياس و القياس يقتضى الفصل بالسلام لآن الجاير لشت إمما بكون غيره م 
جيرت السئن بالسين والآدكار فوجب إتيانه بالسجود بعد فصل الجاير من المجبور بالسلام 
ليستدل يذلك على أنه غيره أ به لاجير ولكن لا كان القول و الفعل وارداً فى كل 
الآمرين لم تقدر على المنع من شی مہا حا »و استدل الشافعى على عرامه بكون 
رواة حديث قبلة السلام متأخرى الاسلام و أنت تل ا دعوى أأنسح من غير 


يبرهان طاء من بعيد واستدل مالك عا ورد عن الى بيه من الروانات على الوجه 

الذى ذهب إليه و أفت تعل أن روابة (؟) شعبة الى تقدمت فى باب ما جاء فى 

س 

)١(‏ فقد ورد فى حديث الخدرى و غيره فى الشك فى الصلاة بلفظ و لين على 
ها استيقن ثم يسجد جدتين قل أن سل إلا أن الروابات الى وردت فا 
السجدة بعد السلام قولا و نعلا أكثر و أفسر . 

(+) هكذا فى الأصل و الظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ و الصواب مغيرة 
بن شعبة ثم هذا الحديث أخرجه أحسد و أب داؤد والترمذى » و قال 
حسن صحيح . وقال النووى :فى الخلاصة روى الام فى المستدرك نجوه من ٠‏ 
حدريك سعد بن أن وقاص ومن حدر عة وتال فى كل هنبا صحيح على 
شرط الشيخين كذا فى الاوجر . 


الک کے الدرى ( ومع ) رہ الأول 


الامام بض فى الركتتين اسا من رواية الشعى قال صلى بنا المفيرة بن شعبة أفنض 
فى الركيتين فسح به القوم و سبح بهم فللا قضى صلاية سلم ثم جحد جد السو 
و ھو جالى ثم حدئیم أن رسول الله يله فل بهم شل الذى فمل ترد على 
مذهب )١(‏ مالك أحسن ردد يحيره فى مذهه حيرة لا يرجى مها تخاص فاه ب 
جد بعد السلام مع نقص فى الصلاة لا زمادة و هذا الآخير برد على المذهبين 
الباقين أا . 

[ باب ها جاء تى حدق السمهو بعد السلام والكلام ] - 

هذا لامر و له إلا ما رواه العيى باسناد حسن (۴) أنه وقع مثل هذه 
القصة بعينها فى يام عمر فاستأتف الصلاة بمحضر من الصحابة فل يتكر عليه أحد 
مع تأ كيده لم أن ينبهوه على ما أتكروه مته فكان ذلك لعلبه بنسخ الكلام سمواً 
فى الملا أضا لآنه كان فى تلك القصة مع الى يِه حين وقعت کا صرح به 
الرواة فى دواناتهم ثم الكلام (ع) إنكان من الأذكار (4) لم تفسد و إنكان من 
قبيل كلام الناس فسدت » قوله [ والعمل على هذا عند بعض أهل العلل قالوا إذا صلى 
الرجل الظهر سا فصلاته جائرة وجمد حدق الهو وإن لم يكلس فى الرابعة ] 


)١(‏ وأضاً ماف قول المالكية ما ورد من أحاديث الشك فى الصلاة من أنه 
ب على ها استيقن و يسجد مجدتين قبل التسلبى فان هذا الشاك دائر بين 
العام و الزيادة وكان حقه السجدة بعد السلام ولذا احتاج المالكية كالباجى 
و غيره إلى توجبه هذه الروايات ) فى الأوجز . 

. قال النيموى أخرجه الطحاوى و هو مرسل جيد › اتہى‎ )١( 

(*) و سيآأق الكلام على الكلام فى كلام الشبخ قريب . 

(:) أى بشرط أن لا بقع فى الجواب و إلا فيدخل فى كلام الاس کا صرح 
به أهل الفروع . 


الکو كب الدرى ( ۴۹۰ ( الجر الأول 


هذا تعريض بالآحناف فى تفصيلهم بين ما جاس فى الرابعة و بين ما نجاس فيا 
اق فرقهم هذا مخالف للحديث فان الرواية لم تفصل يتهماء والإواب أن واقمةالفعل 
لا عموم ها فان قيامه به من الرابمة إلى الخامسة لا بخلو من أن يكون قال 
القعود أو بعده فان کان بعده لم شبت الحم فا إذا قام قبله و إن كان القيام إلى الخامة 
قبله ل يت الك فما إذا هام إلى الخامسة بعده فلكم أن تثبتوا أحد هذين )١(‏ الشقين 
أو وقوع الفعل الواحد منه بم حبك يشملهما »ولا أن تقول إن. وضع السجدة 
لسهو إنما هو لانجار ما بقع من النقصان فى الواجبات كا هو مسل الفريقين فلو 
تطرق نقص فى الآركان لا ينجر بسجدق السو ولذلك أمى الى بر فى الرواية الآئية 
الساهى أن بى على أقل المرتبتين اللتين شك فيهما للا يازم نقص فى الأركان إذ 
لو کاس كذلك ١‏ نجير سجصسدة السهو فلا كان كذلك كان الفرق سما 
إا جلى ف ا( اة ونيا لذا م بحاس ينها لا يخ وجه ومعى کون 
اتخليط حظ (۲) النيطان سروره بالاساءة بالمصلى و إله ضيعم فيه وقه 
و قد ينجر ذلك إلى مفاسد عديدة . 

[ باب ما جاء فى التشهد فى جدلى السهو ] . 

فوله [ فسها فسجد جدتين ثم تشهد ثم سل ] هذا ظاهر فى إثيات ما ذهب 
إلبه الامام من إثبات (۴) التشهد بعد حدق الهو ولا يخق أن تركهم أحاديث 


)١(‏ ولا يشكل على النفية إلا بعد إثبات أنه بلق لم يملس على الرابءة و هو 
م بشت بعد بل هو محتمل و لا يحتاج الخنفة إلى إثبات القمدة کا هو 
ظاهر لانم قالوا إن القعدة فرض © هو ثابت فلا يرك إلا بنص غخالفه . 
صريحاً وي اق عليه أولى من الحمل 
على المختاف فيه كذا فى الأوجز 1 

(؟) و هذه اللفظة ل ثرو فى حديث اللاب ب لكن تروى فى روايات السو 
ففسرهأ الشيخ كيلا للفاندة . 

(؟) ومذاهب الأآمة فى ذلك کا فى الأوجز › قال ابن قدامة : يكير اوت ۰ 


الكو كب الدرى' ۰ ( 1( . تالز الأول 


لنشين بعد اتفاقهم على أن زيادة الثقة معتيرة رفض لاقاعدة .المقررة و لذلكبرى 
الامام قال بالتشهد بعد سدق السو .و حمل الروايات اتى ل يذكر فيها ذلك على أن 
الراوى لم يذكره كالم يذكر فى حديث أب هريرة السلام بل قال ثم جد مثل تجوده 
أو أطول فلحفظ قوله [ و قال أصح من الحديث الخ ] هذا تعررض بالمنفية فى 
. أخذهم حديث الآ كل فى الصام دون الملى )١(‏ مع أن الثاني أصح من الأول 
والجواب (؟) مشهور ٠‏ وأيضاً قفيه تعر بض بالفرق بين العمد و السيان فى أكل 
الصائم دون () أكل المصلى فهما سواء فى الصلاة ثم إن هولاء استدلوا برواية 


هه والرفع مته سواءكان قبل السلام أو" بعده فانكانت. قبل السلام سل عقبه 
ون کان بعده تشد و سل سواء کان عله بعد السلام أو كان قبل السلام 
قنسيه إلى ما بعده و هذا مذهب الخابلة و به قال الشافعى وفى الاستذكار 
أن البوبطى نقل عن الشافعى أنه رأى التشمد بعدهما واجاً و أما إذا جد 
بعد السلام قبل يتشد برط فه الاختلاف » وقال فى آخره تقل مرق فى 
الختصر قال معت عن الشافعى يقول إذا كانتا بعد السلام تشهد وإن كانت 
قبل السلام أجزاه التشبد الأول وقال عياض و مذهب مالك إذا كاتا 
عد الملام يتشد » واختلف عنه هل يتشد قبل السلام وقال العيئ عندنا 
يتشد وعند الشاففى فى الصحيم لا بتشمد » انى ما فى الأوجز عغتصراً . 

بو لد ان ان ر ید وا ن جود السو يرفع التشهد 

قال إن عأيدين : أى يرقع قراءنه حى لو سل جرد رفمه من مدق 
الو عقت هلاه و كرف ارك لراجي اتن 

0 و تيف اک ا وف ت ای شرو للد زر 

(؟) لعل الشيخ أراد ما هو المشهور بين الغلساء أن حالة الصلاة مذكرة فاعتير 
السو فما مفسدة بخلاف الصوم . 

(+) هكذا فى الأصل والظاهر عندى دو ن الكلام لقصل إذ لا تعرض فى الرواية ٠‏ 


اکر الدرى ( ۳۹۳( الجرء الأول 


ذى اليديث الواردة فى الاب على أنه لو تكلم أحد فى صلاته () حلا أو سيا : 


لم تفسد صلاته و أيضاً فائهم احتجوا على مرامهم هذا (؟) عا ورد من أن اين 
سعود حين قدم من الحبشة سل على النى يله و هو يصلى فل يرد عليه وقد نلك 
أن قدومه كان بمكة فل أن الكلام إنما كان نسخه كه .وأئيت الأحناف فى جوابه 
أن قدومه كان بالمدينة و الحق أنه قدم مرتين أتى أولا ب ثم لما رأى المشركين 
لا يألون عن الايذاء ولا يقصرون عن الذئ كانوا عليه قبل رجع إلى الحبشة ثانا 


م8 


قدم ال بر بالمدينة مماجراً و شاع الخبر قدم أبن مسعود (م) هناك فلا 


كه لآكل المصلى وإنما تعرضوا بكلام المصلى و حاصل قوف تيل كلام المصلل 


000 


0 


بأ كل الصائم فى التفريق بين السهو و العمد فتأمل . 

هذا مذهب القافعية و فى الاوجز أن الآئمة الآربعة بعدما أجمعوا على أن 
من تكلم فى صلاته عالا عامداً وهو لا يريد إعلذها: إن م فاسدة » 
کا نقل عليه الاجاع ابن الخذر و غيره اختلفوا فى بعض أنواع الكلام 
و اختلفت الروا.بات عن الامام أحمد كثيراً و الى استقرت علبها الروابات 
عنه أن الكلام يفسد الصلاة مطلقآً وهو قول المنفية قولا واحداً , وقالت 
الشافية يطلها الكلام العمد و لو لمصلحة الصلاة مع العلل بتحرعه و إنه فى 
صلاة فلا تبطل بقليل الكلام اسيا للملاة أو سبق إإيه لاله و.جمل 
تجريعه فيها . وقالت المالكية فى الراجح من مذههم أن قليل الكلام لاصلاح 
الصلاة لا يغسد وإن كأن عمداً وقال سحنون:ما فى قصة ذى الدن وقع 
على غير القياس فيقتصر نه على مورد النص »انى ما فى الآوجر عتصراً . 
رواه الشخان وغيرهما و لفظ البخارى كنا نسل على الى يړ و هو فى 
الصلاة فيرد علنا . فلا رجعنا من عند النجاشى سلنا عليه فل برد علنا 
و قال إن فى الصلاة شغلا وحقق الحافظ فى الفتح ف رجوعه کان ر 
قال التيموى : أما ما زعه ابن حبان من أن حرم الكلام كان مک فهر سس 


الكوكب الدرى ( عدم ) ابإرء الأول 


م الجواب إلا ما نقلنا من العبى من أن مثل هذه القصة قد وقمت فى أنامعمر 
فاستأتف الصلاة ولم نكر عليه فى ذلك أحد مع أن عمر نفسه كان فى قصة ذى اليدين 
هذه صلى مع رسول اله م فلا يتوم خفاء القضية عله أيضاً ٠‏ إذ قد ورد فى 
الروايات أنه كان فبهم أبو بكر وعمر )١(‏ فباباه أن يكلماه . وأما ما قالت الشافية 

من أن أبا هريرة كان أل زمن خببر وهو پروی حديث الكلام فى الصلاة مع أن 
قوله تعاللى < وقوموا لله قانتين » کان وله عكة فم أن المهى عنه من الكلام هو . 
الذى يكون عن ءد و كلام الخاطى و الناسى غير مفسد . فالجواب عه أما أولا 
فان الراونی كثيراً ما يروى عن سان آخر و لا ينافيه لو وقع فى إحدى 
إلروايا ت نسة الفمل إلى أبى هريرة تفسه بقوله صلينا (؟) فان ما فعله يعض 


سه باطل قد رده غير واحد من أهل العم > و أما ما قال ان مسعود أن ' 
ذلك وقع للا رجعنا من عند النجاشى انما أراد به الرجوع الثاى من أرض 
الحبشة إلى المدينة والنى مإ ,تجمبز إلى بدر وإليه ذهب الحافظ ابن حجر 
فى الفتم » و أما ما زعيه البق من خلافه فقد رده العلامة ان التركاى 
فى الجوهر البق » انتبى . 

)١(‏ کا ورد ف روابة الشيخين و غيرهها 

(؟) مال إليه الطحاوى خمله على لجاز و استشمد عليه بقول الْزال :قل لنا 
رسول الله بن وهو لم يدركه و بقول طاؤس : قدم علا معا ان جيل 
وهو لم بحضره و بقول الحسن : خطيا عتبة ن غزوان و هو لم يشهده ٠‏ 
نما يريدون بذلك قومهم قلت :وروی عن أنى هريرة بنفسه أمرنأ 00 
الله ييه بالفطر إذا أصبح الرجل جنباً ثم لا كرر السؤال قال : حددائى 
الفضل ‏ و رواية عسل بلفظ يا آنا أصلى مح رسول اله كه . قال 
الليموى : ليس بمحفوظ . ثم ذكر الكلام عله قلت : و يدل عله أن ابن 
مر نص بأن إسلام أف هريرة كان بمد ما قتل ذو اليدين إو - 


ش الكوكب السرى : ) 54م ) الجرء الأول 


قوم ينسب إلبهم كلهم وهو غير قليل فى المحاورات کا قال الله تعال اطبا يهود 
زمانه م د و إذ أغيناع من آل فرعون » الآية.مع أن الانجاء والأفمالٍ الى 
ذكرت بعده لم تكن وقعت إلا من آبائهم )١(‏ و الحم وكذلك قوله تعالى د وذ 
قلم تفا فادارأتم فيها » الآبة . وأما ثانا فيأن البقرة مدنية ولذلك رى الشافية 
يذهبون فى تفسير هذه الآية إلى معان آخر غير ما هو الظاهر المطابق لاروايات 
ان زيد بن أرقم روى (۲) إا كنا تكلم خلف التي يزه فى الصلاة إلى أرب 
نزلت هذه الآية ثم فرع على نزوها سکو مم حيث قال فأممنا بالسكوت وهنا عن 
الكلام فكيف يمكن أن تكون الآبة مدنية (>) وأما “الث فلان زيد بن أرقم راوى هذه 
الرواية التى ذكرناها لما كان من الآنصار وهو نفسه قائل بأنا كنا تكلم خلفه كيف 
عكر تأويله وله على أن ذلك كان فى مك وكان الاسخ هناك . فان قل إسناد 
الكلام إلم كاسناد الصلاة إلى أنى هريرة فان زيد بن أرقم لعله روى هذا الكلام 
عن غيره و إا نسبه إلله كنسبة أنى هريرة الصلاة إلى نفسه قلا هذا مع منافانه 
لكون الآنة مدنة ررد أن الناس ما كانوا (4) بك كانوا رصلون لأنفسهم فرادى 
لا خلفه بء ويقوى ذلك ما درن آي داؤد من آم حين جاء بهم معاذ وم 
فى الصلاة أخذوا فى الاشارة إليه و فال فه أهاً إن المسوق كان يخبر فى أثناء 


قن الملا قال النيموى : رجاهم كلم قات إلا العمرى فاختاف فيه ؛ قواه 

غير وأحد وضعفه النسااق وغيرمم 2 أثبت أن حديئه لا ,نحط عن درجة 
ا لمن مان لانم جز هذا مق اة يعن ار 

)١(‏ أى ووقمت لآبائهم . ش 

(0) قال التبموى : رواه الجاعة إلا ابن ماجة. قلت : و سيق عند المصنف فى ٠.‏ 
اتير و سبأق شئى من الكلام عله فى التقرير و الحاشية . 

(+) كذا فى الاصل و الصواب على الظاهر بدله مكية . , 

(:) آی ما داموا که . ۰ 


الك ركب البرى ر 1o‏ ( الجزء الأول 


الصلاة بم سبقه من الركعمات مع أن" ناا : يكن مک حرسما الله تعالى . 
[ باب ما جاء فى الصلاة فى النعال ] . 
قوله [ قلت لاس بن مالك أكان رسول الله عله يصلى فى نمله قال نعم ] 
كان السائل وأى أنى بن مالك يصلى فى تعليه فاستبعد ذلك لعدم العرف مع قوله 
تعالى « فاخلع نملك إنك بالواد المقدس » الأية فان ظاهر الآبة يقَاضى أن لا بدخل 
المسجد بنعله فأجاب عن ذلك أنس بن مالك بقرله نعم أى لله » والقعة مشمورة 
أن النى ب كان يصلى بأصحابه يوم فآلق نعليه فألقوا نلحم فلما قضى سأهم فى إلقامم 
نمام فقالوا رأيناك فعلت هذا إلى آخر ماقال وهذا يفيد فادتين : الأولى أن الصلاة 
فى النعال ل تكن من -خصائص الى يه بل الماعة خلفه كانت متنعلة و الثانية أن 
إلقاء النعل إنما كان لاجل النجاسة عند الشافعى )١(‏ والقذرة التى تتنفر مها الطبيعة 
عندنا فلا ضير (؟) فى الصلاة فى النعال إذا كانت طاهرة لأنها كالملبوسات الآخر 


)١(‏ أى ف قوله القديم و جديده كاججهور أن التجس يفسد و إن لم يل نه 
حى الفراغ يجب الاعادة أو عل به فى وط الصلاة فلا ,صح البناء کا فى 
ابن رسلان و شرخ الاقناع و غيرهما . 
(؟) فق الدر الختار : و يبغى لداخله تعاهد نيله وخفه و صلاته فما أفضل 
قال ابن عابدين : قوله وصلاته فيهما أى فى الخف و النعل الطاهررن أفضل 
٠‏ مخالقة للهود و تانارخانية سكن إذا خشى تلويث فرش المسجد بها شغي 
عدمه و إن كانت طاهرة . وأما المسجد البوى فقد كان مفروشاً بالحصص 
ف زمنه لثم خلافه فى. زمانا و لعل ذلك محيل ما فى عمدة المفى من أن . 
دخول المسجد منتعلا 0 الدب قال الشبخ فى البسذل : بعد قوله 
ل خالفوا الهود فانهم لا يصلون فى نمام ولا خفافهم؛ دل الحديث على 
٠‏ أنْ الصلاة فى النعال كانت مأمورة لخالفسة البهود و أما فى زماتنا فينبغى 
أن تكون الصلاة مأمورة بها حافيأ لخالفة التصارى فائهم يصلون متتعلا س 


الكوكب الدرى ) 1 ) الجرء الأول 


إلا.أن المرف فى زماتا لماكان عدم الدخول فى المساجد و هو لاپ نليه 
لبس له ذلك و مع هذا فلو دخل و يلاه طاهرنان لا يستحق بذلك عنفا وكبيدة ٠‏ 
و أما )١(‏ أمره تصالى بالقاء التعال لموسى فلان نمه كانتا من جلد الحار الخير 
المدبوغ و لعلبما كانتا لم تطهرا بحسب ششريعة موسى وعم بالقاء النبى َكنم عله 
المسجد دون أن ری مما خارج المسجد جواز (؟) وضع الأوب' الجس و غيره . 
إذا لم مخف تلوث المسجد و كذلك لا باس يدخوله فى المسجد وهو لم ستنج لماء 
إذا لم مخف تنجس المسجد بعرقه و كذلك إذا دخل وفى يده الحجر الذى ستتجى 
نه بعد البول و قد اتجذبت فيه قطرة أو قطرتان و هذا أيضاً إذا ل يكن بنتشر 
الراب منه و هذا كله و إن كان جار لكنه خلاف الأولى . 


)١(‏ فقد ذكر أهل التفسير فى وجه الام بذلك أقو الا ما إنهها کاتنا م 
جلد حمار ميت فلذلك أمس يميا صيانة للوادى المقدس ولذلك قال عقبه 
0 إنك بالواد المقكدس طوی ¢ و هذأ فول على و عقائل دالكبى والضحاك 
و قنادة والسدى › قاله الرازى . 

(؟) وفى مكروهات الدر الختار : إدخال نجاسة فيه وعليه فلا يجوز الاستصباح 
يخاف منها التلويث و مفاده الجواز لو جافة لكن فى الفتاوى الغندية 
لا يدخل المسجد من على يذه نجاسة و زاد لفظ ٠‏ عليه إشارة » إلى أن 
ما ذكره من قوله فلا بحوز ليس بمصرح به فى كنتب التقدمين, و [نما بناه ١‏ 
العلامة قاسم عل ما صرحوا من عدم جواز إدخال النجاسة المسجد وج 
مقيداً قوم إن و اجس جوز الاستصباح به » انتهى أ يجوز 
لاستصباح 5 ی غير السجد 0 


الكوكب الدرى ش ( ۹۷( عير. الآول 


[ اب القنوت )١(‏ فى صلاة الفجر ] . 
ذهب إله الشافى و قال بنسخه فى صلاة المغرب وم يقنتون فى الفجر بعد 


أأر كوع E‏ یع السنة رافعی أيدهم لكن الامام برأ والمقتدون يؤمنون عله حى 


إذا وصل إلى قوله فانك تقضى و لا يقضى عليك . خافت الامام و أخذ المقتسدون 
بأقسهم فى القرأة و ذهب الامام أبو حديفة إلى أن قنوت الوتر بۇق به فى جميع 
ألسنة و أما الفجر و كذلك المغرب فاا كان انی ل هنت إذا ازلت 
ازلة و هذا باق | ينسم و هذا هو المذهب مع أن أحراً من الحنفية لو اقندى. 
بشافى فى الفجر لم بطابع بالقنوت بل سكت قائماً لا +جالسآ م قال البعض لاروم 
الخالفة فيا لا حتاج » فلم عندنا إذا تزلت على المسلين نازلة أن يقنتوا فى جم 
الصلوات e)‏ ارک وع حتى تكشف ما أكر فيه (ء) من الروايات 


1 


6 


6 


110110 ممارنف نظمہا بعضهم م فى 
الأوجز ؛ والمراد هنا الدعاء فى الصلاة فى عل خصوص من القيام » أنهى . 
فن الدر الختار و لا يقنت لغيره أى الور إلا النازلة فيقنت الامام فى 
الجيرءة وقيل فى الكل > أتبى . وقال ابن عادين : إن قول الكل مذهب 
الشاففى و عزاه فى البحر إلى امور أهل الحديث ولا يوم أنه قول فى 
المذهب . اتتهى »> نعم حكى القنوت ف الجهرية عن جمع من المفية 
لكن رجح فى المذهب قنوت الفجر لا غير » و قريب منهما فى مراق 
الفلاح وهاشية الطحطاوى . 

قال اين عابدين: وظاهر تقبيدم بالامام أنه لا يقنت المفرد و هل المقتدى 
مثله أم لا ؟ وهل القنوت همنا قبل الركوع أم بده لم أره والذ 
يظهر لى أن المقتدى ابع إمامه إلا إذا جر فؤمن و إله يقنت بعد 
الركوع لا قبله بدليل أن ما استدل به الشافى عل قوت الفجر و ق٠‏ 
التصربح بالقنوت بعمسد الركوع خبله عداءنا على القنوت للازلة م رأيت 


الكوكب الدرى ( ۳۹۸ ) الجرء الأول 


القنوت فى الفجر . إنما كان المكر هو دوام القنوت فى الفجر ويذلك فق الروابات 
كلبا و لا يحتاج إلى القول بالسخ فى قنوت شتى من الصلوات و ما أجانةبيض 
عداءنا من أن قنوت الفجر منسوخ )١(‏ ففير متد به لآن الى ر إا أمن 
برك الدعاء علم لابه كان على خلاف قانون رحمته ولماكان المقدر فى أ كرهم هو 
الاسلام فى وقتهم فاه الله تعالى عن ذلك لا لبرك القنوت فى الفجر كيف و لو 
كان الآمى كذلك لم بجر القنوت عندنا فى النازلة أيضآ » مع أن مذهه على خلاف 
ذلك » و قولحم إنه عليه السلام كأن يقنت فى الفجر لا يخالف ما قنا لآنا تقر أنه 
كان يقنت.ء وأما قولهم فى الروابة الثانة فى قنوت الفجر أنه حدث يخالف مذهب 
الشافى بحيث لا مرد له و اراد يذلك الدوام عله لاله لم يكن حينشد نازلة حى 
مخرجه عن الحدث بسا و رأى بعضهم بيقنت فى الفجر فقال أى بى محدث وقوله 
فللامام أن .دعو لجبوش المسدين والذى خلفه يؤمن عله .و تخصيص اليوش لان 
نصرم نصرممء و هزمهم هزههم » أو اتفاق و لا يعمد أن يؤخذ الجش عى 
الجماعة لا المصطلح . 
قوله [ باب ما جاء فى الرجل يعطى فى الصلاة ] - ا 

| ..ذهب الامام رك ذلك فى الفريضة لللامام لآته أمور بالتخفيف ومع 
ذلك لو فعل لس فى صلاته فاد (۳) [ حدما رفاعة بن يحى بن عبد الله بن 


سه الثرنبلالى فى مراف الفلاع صرح بأنه بعده و استظير الخوى أنه قله 
: و الاظهر ما قنا و الله أعلم » انى . 

)١(‏ أى الرواات الى أنحكر فما قنوت الفجر إنما المسكر فيها النوام 
و الاستمرار ظ 

(؟) ولآنه لم يعمل به أحد من السلف فل يذهب ذاهب إلى استحباه فحمل 
الحديث على بان الجواز . 

(۳) لاله حد الله سبحانه و تقدس ولو قال برحك الله مخاطأ لير تفسد بلا سم 


اللكوكب الددى COREE‏ الجر الأول ) 


ظ رافع عن عم أيه معاذ. بن رفاعة ] لآن آي رفاعة هو يح ان عبد الله اعم بحى 
بن عبد الله هو معاذ فعاذ و عبد الله هما انا رفاعة ن رافع الصحاف فرفاعاة 
الصحاق يرث ابنه معاذاً ومعاذ يرث ابن أنى أخه عبدالله وهو رفاعة.بن بجی بن عبدالله 
قوله [ قال كيف قلت ] كان هذا )١(‏ من عادته مم لتلا يظن رجل للم محضر ٠‏ 
أول التضحة أو ا ما كان قبل أو غيره جواب شی ا شی آخر ٠‏ وهل 
ذلك كثير » و قه ت#قرير و تيت ها ليس فى بركه فى الحديث المذكور هما إا 
کرر قوله مع أنه عليه الصلاة والسلام كان سمعنها مه لثلا بظن ذلك الفضل الذى 
ذكره هبنا لذير ما هو له ثم ذكر هذه الفضيلة مع املاحظة قول الى يم « مالى 
أنازع القرآن جوز قراءة ذلك الكلام و إخفاءها ومع .ذلك لو جر به الاتضد 
صلانه قدير » و قوله [ وكان هذا الحديث عند بعض أهل العلم أنه فى التطوع ] 
ليس حلا للحديث على ذلك إذ كيف (۴) بتصور منه يق جاعة النافلة بل ذلك 
يان العمل جما لما فى غير هذه الروايات . | 

قوله [ باب فى نسخ الكلام فى الصلاة ] -. 

قوله [ عن زيد بن أرقم ] هذا ظاهر فى أن فسخ الكلام كان بال دة .فان 
زيد بن أرقم من الآنصار و قد ينا ذلك من قبل . ` 

[ اب ما جا فى الصلاة عند التوبة ] . 

هذا دفع (۴) لما يتوم من بدعة ذلك . و قوله [ استحلففه ] تملا 


هه مرية لاله خطاب صرح به فى در الختار و فصله ابن عابدين . 
)١(‏ أى يتثبت< الآص ويثبته و يظهر السؤال و البدأ . ٠‏ 
(؟) أى بهذا . السياق و والصلاة مع اجماعة الكثيرة كا يدل عليه السؤال والجواب 
مع أنه قد ورد فى بعض طرق الحدريث تصربح المغرب کا جاه السيوطى 
عن رواية الطبرانى . 
(©) والس عندى أن الغرض منه يان استحبابه قان الفقماء عنوها من الندوبات . 


الكوكب الدرى ( ۷۰( > لزه الأول 


للاطمثنان لا شك و إرتباباً فى رواية الصحانى » و أما أبو بكر ففتاإجدق أب بكر 
فل يكن إلى استحلافه من سيل لاله صديق فاطان قلى من غير أن تحاف [ تم 
قرأ هذه الآبة ] ليجعل المذكور من قبل من أفراد هذه الآية فان الذكر عل أنى 
هيئة كان ذكر و فائدة الصلاة و الطبور و الذكر دفع النرجات إن ابمحت السيشة 
ببعضها و إلا فذاك و يبي الاستغفار رحا فيها فان الدامة كافة فى الحوو الباق 
بعدها فاضل فى الترق . 

[ باب مى يوم الصبى الملاة ] قو [ و اشريوا علا ابن عشرة ] 
للاعتياد )١(‏ والتعزير لا لكوته -تكليفا فكونه مكلفاً على الاحتلام أوكوته ابن (+) 
07 

قوله [ باب ماجاء الجر فو القن الى الامام فى ذلك على ' 
مقتضى الحديث المذكور فيه ء ولايذهب عليك أن الفرض إنماهو نفس الخروج (7) 
لا الخروج بصنعه ا هو منسوب إلى الامام و هذه الرواية عنه ضعيفة و الصحيح 
خلافه .و هو اثابت بأ كثر الروابات ٠‏ و قوله [هذا حديث لیس إسناده بالقوى] 


(1) و على هذا قخصيص عشر مين لاله سن يقوى فه على الضرب وقيل 
وجه دلك احمال البلوغ بالاحتلام فى هذا السن ‏ قاله ابن رسلان ء 
(؟) أى يدخل فى السادس عثر فق الدر الختار بلوغ الغلام بالاحثلام والاحال 
و لازال و الجارية بالاحتلام و الحيض و الحبل ء فان لم وجد فيهما شثى 
خی يم لكل منهما خمس عشرة سنة به يفتى » انتهى . 

(؟) و أوضح منه ما فى الاإرشاد و الرضى إذ قال إن الروج بصنعه فرض 
عند الامام خلاف صاحيه و هذه الروابة عنه ضعيفة والصواب إن الصلاة . 
'تصح بنفس الخروج › کا هو مذهب صاحييه . انتهى » قلت : و سط 
ابن عابدين و غيره الاختلاف فى أن الخروج بصنعه فرض عند الامام 


أم لا 


الكوكب الدرى ( ۷۱( الجر الأول 


بينه فا بعد بقوله وعبد الرحمن بن زياد هو الآفريق ضعفه بعض أهل الذي منهم 
حبى بن سعيد القطان قد وثقه البعض الأخرون منهسم يحبى بن معين )١(‏ و قله 
و قد اضطربوا فى إسناده لم ينه و ليس الذى ظنوه (7) اضطرابآ اضطراباً إذ 
الرواية محتملة عن كلما وإذا كان كذلك فالرواة تتقوى بكونها مروبة من سندين . 


[ باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الرحال ] كان قد آم أن نادي 


بالملاة فى الرحال فقيل (۳) مقام قوله حى على الصلاة (4) حى على الفلاح » 
و قبل بل بعده فان كان الأول فالامس أمس إباحة ء و إن كان الثانى فامع ينها 
ثلا يمتتع من أراد الاتيان عملا بالعزيمة دون الرخصة و فيه (ه) خير كثير فان 
اتخلف رخصة و هذا هو الحكم (1) بعده عليه الصلاة و السلام . 


(¢) 
)٥( 
(1) 


ا ا ا 
)١(‏ ل يذكره الحافظ فى تمذيه إلا أنه ذكر عنه عدة أقوال : منها أنه ضعيف 


يكتب حدثه » و هنبا ليس به بأس ضعيف وغير ذلك فحتمل أنه روى 
عنه بوثيقه أيضأ  »‏ روى توثيقه عن عب القطان أيضاآً هذا و قد وثته 
غير واحد منهم آحد بن صالح فقال يحتج يحديثه وكان يتكر على من يتكلم 
فيه ويقول هو ثقة وتقدم عن الترمذى أيضآ قول رأيت عمد بن إسماعيل 
قوی أمره و يقول هو مقارب الحديتث . ش 
و لذا تمقب الشيخ فى البذل على الامام الترمذى و قال دعوى 0 
ای 

أى اختاف فى محل النداء فقيل كان الام بنداء هذا اللفظ مقام الميعتين 
و قل كان بعد خم لكان ١‏ 

وعلى هذا يتفرع عليه مسئلة جواز الكلام فى الآذان والبسط فى الاوجز. 
أي فى الاتيان إلى الماعة خير كير . 


يعنى أن الرخصة الصلاة فى الرحال و العزيمة الملاة مع الحاعة و ف 


خير كثير . 


التکوکب الدرى (evr)‏ الجرء الإول 


[ باب التسيم فى إدبار الصلاة ] ٠‏ ش 

قوله [ فانم ندرکن ف ا إذ أفضل أعمال الرجل قراءة الفوآن فى ٠‏ 
الصلاة ١‏ ثم قراءته خارجها. بطبارة . ثم قراءة القرآت على غير طهارة ٠‏ ثم ”بلقي 
الأذكار ؛ ثم الصدقة » ثم الصوم فكانوا بتصدقون و الذى عله المهاجرين من قم 
الأذكار ء فكان إدراكهم من سبقهم ظاهرآ لا خن : و ذلك لما أنه ليس أحد 
أحب إله المدح من الله سبحاله » فلا كان المدح أحب إليه كان أفضل من سائر 
ما سواه ثم إن لاال تعلقاً بالقلب لا يخ فكان إيتازه عل الفشن 2 
وأما الصوم ففيه فضيلة جئية كولة خالماً له تعالى لاشائية فيه للرياء فناسب فى جزاله 
أن كن كلك ن عل وسط و ما ورد من وعده تعالى اد أنا أجر 
به معروقاً و يجهولا جزاء للشى بما يناسبه في الا ا a‏ هو 
الصدقة وه أقل من الذكر كان سبق من تعلق به على من لمبتعاق به ظاهراً لايق 
و الخاطبون فى قوله تدرکون م الذاكرون م لا اا و کان الامام 
أبو حنيفة يفضل الحج على الصدقة بعد حجه و هذا لا ينافى الترتيب الذى أسلفنا 
إذ فى الحج قرافت کر مع تأده بشق التفس: و جهده . 

[ باب ما جاء فى الصلاة عل الدابة فى الطين و المطر ] اتفقوا على ت 
الرجل [:! ل جد )١(‏ موضماً للصلاة لوف عدو أو انقطاع عن الرفقة أو نحاسة 
المكان أو الطين أوغير ذلك من الأسباب يصلى على راحلته أو دابته يؤى إعاء فن 
هذا القيل مأ قال صاحب (؟) البحر س وكانت لاتسنمك عل الر احلة 


(1) قال ابن عابدين: اعم أن ماعدا التوافل من الفرض و الواجب بأتواعه 

لا يصج على الدابة إلا لضرورة كخوف لص على نفسه أو ثيابه أو دابته 

لو نول ؛ وف الدر الختاز و من العذر المطر و الطين يغيب فيه الوجه 

و ذهاب اا واه لمكن إلا ينا + ا 2 ش 
(0) لأجد الحكاية نعم ذكر فى شرح الكتز ما يى إلى ذلك ولفظه و لم آر اه 


الكوكب الدرى 42 الجر الاول 


٠‏ فلو تركتها و أزلت للصلاة لكانت سقطت فكنت أصلى أيضآ على الراحلة أوى إماء 
و فى الحديث دلالة )١(‏ على أن الى بي أذن بنفسه النفيسة لكن بشكل ”على 

' الأحناف أمى جاعته به مع أنهم يعدون الرواحل أمكئة (۴) متعسددة إلا أن 
. يقال فتقدم على راحته أى و خلفه ثلاثة على راحلنه لا على راخلتهم وينتظم بالاثنين 


خف حك ما إذا كان راكاً مع امرأته أوأمه » کا وقع للفقير مع آنه فى سفر 
الحج و لم تقدر المرأة على التزول و الركوب ما جوز للرجل المعادل نما 
أن يصلى الفرض على الداية . کا جوز للرأة إذا كان لا يتمكن من التزول 
| وحده لمل احمل ينزوله وحده و ينبغى أن يكون له ذلك کا لإ خی › 
انتهى . ْ | 
)١(‏ و المسألة خلافية شهيرة و بحديث الباب استدل التووى على مباشرته مَل 
الآذان بنفسه قال الحافظ جزم به النووى وقواه . لكن وجد فى.مسند أحمد 
من هذا الوجه فاص بلالا فاذن فعلل أن فى روابة الترمذى اختصاراً و أن 
معنى أذن أمى بلالا م يقال أعطى الخليفة كذا . و إنما باشر العطاء غيره 
قاله ابن عابدينء وفى الدر الختار عن الضياء أنه عليه السلام أذن فى 0 
اه واو 
9ن اق ارافان ةوالتل ق جرا ارعن خر اا اما ى 
النفل فتجوز على احمل والعجلة مطلقاً ا لايجياعة إلا على داية واحدة 
قال ابن عابدين قوله لا يجماعة أى فى ظاهر الرواية واستحسن تحمدالجواز 
و دوا باقر امي 6ة الاقام حي لا كرت ينهم وه رة إل 
بقدر الصف قاسآ على الصلاة على الأرض و المحيح الأول لآن اتحاد : 
المكان شرط حى لو كانا على دابة واحدة فى ممل واحد أو فى شق حمل 
جاز ١‏ انتهى . فمل أن لا إشكال فى الحديث على قول جمد و يحتاج إلى 
الجواب على قول الشيخين على أن الحديث ضعيف وعمان بن يعلى مجهول . 


الك وكب الدرى ( (۷٤‏ الجزء الأول 


ش أا أم اجماعة أو يقال ليس المراد أنه صلى بهم جماعة. بل المنى صلى انفسه 
وصاوا لأنفسهم فرادى والباء للصاحبة. ولاتقتضى الشركة » وإن كان غالب إستعمال 
صلى بهم فى صلاة الامام بالقوم . 1 ٠‏ 

قوله [ باب ما جاء فى الاجتهاد .فى الصلاة ] فقد عل من حديث الباب أن 

العبد ليس ببلغ بطاعته وقربه درجة يستخق معها عن الاجتهاد فى الطاعات ولايفتقر 
إلى زادة المثويات » و أما جواب النى يله عما قالزا له شفقة عليه و رحمة به 
ذاتا حاصله أنهم كانوا فهموا أن الجهد فى الطاعة يكون رغبة فى الثواب أو رهبة 
عن العقاب > و لا غفر الله ذنه و أولاه رسالة كافة کان لا ا فى نيل 
ارات له ا و لاه رها عن كل اقات له تشقون هقان الاج 
عله أن. يؤدى فرائضه و الواجبات عله مقتصراً علا فلو أجاب عنه بأن اجتهادى 
ذلك, إنما هو. لتحصيل درجات عالية .لربما توم .بذلك بعض من بعدمم أن الاقتصاز 
على الواجب و الفرض كاف فى النجاة عن النار و الدخول فى الجنة »> أما الاتيان 
بالسئن و الوافل .. قانما. هو رفع الدرجات )١(‏ أجاب بأن اجتهادى فى طاعته 
سبجانه ليس إلا رغبة فى ميد كرمه و رهبة عن مكروه كفر نعمه » کا أشار إليه 
سبحانه « لن شكرتم لأزيدتم و لين كفرتم إن عذاى لشديد » و إلى .الثافى بقوله 
هو اشكروا تعمة الله عل إن كنم إناه تعبدون » إذ الام للوجوب » و إا 
اختار الى ق فى الجواب هذا لما فى طبائع الناس من الاقتصار على الضروربات (؟) 


(1) منفرع على ما سبق يعتى لو أجاب بأن اجتهادى لنحصيل الدرجات اتوم أن 
الاتيان بالسين لرفع الدرجات فقط فأجاب بأن الاجتهاد للرغبة و الرهة . 
| (؟) و هی الى سلب فيا الاختيار و بحب الايان 8 من الواجبات و غيرها 
و ليس المراد هيلا المعتى المعروف بطرورنات الدين و هو على ما قاله 
ابن عابدين ما يعرف الخواص و العوام أنه م الدين كاعتقاد التوحجيد 

و الرسالة و الصلوات الس يلاف فاد المج بالوطى قبل الوقوف سه 


الكوكب الدرى ( هلم ) ` جره الأاول 


فى الأشغال الدينية و الانهماك والمالفة فى الآمور الديوية شى منْهم ET‏ 
يتومسهم الناشى من الجواب الذى ذكرنا على إتبان القرائض .و الواجبات .و ريا 
النوافل والسنن الراتيات قانعين يدخول ال+نة والنجاة من الار عن الجهد فى تحصيل 
درجات ماما من قرار . [ قوله بلي ] أى النافلة بل فى آخر اللبل لانه كان بحب 
التخفيف ف الفرائض رعاية ان خلفه ٠‏ و قوله [ حى اتفخت ] و فى بعض 
ات تشققت و لا منافاة فان التشقق نوع )١(‏ عن الاتفاخ . غابته أنه الفرد 
الكامل نه [ عبداً شكوراً ] مبالغة الشاکی ٠‏ و فيه من اللطاقة ما لايخ إذ الشكر 
على مقدار النعم و اللا كانت النعم عليه كثيرة كان الخاسب لف لشكره الكثرة . ٠‏ 
قوله [ باب ما جاء أن ا بوم القيامة الصلاة ] . 
أى أول حاب العبادات يكون فى الصلاة وهنا الباب مثل الدليل الياب 
i‏ ول قانه للا كانت الصلاة أول ما حاسب عليه اليد نوم القيامة كان اجباده مل يك 
فى الصلاة لا يق وجه وقوله إن الصلاة أول ما اسب به اليد 2 القنامة ي 
فى حقوقه تعالى والدماء أول ما يحاسب به فى حقوق اباد (,) قوله [ فان لحك 
فقد أفلح و أتجم ] أى فى حسابه ذلك و كذلك ما بعده من الخبية و الخسران 
قوله [ شيئآ ] نصب على التمير (+) و الرولية هبنا من فريضة بالتكير » قوله 
سه و إعطاء السدس الجدة او تحوه مما لا يعرف كوله فى الدين إلا 
الخواص ٠‏ انی . ٠ a‏ 
)١(‏ اعنبار أنه رتب عله غالباً بل لا يكون کال الاتفاخ إلا القن و کن 
التفصى عن أصل الابراد بأن الاتفاخ و التشقق کیا وقع . ۰ 
(؟) و على هذا فلا نای الحسديث ت الصحبح أول مأ يقضى بين الدما. 06 
فى وجه اجمع ا إن المحاسبة غير القضاء کا فى الذل . 
(*) وعتمل لصب على المصدرية ية كا قاله صاحب المدارك و غيره فى تفسير قوله 
واتقوا بوم لا تجمرى نفس عن نفس شا وهذا كله على تقدير أن انتقص = 


التكوكب الدرى : 1 ) Y1‏ ( الجر الأول 


[ فکل .] والاکال قد يكون(١)‏ کنا وقد کون کا ء وقد ورد ابض الروايات 
أن ركعة من الفزيضة نحاسب بسبعين من الناقلة ولا يظن يذلك فضل لكي السجود 
على طول القبام لان ركعة طويلة لا تعد ركعة . فان من الركمات ركعة تستتاوى 
وحدها أربعين أو خمسين ا ١‏ 
[ باب من صل فى يوم وللة شى عشرة ركمة ] ثم الصلوات الى هى أربع 
ركات من اثافة والمئة عدا شلنة وعد القشافى تلمتين ها وزد عن أن 
صلاة الال والنهار مثى مثى و سيج التنيه على وجه مذهب الامام قى موضعه 
إن شاء الله تعالى » قوله [ ضلاة الغداة ] تصب على الظرفية. أو بتزع الخافض أى 
ش الركعتان اللتان قبل الفجر هما فى صلاة الغداة و لا بعد أن يكون بدلا يق القن 
لكه يارم أن يكون مجرورآ و لمل الرواية حلاف » و نما قال ذلك لثلا يظرن 
بظاهر قبل الفجر أن المراد صلاة التبجد . قوله [ ركمتا الفجر خير من الدذا وما 
فيا ] لا يلرم يذلك فضلهما على غيرهما من الصلوات إذ كل تسيحة وتكبيرة وتيلة 
خير من الدنيا و ما فيها . فكيف بركمة أو رئعتين » و إتما المراد. .ذلك إثبات 
الفضل لها اعتاراً لأنفسنها لا إضافة إلى غيرها من السنن » و أما كوما مؤكذة 
بالنسبة إلى السنن الآخر فاتما هو الروايات الآخر مثل قوله عليه السلام لو طردتم 
اليل إلى غير ذلك » قوله [ و قد روى أحمد بن حنبل عن صالح بن عبد الله 
حدثاً ] أراد بذلك بوثيق صالح إذ رون عه أحمد بن حنبل ٠‏ 


و أحفصه و فيه ذاتقص 1 

. عى تكيل الفرائض بالنوافل أعم من نقص الكة والكيفية معا‎ )١( 
و المألة خلافية و الجمور على وفق سراد الشيخ.و قبل إن النوافل لا‎ 
. كيل إلا ما لرك فى الفرض من الكيفية و الخشوع‎ 


الكوكب الدري ( ۷۷ ) كإرء الأول | 


[ اب فى تخفيف ركعى الفجر ])١(‏ ثلا يؤدى إلى فتور فى أداء الفرائت 
إذ المسنون فما تطويلها » قوله [ و لا نعرفه من حديث ألورى ] بعى إن 
الرواة كافة يروما عن إسرائيل عن أنى إسحاق » و إنما رواه أبو أحمد الزبيرى 
عن الثورى فى رواية » و فى رواية أخرى لاني أحمد الزيرى رواها مثل روابتهم 
ولا ضير فيه إذ أو أحمد الزبيرى 'ثقة حافظ ١‏ قال الترمذى : وسمعت بنداراً إل , 
فكان (م) أيا أحد رواها عنمما و لم ينسبه إلى غلط أو سبو . 

[ باب ما جاء فى الكلام بعد ركعى الفجر.] . 

ل كان شرعية سنن الفجر لدفع ما بتوارد على القاب من غفلات النوم وكان 
الكلام فى هذا الوقت بكر الغفلات لم يكن لله أن يتكلم إلا با لابد مته , و أما 
ما توهمنه من ليس له دخل فى العلوم أله يحب أعادة السلن إذا تكلم بعدها (م) 
فغلط فاحش » قوله [ .لا صلاة بعد الفجر ] لما كان الع عر الكلام فى ذلك 
الوقت يومم جواز الاشتغال بالنوافل لكونما أولى أنواع الذكر » و الذكر مأمور به 
صرح بنعه ,و قوله [ إلا جدتين ] كانت فيه أربع احمالات : لا صلاة بعد 
طلوع الفجر إلا جدتين حمل السجدة على معناها الحقيق و هو وضع الجببة ء 
و ليس (4).هو المراد » و لا صلاة بعد صلاة الفجر إلا جدتين بالمعنى ال-ذكور 


() ف حديث الباب إشكال. قوى يأتى فى باب ما جا ق الركتتين بيد لغري 

(۲) متفرع على قول بندار يعى أن أبا أحد إذا كان حافظاً فلا يمد هذا غلطاً منه 

(۴) فق الدر الختار : لو تكلم بين السئة و الفرض لا يسقطها و لكن ينقص 
واا و قبل سقط . قال ابن عابدين : أى فيعيدها لو قبلية و لو كانت 
بعدية فالظاهر أنها تكون تطوعاً و أنه لا يوم بها على هذا القول . 

(4) إذ لزم على هذا المعى أن لا شرع بعد طارع الفجر غير السجدتين وقد 

شرع أربع جدات المنة و أربع دات الفريضة و كذلك لا يمكن أن 

راد الممى الا لاله لا صلاة بعد صلاة الفجر فكيف أسكناء السجدتين عم 


الكوكب الدرى (A)‏ . الجرء الأول 


و هو أيضآ غير مراد » ولا صلاة بعد صلاة الفجر إلا ركتين وده أيضا غير 
مراد إذ لا صلاة بعد صلاة الفجر فأنى يصح استثناء الركتين » و لا صلا يمد 
طلوع الفجر إلا ركمتين فلذلك رى الترمذى فسر الحديث بقوله و معنى هذا 
الحديث إا يقول لا صلاة بعد [لخ: 
[ باب ما جاء فى الاضطجاع بعد ركتى الفجر ] و قد ثبت قبلها أأضآ ء 
و هذا الاضطجاع )١(‏ ليس يوكد كا ظنه بعضهم متهم الشافية . و لا بدعة م 
ظنه الآخرون مہم ابن عبر و إما هو أمى مندوب لا سا لہج و لم يثاير عليه 
انی ر و الحكة فى اختيار الشق الأيمن أنه بق القلب (؟) حيتذ معلا فل 
يغلب عله الغفلة کا فى ضده . و قد ت أنه مل NEE‏ 
بل على مرفقه واضعما على الأرض . 
[ باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكنوية ] . 
هلا صرح فى إثيات ما ذهب (؟) إلبه غيرنا إلا أنه قد روى امن 
ول يفت الشيخ إلى يان وجه عدم إرادة هذين المعدين لظيو رهما . 
)١(‏ و فه ستة مذاهب للعلياء سطت فى البذل والأوجز و سباق فى كلام الشيخ 
أن الود كه الايارلية بد اليد وهو المرجح وكان عاد َيه فى 
دلك عتلفة قد يضطجع بعد ركعى الفجر و أخرى قلي . 
(؟) فاته لكونه على جبة السار يكون مثقولا عليه إذا اضطجع أحد على 
شقه الاسر 
(۴) أى من الفقباء لا أصصاب الظراهر » وا توضيح ذلك أن هبنا سألين ' 
خلافيتين أولاهما ة الصلاة الى عقدها المصلى و الحلاف فا لاصصاب ٠‏ 
الظاهر إذقالوا من دخل فى النواقل فأقبمت الفريضة بطلت الافلة ولا فائدة 
له فى أن سل ملا و إن لم بيق عله غير السلام ولا خلاف فا ين 
الآئمة » والصلاة عندم صحيحة و الألانية فى الاشتغال إذ ذاك بالوافل حم 


٠ CW) A‏ “الجر الأول 


ا 1 1 1 |1 ا ت 
اء (9) من هذا الاستثناء کا نقله العيتى فى شرج البخارى فعمنا ه ء اهنا قد 
شت أن (+) ابن عير و ابن عباس و ابن مسعود كانوا بصلوما بعد الاقامة ورام 

0 من لجماعة كالسارية » ومع ذلك فلا يراب فى أن المراد بقوله لا صلاة إلا 
المكتوية لس زا فا ل ع و 
قبدنا بذاك المكان » و أما من عليه الفرضة وهو صاحب رتيب وجب عليه تقديم | 
فريضة السابقة و لا يخالف الروانة لامها مكتوبة أِضْآً › غير أن ظاهر اللام هو 
المد إلا أن قال أداؤه تلك الى أقم لها . بطلا أصلا نالرت رجن 
حل اللام على الجنس . و الشاقعى (+) لما لم يقل بوجوب الترتيب أوجب 


هه لاسما فى ركعتى الفجر فقالت الحنابلة و الشافية لا يشتغل با مطلقاً 
و قالت الما لكية : إن خاف فوت الركمة الآولى لا بصلى و إلا يصلى 
خارج المسجد وكذلك قالت النقية إلا أنهم قالوا : يصلى مالم مخف فوت 
الركبتين کا فى الى » و أصل الاختلاف فى علة المع فى حديث الباب 
فن جعل العلة الاشتغال بالنفلعن المكتوية منعها مطلقاً » ومن جمل الملة 
اختلاط ااصلاتين منعمها فى المسجد خاصة .و يويد هذا الثافى e.‏ 
من قوف كار ادان سا نعل رك الجن حتت الكو ثم مهب 
الاختلاف بين الحنفية و المالكية اختلافهم فى حد إدراك فضل اجماعة هل 
حصل بأدراك ركمة أو ركمتين » و قوله ر من أدرك ركعة من الصلاة 
قد أدرك الصلاة »> يويد الأول و البسط فى الأوجز > د رض الشيخ 
يبان المألة .الثانية الخلافية بين الأيمة . 
(1) لكنهم تكلموا على هذه الزيادة و البسط فى المطولات » وحكى فى الارشاد 
. الرضى أن سنده صحيم قوى فتأمل . 
(0) أخرج الطحاوى هذه الآثار و هى أكثرها صححة کا قاله اليموى . 
(م) قال الى وجوب الترتيب بين الفائتة و الوقتية قول النخعى و الزهرى عه 


الك وكب الدرى ( ۳۸۰ ) الجرء الأول 


الدخول فها. 

- [ باب فيمن تفوته الركتتان قبل الفجر إل ] 

قوله [ يصليهيا بيد صلاة الصبح ] هذا معارض عدبت النهى (1) » وإ 
قوله فلا إذن فحتمل لحبنين إذ لتبديل البجة أثر .كا تمل مع آنا شحصيته ولايعد ” 
أن يقال أن الى ب حين رآه يصلى ل حمل صلاته إلا على الفريضة . لاله قد 
كان اهم عن النافلة فى هذا الوقت ثم لما تبين أنه يصلى النافلة > فأما رخصه کا هو 
بحسب معنی )١(‏ ء و أما ماه کا هو على معتى . لكن النهى موافق للروابات 
الواردة فى النهى و الرخصة لو ثبتت كانت مقتصرة على المورد ء وأما ما ورد من 
أنه سكت عند ذلك » فمكن حمله على الحديث (۴) الوارد هبنا و مداره على تقدير 
اسم لاما هو و لا يعد أن يكون سنا لاصلاة إذن أو لا تصل إذن ٠‏ و إن 
كان جكن أن يقال فه فلا بأس إذن » و لا ل تكن الروابة نصا فى أحد المرامين 
وجب الرجوع فى كشف معنأها إلى غيرها فرأينا ا 
الأوقات فرانا الل عوجها و هى صضركة فق احانها أول :. 

قوله [ سمح عطاء بن أنى رباح من سعد ] أراد بذلك توثيق سعد » و أما 


سه و ريعة ويحبى الاتصازى و الليث و به قال أبو حزيفة و أصمابه و مالك 
و أحمد و إسحاق » و قال طاؤس الترتيب غير واجب » وبه قال الشافعى 
و أبو ثور و ابن القاسم و حنون » انتهى . 

. أى بالاحاديث الى جى فيا عن الصلاة بعد الفجر حى تطلع الشمس‎ )١( 

(؟) ل تقدم أن قوله فلا إذن يحتمل معنبين يتبديل اللهجة الاباحة و المنع . 

(۴) و هو قوله فلا إذن فان من فهم من هذا القول الاباحة يعنى لا بأس 
إذن عبر الرواءة بقوله فكت يعنى أقر و ل يتكر فانم يقولون الحديث 
سكت عليه فلان أى ل يتكره و لم يضعفه و لا يذهب عليك أن ضير جده 
ال ش 


الكوكب الدبرى ( لمم ) الجرء الأول 


ما جاء من اعادتها بعد طلوع الشمس قبل الزوال » فهو روابة عن مد ,الم ينه 

الفيخان عنه » بل الروانة )١(‏ عنهما فى ذلك أنه لااقضاء عله و لا يحب عل 

أن بقضى › و أما أنه لو صلى بعد طلوع الشمس ٠‏ فليس فى ذلك رواية غنهها » 

:قوله [ و الممروف من حديث تقتنادة إل ] أراد بذلك أن عاصما (؟) وم فيه 

-فغير الحديث » و أنت تمل ما فيهما من البون » فلا يجوز أن عاصما روى بحسب 
٠‏ المحنى فتغير مع أن اشتهار رواية عن همام عن قتادة ليس ينق لسائر ما يروى عه 

عة فوجب القول بقبوهما , 
قوله [ كنا ری فضل حديث عأصم بن ضيرة ] اعم أن الحارث الأعرر 

5 عاصم بن ضمرة آخذان (*) عن على » و قد تكلموا فى الحارث والارث هذا 

)١(‏ فف المدابة إذا فاتته ركمتا الفجر لا يقضيهما قبل طلوع الشمس لاله يبق 
تفلا مطلقاً > و هو مكروه بعد الصبح ١‏ و لا بعد ارتفاعهيا عند أىحنبفة 
و أنى بوسف . و قال محمد : أحب إلى أن يقضبهما إلى وقت الزوال لاله 
2 قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداة ليلة التعريس » وها أن الأصل فى 
السنة أن لا تقضى لاختصاص القضاء بالواجب و الحديث ورد فى قضائهيا 
تبعاً الفرض فبق ماوراءه على الآصلء ونما تقضى تبعاً إلى وقت الزوال , 
و فيا بعده اختلاف الاج . انتهى . و أما غير الحنفية ٠‏ فقال الشافعى 
فى أظهر أقواله يقضى مؤيداً و قال أحمد يقضيهما بمد طوع الشمس » 
و قال مالك : يقضيهما بعد الطلوع إن أحب و البسط فى الأوجز . 

(۴) كذا فى الأصل و الصحيح عرو بن عاصم فى الحلين » فسذكر عاصم .يدل 
عرو بن عاصم سبقة قل . ثم ما أفاده الشيخ ظاهر لا سيا »و قد صم 
الحا حديث عمرو هذا على شرط الشبخين و أقره عليه الذهى . 

EEE STS‏ ا ار 
الحافظ عن أحمد و يحبى وغيرهما : إن عاسماً أعلى مر الخحارث 2 عه 


الكوكب الدرى ش ) AY‏ ( 07 الجزء الأول 


هو الحارث الأعور و عاصم أقوى منه و نسبوا الحارث إلى الرفض › و قد مص 
الكلام فى الحارث فيا تقسدم و حديث عاصم » و إن لم يبلغ الصحة (ليكنه بالخ 
درجة الحسن لا محالة . قوله [ ركعتين قبل الظبر و ركمتين بعدها ] و الأؤليان 
تحية المسجد » فان سن الظهر الأربع كان يصلى النى بق تلك فى بيته ٠‏ كا رونة 
عائشة و حفصة و أم حيبة » و أما ابن عمر )١(‏ فاا روى أنه صلاها ء ونا 
هل من السنة المؤكدة فلا مع أن ابن عبر فلعله لإيعل حالما (؟) - 

قوله [ إذا لم يصل أربعآ قبل الظهر صلاهن بعدها ] فن حلها (؟) على 


و قال أبن حيان عأصم ردىء الحفظ فاحش الخطأ على أنه أحسن حالا هن ` 
الحارث . و قال أبو إسماق الجوزجاق : هو عندى قريب من الحارث . 
)١(‏ و وضح ذلك أن الروابات فى صلاته يه قبل الظبر مختلفة » فرواها 
ابن عمر ركنتين » وأزواجه مله أربعاً 5٠‏ ذكر الترمذى رواباتها تفصيلا 
و إجالا و لذا اختلفت الآئمة فى المؤكدة قبل الظبر > فقالت الحنابلة : 
ركان »> و هو المرجح عند الشافعية › و قالت الحنفية : أربع ركصات 
و هى روابة عن الامام الشافمى . و لذا اختلفت نقلة المذاهب فى يان 
مسلك الشافى و اختلفوا فى نوجه ما روى عن ابن عر فقيل : كانت 
تحة المسجد . كا أفاده الشيخ » وقيل تسى: ابن عبر الركحتين اللتين لميذكرهما 
و هو بعيدء و قبل مول على اختلاف الاحوال . و قل كان الى َلثم 
إذا صلى فى اليت على أربعآً » وإذا صلى فى المسجد صلى ركعتين . وة 
غير ذلك . و لا نوقت للستن عند الامام مالك بل بصلى حسب ما يشتهى 
و البسط فى الأوجز 

(؟) أى عال هصاتين 07 هل هما سنة أو تحيةء؟ فى تقرير عرلا 
رضى الحسن . 

(۴) قولان للحنفية فى قضاء الرواتب القبلة لاظهر هل يأقى بها بعد الشفعة البعدية س 


الكوكب الدرى ) TAF‏ ( الجرء الأول 
الو ا ل د ا 


البعدية الخصلة لم جوز الفصل ينهما بالشفعة و من حمل على المطلقة رأى أن لاتوخر 
الآخربان عن وقتهما و رجح فى الفتح أن يصلى بعد الشفعة . قوله [ يفصل ”يهن 
بالتليم إل ] يعنى التشبد وهذا أولى من )١(‏ حله على تسام التحليل إذ اتخاطب 
فى تسايم التحليل نمام المشهود من الملآكة دون سائرمم مع أنه مصرح بكون النسام ا 
على اللا تك المقربين و من آبعهم من المسلين . وهذا ظاهر فى قوله السلام علينا وعلى 
عباد اله الصالحين » خمله علالتشد هوالآولى بل الصحيم . قوله [حديث أبن مسعود 
حديث غریب من 'حديث أبن مسعود ] قالوا (9) هذا تكرار و الصحيح تله , 
و يكن وجه يأن حديث ابن مسعود هذا المذكور من قبل غريب من حديك | 
ابن مسعود ٠‏ و أما من الاب الآخر رضى الله عنهم فغير غريب . 

[ باب ما جاء أله يصليهما فى اليت ] لا يق أن الحديث الوارد فى الاب 
لا بت ما فى الترجة إذ اشابت بالحديث جواز صلاتهها فى اليت و المقصود 
بات استحاب (*) ذلك » و قد وردت فى ذلك رواءات هى مثبتة مافى الترجمة 
كقوله : صلوا على صبنة الآ و أدناه الاستحباب »> و أما ما حله بعضهسم على 
الوجوب › فل يجوز التنفل فى المسجد فغير ظاهر »> و إن كات الاخفاء أولى » 
و يمكن إثيات ما فى الترجمة بالحديث المذكور تحمل فمل اللي عليه السلام على ماهو 


سه أو قلا و المراد بالفتم شرح المدابة لابن الحمام . ظ 
)١(‏ يعنى من اختارالفصل بين هذه الآربع حمل حديث الباب على سلام التحليل ء 
و هو خلاف الظاهر » بل الظاهر أن التسام فى الحديث هو تسام التشهد 
لا تسليم التحليل . 
(۲) يعنى قوله من حديث ابن مسعود فاله مكرر فى السخة الأحمدية ٠‏ و أما. 
فى غيرها فلا تكرار إذ سياقما ليق او رط جت ی لامر 
إلا من حديث عبد الملك . 


(م) ‏ هو ظاهر سياق الترجمة . 


الکوکب البدى _ (re)‏ لجر. الأول 


امون رك 21 حدئتتى حفصة [û‏ وإ زاد E‏ 37 فيك ضر 
ركس برى النى لَه .فى حالة صلاته لهذين > و زاد قوله قال للا طن أن 
جفصة es‏ أول الخحديث ابن عمر . لكن ببق هينا شئى وهو 
أنه هاذا أراد الترمذى بابراد هذا الحديث فى هذا الباب » و كذا الذى بعد وهو 
حديث الحسن بن على قال نا عبد الرزاق ٠‏ إل » إذ الباب معقود ليان أ 
ملا (,) فى البيت وأين هذان من ذاك غير أنه أثبت جا أنه م كان بصلى 
بض صلاته النافلة فى الييت . ظ 
.قوله [ باب ما جاء نى فضل التطوع إخ ] الاجاديث الواردة فى فضل التطوع 
بعد صلاة المغرب ضعاف إلا أن الروابة الضعيفة معتبرة فى فضائل الآتمال , ولا 
يذهب لِك أن المراد بقولهم هذا ليس اعتبار الرواية الضعيفة فى كل ما ورد من 
الفضائل مطابقآ لللاصول أوعالفا مثبتاً فضل العمل الجائر أوالغير الجائرحى برد عله 
أن ذلك يخالف مأمسهدوأ من قاعدتهم أن الحذيث الميعيف لا يبت به حم بل م( 
وخر من روا ابخارى بلفظ و كانت ساعة لا أدخل على الى يكت 
ا فى باب ما جاء فى تخفيغف ركبى, الفجر عن 
ان عر قال : رمقت الى مله يم شبر الحديث و العجب أن الحافظ ابن 
حجر لمتعرض ذلك فى الفتح » وفى حاشيى على الشائل عن القارى يمكن 
أن يحاب بأنه لم بره قبل أن تخرئه وعن اليجورى عن الديراملسى أن ان 
مول على الحضر و الرؤية تجولة على السفر | 
(؟) قلت : و الأوجه عندى أن المصنف ذكره لما فى بعض طرقه زنادة لفظ 
3 اليف ا 
(۴) و الدب أيضآ حم و لذا قال صاحب الدر الختار شرط الممل بالحديثك 
الضعيف عدم شدة ضعفه و أن يدخل تحت أصل عام و أن لا يعتقد سنبة 
ذلك الحديث » انتهى 


/ 


التوكب الدرى (fA)‏ الجرء الأول , 


٠‏ المراد أنه إذا كان الم جاتراً فى نفسنه من حيث الشرع كالنفل بعد العْزكب فى 
مسألتنا هذه ثم وزدت فى إثيات فضله رواية قبلت على ضعفيا فانا لإنثبت الحم بهذه 
الرواءة بل فضل الصلاة مطقاً .ابت بالروايات. الصحيحة . و لما رجا من الله نيل 
مرتبة و اجتد فى تخصيله بظنه لرجو أن يناله بفضله ء و فى الباب أحاديث لا 
يعد بلوغهادرجة الحسن لتعدد طرقها والته أعل قوله [ كان يصلى قبل الظبر ركمتين ] 
وجواءه مامي من إن أ كثر الروايات على أمما أربع وزبادة الثقة معتبرة قوله [ صلاة 
اليل مثنى مثى ] وفى بعض الروابات [ صلاة اليل )١(‏ والهار مثى مثنى ] لعل 
معناه مثل ما مس من أن بعد کل اثنتين تشمسداً (۲) .و ليس هذا نما فى إثيات 
السام بعد كل ركتتين وإذ قد ثبت أنه صلى فى المار أربعاً حمل أن صلاة النهار 
تی أيضآ کا آنا رباع .و أما قوله [ فاذا خفت الصبح فأوتر بواحدة ] ضرح 
فيا ذهب إليه الشافمى ؛ قال علاؤيا رمم الله تعالى : أور كل ما صليت قبل من 
الركمات بواحدة و هذا لاله لما كان صلى قبل سنآ ثم جعاما وترآ بزبادة الثلاثة 
صارت الكل وثراً وأنت تمل أن ذلك لا يخلر عن تكلف (م) إذ الظاهر من قوله 
2 و أوثر بواحدة هو انفرادها لا اجتماعما باثتين معها إذ على هذا (4) يلزم 


. تكلم المحدثون على زبادة الأبار فى هذه الروايات م بنط فى عله‎ )١( 

٠‏ () بل هو المعين لثلا مالف ما ثبت من صلاله بل ربا » وتوضيح ذلك 
أن الآثمة مختلفة فى مراده ب بقوله مثى مثتى مله الشافمى و أحمد على 
يبان الأفضل و حل الامام مالك على الجواز فقال لا يجوز الزيادة على 
ازكمتين الحصر فى الحديث وقالت المنفية أن الحصر باعتبار التشسهد 6 أفاده 
الشيخ أو باعتبار القلة أى لا جوز الاقتصار على الأقل من الركمتين ويود 
ولمم مقابلة الوئر بقوله مثنى كا نرى و البسط فى الأوجز . 

(م) قلت لكن مثل هذا التكلف القليل يتحمل عند تعارض الروابات . 
(؛) قلت لكنه يلرم إذا ينضم ركمة الور بشفعة التطوع > والخخنفية قالوا » 


الكوكب الدرى ( ۳۸ ( الجرء الأول 
أن بت الوتر من غيرية الوتر فته إذا صل كتين فين فلاأقل أن يكو( مطل السلا 
أو ية النفل وأا ما كان فلا رى بتلك اثية الوثر الواجب إذ البة فيه وة من 
أول التحرعة » فالركمة الى صلاها بعد خشية الفجر وإن كانت بنية منه للواجب إل 
أن الاجراء بجذه الثلاث من الور لا يصح على “أصول النفية > فالحق فى الجواب 
أن الايتار بواحدة كان فى الأول ثم سخ بقوله. بلي لا بتيراء أو نحوه ما قال إذ 
لو حمل على ما حملوا ازم توجيه القول با لا يرضى به قائله (۱) إذ الراوى لذلك 
الحديث وهو ابن عر كان يوئر بواحدة فكيف حمل روابته على ما هو خلاف اما 
اختاره » و أما الروابات الآخر كرو اية عائشة و غيرها مع كونها نصاً فى الابتار 
ثلاث من غير ارتكاب تكلف تأيدت بعمل روايتها بالايتار ثلاث . 
قوله [ و اجعل آخر صلانك ورا ] ذهب (؟) بوذا الحديث بعض من 
تقيد بالعمل على ظاهر الحديك إلى اتهى عن الصلاة بعد الوتر و برده الروابات 
س انضمامما شفعة الور فلا محظور إذ ذاك على أصول الحنفية لاله يكون 
ظ معى الحديث على أصامم فأوتر «واحدة منضمة إلى الشفعة وذكر الواحدة 
لما هى الاصل الممتاز فى الور على أله يكن حمل الحديث عل زمان کان 
الور تطوعاً . | 
(1)- لكن الفائل ليس بابن عمر بل القائل هو غيره وهو الى ميته » ولم يشت غنه 
ته الوئر بركعة قال القارى : لابوجد مع الخصم حديث يدل على وت 7 
ركمة مفردة له حدرث صحبح ولا ضعيف . و قد .ورد النهى عن التيراء 
و لو کان ممرسلا والمرسل حجة عند احور » انى قلت وبسط الشبخ 
' فى البذل طرق حديث البتيراء فارجع إلبه لو شت . 


(؟) فقد ذهب إحاق و غيده إلى أن من أوثر ثم بدا له أن يتطوع فصل 
ركمة يشفع بها وتره السابق ثم بصلى مابدا له ثم يوتر الآ عملا ذا 
الخد بت لاما للجمہور کا سطه الشيخ فى البذل فى. باب نقض الوتر. 


التعركي الیرى 0 ) AV‏ ( الجر الأول 


الصريحة الواردة فى ذلك وعمل الصحابة » ومعتى الام إما على الاستحياب أ اراد 
به و هو المق أنه قال: .اجمل آخر صلاتك المفروضة عليك وترك فثبت بذاك 
الترتيب بين الفرائض و الوتر و وجوب الويرء و إن امرؤ صلى الور قبل العشاء 
فاته يعيده لترلله وجوب التأخير. الثابت بقوله اجعل آخر صلاتك . و أيضاً فد 
عل هذا الحديث .على هذا الى كون الور فرضاً عيلا لادخاله فى اعداد القرائض . 
قوله [ أفضل. الصيام بعد رمضان شير الله الحرم ] هذا مخالف ا قد ثبت أت 
صوم عرفة أجره أجر صوم ستتين » و صوم الحرم أجره أجر سنة » فأجاب 
بعضهم بأن البسدية ليست بمتصلة فلا ينافى كون شتى آخر فى الترتيب بين رمضان 
و بحرم . و هذا ليس بش بل الجواب )١(‏ أن النى بر أ بصوم عرفة بعدما 
قال ادف المذكور فلا حرج فيه حينئذ . 

قوله [ إنه سأل عائشة كيف كانت صلاة رسول الله ka‏ فى رمضان ] هذا 
السائل كان يظن أنه بتي لعله ينهد بكثرة الركمات فيه . و كان له حال صلاته فى 
غير رمضان معلوماً » و أذلك خصص رمضان فى سيؤاله » فكاأله حل ما ممق 
اجماده يله وتشميره عن ساق الجد فى لای رمضان . 5 ورد فى أكثر الروانات 
على أنه يكثر من الركمسات فى رمضان ما لا بكثر فى غيره » و لذلك ترى عائشة 
أجابت بن زيادة الركمات دون ما هو مصرح فى سؤاله عن لفظ كيف ؛ و سكت 
السائل عليه و اقتنع به ول برد عله أنه سائل عن كيفيتها و لا بعد أن يقال إنها 
أجابت صريح سؤاله بقوها فلاتسأل عن حسما وطوها » وإتما زادت أول كلامها 
دف ا رأت من رغبتهم فى كثرة الركوع و السجود و ما ينبغى أن بعل أن. تفيها 


NEES عله فو كلق انها أن مان بان لزاه‎ O 
باه فباعتبار الشهور يفضل الحرم على ذى الحجة » کا قال به جمع من‎ 
. الشافعية فق الآنوار الساطعة من مسالك الشافعية إن رمضان أفضل الشهور‎ 

ظ ثم الحرم ريني ثم ذو الحجة ثم ذو القعدة ثم شعبان ثم باق الشوور .. 


' الجرء الآول‎ ) AA ) الورك اوري‎ 
O EE A E ARE 


هذا [ئما هو نف لما هو أكثر أحواله ب وإلا فقد ثبت عنه لزعل هذا (1) 
العدد و ما رام به البعض من التطبيق بين هذه الروايات يمع الركمتين بلي العشاء 
معا و عدمه فيرده أن المتبادر من صلاة اليل لا سما صلانه ييه الى كانت بخ 
تومه و بعد صلاة العشاء بكثير هى صلاة التبجد فكيف مجمع ممها : 

قوله [ ثم يصلى أربعآ فلا تسأل عن حنمن وطوهن ] هذا 55 به 
؛ الأحناف على كون ضلاة اللبل أريعاً بنية ٠‏ فانها قالت كان يصلى أربعاً > فلا ذكرت 
أرما لشف واحد . و ذكرت أربعاآً أخرى يدها بلفظ > ثم عل أن هذه الاريسة 
منفصلة عن الأريع الأول ولا فصل إلا سلام علاف الأربع نفما ء فالا لافصل 
فها ينها بتسايم حتى يكون الصلاة مثتى مثتى » و كذلك قولها ثم يصلى ثلا فانه 
يشتضى أن لا فصل فيا ببنها حى يلزم الور بواحدة مع أن عائشة رضى الله عنبا 
كانت وتر بثلاث و أنت تعل أن استدلالحمم هذا غير تام . فان الفصل بعد الأربع 

هو الفصل بعد المان قبل الور و هو فصل نوم و تحديث مع أهله و اضظجاع 
لا فصل تليمة و إلا فكيف عه اتام قبل أن وتر فلا نای الفصل بين 
كل رکعتین بتسليمة فافهم . 

و أما قولها [ أتنام قبل أن وتر ] فاته للا رأت النى ل اناك 
OD‏ ع تروك ماس يها سا :سدور AEE‏ الله يكت 
يصلى من اليل ثلاث عشرة ركعة ء كا أخرجه مالك فى موطأه بروابة عروة 
عنها و روى عن ابن عباس ثلاث عشرة أو أكثر منها على اختلاف 
الرواءات عنه . و كذلك روى ثلاث عشرة ركمة هن حديث اة 1 
ل ل ل 
ست عشرة ركعة » ا بط فى الأوجز قال القارى قوله فى رمضان أى 
فى لياليه وقت التهجد فلا ينافيه زيادة ما صلاها بد ضلاة العشاء م 
صلاة التراويح » انتهى . 


اللكوكب الدرى | ( ۳۸4 ) الجرء الأول 


نام ثم بصلى أربعاً استبمدت صلاته بعد النوم » لكنها سكت لما فى التواقل من 
السهولة » ثم لا رأته أوثر و لم يحدث وضوءآ كبر ذلك علها » فسألت» فقال الي 
ل : ما حاصله أله كان فى أمن و أمان من الحدث )١(‏ فى حالة الثوم فلايضره 
اللوم » و أما فى غيره كيه غك بانتقاض الوضوء بالنوم إقامة للسبب مقام المسيب ' 
تسيراً (؟) و احتياطاً فى أ العبادات » قوله [ فاذا فرغ ما اضطجع على شقه 
الآيمن يعم بذلك أن الاضطجاع قبل سنة الفجر أيضأ (۴) و عل بذاك أن النى 
ي لم داوم أحد هذين بل كان بفغل مرةكذا ومرة كذا إذ المقصود الاستراحة 
ثلا بقع فنور فى أداء الفريضة و هو حاصل بالاضطجاع قبل السنة و 
قوله [ باب منه حدثنا أبوكريب ] فصل هذا الحديث باب ما فيه من إثيات 
الزيادة (؛) التى ليست فا تقدم . قوله [ حديث عائشة حديث غريب من هذا 
الوجه] لعل الغراية الك ف إبراهم أوللا سود أو الأعيش » وأما ما بعد الامش 
فتبرع (ه) عله فانى الغرابة والوجه فى فصل هذا الباب أن الممبت فى هذا الحديثك 


(5) أى من أن يحدث ولا شعر فلا بشكل بأن علة الحدث الاسترخاء ويستوى 
فيه الأنياء و غيرم . 

(۲) فقد قال صاحب الفصول ف شرح أصول الشاثى : ثم السبب قد يقام 
مقام العلة عند ٠‏ تعذرالاطلاع علىحقيفة العلة تيسيراً الاس على المكلف ويسقط 
به اعتبار الملة و بدار الحم على السبب لا فى التكليف على العمل حقبقة 
العلة من الحرج كالنوم الكامل لما أي بم مقام الحدث سقط اعتبار حقيقة 
الحدث لان الاطلاع على وجود 8 ف ا اللو شي :انق 
تصن أ 

(ع) أى کا أله a‏ الفجر وتقدم فى عله أن للعلباء فى ذلك ست مذاهب. . 

(؛) وى كون صلاته عله ثلاث عشرة ركمة . ا 

(ه) فقد ذكرالمصنف المسايعة بنفسه برواءة مود بن غيلان» و ذكر ف ت 


انكوكب الدرى ش ) .وم ( الجرء الآول 


من صلاته بالیل ست ركمات عندنا أو ثمان , كا عند الشافمى و فأ الروابة الخقدمة 
غير ذلك . 

قوله [ و أقل ما وصف من صلاله من اليل تسع ركنات ] هذا بتلا 
ما سيأق بعد قل فى أبواب الوثر من أله لما كير و ضعف أوتر يسبع ٠‏ فاما 
أن يقال هذا نسيان منه أو يحمل قوله ههنا على أنه كان أقل صلاته فى ته وعدم 
كيده ذلك لا فيا عرضه من الضعف وكير السن . قوله [صل من الهار ثثتى عشرة 
ركسة ] هذا بومم أن أكثر صلاله فى اليل كانت تى عشرة ركمة إذ القضاء على 
حسب الآداء مع أمها م تثبت (1) و الجواب أن الأربع منبا صلاة الضحى . قوله 
[ كان زرارة بن أو ٠‏ الخ ] يان لجلالة منرته و عظم خشبته » قوله [وكنت] 
لله بمز بن حكيم » قوله [ و سعد بن هشام هو ابن عام ] و الضمير الغلاب 
عاد إلى هشام لا إلى سعد (؟) حين يمضى [ ثلث الليل الأول ] و فى الروايات 
الآخر حين ببق ثلث اليل الآخر برفع الأول و الآخر على كوئهيا صفنى الثلك 
لا اليل وف الآخر ما ليس فى الأول من الفضل والقبول وكثره الرحمة [ولاتتخزوها 
قبوراً ] أى أى لا تدقوا فيها موتام > و ذلك للا يذهب التذكر بها لطول الملابسة 
أو لا تعاملوا بها معاملة المقابر فى ترك الصلاة فها . 


الرواية بالطريقين معأ فى شمائله وليحكم علا بالغرابة ولعله أك: تف يذكرها هبنا . 
4 أى عند المحد ين و لذا أولوا هاورد فى الروابات ١‏ لش هن إحدى عشرة 
ركبة مع الوثر . 
)+( فا به سهد ان هشام وف عام الل صارى أن ع ۴ من رواة الستة . 


الكوكب الدرى ( 9و" ) الجر. الأول 


e 


[ باب ما جاء فى فضل الوتر ] . 
أراد البى به تصوير فضيلته لهم وتقريره فى قأوبهم فين فضله على ما هو 
أنفس الآهوال عندم. ليرغبوا عنه فيه و إلا فقد قنا أن تسبيحة و تطيلة خير من 
كل ماق ايا مر اة و اوا رة [ إن لله مده ] هتا عر 
ال ةن ران لت ن ا( ف ن فر لنت رة 
ليست بقطعبة ابوت و لا بقطية الدلالة على هذا المدعى إذ يحتمل أن يراد 
E‏ زيادة الثواب والآجر فلا يكون إذن زباذة فى الفرائض لا علا و لا 
خاو ولاه ع ار لا نزو غك الزجرف 'زة. حزق تنا عن القرض أا 
عند العذر » و قوله مدع معناه جعله مدداً لک أى علاوة على صلاتكم الس 
. هذا يقتضى وجوبه أيضأ , فان الزبادة على الثتى إنما هو بعد تعيين المزيد عله ء 


)00 بعى ليس لما طلب منه عز اسمه و لذا افسروه يما قاله ابن نيم : إن 
النفل فى اللغة الزنادة و فى الشرعية زبادة عبادة شرعت لا لا علينا انتهى » 
وقال صاحب العناية : وجه الاستدلال من أوجه أحدها أنه أضاف الزيادة 
إلى الله » تعالى و الستن إا تضاف إلى رسول الله بإ أنهى . قلت : 
و يويد ذلك ما ورد من قوله ييه إن الله فرض عليكم صيام رمضات 
و سلنت لم قيامه الحديث . : 


الكوكب الدرى ْ ( ۲ ) الجرء الأول 


و الفرائض بلك الابة و النوافل غير متعينة و لكن للخالف أن يمتتذر )١(‏ بأن. 
الزبادة عبلى الرواتب من السنن و هى متعينة .و قوله [ حمر النعم ] -الابل 
الجر ولم يك شئی أنفس ما عندمم جيله الله لک فا بين صلاة المشاء إلى أن بطل 
الفجر ‏ هذا إشارة إلى وقته و إن الترتيب يشه و بين الفرائض فرض و سقط 
كسقوطه فى الفرائتض بسهو و نسيان و خوف فوت و زيادتها على ست › قوله 
[ لا نعرفه إلا من حديث يزيد بن أبى حیب ] بھی لم یکن راو (9) عر 
عا ا إلا يزيد ء ولم يأخذ عن عبد الله غير أي حيب هذا . 

[ باب ما جاء أن الوتر ليس سمحتم ] لما كان يستنبط من ألفاظ الحديث 
اشاق وجود الور من قوله ٠‏ إن الله أدج > ومن قوله « جعله الله لم » أراد 
أن برد ذلك ما ورد فى الحديث الئاق من صرح قوله الور لبس بحم قلا لا 
يضرنأ قول على » هذا بعد ما ثبت وجوبه بقوله ب المذكور على أن هذا لا 
يضرنا أبن » إذ معناه أن الوتر ليس وجوبه كوجوب صلاتم المفروضة () بل 


وججوبه دون وجومها و إن کان فى سق العمل سواء که یرد عله أن الور 
س ر ا ع ا ل 
)1( مكنذا أورد أبن امام على الاستدلال د رمث الاب عل ووب الور 


ا الاإراد لو سليأبى عنه الاضافة إلى الله كا أشار إل 
صاحب العناية قرا و ذكر فى هامش الزيلمى أن الاستدلال من الحدث 
بثلاثة أوجه 2 بسطها فارجع إليه . 

PTE‏ لاف ولي ل قد ا وا 
روى عنه يزيد بن أبى حبيب. و خالد بن يزيد اننهى ؛ و فى مرقاة السعود 
لس له و لا لشيخه عبد الله بن مرة و شيخه خارجة فى أبى داؤد 
والترمذى وان ماجة إلا هذا الحديث الواحد و لا رواية هم فى بقبة السنة. 

(۴) فان وجوبما فى ليلة المعراج بمؤكدات و خصيصات » ووجوب الور ليس 
بهذه المابة . 


الكوكب الدرى ) 4۴( الجرء الأول 


عندم و إن كان واجاً عليكم لكنه يحب أن يكون فرضاً على الأسحاب إذ م معوا 
بآذانہم » قوله يتم الذى أوجبه قلا قوله ييه و إن كان قطمى الو تأ الكنه لم 
يكن قطعى الدلالة فاذلك لم ثبت إلا الوجوب عليهم أيضاً و ذلك لا فى قوله إن 
الله أمدك من احبال الامداد الثواتى و إن كان الظاهر من الامداد هو الزبادة فى 
نفس صلاتهم المفرؤضة علهم » و قوله ولكن سن رسول الله ييه انبى » إطلاق 
السنة على ما ثبت بها غير قليل و لكن )١(‏ فى قوله فأوتروا با أهل القرآن إذا 
أريد به المؤمنون (7) إشارة إلى وجوبه إذ أصل الاس للوجوب قاراد أن يتكلم 
فى دنا الفظ ليسم مذهيه و لا يبت الوجوب تأورد بعده طريق ما لیس فيه هذا 
الفظ و لم يتذكر أن زيادة الثقة مقبولة مع أنه. لا ضرئا عدم ثبوت ذلك الفظ 
مع أن رواية هذه الزبادة متبوعة علبها کا أقر به بنفسه [ وف قول آبى هريرة 
أمرنى رسول اله ييه أن أوئر قبل أن أنام ] كراهة النوم قبل الور خشية الفوات 
و هذا امارة الوجوب مع عدم قرنة ندل على غيره و كان أبو هريرة عن يذاكر 
العلوم بعد العشاء [ و فى قول الترمذنى :و روى أن النى ميم أنه قال من خشى 
إل ] جواب عا يفهم من كراهة الوثر بعد اللوم والنوم قبله » إن هذا الاحتياط 


)١(‏ استدراك من مفهوم الكلام السابق أول الباب و حاصلة أن الباب السابق 
' لماكان ستنبط منه الوجوب أراد أن برد ذلك مذا اللاب ولكن, فى هذا 
الباب أيضآ كان هذا الافظ مشيراً إلى الوجوب فتكلم عله . 

(0) قلت و يحتمل أيضآ أن يراد بأهل القرآن المبرة به و هم الحفاظ و على 
هذا فكون اللمراد بالوتر صلاة الايل فان إطلاق الوتر على صلاة الأول شائع 
فى الروايات » و على هذا فتخصيص الام بالحفاظ لا أنهم تتجانى جنويهم 
عن المزاجع برهة من الل فان الحاظ يقوم الال إلا قللا نصفه أو . 
.نقص منه قليلا أو يزيد عليه ويرتل القوآن رتبلا بخلاف غير الحافظ 
فانه لا يقرأ إلا شئأ قللا . 


الكوكب الدرى ( ۴۹( الجر الأول 


تلراجى التبجد و قيام الیل أن وتر فى آخر اليل إسدرك فضل الع وان ل 
يتيقن بذلك أن يوان قبل النوم ليدرك فضل عبله: على الاحتيسداط ء قوله [-فانهى 
وئره حين مات فى وجه. الجر ] وجه السجر آخره إذ الساحر .السدس الأخيى من 
اليل » و له وجمان : وجه إلى الفجر و وجه إلى اليل » والمراد بالوجه هيا هو . 
الأول و ليس كل ما فله الى بم آجرآً ناسا لما مله أولا کا هو صرح 

م إتاره م . ۰ 

0 RSS] 

قوله [ وار إن ذلك عنس ذا کی ل کے ]یا ا 
جلسة التشهد )١(‏ و قموده بل الى جلسة استراحة و منام کا ورد فى الروانات 
الآخر من أنه كان ينام و لس و يستريح بدسد أربع أربع » فالمراد أنه كان يصلى 
خساً لابجلس لللاستراحة فى شی منہری إلا بعد ما فرغ متها روكان الركيتان نافلتى 
الوضوء أو. غيرها و الثلاثة ورا وقيل المنى لم يكن يصلى شيشا من تلك الج 
جالاً إذ قد ورد أنه كان يصلى قانماً وقاعداً ء و إنه يصلى قاعداً فاذا أراد أن ركع 
قام و أتم القرابة .فركع و على هذا الننى من الجلوس هو الجلوس مقام القيام ٠‏ 
و الاستثناء فى .قوله إلا فى آخرهن حينئذ يكون منقطماً (۲) و على الوجبين كليمنا 


)١(‏ و لو أريد + جلمة التشهد فخالف احور و تيل الحديث منسوخ بقوله 
َيه صلاة اليل مثى مثى على أن القول راجح على الفمل و يحتمل أيضآ 
أن يراد بآخرهن الركمة الاخيرة فالمنق بالجلوس امار ا ماضن وهو الذى فه 
م بلا تسام » فالمعى لا يلس بهذه الخاد إلا فى ابتداء الركمة الآخيرة 

و أما الجلوس بعد الركمتين فهو على المعروف المتبادر يمى مسع التسايم . 
(؟) و يحتمل الاتصال أيضأ فيكون المراد بآخرهن الركمتين الآخريين » فالثلاثة 
الأول من اخس وتر و الركنان بعده هما المتان بصلا انی ر جالآ 


بد الوتر . 


الكركب اإبرى ( هوم ) لزه الأول 


المراد بالآخن الآخز الحقيق و هو بعد أن يفرع مها و إن كان الحبادر من لفظة 

فى و هى لاظرفة كونه فى شقى. من أجزاها الآخرة › قوله [ قال سفيان ] التخين 

يناف الوجوب )١(‏ والسنة المؤكدة قوله [ قال كانوا بوتوون ] انتهى » ليس الراد أن 
كلا مهم كان يفمل ذلك بل المراد أنهم كانوا يفعلون ذلك و يرون كل ها فط أحد 

منهم أنه فل حسناً () » و ولك لا أن الحق دائر بين المذاهب كلها و ليس 

التخيير كل كل كلا كلا » قوله [ سألت أبن .عبر فقلت : أطيل فى ركمى الفجر ] 

المراد بهما الستن ا يظهر عن الجواب و إنما لم يبه بقوله لا تطل لثلا يفهم مه 

حرمة الاطالة أو كوه . قال ذلك برأنه بل ذكر عنده فمل انی بر عل أن 
السنة هو الاختصار » ومع ذلك فلو أطالهما لم برتكب حرعاً » وقوله [ كان يملل 
الركمتين و الآذان فى أذئه ] هذا كنابة عن سرعة فى أدائهما وارتكاب التخفيف فى 
أدائهما إذ سامع الاقامة إذا شرع فى ركعى الفجر فانه يطلب الفراغ عنهما والدخول 
فى صلاة الامام ما أمكه ويستفرغ (۴) فى ذلك يجيوده . 

قوله [ ياب ما جاء ما يقرأ فى الوتر ]. ١‏ 
هذا الباب معقود لتصريح ما قد عل تبعاً فى الآبواب للسابقة ف الوتر فى 


(1) ولا بعد فى أن ذهب سفيان ومن تبعه يكون سنة الوثر فليم مجتبدون . 
(؟) ققد أخرجه الخارى فى صحيحه : أوير معاوية بعد العشاء بركمة و عسده 
مولى لابن عياس فأتى ابن عباس فقال : دعه فاه قد صحب رسول الله 
| ق » و فى أخرى له قيل لابن عباس هل لك فى أمير المؤمنين معاوية 
فانه ما أولر إلا بواحدة قال أصاب أنه فقيه ء فق هذن الأرين 
كالتصريح بأن فعل معاوية هذا كان خلاف فمل ابن عباس و خلاف 
للعروف عندم و إلا لم يكن للشكوى معى ومع ذلك قصوب ابن عباس 
غل مصاوية . ) 
() قال الجد : استفرغ مجہوده يذل طاقته . 


الك وكب الدرى ( جوع ) الجرء الأول 


الركعة الثالثة بامعوذتين و قل هو الله أحد و لا يتوم بذلك اروم طؤل الركمة 
الثلثة على الأول فان كل شفع صلاة علاحدة . وهذا لما يازم إذا ثبت أنه قرانه 
بين تلك السور الثلاثكان ف الوتر الذى قرأ فى ثا ركصاته بقل با أا الكافرون 
وهو غير نابت يهذه الرواية و أما إن ثبت فالجواب ما ذكرنا » قوله [ و عبد 
العزير هذا والد ابن جرج ] أى والد الرجل الذى اشہر ياسم ابن جرج و اه 
عبد اللك و هو ابن عبد العزيز لابن جرع و لكنه نسب إلى جده إذ والد 
عبد العزيز جرج ٠‏ فكان معى قوله عبد العزير هذا والد ابن جرج أن عبد العزير 
والد من اشير بكونه إن جرج و هو ليس بابن جرج و لكنه ابن عبد العزيز 
ابن جرج ١‏ و أما إثبات القنوت ف الوتر فى السنسة كلما و إن محلا قبل الركوع 
فلا أنذكر من مقالته ‏ مد الله ظله ‏ فى ذلك شا حتى أذكره فلأل 19) ولا 
عمل غير أن ابن مسعود (۴) اختار ذلك الذى اختريا فى أمرين جميعاً فذهنا إلى 
سنته » قوله [ من بام عن الوتر أو نيه فليصل إذا ذكر و إذا استيقظ ] هذا 
شان الفرضة دون النافلة » قو له-1[ إذا طلع الفجر قد ذهب كل صلاة الليل 
و الور ] لا دليل فى ذلك لمن قال نة الور إذ الذهاب يعم صلاة العشاء أيضاً 
)١(‏ بط الكلام علا فى المطولات كالبذل و الأوجز وغيرهما فارجع إليبا 
ل کت 
(؟) فقد روى ابن أ شيبة بسنده عن علقمة : أن أبن مسعود و أصواب الني 
ته كانوا بقنتون فى الور قبل الركوع و أخرج عمد فى كتاب الآثار 
عن إبراههم ان ان سرد كان يقت السنة كلها فى الوثر قبل الركوع 
كذا فى الأوجز ؛ ثم لايذهب عليك ماحكى النرمذى من موافقة الامام أحبر 
الشافى فى قنوت الور يأباء كنتب فروعه فأنها مصرحة ,هوام الوثر السنمة 
كلها خلاف قنوت الفجر ا حكى فى الأوجز من فروعه فاو صم ماحى ' 


يكون رواية عنه. - 


ار ٠‏ النرى ( 4۷( الجزء الأول 


e‏ بحب قضاؤها يحب -قضازء ٠‏ قوله ['لا وتران ف ] هنا يۇي الوجوب 
فان تكزار النافلة غير منق و العذر لمم نق تأكدها » فان الوتر لما كان سنة مؤكلة 
تكرازها وجب زبادة فى السئن وذلك ثأنه ر دون غيره من أفراد أهل الآمة 
فا لا جوز تكرار سنة الظهر بنية السنة كذلك هذا يق هما شتى و هو أن هذا 
الحديث ظاهره بناق ماورد اجعلوا آخر صلاكم ورا فذهب بعضمم إلى أن ينقض 
الوتر بأن بنضم إليه ركية إذا أراد الصلاة فى آخر اليل و هذا ان جداً فان 
الرلعة التى صلاها بعد ثلاث الور بكي كيف تتضم مها و تعذ الجموع صلاة 
وأحصدة مع ما يازم من مخالفة قوم مهى عن البتيراء » فالصواب أن الس عل 
الور آخر الصلاة ء [ما عمول على الاستحباب أو المراد بذلك يان وقت الور 
أنه ع أوقات الصلوات الس فيكون وقنه بعدما صلى العشاء أو المراد يان 5 
: الريب بين الفرائض والوئر كوجوبه فى الفرائض فيا ينها فلا يصح تقديم الور 
ˆ على شی ما أداء و قضاء . قوله [ عن الحسن عن أمه عن أم سلمة ] امن 
هبنا لقاء الحسن بأم سلة و بقاؤه فى المدينة فلا يبمسد بقاؤه مع على »و ذلك 
لقا كانت قاسم" آم نه والذييق ا کن رو سيا سه دن چن تفن 
ابن خمس عشرة سنة » وظاهر أن التحمل والروانة تكن فى أقل من ذاك كيف 
| تكر تحمله من على فان اللقاء مكن و اكتق كير من العللاء فى هذا E‏ قوله 
لا E‏ 
لا كان نقض الور ميناً على نيه برت عن الصلاة بد الور بقوله. اجعلوا آخر 
صلاتک الور » أراد أن ينقض دللهم حتى تقض دعوام المبى عليه فلذلك قال وهذا 
أصح لاله قد روى إل ثم بين إسناده فقال حدثنا ٠‏ قوله [ أليس لك فى رسول 
لله به أسوة حسنة » ] اعم أن اقنداء رسول الله يليه كله يسن فيس لفظ 
حسنة هبنا إلا ليان ما هو عليه فى الواقع و يلم أن إرتساره على .الآرض لم يكن 


التكوكب الدرى ( ۳۹۸ ) الجرء الأول 


اقتداء برسول الله بر مع أنه ب صل الوتر أا على الأرض كيف لا کون 
- من. صلل الوير علها أيتسى به والجواب أن أبن عبر رضى الله تعالى علةالمله عل 
من حاله أنه لا يرى الابتار على الأرض )١(‏ جائزاً ء فا تكر على ظنه ذلك لا عل 
إيتاره على الآرض فاما عرية لا :نكر و لا يذهب عليك الفرق بين المستحب إذ 
قد عرفوه بما فعله النى بر مرة أو ميتي و بيا فمله الب بر ياتا للجواز إذ 
لم يفعله إلا مرة أو م تين ء و هو أن البرك فى الأول لوف وجوبه مع يان 
فضله و الثانى ركه هو الأصل مع المع عنه ء و إا فعله مرتين بعد ذلك . ۰ 

قوله [ باب ما جاء فى الوتر على الراحلة ] ٠ ٠‏ 

هذا دليل ن قال بسنية الور و الجواب أن جوازه على الراحلة من غير 
مانع عن الأزول » فرع كونه سنة » ولا ثبت وجوبه ازم القول بأن أداءه بإ 
الوتر على الراحلة كان لعدم القدرة على النزول لخوف عدو أو غير ذلك من 
الموارض » لكن ابن عر لا ل يتنبه له > قال يحوازه على الراحلة ولمل () ذلك 
لخصوصيه فى تلك الصلاة عنده . ظ ظ ظ 

[ باب ما جاء فى صلاة الضحى ] 

وقت ا من وقت ارتفاع الشمس إلى ال والح هو ستيان اة 
الكبرى » والضحوة الصغرى فالآولى الآخر منه(۳) والثانية الأول منه وأ كر إطلاق 
الفح عل الأول والغرض من وضع الباب الرد على من لم بره لابا بالبنةة » 


)١(‏ هكذا فى الاصل . و الظاهر أنه سبقئة قو و الو اب دله الايتار على 
الراحلة فتأمل . 

٠‏ (8) هذا بعد ثيوت الوجوب عنده يعى لو ثبت الوجوب عنه ظمل لور 
خصيصة عده يجوز بها على الدابة من بين سائر الواجبات . 

(+) أى النصف الآخر هو الأولى و .الصف الأول GATE‏ مه 


الكوكب الدرى ( ۴۹۹( الجرء الأول 


ل5ساؤ؟ؤتُتؤزؤُْة<١]ئ١تئ‏ ة١ء‏ هئ ئئ ئ ئ يب بي ري2ي تتا ت س س د 


و قال إن صلاة الضحى )١(‏ بدعة لكن لا اختلاف فى صلاة الضحوة الصغرى 
الى نسميها صلاة الاشراق (۲) بل الاختلاف فى الاخرى و قول الرمذى إن 
الاب عن أم هانى و أي هريرة و نيم ن مار و أبى ذر و عائقة و أبى أمامة 
إل إشارة إلى أن حسديث صلاة الضحى قد اشتهر فا ينهم حى لا كر مطلق 
ثبوتهو ان كان فى كل رواية وواية غاضة كلام لهم . و قبول عبد الرجن بن أي 
للى :ما أخبرتى أحد أنه رأى رسول اله بب يصلى الضحى لا يستازم أنه 5 يكن 
صل أو أن هذه الضلاة ليست اة بل انايت بذلك أنه م يكن يصبل ظاهرآ 
أمامهم ّى 5 و أما المانعون فقالو صلانه بوم فتح مذ لم تكن إلا شكراً عليه 
قوله [ نيم بن هار ] نيم هذا مصغرآ اختلفوا (م) فى اسم أيه فقيل خمار بشدة 
ال بعل الخاء المنقوطة و قبل مار كم كذلك بعد هاء هوز و قيل مام و أو 
نم مصخراً أحد أساتذة البخارى » و ثم (4) ف نعم المذكور من قبل الذى هو 


)١(‏ کا روى عن إن عر وسثل أنس عن صلاة الضحى فقال : الصاوات خمس 
او عن أ بكر أنه رأى: أناسا يصلون الشحى فقال : ما صلاه رسول الله 
عل ولا عامة أصمابه » و رجح ابن الم أعاديث الثرك و سط الكلام 
على الروابات المتضمنة بصلاة الضحى 2 وف المألة منة مذاهب 
OT‏ الو ا 
(؟) قلت : لكن عامة المحدثين لم يفرقوا يما و بين صلاة ا ۳ .إن كاتا 
ثابتين کا بسطت فى الأوجز . 
(©) و فى اغى : نعم بن هار يمفتوحة و شدة ميم و ايراء وال ا 
بمو حدة مشددة وهدار يدال مشيددة وخمار نخاء معجمة اثتبى ٠‏ وق التقريب 
نيم إن مار أو هدار أو هبار أو خمار اله دافكية »> الذطفاق 
کا ارجح الاكثر أن اسم أيه همار »اتی . 
0 ا نيم الصحاي المذكور قبل ذلك = ٠‏ 


ارك لسري ا E‏ ظ الجر الأول 


لخ ] يعتى من على أربع ركمات كفاه الله أموره وهذا يصدق على من ل أربع 
المح قال (1) لبه اسلام من م امي أى صلاة الصح فهو فى دلت 
:“فلا تخفروا الله فى ذمته و إدا صلى الاشراق أربماً صدق الوعد عله مرئين . فاذا 
صلى -الضحى أربعاً ضدق وعده تغالى عليه ثالك رة و الاضل أ بوت صلاة 


ا + ل ير ناف و و ق هود رکا 


قوله )١(‏ [ اركع لى أربع .ركمات إل ] هذا صادق على شفع الفجر سنة 
و.فرضأ » و لذلك ورد من صل الصبح فهو فى ذمة الله الحديث ‏ [ ثم ] إذا 
صلى الأربنة للاشراق دخل فى الوعذ ثانا ثم فى الضحى الت و يدخل فى 'مصداق 
فلا مىل ال تى رة الت > اوهل افق عدرة فى :وق اراق 
7 1 إذ الضحى صاوق علبهما ٠‏ فنا صارت صلاته فى الوقتين جيعاً فى عشرة 


ر سنآ فى ى .الأول وسا فى اثانى أوغير :ذلك دخل فى الوعد إن شاء 


7 تعالى . 


قوله [ قال أبو عيبى هذا حديث غريب] أى الذى تقدم . وقوله [وروى 


وكيع و النظر بن شيل ] و غير واحد من الأئمة هذا الحديك عن نهاس بن تهم 


RC SE 2‏ دض إلى 
أخد فقال عن نيم عن النى ع 1( 

)١(‏ يعتى من صلى الصبح بدخل فى عموم حديث الكفابة هذا و يويد دخوله 
فى مصداق هذا الحديث ماتقدم فى باب فضل المشاء و الفجر في جاغة من 
'قوله مي من صلى الصبح فهو فى ذمة الله . الحديث . و من .كان فى ذمة 
8 أحد فهر فيه لا ممالة . 


)+( هزا القول مع م بجىء من تقر بره مكرر : . لیکنه کان مکنا ى مان 


اللأصل “فأبقيئاء: صل حاله ها فيه من .زبادة بض الفواك : 


مط 


الكركن ارف : ( ۹( : 10 


هذا يان للحديث الذى )١(‏ بعده وإشارة إلى غرابته أيضأ لنفرد مهاس بن“قهم به 
و قله هذا لدف إنا أن كرت إغلرة إلا سان إن كرق إغارة لاحت 
صلاة الضحى أى مطلته الذى هو المبحوث عنه فالاشارة حيئذ على ظاهره [ قال 
كان النى مقت يصابيا حتى تقول لا بدعبا و يدعها حى نقول لا بصلا ] هذا 
لا ای ما قالت عائشة كان عله بم دعة إذ الوق عل د وإرادته ورغبته , 
و إن کان ترک شاب مو جبات و كثيراً ما کان التي مار يعمل تملا ثم برک 
و ينيب منابه آخر حى لا يجب الأول فالدوام غا كان با باناية هاتيك الآكال وان" 
ال يدم ذلك العمل بعينه ٠‏ 

قوله [ أربع بعد الزوال ] قال بعضهم هذه سن الظهر والحق أنها غيرها » 
أما عند الشافية فظاهر إذ هم قائلون بآن سنة الظهر ركعتان وهذه أربع بتسلبمة , 

و أما عدا فلا ورد من اتصال (؟) السئن بالفرائض إذ هر الأصل و أمرنا 

2 الظهر فى الصيف فكيف بكو نان واحداً و یلها بون بعيد ووقت مدید . 

قوله [ باب صلاة الحاجة ] 

قوله [ حدثنا على بن عيسى بن يزيد البغدادى قال : أخيرنا عبد الله بن بكر 
التي وا عافن عن اف عه اف بن ] ايع بن أستاذيه لما أن 


() و لذا ذكر هذا الكلام فى بعض النسخ المصرية يعد الحديث الأنى . 

(؟) حتى قال صاحب الدر الختار لو تكلم بين السنة والفرض لا يسقطها لكن 
ينقص ثوابها و قيل تسقط و كذا كل عمل ينافى التحريمة على الأصح وى 
الخلاصة لو اشتغل بيع أوشراء أو أكل أعادها قال ابن عايدين : قوله وقيل 
تسقط أى فعيدها لو قبلية و لو كانت بعدية فالظاهر أنها أكون تطوعاً ويه 
لا بوس بها على هذا القول . انتهى وحكى ماحب البحر عن انحط اوصلى 
ركم الفجر مرتين بعد الطلوح فالسنة آخرهها لاله أقرب إلى المكتوية 
ول يتخلل يينهما صلاة و السنة ما تؤدى متصلا بالمكتوية » انتهى . 


٠‏ الكوكب الدرى ‏ ( £۳ )( الجرء الأول 


عبد الله فى الأول منتسب دون الثانى وفى الأول تصرح بالتحديث واكای معنمن . 

قوله [ ياب صلاة الاستخارة ] ء, 

قوله [ فى ديق و معيشتى ] هما مأ أنت عله بالفمل منبيا و عاقبة أمرى 
ما ينيك منبيا و يسمى حاجته مكان قوله هذا الآ أو يشير إلا عند قوله هذا ٠‏ 
الأ ثم إن الاستخارة م تكون فى أصل الفعل فيا تردد بين الخير والشر > فكذلك 
قد تكون فى تعبين وقته و غير ذلك من العوارض فيا نعين خيريته كالحج وغيره . 

[ باب صلاة التسبيح ] 

قوله [ عابم ] هو كل رمل مترام » قوله [ و من بستطيع أن يقوما فى 
بوم ] أى كل بوم و قال ذلك لما مم فيه من المشاغل من الجهاد و غيره » قوله. 
[ فل بزل يقوله ] أى قال فى كل شهرين ثم قال فى كل أربعة ثم قال غير ذلك » 
قوله.[ أن أم سايم غدت إل ] اعترضوا على الترمذى فى إيراده هذا الحسديث 
ههنا مع أنه ورد فا يصلى )١(‏ بعد الصلاة » کا ورد فى هذه الروأنة بسند () 


. مكذا فى الأصل و الصواب على الظاهر بدله لفظ يقرأ‎ )١( 

(؟) قال العراق إيراد هذا الحديث فى باب صلاة التسييح فيه نظر فان العروف 
أنه ورد فى التسبيح عقب الصلاة لا فى صلاة و ذلك مبين فى عدة طرق 
منها فى مسند أن يعلى و النحاء للطبرانى . فقال : با أم سليم إذا صليت 
المكتوية تقولين سبحان الله عشراً . إل . قاله فى قوت المفتذى و أجاب 
عنه بيض الفضلاء يمكن أن يقال علبها النى بم أن تقول فى الصلاة وأن 
تقول بعدها و هو الذى فهمه المصنف فلا [شكال و به يحصل التوفيق مع 
بقاء كل روابة على ظاهرها قال أبو الطيب: يويد أنه علها بإ أن تقوها 
فى الملوات قولها أقولن فى صلاتى » لكن لم يذهب أحد من العلساء إلى 
هذه الطربقة فى صلاة النسييح فالظاهر أنه بحذف المضاف أى أقولهن فى در 
صلا و إراد المصتف ههنا باعتبار مناسبة ما 


الكركب اللدى (e) ٠٠‏ الجر. الأول 


آخر و الجواب أن الاستدلال و الابراد على طريق الحدئين نام إذ هم طون 
من كل لفظ ورد عله الحديث مسألة »> وإن كان الحادثة متحدة فعلى هذا إذا ورد 
لفظ فى هذا الحديث و أصل معناها الظرفية صح [براده ههنا » وإن ل تكن. الظرفية 
عرادة ههنا بل أزاد بعد الصلاة . ش 

قوله [ هذا اللام علك قد علنا فكيف الصلاة عليك ] كان الباعت غم 
على ذلك السوال ما قد علموا من رفعة حال النى مق و ناهة شأنه فظنوا أن 
السلام و الصلاة عله ليسا كالسلام والصلاة المتعارفين فيا ينهم قلما علهم النى يكت 
داب السلام عله فقال : التحيات هه و الصلوات و الطيبات و السلام علك أا 
أبها الى و رحة اه و بركاته:, بق الام فى ياب الصلاة مشتباً فسألوه عن ذلك 
فأجابهم بقوله قولوا اللهم صل على جمد و على آل حمدء ويلم من ههنا أن الصلاة | 
على غير الانياء تجوز إذا لم تكن أصالة » و لذلك زاد عبد الرحمن بن أنى إلى لفظ . 
علينا معيم له لفظ آل على غير الحنى الذى يعم الكل فلا يرد أن عبد الرحرن. ‏ 
كيف اركب الدعة لان البدعة ما ليس له أصل شرعى و عل أيضأ أن الديادة إا 
تجوز بعد الالفاظ الأثورة أو قلها لانىخلالما » ولذلك كان عبد الله عن مسعود يزيل 
ما يزيد فى تليته بعد التلية الأثورة عن رسول الله ي وعلم أيضا أن التوكيل فى 
قدر اصلاة كا وكيفاً له تارك وتعالی هو الآولى لا 5 أحدثه من بعد من صي 
الصلاة التى فما تحديد و انوقيت إذ من الظاهر أن الائغام على قدر المعم عله فاذا 
سعى من له وجاهة فى جناب الك أن يخلع على الوزير فانما المراد به الخلية على 
قدر مثرته و إن لم يصرح يذلك و لا كان كذلك فاذا صلى على النى ق ذانما 
المراد ميا الملاة التى توازى جيده و عناءه و تساوى قدره و علاءة ظيل بعض 
تحديدها تنقيص ,تأنه مع خلاف للصيغ الى صدرت عن مشكاة النبوة و ارتضاما 
ای يِل لنفسه . ثم اختلفوا فى مومى و عيمى و إيراهم أمهم أفضل و وجه يبان 
هذا الاختلاف ههنا اختيار إبراهيم عليه -السلام فى التشيسه دون غيره. من الرسل 


الكوكب الدرى (ee)‏ الجرء الأول 


و إعلام الكتة فه و الأكثرون على تفضيل ابراه (۱) عليه الملا و السلام 
علهما علا السلام إذ فضائلهيا تغرى إليه لنوتهما له و لا كذلك فى نيناعابه 
الملاة و السلام إذ له فضائل و مناقب لم تنسب إلى آباله لكونما ثبنت له قبل أن 
يكونابنآ لآب والنشيه (؟) فى قوله م صليت 'و کا ياركت إنما هو فى جرد صلاته 
عليه قبله و لا يلزم من ذلك كثرته بالنسبة إليه. فيا فلمحتى صل على جمد فنك 
صليت على إبراهم قبل ذلك و أعل هينه وال مله يذلك فل" إشكال » و قوله 
[إنك حيد] فى أفعاله باعت على أن الملاة منك يى أن تكون على ما أنت أهله 

قوله [ أولى ااناس ] انتهى هن أحب شا أكثر ذحكره فاكثاره. 
الصلاة على النى م أمارة حبه له و المرء من أحبه » و إن لم يكن فعله هذا من 
صم قلبه فلا ارتياب فى أنه تشبه بالحبين لني ب فكان من تبه بقوم فهو منهم 
مع أن ذلك الأكثار بزرع فى قلبه حبه و أيضا فاته صرف لسنانه پذک ر ا بك 
ا 

قوله [ من صلى على صلاة . إل ] لايتوم (*) تسوية الصلاة بغيرها من 
الحسنات فان صلاة الله عشر عرات يزيل یکر على عشر حسنات مع أن الرواية 


)١(‏ و قل فى وجه التشيه باء ا غيره وجوه أخر سطت 
فى الأوجر فارجع له لو شت شتت تفصيل ذلك . 

(۲) المقصود رفع إيراد يرد هونا وهو أن الآصل أن المشبه دون المشبه به والواقع 
ههنا عكسه لان عدا بو وحده أفضل من إبراهيم وآله و أجيب عن 
ذلك بوجوه بسطت فى الأوجر منها ما أفاده الشيخ . 

(م) المقصود دفع إشكال وهو أن من جاء بحسنة قله عشر أمثاها معروف وعلى 

هذا فلا مزية الصلاة على غيرها من الحسنات و تقرير الجواب ظاهر . 


الكوكب الدرى ٠‏ 62 الإزء الأول 


مصرحة بمريد المثوية إذ الصلاة لما كانت حسنة جوزى علبما بعشرحسنات ى صلاة 
الله عله عشراً دة علبها . 

قوله [ صلاة الرب الرحة و صلاة اللاك الاستغفار ] هذا دفع لما يتوم ' 
من فضيلة اللآتكه على الآنياء نظراً إلى قوله تعالى : « إن اله و ملالكته يصلون 
على الى » بأن الصلاة للا كانت رحة و الرحة لا تكون إلا من الكبير و وجه 
الدفع أن لفظ الصلاة. مشترك بين الرحة والاستغقار فأريد به فى الآية كلا معنييه 
وهذا مبنى على ما عله الشافعية من عموم المشترك. و الجواب عندنا أن للرمة 
طرقين فعلى و انفعالى . فكا أن إطلاق الرحة على الأول لا يمد مجازاً . فكذا 
على الثاف يمنى أن من ترقق قلبه على رجل و لم يفعل مه معروفاً فانه يطلق أله 
ترحم عليه . فكذلك من لم يترقق عليه قلبه لكنه فعل معروفا فلا مشاحة فى إطلاق 
الرحم عله . لكنه يشمل لفظ التوجه كا و هو المراد ههنا ولا خن أن هذا 
المقام تاج إلى تفتيش و حف فلسأل )١(‏ . 
: قوله [ سلبان بن ملم ] هذا غلط فى جيع النسخ الموجودة ههنا و الصحيح 
سلبان بن سلم (۲) إذ ليس اسم راو سلمان بن مسل البلخى المصاحق . [لا يصمد 
منه شئى ] هذا لا يستدعى إفراد الصلاة الدعاء علاحدة بل يك فى إصعاده صلاة 
التشبد أيضأ و وجه وقوف انعد يم بين السماء و الارض أن یع شرائع الاسلام 
و طرائق الدعاء لا وصلت إلا 52 الى مي فكان من أدب الدعاء أيضآ أن 
يكون وصوله إليه تبارك و تعالى بتوسله عليه السلام . 


)١(‏ و أجاب عه صاحب « لور الآلوار » بأت الآبة سيقت لاحاب 
الاقتداء بالله و اللآئكة و لا يصلح ذلك إلا بأخذ معنى شامل لكل وهو 
الاعتناء شأنه . 

(؟) أى كفلس قاله المناوى و فى الخلاصة بسكون اللام و لم يذكثر أهل الرجال 
رجلا اه سلبان بن مسل اللخى . 


الكوكب الدرى ( ٤٩‏ ) الجر الآول 


[ قال قال عبر بن الخطاب ] هذا لا يستازم الثقاء إلا أتهم لا لم يرموه 
بالانقطاع و قبلوه مطل حل عليه و مقولته هذه دالة على أن المرء [والإشرع فى 
شئى من الآمور وجب عله عل «سائله . کا أن ميد التزوج وجب عله العلل يملتائل 
الكاح » و كذلك من صام أو ملي أو أخذ فى شتى من المعاملات . 


الكوكب الدرى )¥( ©_الجرء الأول 


أواب التعسة 


[ ناب فضل اة ] . 
[غير يوم ] الخيرية إما على أيام الاسبوع لا مطلقا » أو الفضيلة جرئية » 
وإنما افتقر على ذلك لما ورد من الروابات فى فضل(١)‏ نوم عرفة وعد الخلق نعمة 
ظاهر ثم إدغال الجنة فوقه ثم إهباطه على الأرض فوق ذلك و قيام الساعة هى 
النفخة الأول وهو سبب لدخول الجنة » فأما كون الخلق نعمة فلشرف الوجود على 
العدم يما لا يكر » و أما كون إدعال الجنة نعمة فلا فما من النعم و الخدم 
وقرب الرب تارك و تعالى و كون الاهباط نها نسمة فلا فى ذلك من إظهار 
الصفات له تعالى من الارزاق والتكوين والسمع والبصر إلى غير ذلك؛ ولا فى ذلك 
للانان من شرف نة المرفان و الاسلام و امتثال أواميه و اجتناب لوا 
إلى غير ذلكء ولا فى ذلك من اكتسابه النعم الجليلة الأخروية باختياره الحمود إلى 
غير ذلك .و لا خن أن فضل يوم الجعة لم يكن متوقفاً على هذه الآمور كيف وقد 
كان أفضل قبل وقوعما فيه , فاما أن وجود هذه فيه دل على فضله أو يكون لهشرف 
أصلى وبانضيام هذه الآمور ازداد فضله لوجه عرض أيضآ »كا کان له فضل ذا 
فاحتوى الفضل بطرقيه - 
() و اختلفوا هل اججمة أفضل أم بوم عرفة ؟ کا سطت فى الأوجز و 
ثمرة الحلاف يظهر فيمن ذو صوم أفضل الأيام . 


الكوكب الدرى (en)‏ الجرء الآول 


[ باب الساعة )١(‏ الى ترجى فى نوم امعة ] . 

اختلفت الروابات فى تعيينها و سبب ذلك عند من قال باتقاها ظآهل , وأما 
من لم يقل يذلك فالوجه أن المقصود لا كان إخفاؤه! بالمصالح مها أنهم لو غايق! 
علوها غيرم علا بقوله ب بلفوا عنى و لو آية ٠و‏ إذا علبوها غيرمم تبلغ الوبة 
إلى الفجرة المردة فیسألوا ما لا بحل هم مسألته. و متها أنه لو غلبوها يهالم 
يشتغلوا بغيرها من الساعات فلمذه الوجوه أجاب النى ييه عن سوام مها مم 
أولى به من الجواب فين هم ساعات يقبل فما الدعاء وإن لم يبين تلك الساعة 
بعبا » قوله [ وقال أحد أكثر الأحاديث فى الاعات الى رجى فيها إجانة الدعوة 
أا بعد صلاة العصر ] ومنها الحديث المقدم ء قوله [ و ترجى بعد (۲) الزوال ] 
هذا لاحاديك أخر وردت فى ذلك ج فى الحديث الأتى بعد ذلك . [ فقال أا أعل 


)١(‏ اختلفت مشابخ الحديث فى هذه الساعة هل هى اقبة أو رفمت على قولين 
و الذبن قالوا هى باقبة اختلفوا أيضاً هل هى فى وقت من اليوم بعينه أو 
غير معيئة و بلغت أقوال الحققين فى ذلك إلى خسين ذكرها أحصاب 
المطولات كالحافظ فى الفتح و الشبيخ فى البذل و غيرهما ؛ والمسهور منها 
أحد عشر قولا وکر ها ابن القع ولخصها فى الأوجرز رأشهر هذه الأقوال 
كلها قولان انی اما . 

(؟) و هذان القولان هما أشبر الآتو ال فى ذلك , قال ابن القبم : أرجح هذه 
الآقوال قولان تمتها الاجاديك الثائنة ادها أرجح من الآخر , 
الأول آنا من جنوس الامام إلى اتقضاء الصلاة لما روى مسل من حديث 
أبى موسى » و القول الشانى أنا بعد العصر و هو أرجح القولين 
و هو قول عبد الله بن سلام و أف هريرة و الامام أحمد و خلق و قال 
الحافظ : لا شك أن أرجح الآقوال حديث أبى o‏ حديث عيد الله 
Eo‏ ا 


ارک افر (4-؛ ) فود اول 


تلك الساعة ] إما بسماع منه منه بم أو استنباط منه بآبات الكنب المقدمة وتن لم 
صرح ما فا أ هنآ > قوله [ أخبرنى (١)جا‏ و لاتضنن با على ] عل بذاك جوآز 
ا 
وقت فأله أضا نوع من" الضن و ذلك لاله لو لم بجر الضن لما حاف أبو هريرة 
عنه الضن و هما ايان لا يظن ممما سوء أى العمل بما لا بحوز و هو الضن , 
و الظن هن آي هريرة نسبة الى آخر : إنه يفعل ما لا يحل » قوله [ و انين 
البخيل ] ل بين هذا »و قد ورد فى الكتاب لفظ الضنين و فى قراءة الضنين با 
مما لناسبة كونهها قرآناً » قوله [ من أنى أجمعة فليفتسل ] هذا الام الآن کا كان 
ول يكن وجو عاما حى يقال بنسخه بل الم إا كان لمن يتأذى براتحة أهل 
الممجد و هو الآن أيضاً كذلك . ولغيره على الاستحباب کا فى زماتا هذا ء قوله 
[ كلا الحدرثين صحيم ] أى لبس هذا اضطراباً كا توم ١‏ بل له روانة علهما أى 
عن سام وعبد اله جميعآ (؟) [ من اغتسل وغسل ] أى بدنه عن الوسخ أو رأسه 
بشت منق لو امرأنه اعا معبا ثلا يتوشوش قلبه إذا حضر امة و حضرت 
E‏ بين الخعة (۴) و زبادة ثلاثة أيام ] لآن الحسنة 


() ولا يذهب عليك أن ما ذكره المصنف د فى الحديت قصة طويلة » ذكرها 
٠‏ الاق فى مجتاه ومالك فى موطأه و غيرهما فى غيرهما . 

(۳) و اختلفت أهل الفن ف الترجيح هما و مال المصنف إلى تصحيح كلمهما کا 
صرح به » و: قال الساى ما أعل أحداً تابع الليث على هذا الاسناد غير 
ابن جرج و أصعاب الزهرى مراع عل e‏ 
عبد الله بن عبد الله بن عمر ء النتهى . 

(+) ونی شرح أبى الطب حتمل أن يكون المراد من المية الآخرى الماضية أو 
المتقبلة » قال التكرمانى : فى كلاهيا تمل » و قال العقسلائى : المراد الى 
مضت الا فى صحبح أبن خزجة بلفظ ما ببنه وبين اجمعة الى قبذها » وقال . 


كاري + (e۰)‏ 1 تنب الول 


بعش )١(‏ أمثاها » قول من اغتسل بوم اللممة غسل الجنانة ] أى كتدل الجنابة فى 
مبالغته فى الانقاء و هو على (7) حقبقة كم تقدم ٠‏ [ ثم راح ] قال نم 
اراح هنا على حقيقتة و حينئذ فابتداء الساعات بعد الزوال و الساعة مطلق انزمان 
لا ساعة أهل الجوم » و أنت تمل أنه ليس فى ذلك حت على السعى و الشكيير 
وقال.(؟) الأخرون بل المراد بالرواح هو مطلق الذهاب والساعة هى من ساعات 
أهل اللجوم ' فكون هذا من الفجر و الطلوع > قوله [ قرب بدة ] مى بفتحات 
و المح بدن يضم الأول و سكون الثاني و استدل الشاففى بهذا الحديث على ما 
قال من أن البدية لا تشمل البقر (4) . قلا : عدم شاا همنا بقريئة ذكره فى 
مقاباتها » قوله [ أقرن ] لا أنه يكون.أسمن ر أشرف > [ فكانما قرب بيضة ] 
من هنا ستبط طبارما و حلتها » [ حضرت اللاثكة يستمعون الذكر ] تبه 


= ميرك و للافى ن .دازد من حدمف أن ت و أف رة انظ كفارة 

للا ينها و بين المعة الى قبلما لكن ما فی أنى داؤد من حديث ابن عر 
بافظ كفارة إلى اجممة الى تايها الحديث» يويد ما قاله. المكرماق والمراد 
غفران الصغائر » اتهى . 000 ْ . 

)١(‏ و على هذا فيعد من الممتين : إحداضا والأري جا أ والدى اة 
نور الله مرقده عند الدرس أن الاعتداد من صلاة جمعة إلى صلاة جممة 
أخرى قصير سبعآ و مع الثلالة الزائئة عهرة أيام ٠‏ ' | 

(؟) وهل يكن غسل النابة عن غسل اجممة ؟ قالت امور نمم خلافا يعض 
٠ . EE‏ | 

(۴) و إلى الأول مال والدى المّحوم عند الدرس و هو قول مالك و غيره 
و قالت. الجمهور بالثاى والأوجه عندى أن بداية الساعات من ربع اماد 
بسطت الاقوال فى ذلك ف الأوجر . ٠‏ 

(؛) والمسألة خلافة شهيرة وتظبر ثمرة الخلاف فمن تال لله على بدثة ولا ١‏ 7 


الات الددى ا الا الجرء الأول 


بذلك على أنه للا استمعوا الذكر رمع طهار م عن الذتوب و الام وعدم اختياجهم 
إليه فحن أولى يذلك مهم > وإن من حضر بعد شروع الامام فى الخطبة ليس اله 
ذكر فى صحفة المقربين ولا له فضل غير تفربغ ذمته عن الملاة الى هو هأ مور 
يأدائما فلس شأن اومن أن يغفل عن مثل هذه الفضائل يشتغل عا بالر ذائل . 

[ باب ما جاء آن الدعاء لا يرد بين الآذان و الاقامة ] . 

ه هذا ليس هنا و لكننى كنت لم أسمع هذا الباب من حضرة الاستاذ 
حين قرأ قراءة ذلك الموضع فأعدنه هنا )١(‏ »> هذا الوعد غير ما وعد 
من إجابة الدعوة بعد الآذان إذ هذه الاجاءة لا يتحقق إلا فيمن حشر للصلاة 
بعدما سمع النداء و إلا كيف اله العلل إذا لم يحضر الصلاة . إن ذلك الوقت هو ما 
بين الآذان و الافامة بخلاف الدعوة الى بعد الآذان فانها عامة لكل من مع النداء 
سواء كان من هو أهل هذه احلة أو من غيرهم وذلك الوعد سيب الم و ترغيب 
على حضور المسجد للجماعة من أول الوقت إذ المصللى إذا مم التداة ى نا فون 
سماعها للذهاب إلى المسجد فتوضأ وأحسن الوضوء ثم مشى إلى المنجد فكدتيت آثار 
أقدامه و قرا أدعة دخول المسجد ثم. صل على الى به كا تقدم و حى المسجمد 
بالشفعة ثم جلس بنتظر الصلاة فكان فى صلاة لقوله عليه السلام ٠‏ لايرال أحدم 
فى صلاة ما دام ينتظرها ٠‏ فبل أنت فى عرءة من أن إيحاب دعانه وقد کا 
السب فى قوله عليه الصلاة و السلام ذلك أن يكونوا فى أ صلامم كذلك و لا 
يتأخروا فى الحضور حى إذا قرب وقت الاقامة حضروا »> ليس له مكن من نحية 
الوضوء و لا تحية المسجد كيف بانتظار الملاة حى يدعوا فيجاب لمم و على هذا 


هه شك أن المراد بالبدنة فى حديث اناف سرون فالا عة و ا عار 
اا عر اا ا ا 

فى الأوجر . 
(:) قلت : و لا كان لهذا لحل قمة هائلة رأيت إبقاءها فى هذا انحل أولى ء 


الكوكب الدرى ( ؟ ١ع‏ ) الجرء الآول 


فلو عم أحد وقت الاقامة مع أنه لا يحضر الماعة أو يحضر حضو رامن أسلفناه لك 
آنهاً و لكنه دعا من يته بعد الآذان قبل وقت الاقامة لا يشمله هذا ارغ نظرآ 
إلى فقه الحديث الذى بى عله وإن كان ظاهر. لفظ الحديث يشمله هذا وألله ام 
بالصواب و عنده عل الكتاب . 

قوله [ ياب ها جاء فى ترك الجعة من غير عذر ]قوله [ من ترك اة 
ثلاث مرات ماو بها طبع الله على قلبه ] اع أن ترك الحمة إما أن يكور 
نسيل أمرها و عدم اهام بشانها فالطبع طبع نفاق أعاذنا الله مما )١(‏ . و إما 
أن يكون لا انیل أمرها بل لاهانة نفسه فى تركه ما يحب عله أداؤه » فالطيع 
طبع ربن وغين والحديث يشمل كليميا » قوله [ يمى الضمرى (۴) يشير ] إلى 
أن المسمين بأنى الجمد كد كثيرون (8)ء ٠‏ قوله [ و كانت له صحبة ] أى لم أثبت 
صحبته بل قال بذلك أستاذ (۽) أستاذى . 
ظ قوله [ سألت مدآ عن اسم أي الجسد الضمرى فل يعرف اسمه و قال لا 
أعرف له عن البى ب ] إلا هذا الحديث لکن له حدئآ آخر عن النى عله 


7ى من سائر الآشياء الى ذكرت من ترك الهمة و الطبع و الهاون 
واللفاق و غيرها. 

(1) قال أبو الطيب بفتح الضاد المعجسة و سكون الي منسوب إلى ضمرة بن . 
عر إن عد نات © ند امم الأصول و الى . 

(۳) ذكر ممم الحافظ فى نهذيية انين و اثالث فى العجيل و الضمرى هذا 
اختلفوا فى اسمه على أقوال قتل مع عاثسة بوم امل . 

(؛4) بل أستاذ أستاذ الاستاذ . و أشار الشيخ بذلك الكلام إلى فاندة ذكر لفظة 
) فا زعم تمد بن عمر ويحتمل أن يكون وکر هذا الكلام مجرد الاستشهاد 
بقوله و احتاج إلى يان صحبته لما أنه من غير المعروفين حتى إنه ليس له 
إلا هذا الحديث الواحد . 


الكوكب النرى (f ) ٠‏ الجرء الأول 


کا قله السيوطى )١(‏ و إن لم بعرفه البخارى ثم اعل أن سألة اة قد اإجتلفت 
فه أقرال علائتا فى اما تأدى فى بلادئا هذه أم لا ؟ و هل جوز أدازها ئ 
القرى (۲) أم لا ؟ فقد اشتهر فى أكثر البلاد أنه لا جب اجمعة على من هو فى 
بلادنا لاما ليست بدار الاسلام وليت شعرى من أبن اخبرعوا هذا الشرط وليس 
لذلك فى کہم (۳) آر وأما رکه َيه المع مک فانما كان لعدم الآمن و عدم 
القدرة على أدائها عياناً لكونهم يتعرضون فى ذلك لا كوا دار حرب » وأما ما 
قال بعضهم من أن شرطه المصر قفسل لكلهم اختلفوا فى ما يتحقق به المصرية فقيل | 
ما فم أمير م الحدود و ليس فه تصرح اقامة الحدود بل المراد بذاك قدرة 


() إذ قال فى قوت المفتذى بعد حكابة كلام البخارى » قلت : بل له حديثان 
أحدهما هذا و الثانى ما أخرجه الطبراق بسنده إله مرفوعاً لا تشد الرحال 
ول إل ا لرن اليه ةل اللا ف اتس لن ج ي 

| کلام البخارى : و ذكر له البزاز حديئا آخر . وقال لا نعل له إلا هذين 
الحدثئين انتبى : قلت فان كان حديث اليزاز غير ححديث الطبراق فله 
ثلاثة أحاديت و إلا فله حدثان فلينقح . 

(؟) و لقطب العصر مصدر هذا التقرير الشيخ الكتكوهى رسالة وجيزة فى هذا" 
الباب تسمى بأوثق العرى فى تحقيق الجمة ف القرى ولاجل توا به شبخ 
لهند لها شرح بسيط يسمى بأحسن القرى فالرجع إلا لو شت . 

(م) بل حى اين عابدين عن معراج الدراية عن المبسوط اللاد التى فى أيدى 
الكفار بلاد الاسلام لا بلاد الحرب > لثمم لم يظهروا فيها حم الكفر ٠‏ 
بل القضاة و الولاة مسلبون يطيعولهم عن ضرورة ويدوتها » و كل مصر فيه 
وال من جتهم وز للشلدين إقامة الممة و يصير القاضى قاضياً بتراضى 
الميلين و يبحب علهم أن يلتمسوا وال مسلا » انتمى . 


الكوكب الدرى . ( ئ ) ال اول 


الأمير )١(‏ علىءذاك إذ لو لم برد ذلك لا صحت ابمعة فى شى ملالا مصار فى 
وقتنا هذا إذ لايحرى الحدود أحد ؛ وقيل ما فيه أربعة (+) آلاف رجال ل غير 

ذلك ؛ وليس هذاكله تحديداً له بل إشارة إلى تعينه وتقريب له إلى الأذهان وحاظلة 
إدارة الاس على رأى أه لكل زمان فى عدم المعمورة مصراً فا هو مصر فى عرفههم 
جازت اجمعة فه وما ليس بمصر لم بحر فيه إلا أن بكون فناء المصر . وأما اشتراط 
الامام فن اتفق جماعة المسلمين على إمامته فهو إمام و لا يحتاج إلى الخليفة أو لاه 
عا إذالوجه فى اشتراطهما الاتفاق و رفع النزاع وهر حاصل . و أما ما قال 
أكثر من سلف (©) : المصر ما لا يسع كن مساجدم مسديهم فالمراد إذا کاس 
المسجد المذكرر فى المصر إذ مذهب قائل هذا القول إطلاق جمع منتهى الموع على 
العشر أو اکر منه مع أن هذا خلاف منه بالجمهور » و قائل هذا هو صدر 
الشربعة صاحب التوضيح فكان مراده بهذا التعريف هو المصر . فان المساجد بتلك 
الكيرة إما هى فيه وما شاع من تأدية الفرائض بلة احتياط الظهر فى بلادنا فأمن 


)١(‏ فى الدر انختار فى تعريف المصر :كل موضع له أمير و قاض يقدر عل 
إقامة الحدود ؛ و قال ابن عابدين اكا عن غيره : ليس -المراد تفيذ جميع 
الأحكام بالفعل إذ اة أقيمت فى عمد أظل الناس و هو الحجاج و إله 
ما كان نفد جميع الأحكام بل المراد و الله أعل اقتداره على ذلك » انتهى . 

(0) لم أجده فى الكنب المعروفة عندى و لكلهم لما اختلفوا فى تعريف المصر 
على أقوال كنيرة فلا بد فى أن يكون هذا أيضآ قولا لاسها إذ حى فى 
جامع الرءوز عن المضمرات قول ألف رجل أيضأ ٠.‏ 

(؟) و ف الدر: الغتار عله قوی أكثر الفقماء > وقال ابن عابدين» وأيده 
صدر الشريعة بقوله لظبور التوافی £ أحكام الشرع سا فى إقامة الحدود ٠‏ 
فى الامصار , انتهى . 1( 


الكوكب الدرى : ( ٥‏ ) الجر. الأول 


متكر الابنبغى العمل عليه وأصل ذلك كان فى زمان عمد فان أبا وسف ( و الكليرلى 
حرجا فى حضور الاس الجيعة فى محمد واعين و كان لمکم ذلك إلا پور 
الفرات أو الدجلة الى كانت فى وسط (؟) الغداد أفى 0 اصة فى مصر إذ 
حال ينهم نهر » وليس فى ذلك رؤاية عن الامام إذ كانت اة ن أياسهم واحدة ٠‏ 
ارا عو جور تيجال القرى اة ر ان خخا دا 
أفى يحواز اتعدد فى مصر مطلقاً و كان الفتوى على قول تمد و لكن الاس 
ا لقعو توك ان مل و .ال وای التو ار 
فقالوا أفتبنا عمراراً يمنع الناس عنه لكنهم لم بمتتعوا أو ليس لؤلاء أكتفاء با قال عمد 
و قد قلدوا قوله فى كثير من المسائل .و ليس ممه أستاذه ولا صاحبه فمل لس 
هم فى غير المعة احتاج احتياط و ليت شعرى إذا كانوا فى شك من إفتائه ,ذلك فا 
باهم لا بكتفون بالظير فان قالوا حاط بأداء الظبر قلنا كان علميم أداء كل صلاة 
مرتين : مرة بالفاتحة خلف الامام ومرة بدونها كيف و قد استحسها بعض مشاعخنا 
أا ليخرجوا بذلك عن شببة الخلاف + و كذلك يازم عام ما ليس لهم بتأدشه 
طاقة و لا لهم إله احتياج و لا فاقة ٠‏ أو ليس لم للخروج عن شبهة الخلاف 
مخلس غير ذلك الذى أحدثوه فيل لا أحضرمم احتياطهم ذلك فى المسجد الذى 
يصلى فه أولا . قوله [ عن رجل من أهل قباء ] لم ببق الحديث بذلك الانقطاع 


(1) قال القارى فى شرح القاية : و رابعي! عن أى يومف أله يحوز فى 
موضعين إذا كان المصر كيرا أو حال بین الخطبتين ہر كبغداد ؛ انتهبى . 

(0) التى فى وسط بغداد هى دجلة ؛ قال الجوى فى المعجم ميت مديئة السلام 
لآن دجلة بعال ها وادى السلام اتنب » و فى مقدمة الهداية دجلة بكسر 
الدال اسم انبر بغداد > و فرات يضم الفاء نر معروف بين الشام و العراق 
تخرج من جبل يلاد الروم و هو من أمار الجنة » انى . 


الكوكب الدرى ( ۹۹ ) الحو الول 


قابلا لللاحتجاج )١(‏ » قوله [ عن أيه و كان من أصماب الى بم ] أى ذلك 
الأب ولا ضر عدم العم ياسم الصحاين أو حاله فان المحابة كلهم عدولدثضات / 
و مبرة إثيات » قوله [ أن تشہد الجحة مر قباء ] لم يكن أمره ليام بذك 
للوجوب أو لوجوب اججعة علهم لا ورد فى الروايات عن هؤلا. أنمم قالوا كنأ 
تناؤب إلى غير ذلك من الألفاظ ٠‏ وأنى التناؤب فى أداء ما يحب على أنفسهم بل 
كان أمرم (5) يذلك ليسبدوا جاعات المسلمين و يعوا نوائبهم و ما يذكر فى 
الخطبه من المواعظ و الاحكام و لذلك رى الترمذى ترجم الباب بقوله ٠‏ باب ما 
جا من > يوق إلى اة » ولم يقل « باب ما جاء من م يحب أن يوق (۳) 
إلى المعة ». ولذلك اختلفوا فى أقوالهم فى تحديد ذلك فقال يعضهم اجمعة على من 
آواه الیل )٤(‏ وقال بعضهم تب الججمة على من ”مع النداء فقال (0) يعضمم وم 


)١(‏ وأيضاً فق سنده ور بن أنى فاختة ضعيف جدداً حتى قال الثورى : كان 

ویر اة العدت ى قال انارق ى غل ن الد #متزوكء 

| و قال ان حبان : کان بقلب الاسانيد حى جى فى روايته أشياء كأنها 
موضوعة »ء النتهى ٠‏ ۰ 

(,) و يكن أن يقال إن الحديث لو صح حجة لمن قال إن الفناء يمتد إلى ذلك 

. المقدار و توضيح ذلك أنه اختلفوا فى فناء المصر على تسعة أقوال لخصها 

إبن عابدين و هى غلوة » غيل » ميلان , ثلاثة ٠‏ فرسخ » فرسخان + ثلالة ء 

سماع الصوت » سماع الأذان » و يأق يان بعضها فى كلام الشيخ أيضآً 

فعلى القول ثلاثة فراسخ بكون حد الفناء؛ إلى تسعة أميال » فان الفرسخ 

ثلاثة أميال و القباء على ميلين من المدينة على ما ذكره الخوى فى المعجم . 
(+) و هو الذى عبروه بفناء اشر . 0 

(ء) فف الدر 2 لاقتراضما صر ٠‏ و أما المفصل عنه فان کان 


5 


الكوكب ارى كع ات الجرء اللاول 


الظاهرية لو كان رجل فى المصر و لم سمع لنداء لا تحب اة عليه , و الل أن 
ذلك لن هو خارج المصر و لا شبهة فى وجوب اجمعة على المصرى سمع النداء أو 
لم يسمع والمراد با قالوا من اجمعة على من سمع النداء أنه إذا أذن على سور البلد 
وك ا حار ب ا لواو اونا لعي بي ل ماري 
وأما أمل المصر فسل وجوبها عليهم . 

قوله [ استغفر ربك ] وجه أممره باستخفار ما ارككبه من الاستدلال بما لا 
يستدل به من الحديث الضعيف .٠‏ قوله [ حين ميل الشمس ] عل بذلك أنه لم يكن 
يصلى قبل الزوال م ذهب إلبه بعض من استدل ما لم يفهمه فن ذلك قوم كنا 
موم اجمحة لا نقيل و لا تغدى إلا بعد اجمعة فان القيلولة لا يكون إلا فى نصف 
النبار و الغداة لا تطلق إلا على ما قبل الزوال ٠‏ و أنت تلم أن معناه ليس إلا 
أن طعام الغداة و قائلة نصف الهار لم تكن نستحصله إلا بعد الفراغ من اجممة إذ 
فى وقتها لم يكن لشخل اجمسة فراغ حتى نستحصلهما و لم يذهب إلى ذلك المذهب 


سه اعتبار عوده لبيتة بلا كلفة انى › قال ابن عاندن : هو ما استحشه فى 
البدائع و صحح ف موأهب الرحمن قول أبى لو سف وجوم عل من كان 
داخل حد الاقامة الذى من فارقه يصير مسافراً وإذا وصل إله بصير مقا 
و علله فى شرحه المسمى بالبرهان بأن وجوبها مختص بأهل المصر و الخارج 
عن هذا المد لس أهله 


(٥)‏ قال ابن العرنى : تعليق الشافعى الى سماع النداء سقطه عن كان بالمصر 
الكبير إذا لم كه و الا عة ات ٠و‏ حکى العراق فى شرح 
الترمذى عن الشافى ومالك و أحمد : أنهم يوجبون المعة على أهل المصر 


و 0 مر التداء و قد ا ۴ الجر وا على عدم E‏ 


الكو كب الدرى (MA)‏ الجرء الأول 


إلا شرذمة قليلة من أهل الظاهر )١(‏ و من ذلك الذى استدلوا 0ه على مرامهم » 
قوله : كنا إذا رجعنا من اجمعة لم تكن نجد للجدران ظلا تق به رونلا فاذا كان 
الرجل خطب ثم صلى ثم دعا ثم تنفل بما قدر الله له ثم رجح ولس للجدراتةفي 
عل أن ذلك كله كان قبل الزوال » وإلا فم لا يكون للجدران قى هذا القدر ولكة 
. يرد عله أن الرجل إذا شرع فى ذلك كله مع زوال الشمس عن صف اللهار فلس 
يستبعد أن يفرغ من الخطبة و الصلاة و ليس للجدران ظل يتق به الرؤس كيف 
وصلاته ب كانت قصداً كخطبته » و أى دليل هم على ما قالوا من تأدية السان 
فى المجد و لم يكن فى دعاته ب كثير اشتغال فى الجاعة. ءو أنت تطل ما فى 
الجدران إذ ذاك من قصر . 

[ باب ها جاء فى الخطية على الخير ] . 

أراد بذاك دفع ماعسى أن يتوم من كونه بدعة أو من عادة الجبابرة 
والكيرين ٠‏ و كان لبر الى يِه درجات ثلاث و كان مخطب على أقصاها (۲) 


)١(‏ قلت : بل ذهب إله بعض الفقباء من الآئمة المجتهدين أيضاً ء قال التووى:. 
قال مالك و أو حنيفة و الشافنى و جمادير العلاء من الصحابة ومن بعدم 
لا تجوز الجمعة إلا بعد زوال الشمس »ء و لم حالف فى هذا إلا أحد بن . 
حنبل وإحاق جوازها قبل الزوال » كذا فى الأوجر ء و الشين لم يستثن 
إلا الظاهرية و ذلك لاله كثيراً ما يبد الامام أحمد من أهل الظاهر لاله 
يعمل على ظواهر الأحاديث أ كر من غيره . 

(؟) قال العى بعدما ذكر رواية طفيل أن أنى بن كعب عن أيه بلفظ ثلاث 
درجات فان قلت :روى أبو داؤد عن ابن عير بلفظ : فاتخل لھ هبر رانين 
فبينه و بين ها ثبت فى الصحيح منافاة » قلت : الذى قال مرقاتين لم يعتبر 
الدرجة الى كان بجلس علرها ر انى » وفى الخيس نقل ابن النجار عن 
الواقدى أنه درجتان و مجلس , وللداری فى صحيحه عن أن فصنع له سم 


المكوكب ا 1 ( 49۹ ) | الجرء. الأول 


جم ب أبوكر عل اتان يأدبا منه اتی عكار أن نموم مقامه ثم عر ل الثالثة 
لذلك ثم رق عثان أعلاها مالم يق درجة » مع أن فى رقيته إأها لاشبة فى أذ 
المساءاة به به [ بخلاف الباقيين ] قوله [ثم يلس ] كه لايدعو ولا يتكلم 
فا إلا أن يدعو بقله ماشاء » قوله [ أخو أن عرو بن العلاء ] أبو عرو )١(‏ 
و كله لفظ واحد و المراد أن أبا عبرو ومعاذاً كلاهما أخوان ابا الملاء . 

[ ناب القراءة على المبر ] » قوله [ يقرأ على المبر و نادوا (+) با مالك 
إل ] عل بذلك سنية القراءة على الخبر فى الخطبة ء قاله الشافعى على وج 
وقذا-ا على وجه السنية ء فان قوله تعالى « فاسعوا إلى ذكر الله » ليس مختص بالقرآن ٠‏ 

[ باب فى استقبال الامام إذا خطب ] . 

قوله [ استقبلا بوجوهنا ] ليس اراد بذلك استقال عين الامام بل استقال 
جبته لا يزم على الأول من التحلق قبل اجممة المهى عنه حديث آخر . 

[ باب فى الركمتين إذا جاء الرجل و الامام يخطب ]. 

ليس (6)طؤلاء ٠‏ ليل على مرامهم بهذا لديف نلا ورذ ى الرزااف الآخر 


= منير TTT OTT‏ أن النى ت كان 
يلس على انجس يضع رجليه على الدرجة الثانية فليا ولى أنو بكر قام على 
النرجة الثانة و وضع رجليه على الدرجة السفلى فلا ولى عمر قام على 
اللرجة السقلى و وضع رجليه على الأرض فلا ولى عيان فصل ذلك 
ست سنين من خلافته ثم علا إلى موضع الى م » انى . 
ا امو ا O‏ 
(؟) قال القرطى: يحتمل الآية وحدها أو السورة كلها ء قال أنو الطيب : القراءة 
لل ا وو ا ق رر ا 
الشافى واجبة و أقلها أنة 2 
(ع) اختلفوا فى تة المسجد للداخل عند الخطية فقال مها الشافى 5 وإسحاق ٠‏ 


الكوكب الدرى ( 4( ` الجر الأول 


س e‏ 
من هذه القصة أنه عله السلام سكت )١(‏ وقت صلاة الرجل ونحن أا لا نيه ” 


هته وفقهاء الحدثين ويستحب أن يتجوز فهما قاله النووى »وف فروع الشافعية 
٠‏ يحب أن يقتصر فهما على أقل محرى » رلا يستحب للخطيب ولا لمن دغل 
في كن اة سى يفوت عه أول اج|مة 2 قال لاقاضى : قال مالك 
٠‏ و ايت فو أبو خنيفة و الثورى و جور الساف من الصحابة و التابمين 
لا بصلا » وهو مروى عن عر و عثهان و على و ابن عباس و ضرم 
قال ابن العريى : الججهور على أنها لا تفعل و هو الصحيح بدليل من ثلاث 
أوجه » و حديث سليك لا يعترض على هذه الأصول من أربعة أوجه ثم 

فصل هذه السبعة و حكاها عنه فى الاوجز فارجع إلى أيهما شتت . 

(1) هكذارواه الدارقطى بطريقين مسند ومسل ثم قال : المرسل أولى بالصواب 
كذا فى الأوجر » و هذا الجواب هو تار ابن الممام فى الفتم و بسطه 
ولم يرتضه ابن تيم إذ قال : هو محمول على ما قبل تحريم الكلام فما دفعاً 
للعارضة وجوابيم بحمله على ما إذا أمسك عن الخطبة حى يفرغ من صلاته 
فغير مناسب لمذهب الامام للا علست أنه ينع الصلاة بمجرد خروجه قبل 
الخطبه إلى أن يفرغ مر الصلاة اتتهى» و قوله لمذهب الامام ليس 
با<تراز عن صاحبسيه لانم الثلاثة أجمعوا على أن الخر وج قاطع للصلاة 
و إنما الخلاف ينهم فى كون الخروج قاطعآً للكلام , فالمراد يمذهب الامام 
مذهب الحتقية كلهم لكنء الابراد ساقط لا فى الحداية, قالا لا بأس الكلام 
إذا خرج الامام قبل أن يخطب » لآن الكراهة للاخلال بفرض الاسماع 
والاستماع هتا بخلاف الملاة لأنها قد تد انتهى» فلم أن كراهة الصلاة 
لا أنها لامتدادها تخل بالاستاع > وأنت خبير بأن الامام إذا يسكت لاحد 

فامتداد صلاتها لا يخل «المقصود . 


الك وكب الدرى (er)‏ الجرء الآول 


عليه السلام مع كونه على منير على أنه اتفاق على أنا تقول من جوز السأفاقوقت 
الخطبة لم يقل بوجوبمما بل قال بأنها مافلة ثم جوزها فهل أنت على بقين مرا 
جوازهما مسع تفليتبها و المال أت الى بي نب فى ذلك الوقت عن الم 
بالمحروف و هو واجب على المرء حيث قال من قال أنصت فقد لغاء و لم يجوز 
تسیر آية القرآن حين سأله سائل عن کان معه والسكوت هو الواجب عنديا » ولا 
محمد على العطسة و لا يشمت عاطسا و لا يرد جواباً » قوله [ و فى الساب عن 
جابر إلح ] هذا لا يهم على عادته فان رواية جار قد وكرت اما حمل على 
النسيان أو يكون جابر روى فيه غيرما ذكر هبنا » قوله [ من تخطى رقاب الناس 
يوم المعة اتخذ جسراً إلى جم ] و أما تقبيد بوم اججعة فاتفاق لا أنه سبب كاثرة 
وازدحام » والذين لم يقولوا فوم الخالفة لا حاجة لمم إلى 'جوابء و أما لفظ 
إتخذ فالرواية و الدراية على باه للفعول و قل بشاله للفاعل و الحنى اتخذ ننه 
و أيآ ما کان فبذا جراء له على ما ارئكبه من تحقير الناس فى مشيه على أعناقهم 
و فى ذلك لعله ضرب بعضمم برجله . | ش 

قوله [ باب ما جاء فى كراهية الاحتباء و الامام يخغطب ] . 

الاحتباء قد يكون دده و قد يكون بالثوب و كلاهما قد يكون للكير وقد 
يكون للاستراحة على هيئة المتواضعين فالذى للكبر ممنوع بقسميه » و الذى على 
هيثة التواضعين منوع منع تنزيه لا حرم لثلا ينام فيكون ذلك سيآ لنقصان فى 
اماع الخطية » و أما إذا أمن من أن ينام فلا كراهة أصلا » و على هذا يحتمل 
حيوتهم )١(‏ إذا ثبت + وبذلك تجتمع الروايات فى شأن الاحتباء فنها ما فيه نهى 


)١(‏ أى حبوة الصحابة فقد قال أبوداؤد :وكان ابن عر وأنس وشريح و غيرمم 
يحتبون و روى عن يعلى بن شداد شهدت مع معاوية يت المقدس لمع 
انا فظرت فاذا جل من فى المسجد أصصاب التى بب فرأينهم عتبين 
والامام مخطب ء قال أبو داؤد : لم يلتى أحد كرهها إلا عادة بن نى سم 


٠‏ الكوكب الدرى ) YY‏ ( الجرء الأول 


عة و مها ما فيه استحباب ذلك و جوازه . 
٠‏ [ اب رفع الآبدى فى الدعاء على المير ] . 
هذا داخل فى إطلاق قوله .ما يريد على أن يقول هكذا فصح الاستدلال 
و حاصله أنه كان لا برقع يديه لا فى الدعاء و لا فى غيره إلا أنه کان يشير سبابته 
عند كلمة التوحيد فهذا الرفع فى الدعاء الذى اركبه يشر ن مروان کان بدعة منكرآ 
علا لا عالة . . 1 00 
قوله [كان الأذان فى عمد رسول الله بيه وأبى بكر وعمر إذا خرج الامام 
أقيمت الصلاة ] هذا الذى زاد من لفظ «١‏ أقيمت الملاة » دقع للا عسى أن يتوم 
من قوله إذا . خرج الامام أن الأذان کان إذا خرج الامام و لو ل بأخذ بعد ف 
الصلاة . و قوله « أقيمت الصلاة » المراد بذلك الملاة حكناً لا أن الخطبة صلاة 
حكاًء قوله [ زاد عان ] هذا كان باجماع من الصحابة و محضر مهم » و قيل 
كان فى زمان عبر ,نادى ٠‏ بالصلاة جامعة » الصلاة جامعة » موضع الآذان فلا 


سائر الصحاءة و زاد أذانآ ثالث بالزوراء )١(‏ و كان على يسار المسجد فقيل اسم 
جدار » و قل أكة مرتفعة » و قبل مكان تفع ١‏ و يمكن أنه جدار مرتفع من 


سه قال العراق : ذهب أكثر أهل العلل إلى عدم الكراهة » قال الزرقان : هو 

مذهب الآئمة الآربعة و غيرم قعل بذلك أن اجهور على الجواز واختلفوا 

فى اعتذار عا ورد من الى و أجاد الشيخ فى المع بين ما ورد و أجاب 

بعضهم حمل حديث النهى على الضعف وقيل بالنسيع وحمل الطحاوى حديث 

النبى على أحداث الحبوة لانه عمل فى الخطبة » و حمل فمل جل الصحابة فى 
مسجد أنهم كانوا محتبين قبل ذلك E‏ فى الأوجز . 

)١(‏ و فى معجم البلدان : الزوراء موضع عند سوق المدينة قرب المنجد » قال 

الداؤدى : هو مرتفع كالمنارة » و قبل بل الزوراء سوق المدينة نفسه انتبى. 


الكوكب الدرى ` (er)‏ الجرء الأول 


مكان على أ كة مرتفعة فنجتمع الأقوال ٠‏ وهذا النداء () الذى يحرم بعلده. اليح 
و الشراء و بحب السعى ها أن الام فى الآبة إنما هو بافظ « إذا تودى الصلاة 
من نوم اجمعة فاسمو! إلى ذكر الله» و .هذا ناء للصلاة من يوم امعة ءي 


قوله [ إذا بزل عن المنبر ] هذه اللفطة الى تفرد بها (؟) جرير بن حازم 


و لما لم يكن مقابل (؟) تلاميذ أستأذه 3 الحفظ و الاجادة وقاد ت ن موضع 
آخر وسمه و هو ما يته المؤاف بعد حل قوله ذلك على الومم أبضاً »و إن كان 
نفس المألة نابتة لا أنه لافرق بين اجمعة و غيرها من الصلوات ء فلا ثبت أنه كت 
كان يكلم بالحاجة بعد الاقامة هذا باطلاقه مجوز للكلام بعد الخطبة أجناً . 


0) 


(+) 


فم 


فق الدر الختار: وجب سعى إلها ويرك الببع بالاذان الأول فى اس 
وإن م يكن فى زمن الرسول بل فى زمن عهان »قال ابن عابدين عن شرح 
النة : اختلفوا فى المراد بالآذان الأول ٠‏ فقيل الأول اعتبار المشروعية 
و هو الذى بين يدى المنير لآنه الذى كان أولا فى زمنه عليه الصلاة 
والسلام و زمن أف بكر وعمر حى أحدث عان الآذان الثانى على الزوراء 
حين كثر اناس » و الاصم أنه الأول باعتبار الوقت و هو الذى يكون 


على النارة بعد الزوال ٠‏ انى ٠.‏ 


قال أبو الطيب : حى وهم جرير فى قوله يكلم بالحاجة إذا برل عن المبر 
و إما الحديث عن ثابت عن أنس أقيمت الصلاة فأخذ رجلء الحديث » 
ولس فيه إذا بزل عن الخبرء بل ظاهر الحديث أنه فى صلاة العشاء لقوله 
حى نعس بعض القوم كا أن جريراً وم فى تحديه عن نابت عن أنس عن 
النى رر إذا أقيمت الملاة فلا الحديث لان ناا لم حدث عن أنس 
و إنما كان جال عند تحديث هذا الحديث عن أي قتادة . اتهى . 

أى ثم يكن موازى درجتهم ف رتبت ٠‏ يقال ! قابل الشى بالشى عارضه به 
ليرى وجه الماثل يما أو التخالف .. ش 


الك وكب الدرى ) çe‏ ( الجره الآول 


م2 [ قلت تقرا سورت كان شل قرا ا( ] أراد مد ار هريرة 
أن ينبه السائل على أن فيل ونمل على ذلك إنما هما اقتداء برسول الله بلقاي وجه 
المناسبة فى قراءة سورة اجمعة و المافقون .. وكذلك تنزيل السجدة و سورة الدهن 
ما فيها من ذكر المعة و ذكر المدأ و المعاد و. بذكير نعم الآخرة و غيرها وكان . 

قراءة ذلك أكثرية لا دامة . 
[ باب فى الصلاة قبل (1) اجمعة و بعدها ] . 
اختلفت الروايات فى ذلك » فالثابت من بعضما سنية الركمتين و الأخرى 

سنية الآربع فأخذ الامام ا فيه أخذ بالاحتياط (۴) . و أما ما قال أبو بوسف 

من كونها ست فثابت أيضا إلا أن قوله أن يقادم الآربع على الركمتين فل بد 
رواءة (+) تساعده إلى وقتنا هذا بل الذى شت بالروايات هو تقد الركمتين 
عل الأربع و ما ورد فى بعضبا من كان مصلياً بعد المسة فليصل أرب ليس ناكا 
باحابه التخبير لا عينه الامام من الأربع للا أن ذلك قد ستعمل قا ليس بواجي 

فالمجى من شاء منک أداء ما سن عليه فليصل أرب . 

)١(‏ ل يتكر الممنف ف الرواتب القبلية شيت من الروايات المرفوعة و لم ,تعرض 
ها البح أيضآ و المسألة خلافية شئيرة بسطت فى الأوجز » و أنكر ابن 
لقم و من تبعه الرواتب القبلية للجممة والجمهور على إثياتها بسطت أقوالمم 
مع كر مستدلامم فى الأوجز فارجع إليه . 

(9) و هو العمل بالأربع فيدخل فه الركمتان أيضآ . 

(0) و قل : وجه ذلك ما روى من الكراهة أن يصلى بعد صلاة مثلهاء وفى 
البدائغ : قال أبو بوسف : يصلى أربعاً ثم ركمتين كذا روى عن على کی 
لا يصير متطوعاً بعد صلاة الفرض ماما وفى هامش البحر عن الذخيرة 
عن على يصلى ست ركتتين ثم أربعا . و عنه رواية أخرى؛ أريمآ ثم 


ركمتين ونه أخذ أبو بوسف والطحاری وک من المشايسج » كذا فى الأوجر. 


الكوكب الدرى (ه0ع ( ظ ٠‏ الجرء الأول 


لض لسلس لس يده 
قوله [ قال أبو عيسى وابن عمر : هو الذى روى عن الى مَل آ کاب - 

يعلى بعد الجعة ركمتين ] أورد ذلك ليان أن ابن عمر لما روى ذلك و عمل ذا 

ع أنه كان يرى السئة ستا » لآن سنة الأربع دون سنية الركمتين › قوله [ ما 

رأبت أحداً أنص للحديث ] أى أبين له و أظبر يعنى كان ينه ظاهراً مفصلا 
و اضحاً و الزهرى. هو راوى أول أحاديث الباب ٠‏ قوله [ كان عمرو بن دينار 
أسن من الزهرى ] هذا من فضل الزهرى أيضاً فاله روى عنه أكابره 400 

[ باب فيمن يدرك من اجمعة ر ركة ]: 

لا كان حدمت من أدرك من الصلاة ركمة فقد أدرك الصلاة ؛ باطلاقه 
متتاولا للجمعة و غيرها صح استدلاله على ترجمة الباب و لكن مذهب الامام أن 
من أدرك التشهد مع الامام ببى عليه الجعة و مذهب (؟) غيره غيره ء وهذا 
بناء على أن المراد بالادراك هبنا هو اللحوق وتحصيل الآجر إذ لم يذهب أحد إلى 
أنه بادر اك ركبة يدرك الصلاة عى الاحاطة فلا أريد الآجر أو اللحوق كانت 
() فقد عد الحافظ فى تلامذة الزهرى : عمرو بن ديار . 

٠‏ (م) و فى المسألة ثلاثة أقوال : فذهب جمع من السلف و التابعين إلى أن من 
فاتة الخطبة يصل أربعاً للظبر » و جور الفقباء على خلاف ذلك ذهب 
الأئمة الثلاثة و عمد من ال محنفية : أن من لم يدرك ركية صلى أربعا »و قال 
أبو نوف و الامام الاعظم أبو حنبفة و جماعة : إن أحرم فى اجمعة قبل 
ايلام الامام صلى ركعتين و روى ذلك عن التخعى و قاله الحم و حماد و 
داؤد وروی عن أبن مسعود من أدرك التشهد فقد أدرك الصلاة >وروى 
عن معاذ بن جبل : إذا دخل فى صلاة اجمعة قبل التسابم فقد أدرك اجمعة » 
واستدلوا بعموم قوله به ماأدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا ‏ وف روايات 
فاقضوا و الفائت إذ زاك الجمة لا الظبر » و البسط فى الأوجز . 


الكوكب الدرى 50 ) الجرء الأول 
ra‏ : ٍ آذ أ أت أ سس هس ال 0 
الحعة كفيرها من غير فرق لكلهم بسر عليهم )١(‏ التقصى عا راعلمم ذا 
الحديث على طريق مفهوم الخالفة فان مفموم الحديث أنه من لم يدرك راكمة من 
.الصلاة لم يدرك الصلاة مسع آم مجمعون على خلافه » فان تركوا العمل عضوم 
الخالفة فى سار الصلوات لزمهم الترك فى حق اممة أا . 

قر [ أن يتحول عن له ] ليس السبب فى هذا امقام ما کان فى معرس 
النى ی َيه ليلة فائته صلاة الصبح إذ الكل فيا نحن فيه مسجد ليس فيه مقام تلط 
الشيطان فيه أكثر من اثانى بل الوجه فى ذلك أنه يتنبه بالتحرك والمثى والتحول 
إلى موضع آخر فتذهب غفلنه و لا يتعين الامتثال بالتحول و الجلوس فى الموضع 
الآخر بل هو حاصل بقباسه أو تقله (؟) فللا إلى غير ذلك ثم عوده ولو فى 
مجلسه الذى كان فيه أولا . ش 

[ باب ما جاء فى السفر يوم اجممة ] . 

اصح فى ذلك جواز السفر قبل الزوال ٠»‏ وأما إذا (؟) زالت الشس فلا ٠‏ 


)١(‏ أى عن الذين قالوا بالنفريق بين اجمعة. وغيرها » وحاصله أن قوله لام من 
أدرك ركمة من اجمعة فىقوة قوله ي من أدرك ركعة من الصلاة , فا 
لم يفرقوا فى غير اجمعة بين مدرك الركمة والآقل منها فكذا نی لمم أن 
الا يفرقوا فى الجعة أيضاً. 

(؟) التقل بی « بركثشتن 56 فى الصراح . 

(۴) و فى ادر الختار : لا بأس بالسفر يرما إذا خرج من عمران المصر قبل 
خروج وقت الظبر كذا فى الخانية لكن عبارة الظبيرية و غيرها بلفظ ٠‏ 
دخول بدل خروج »وقال فى شرح المبة ٠‏ الصحبح أنه يكره السفر بعد 

أ الزوال قبل أن يصليها و لا يكره قبل الزوال قال ابن عايدين مول 
الخانية : واستشكله شس الآئمة الحاواق بأن اعتبار آخر الوقت إ[نما بكرن س 


الكوكب الدرى ( erv‏ ) ا ان ل 


إذ سبب الوجوب هو الوقت وقد آن » ومن منع السفر بعد طلوع بجر يام اة 
أجاب عن الحديث بان غدوتهم كان بام اللتى مله أو يكونوا خرجوا قبل الاج 
الصبح و نسميته غدوة تقريب و تخمين أو مجاز ء قوله [ فضل غدومم ] هذا 
. اللفظ إشارة إلى بون ما يها أى الحمة و امتثال أمره عليه السلام فى الخروج إلى 
الجباد مع رفقته مع ° تسام فضل اجممة» ومع ذلك فل بلغ فضل الغدو والامتثال , 
وله ل ل ل ا أن هذا مبى على تحقيق شعية 
و لس عا شقن به لا عالة . ٠‏ 
<< قوله [ باب السواك و الطبب يوم الجمة ] ليس السواك مذكوراً فى لفظ 
. الحديث )١(‏ الذى أورده فى الباب إلا أنه يمكن أن ستنيط بالمسومات الواردة فى 
تحصيل الطيب و إزالة الت و الأوساخ » قوله [ حقا على المسلين ] وجو إذا 
كانوا متلبسين بالنتن والاوساخ واستحباباً إذا كان الام على غير ذلك ٠‏ قوله [ ولیس 
أحدم من طيب أهله ] هذا يمكن أن يكوت إشارة إلى مبالقة فى ذلك » فار 
اليب للرجال ما كثر رحه و قل لونه والثساء ما ظهر لونه و خنى ريحه فلى هذا 
5-7 يتفرد بأدائه و المعة إنما يؤديها مع الامام و الناس فيضي أن تير 
وقت ادام حى إذا كان لا عخرج من المصر قبل أداء الناس يتبغى أت 
بازمه شود الممة » وذكر فى التتارخانية عن الهذيب اعتبار النداء و ها فى 
شرح المية تأيد ما فى الظبيرية و أفاد ه أن ما فى الخانية ضعيف و عله 
فى شرح المية بقوله لعدم وجوبها قبله و توجه الخطاب بالسعى إإبها بصده 
و ينبثى أن ستثى ها إذا كانت تفوته رفقة لو صلاها و لا يمكته الذهاب 
وىة انين + ۰ م 
زان لأ تا ا ی اة ا غ 
لمن الكوفى » قال العراق : لمتعين فان فى هذه الطبقة ثلاثة سميت بذلك 
حكاه السيوطى فى قوة المققذى. 


الكوكب الدرى ) 4۲۸ ( الجزء الأول 


عن علي قاد کی بيه اراد تر و ن ومن ما قآ النى ياه 
بالنطب مبالغة فى أم الطيب » فان قبل كان الخاسب على هذا أن الولو من 
طبب أهله قلا لوقيل ذلك كان معناه أن الاقدم و الآولى له طيب الرجال » لما 
إذا ل يوجد فله. أن يتطبب بطيب النساء » و أما إذا قبل ما قبل › فالام بطب 
طبب النساء مستازم للام بتطيب طيب الرجال بدلالة ألنص » و يمكن أن بكو قوله 
ولمس من طيب أهله إشارة إلى أنه ليس عليه التكاف فى تحصيل الطيب بمسألة عن 
أحد أو بشراء وتحوه . و ذلك لو كان له طيب ف أهله و إن لم يكن له طيبء إل . 


۴ ¥ 


. الكوكب الدرى ( ۹٣ء‏ ) ہے الجرء الأول 


أنواب العيسدين 


محا بعض طلبة العلوم لفظ الياء و النون الذى هو علامة الثنية لما رأى 
الاحاديث الواردة بعد هذا ليست فى الأضحى . و الصحتح خلافه إذ أكثر أحكام 
الأحاديث الاتة مشتركة ينها » ومع ذلك فقد قال فى الباب الآخير ولا يطعم يوم 
الأضحى حى يرجم ٠‏ قوله [ من المنة أن إلج ] هذا إما اعتياد و هو الفلأهر 
فرك خلاف )١(‏ لما هو أولىء و إما عبادة فتركه مكروه تنزيهاً يمى نه أنه من ' 
سنن الحدى أو من السنن الزوائد » فان قوله من السنة شامل لما والوجه فى الام 
الأكل قبل الخروج إلى المصل قطع العرق عما يلزم من صورة الزيادة على ما فرضه 
الله تعالى من الصيام فان إمساك هذا القدر من الوقت صوم ظاهراً و إن لم إعتبره 
لاع ما لم يتم مع البة . ) 

[ باب فى صلاة العيدين قبل الخطة ] . 

هذا دفع لا لهم يتوهمون من تقدجم مروان الخطبة سنيها وها لملهم يقيسون 
العيدين عل اجمعة و ليس كذلك لان خطة اببعة شرط اا و الشرط مقدم على ما 
هو شرط له و لا كذلك ف اليد (۲) ٠‏ قوله [ و يقال إن أول من خطب 
قبل الملاة مروان بن الم ] أى بية فاسدة و إلا فقد فصل ذلك قبله عمان بن ٠‏ 


)١(‏ وف الدر الختار شب بوم الفطر أكله وآ ورا قبل الملاة ء وامتاك: 
واغتساله ء قال بن عابدين : الدب قول البعض وعد المصنف الغسل 0 
سبق من السنن و الصحيخ أن الكل سنة ء انهى . 

(1) بل هى سنة قال الى عن البحر حى لو لم مخطب أصلا صح و أساء 
لترك السنة ولو قدمبا على الصلاة حت و أساء ولا تعاد الصلاة ١‏ (تهى. 


الكوكب الدرى a‏ الجر. الأول 


عفان )١(‏ فأما عمان رضى الله تعالى عنه فائما قدم الخطبة لا كر الباس وازدحم 
المسادون فكان يرى فى خطبته أفواج الناس يأثون إلى المملى فقدم الخطبة للح تفوت 
المسلين صلانهم فكان فمله ذلك حسنا لم يتكره عليه أحد من الصحابة و التابعين اة 
و أما مروان فكان عرض فى خطبته بأهل یت البى یھ و سيئى الآدب 4 فلا 
رأى الاس ذلك وأن ليس لهم صبر على اسماع إذا هم رضى اله عنهم جماوا يذهيون 
إذا فرغوا من الصلاة وتركوا خطبة مروان أن يسمعوها فقدم مروان الخطة على 
الملاة ليلجمم إلى ماعا فكان فمله 'ذلك خبثا ظاهرا فاتكروا عليه . 


[ باب أن صلاة العيدين بغير أذان و لا إقامة ] . 
هذا ليس فيا للاعلام (؟) مطلقاً بل هذا نق لللاعلام بطريق مخصوص 


)١(‏ فقد أخرج السيوطى فى أوليات عثان من تاريخ الخلفاء : أنه أول من قدم 


الخطبة فى العيد على الصلاة و أخرج أا » قال الزهرى: أول من أحدث 
الخطبة قبل الصلاة فى العيد معاوية أخرجه عبد الرزاق انتهى » قلت : و المع 
ينها غير معتذر إذا ثبت ذلك و إلا فألكر أبو الطبب شارح الترمذى 
اروابة البخارى عن أبى سعيد الدرى فل بزل الناس على ذلك أى على . 
ابتداء الصلاة قبل الخطبة حتى خرجت مع مروان » الحديث . 

ما أقاده الشيخ من جواز الاعلام بغير الأذان صرح بذلك الشيخ سراج شارح 
الترمذى فقال : يندب عند الآثمة الأربعة أن ينادى للا «الصلاة جامعة » 
و كذا حکی غيره عنبم کا ف الأوغن »> وى الؤرقان غر الاؤس 
و الجهور أن لا ينادى لا بشثى » و على هذا فلا يصح قاسه على 
الكسوف وغيره لان صلاته غير معلومة للنأس و وق الم بتعين لاف ش 
صلاة اليد فان وقنها معلوم متعين و التكبير إليها سنة فتأمل ‏ و يشكل أن 
الشبخ قدس سره تعقب فى لامع الدرارى فى أبواب الكسوف على النداء 
فى العيذين . ْ ٠‏ 


الكوكب الدرى CEND)‏ الجر الأول 


لكنه بعل من بعض الروابات أنه .لم یکن فہا شتی › فقد ورد فها ولا شي لکن 
المعول على ما فى بعض الروايات أنه كان ينادى ب ١‏ الصلاة الصلاة » » وهذا مواق 
لاقياس فان الاعلام فى اجماعة المشروعة من النوافل كالتراويح والكسوف والاستسقاء 
وغير ذلك مشروع فلا يعد ذلك هما أيضاً , فالحق عدم الاعتراض على من اركب 
شیا من ذلك و لعل فى أول الام لم يكن شثى ا رواه البعض ثم زيد بمد ذلك 
النداء بالصلاه فروى بعض من حضر أول القصة ما رآه. و لم يغه آخرها أو بلفه 
الخبر لكنه بين الأول فقط » أو يكون ذكر الآمرين كلا » لكن الراوى اختصر 
فين أحد الامرين و انقب المعى باختصاره على بعض ما سمع . 

[ ناب القراءة فى العيدين ] . 

قوله [ و رعا اجتمعا فى هوم واحد فيقرأ ممما ] قد ملف منا وجه اختيار 
قراسهما وف ذلك رد على ما زعم جهال زماتا أن اجتاع الخطبتين يكون ناء ٠‏ 
[ وأما ابن عينة فختلف عله ] يعنى أن سفيان بن عبينة معاصر لسغبان الثورى 
فأما تلاميذ سفيان الثورى فردوا الحديث على سئن واحد کا ذکر من غير زبادة 
لفظ أيه )١(‏ و أما الأخذون عن سفيان بن عبينلة فقاد اختلفوا فى روايتهم 
مهم من زاد لفظ أيه و مهم من لم يزد ٠‏ و روابة من لم يزد لفظ أيه هو 
الصحيح > ثم بين قرينة على صحته و هو أنه لا يعرف الحبيب بن سالم رواية عن 
أنه وعلى هذا فالخاسب أن بجرم بصحته إلا أنه للا لم يكن عدم العرفان “للا على 
RK Og a e a‏ 
من هذا القبيل . قوله [ و حبيب بن سالم ] و هو مول فسان بن بشير [ و روى 
عن التعمان بن يشير أحاديث ] هذه اللفظة يمكن أن يكون على بناء الفاعل ذه 
من أحوال الحبيب أيضأ ‏ و أن بكون على البناء للفعول فتكون علحدة ما قبلما 


)00 أى. بين حبيب بن سالم و النعمان بن بشير . 


. 


الكوكب الدرى (err)‏ الجرء الأول 


و تكون من حال ( 6 نان حال حييب » قوله [ و روی عراګ الى ل 
أنه كا يقرأ فى صلاة العيدين بقاف واقتربت الساعة ] ثم بين إساةة(؟) 
الحديث الذى أشار إلبه بلفظ '. و روى مع ألفاظ الحديث » والغرض من ےتا 
الحديث هبنا إثبات أن قراءة سبح اسم و هل أتاك فى صلاة الهدين لم تك على 
الدوام بل ثبت قراءنه بر بغير هذه السور أا » و أما سؤال عر بن الخطاب 
أبا واقد الى ا ورد فى هذا الحديث » فقد نه به ذلك على أن لا بعد فى سوال 
الأعل عمن هو دونه > و فى ذلك أيضآ فضل لاي واقد اللبى ظاهر , وعلم بذاك 
أضآ أن كثيرآ من المسائل قد يخق على كبار المحابة » و يمكن أن يكون عر 
يعله لكن قد يكون فى يان المسألة من غير الامام > و تقرير الامام ما لا يكون 
فى بیان الامام کا لا مخق » أو كان عله لكه أراد زيادة توق لعليه » و لله 
اعتراه الشك فى ذلك والتردد » قوله [ بهذا الاسناد وتحوه ] عى أن الاسناد والمتن 
کلہما واحد أى روى ذا الاسناد و روى نحو هذا ان . 
[ ناب التكيير فى العيدين (۴) ] ۔ 


)١(‏ وهذا عتمل لكنه لا بيق إذ ذاك لهذا اكلام مرد فائدة فالآوجه الاحمال 
الأول » والغرض على ذلك يان قرينة أخرى على تخطئة لفظ أيه وهى أن 
لحبيب روابات كثيرة عن النعمان بلا واسطة أحد فاه كان مولاه وكاتبه. 


(۳) شكل على الرسذى تصحح حديث عبدالته عن عر مع أنه لاشك فى أن 
لقاء عبيد الله عن عمر ليس بثابت وروايته عنه مسلة کا صرح به فى الخلاصة. ٠‏ 

(م) اختلفوا فى تكبيرات العيدين على أقوال حى ذكر ابن المذر فيه اثى عشر 

قؤلاء و المسهور عند أنمة الأمصار ثلانة أقوال : الأول ما قال مالك 

ظ و أحمد فى المسهور عنه آنا سبح فى الآولى مع تكبير الاحرام ‏ وخمس فى 
الثانة » والثانى كذلك إلا أن السبع فى الأولى هون ككبيرة .الاحرام ه 


الكوكب الدرى (err)‏ الجر الأول 


0-0 


قوله [ فى الركمة الأولى خمس تكبيرات ] هذا تغلب » و إلا فلن كل 
اخس قبل القراءة بل أربع مها » وهذا لا ثبت فى غير هذه الرواية مصرحاً عن 
أبن مسعود فکان مذهب الامام فى ذلك متفقاً عليه أن مسعود و حتيفة وأو موس 
و وجه أخذ الامام فى تكبيرات اليدن بقول ابن مسعود ها فى غيره من التعارض 
و التاق واتفقت فى ذلك روابات أنى موسى وحذيفة بن الهان وعبد الله بن مسعود 
وثبت علهم )١(‏ بعد الى بز على ذلك فأخذنا بقوهم . 

[ باب لا صلاة قبل العيدن و لا بعدها (؟) ٠]‏ 

المذهب (+) فى ذلك أنها ليست قله لا فى اليت و لا فى المصل , وأما بمده 
فلا يصلى فى المصلى . و أما فى البيت فلا باس [ و قد رأى طائفة من إل ] 
و وجه قولحم أن الى به وإن لم يصل لكمسه لم ينع ضا كيف ينع ؟ 
و الجواب منه أن النى عتم لم يكن بصلى العيدين إلا بعد ارتفاع الشمس قدر ما 
مخرج الوقت عن حد الكراهة » فلو جازت الصلاة فيه قبل العيد لم يمرك الصلاة فيه 
فى جميع عيره مع ما على من حرصه بم على الصلاة . 


وهر فول الشافعى » والثالثك ما قال به الحنفية أن الزوائد ثلاث تكبيرات 
فى كل ركعة والبسط فى الأاوجز . واعلك قد عرفت من ذلك أن ماحى 
الأرمذى من تسوية قول الشافى و مالك ليس بذاك . 

)١(‏ و قد سط فى رج الآار re‏ فى أوجز المسالك ارجع إله ل شت 
تفصيل الدلائل . 

(؟) هكذا فى النسخ بافراد الضمير و الأوجه بعدهما بالتثنية و للتأويل مساغ . 

(+) أى مذمب الحتفية على الراجم و إلا فق المسألة خلاف سيط ذكرت فى 
الأوجز ء وقال إن اللذر عن أحمد أن الكوفيين يصلون بمدما لا 
قيلها » و البصرءون قبلا لا بعدها » والمدتيون لا قلبا ولا بعدها ء انتهى . 


اللكوكب الدرى 1 ( #4 ) 00 الجر. الأول 


[ بابق غروج الماد فى بدت ] قوله [ و ذرات الي ] هنذا 
يعم القسمين الآولين . و الغرض أن خروج الساء للصاوات » لبس لاء 
اللا يخرجن الواشيرن و ھی و ای جل اھا کن اروج ع 
لذوات الخدور و غيرها » و قوله [ فيعتزلن المصل ] استدل بذلك على مرامه 
من )١(‏ قال : بأن المصلى له حكر المسجدء والجواب عنه لمن لم يقل يذلك أن 
ازام المصلى ثلا تعلط المصلية منهن بغير المصلية فامها مع ثيامها لإتخلو عن نجاسةء 
كيف و قد أمرن أن لا يخرجن متزينات » و الما يزم فى دخوفن المصلى من 
انقطاع الصفوف . [ و يشمدن دعوة المسلين ] هذا تبيه على شى مر فواند 
الخروج » و فى ذلك إظبار شوكة المسلين و تكثير سوادم » و ما تتكس من 
أنوار صلحاتمم على غيرمم و غير ذلك ٠و‏ عل بذلك أن الذى حضر قرعا وم 
يصلون العصر فليس له شرك فى صلاتهم لكراهة التنفل وقتئذء لكنه يشيرك فى 
دعائهم » قوله [ و كرهه بعضهم ] استدلت على ذلك آم المؤمنين عائشة رضى الله 
عنها ا منعت نساء بى إسرائيل عن الخروج حين أحدان ما أحدئن فقالت : 
لو رأى النى ر ما أحدثن لمن عن الخروج > فهذا من قوله دليل على سعة 
ا فعى قوذا ذلك أن الشرائع من قبلا يحب علينا العمل (r)‏ 


)١(‏ قال الحافظ ف الفتح . حمل الور الام على الدب لان المصلى ليس 
مسجد » و أغرب الكرماتى إذ قال : الاعيزال واجب » و قال النووى: 
الور على أنه للتنزيه لا التحرحم فتمنع لاختلاط النساء بالرجال يدورف 
الضرورة و حك عن بعض أحابنا التحرم ؛ قال القارى لكلا رذن بدمهن 
أو ريحين غيرهن » و فى فروع الخنفية : أن مصلى الميد ليس فى حم الممجد . ٠‏ 
فى هذا وإن کان فى حكه فى صحة الاقتداء م اين عابدين و غيره. 

)١(‏ أى بشرط أن تلى علينا فى الكتاب أو السنة کا فصله أهل الآصول لان أهل 
الكتاب حرفو کنب فلا يتحفق کون 0 


السك و كب الدرى ٠‏ )4( ` الجرء الأول 
الث 


ا لم يتل علينا على وجه الاتكار والرد ء فلا كان كذلك كانت إجازتهن إجازة سانا 
و منعهن حين منعن من الخروج منعا اا ن ا ورك 
عن أن ا ا ا ا و ھا ن کر اتسا و ااج 
ييه م يكن فى زمان فساد بخلاف نساء زماتا » وقوله [ فان أبت إلا أن تخرج ] 
هذا حيلة اردهن عن الخروج و إن لم يكن ظاهره الاجازة » فان من عادة المرأة 
أنها لا تخرج إلى العيد و النساء إلا ميزينة ٠‏ 

قوله [ باب ما جاء فى خروج التى ونه إلى اليد فى طريق و رجوعه 
من طريق ] هذا إما لاقامة الشاهدين على خروجه کا هو المشهور ء أو لاراءة 
شوكة المسلدين لكفارى الجانبين » أو ليتشرف ألطر يسان › والفين لم خرجوا من 
الر جال المستضعفين و الساء و الولدان بقدوم المصلين و الذاكرين الله كثيراً 
و الذاكرات › لا سا برؤية بنك فى زمانه و برؤبة خافائه الراشدين فى أزمنتهم 
قوله [ و قد استحب بعض أهل الل للامام إل ] متخصيص دلك بالامام ليس إلا 
لأنبم يخرجون و يعودون ممه » [ و حديث جابر كاله أصح ] ليس هذا إلا )١(‏ 
لعدم ال جرم بذلك فان حديث أنى هريرة لطه مروى بطرق هى قليلة بالنسبة إلى طرق 
حديث جاير ٠‏ 1 

[ باب فى الأكل يوم الفطر قبل الخروج ٠ ٠]‏ 

من المعلوم أن فى أول صوم من صيام شر رمضان ما ليس فى الثانى » و فى 


)١(‏ و ژد ذلك اختلاف أهل الفن فى الترجيح . فقد أخرج البخارى فى 
صحیحه حديث جابر ثم قال تابعه مونس إن عمد عن فليم عن آي هريرة 
و حديث جاير أصح . قال الحافظ : رجح البخارى أله عن جابر و خالفه 
أو مسعود و اليبق » فرجحا أنه عن أ فر وة وا لن ف ذلك 
وجه رجح > انبى قلت ولا يذهب عليك أن قول اليخصارى و تابعه 
فلان عن أف هريرة مشكل جداً »› محله شروح البخارى . 


الكوكب الدرى ( 4۳ ) . الجرء الأول 
الثاى ما ليس ف الثالت » وكذلك فلا كان ذلك أباماً لايق فى الوم مشقة » و 
کان معتاداً و كان المقصود أن لايتعدى من الحدود الى عينها الشارع لاحكانة فوجب 
الهى عن النقص و الزيادة فى صيام رمضان أيضأ بذلك » فلا كان المسلمون چ 
رمضان غير عادى )١(‏ الصيام كفام دى منع فى ذلك , فنعه بقوله : لا تواصاوا 
شعبان برمضان › و أما بعد قضاتهم صيام رمضان و فراغيم عه فقد اعنادوا 
الصام و ليق إعراض الطبيعة عن الصوم کا كان قبل رمضان فاحتاجوا إلى منع هو 
أشد من المنع الآول خرم (؟) صيام أيام خمس مہا .يوم العید ‏ ثم آم بالا کل 
قبل الصلاة سد لباب الحرم إلا أن هذا ترك فى عيد الاضاحى ا الضيافة › 
ثم فى ذلك المقدار من الصوم تشبه بالييود لما أن صومهم يكون هذا القدرء 
و ليس ذلك فى الأ لما فيه من تعجيل آم الصلاة »مع أنه لا صوم فى الأضمى 
. حى يازم الزبادة على ما عين منه صورة مع أن الآولى أن يكون أول طمامه ما 
هو من ضيافة الرب الكريم . 2500010 
من مناسبة بالمعدة لاون . 


)١(‏ هكذا فى الاصل و الظاهر غير ممعتادى الصبام .ى العادى ف اللغة الذى 
جرت له العادة . ظ 

(۳) أى كره تحزما »و قد يطلق على المكروه الحرمى لفظ الحرام ف عرف 

الفقهاء » و قد قال ابن عايدين : يسم الامام عمد المكروه التحريى حرام ظياً . 


كر افر “ - ا( الجر الول 
وات السفر 


قوله [ لا ,صلون قبلها و لا بعدها ] أى تأ كد و. إلا فقد ثبت الرواية 
عن اين عمر )١(‏ أيضا أنه كان يصلى السنن و يروى عن الى مم ذلك › قوله , 
[ وقال لو كنت مصلا قبلها أو بعدها لامها ] يمى أن التخفيف الما أثرتف الفرائض 
آرت فى اليئن أيضاً إلا أن التخفيف فى السئن ليس فى تقليل أعداد الركمات إا التخيف 
فا بنقض تأ كدها الذى كان فى غير السفر » فراده أن السنن لو كانت ياقية على ما . 
كانت قبل من النأ كد لم خفف فى الفرائض أيضآً ٠‏ فللا ثبت بنص قطبى تخفيف 
فى المفروض ثبت نوع منه آخر فى اناقة وكان رضى الله تعالى عنه رأى من رجال 
معه تكلفاً فى أداء السنن فم أنهم يؤكدوها تأ کد الاقامة فقال ذلك » قوله [ وعثان 
صيراً من خلاقه ] ثم آتم عمان بعد ذلك . و اختلفوا (؟) فى الجواب عنه فقيل 


)١(‏ اختلفت الروابات عن أبن عبر فى التطوع فى السفر .وجمع بين ذلك بوجوه 
ا ما أفاده الشيخ . و ذكر الحافظ : المع بالفرق بين الرواتب و غيرها 
فالانكار على الأول و الاثبات لثای » ويظهر من صنيع البخارى أنه مال 
إلى الفرق بين الرواتب البسدية وغيرها » و مال المتى إلى أن البق غالب 
أحواله و الائبات فى بض الآوقات . و اختار شيخ مثايخنا الشاه عبند 
الغى : بأن التق فى حالة السير و الاثات فى حالة القرار » و الأوجه 
عندى أن النق مول على الصلاة فى الأرض والاثيات على الصلاة على الدابة 
راکآ > و السط فى الاوجر 

(؟) اعل الهم اختلفوا فى حكم االقصر على عدة أقوال : أما الحنفية فالهم قالوا 
بوجويه قولا واحدآ و اختلفت الروابات عن الامام الشافعى وأشبرهما 

. التصور عند أحابه أنه رخصة و كذلك اختلفت الروابات عر الامام مس 


الكوكب النرى ( ۴ي ) ٠٠‏ ب الجر الأول 


ها أتم لثلا يظن الحاضرون اقتراض الركمتين وفه أنه يازم بذلك فاي صلاة كل 
من خلفه من أهل هذه الناحية لما نهم صلوا خلفة فرائضهم و هو متفل ف (شفعته 
تلك » كيف لم بنيبهم على ذلك و سكت عن ذكرهء و قيل لاله كان تأهل کم 
و فى ذلك أن النى بم كان قد منعمم عن العود فى الدار الى هاجر عنها » كيف 
ارتكب عثيان رضى الله تعالى عنه مع جلالة قدرهء والحق )١(‏ فى الجواب أنه كان 
یری ما ”رى عائشة من جواز التقصير ء و الاتمام كلهما عملا بقوله « فليس علي 
جناح أن تقصروا من الملاة » و قد كان اختيار السياق المذكور فى هذه الآية 
مع “أن الحنفية لم يقولوا يبوم الخالفة » ما كانوا بظنون فى هذا التقصير من الاثم 
الكير :و قد ثبت برواية. عائشة أن فرض الصلاة إتما كان فى الأول اثنسان » 
ثم زيد فى الحضر و لم يزد فى السفر » و على هذا فلا يزم كوته رخصة بل الأربع 
لم تكن فريضة أصلا حت تكون الرخصة وتسميته قصراً فى الآية باضاقه (۲) إلى 
اضر لا إلى أصل ما فرض مها » و إن كان سخا فالعمل لا يجوز بالمسوخ 
أملا يكف يجوز الاتمام - 

قوله [ إلا أن الشاففى يقول التقصير رخصة له فى السفر ء فان أتم الصلاة 
أجرأ عنه ] هذا الاستثناء يدل على أن مذهب الآئمة المذكورين هينا هو التقصير 
و لا يحوزون (+) الاتمام » قوله [ بذى الليفة العصى الركمتين ] هذا يدل على 


كا مالك ووی عنه أب اله وض و روي أو ق 
و هو 56 الروابات عنه و أما الامام مد فروى عه أنه فرض ء 
ا ۽ و عله أنه أفضل > و عنه أحب العامة عن هذه المسألة ء 
كذا فى الأوجر . 

)۱( و تمل ا بیان القصر عند الخوف لقوله تعالى 0 إن خهم > فتأمل. . 
(ب) و بسطه الشبخ فى البذل . ش ظ 
)2 دعل هذا فا حى عن الامام أحمد کون مأ E‏ اررایات عله مه 


لوكي الدريٍ 2 و 30 : ادس الآول 
أن ا e‏ ا TET‏ فى ذلك مظلق اذ 
. فى السفر » و لا يدل على أكثر من ذلك ؛ فان ذا الخليفة على ستة أميال فى 
المدينة » قوله [ لا يخاف إلا رب العالمين ] هذا إشارة إلى أن قد إن خفم ۴ 
الكرعة ليست مدار القصر ء و هذا السفر كان عام حجة الوداع . 
قوله [ باب ماجاء فى م تقصر الصلاة ] هذا عم مدة الاقامة ومدة السفر 
قان لفظة مم وضعبا لبيان الكبة . و هى ههنا )١(‏ تعم القسمين كا ذكرنا . و إن 
لم يذكر الترمذى بعد إبراد الحديث إلا بيان الاختلاف فى مقدار الاقامة > و أما 
أن مقدار الذى بعد به سافراً شرعاً ما اخترناه . فالدليل عله ها رواه مالك 
مرفوعاً لا تقصر من أقل من أربصة برد أو نحو ذلك » و البريد أربع فراسخ , 
و الفرسخ قريب من ثلاثة أميال إلى الزيادة قول [ إنه أقام فى بعض أسفاره تمع 
عشر يصلى إح ] هذا فى سفره لفتح مك » فم راو إقامته تسع عشرة ٠‏ و ملم 
دوع تعر أو ير ار ست عشرة» وقد ورد خمس عشرة أيضاً, 
و طريق المع أما فى الثلاثة الأول فظاهر . فان من عد (؟) يوى الزول 
و الخروج عد تسعأ »> و من لم يعدا قال فى روابته سبساً . و من ذكر أحدهنا 
ذكر بان عشرة .و أما اجمع بين الخس و الست ففيه إشكال .. 1 
قوله [ روى عن على أنه قال من أقام . عشرة بام إل ] هذا مع ما إنافيه 
کا تقدم قرياً . ٠ ٠‏ 
)١(‏ أى باعتبار الحديث و إلا فظاهر غرض الترمذى أنه أراد الأول إذ ذكر 
أقوال الملاء فى ذلك دون الثالى ء ۰ ظ 
(؟) و هذا جع البميق بين هذه الروايات » و أما ووا عدر ی 
الووى و ليس بجد لان رواما ثقات ولا متابعة > و إذا ثبت ألا 
صحيحة فليحمل على أن الراوى ظن أن الآصل رواية سبع عشرة ذف مها 
ES‏ ماق الكل ae‏ 


الك ركب الدرى ( ١4ء‏ ) الجر الأول 


عمل الأصعاب الآخر 55 عمل النى ميلم بخلافهء فاله أقام مك شثرة أيام أو 
أكثر ‏ و مع هذا لم يتمم )١(‏ ولا يتوم أنه أقام هذا القدر من غير تلد , 
و کان يريد الارتحال فى أقل من ذلك › لاه بیز للا برل که رابع ذى الحجةلم 
يكن له قصد إلا الرواح بعد الفراغ من الحج , و ليس الفراغ (؟) إلا فى الرابع 
عشر ٠‏ فالقصد للاقامة كان لعشرة أيام أو أك من ذلك . قوله [ و روى عن ابن 
عر ] الروايات عن ابن عبر مخالفات فكيف يعمل باحداها دون الآخر ‏ [ و دوى 
عن سعيد بن المسيب أله قال : إذا أقام أرباً ] هذا ما برده أيضاً عمل الصمحاية 
و الى يلتم فى حجة الوداع فالهم كانوا على .يقين و إزماع من الاقامسة أريع أيام 
قوله [ إلى توقيت خسة عشرة ] ا روى فى رواية () من روايات إقامته وم 
قح مک ء ولا روى فى رواية عن ابن عر أا » قوله [ ثم ناوله (4) مكذا ] 
فى رواية الترمذى فى نسختنا. وأما ما أقرءناه الأستاذ أدام الله علوه فتناوله بلفظ الناء 
الفوتانية المثناة دون النون ء قوله [ فصل تسعة عشر نوما ركعتين ركتين ] إقامته 
و هى هذه (0) لم تكن بازماعه لاقامة هذا القدر › لاله قد اجتمعت عله حيشذ 


)١(‏ يبحمل أن يكون من التفعيل فان التتثيم والامام فى اللغة واحد » والاوجه 
أنه من الاتمام فيجوز فى الجزرم الفك و الادغام . 

(؟) هذا نعلوم إلا أن قيام هذه الأيام العشرة لم يكن فى محل واحد بل مى 
و عرفاتومکه وغيرها ٠‏ فلا يتم الاستدلال على أصول الخنفية» و أجيب 
عن هذا الاشكال فى تقرير عى الشيخ مولانارضى الحسن المرحوم أن هذه 
المواضع كام داخلة فى مک انی ١‏ أى باعتبار کو نیا فناء له فتأمل . 

(+) و هو أقل ما ورد فى ذلك . فالاخذ باقن أولى . 

(؛) أى بالون ذكر فى هامش ٠‏ شرح السراج » من الماولة بمعنى الاخذ وفى 
بعض الخ بالتاء أى عمل به . ٠‏ 

0 هكذا فى الأصل » و الظاهر أنها جملة معترضة بين المبتدء و الخبر فتأمل . 


. الكوكب الدرى )»4١(‏ . الجر الأول 


| هوازن و أهل الطائف و غيرم فى له إجاع إقامة هذا القدر ء و إبما أقأم بهذا 
القدر بنية أن مخرج غنداً فل يتفق. وهكذا قوله [ فا رأيته ترك الركمتين إذا 
زاغت الشس ] و صذه صلاة الزوال » وهمذا دليل على أن ابن عمر رأى 
الأ كد )١(‏ منفاً دون التتفل مطلقاً [ و روى عن ان عمز إل ] هذه الروانات 
عن ابن عر تشير إلى تعارض فى قوله و رواياته » لكنها تجتمع يما قدمنا من. أن 
الانكار و النق لدأ كد و الاثبات للنوافل و السنن مطلقاً . 

E‏ بر طائفة من أهل العم أن ! إل ] اراد يذلك أنما لا تق 
ا لاك eS‏ جائزة » و الفرق بين القول الأول و بين هذا القول 
أن (؟) N‏ عن السنة بل الا كد »و هؤلآاء أخرجوها عن 
التأكد و السنية كلهما . و نما الباق فضل الصلوات كا قاله الترمدى بقوله و هن 
تطوع فله إل ٠‏ قوله [ و هى وتر الهار ] إنما عدها وثر امار لما أن آثر الما 
من الضاء و الاشتغال بالأعمال و غير ذلك باق إليه »و قد قال بعض أهل 
الفلاهر لا يجوز الافطار إلا بعد زمان من اروب مساو ازمان الصبح الصادق . 

[ باب المع بين الصلاتين )+( ]. 


. کا تقدم قرياً‎ )١( 

6 مكذا فى الأصل. وله عدة توجيهات لاخ على من مارس كتب انحو . 

6 اع أنهم اختلفو! فى اجمع بين الصلاتین فى غير عرفة و المزدلفة على ستة أقوال : 
الأول لا جوز مطلتآً »و هو قول الحنفية و الحسن و ان سيرين و إبراهم 

۰ الخمى و الآسود > و روانة ابن القداسم عن مالك و به قال أبن مسعود 

و بن أنى وقاص و جار بن زيد و أسود و عمر بن .عبد العزيز واللنثك 
و غيرثم > الشانى يجوز ا يحوز القصر › و نه قال الشافعى و أمد 
و إسحاق و هن المالكية أشبب . الثالث يجوز إذا جد به السير ء قاله 
مالك » الرابع جوز إذا أراد به قطع الطريق > الخامين مكروه > قاله مالك مس 


الكوكب الدرى )4( ` الجرء الآول 


و الجواب عنه أن المع ينها لا يخلو من أن يكون فى وقت ير أو الظبر 
او وھا 2 قن أن هذه الحتملات تعبين من غير ديل ۰ مع ارک الذی 
عينوه )١(‏ يخالف صريح قوله تمالى « إن الصلاة كانت عمل المؤمنين كتأبآ 
موقوتاً > و حاصل الجواب آله لما لم يكن فى الحديث تتصيص يحمعهها فى وقت 
إحداهما : و إا الاخيال (؟) باق فقط . فلا يجوز العمل بمجرد الاحتيال على ٠‏ 
خلاف كتاب اله الجيد ‏ و لفظة عجل إا معناها التعجيل عن وقتا المسبود لا 
عن أصل الوقت . و الصلاة فى الخالتين أى فى قوله عجل العصر وقوله أ خر الظبر 
واقعة فى وقت واحد (؟) و الفرق فى التعبير فقط ء مع أن رواية ابن عبر الآتة 
من بعد ذلك فما تصرح عا عينا من أحد الاحمالات و هو ما سبأق من قرله 

حدثا هناد إلى أن قال حى غاب الشفق فالقصة الى رووهما عن أبن عمر أنه 
أستغيث على بعض أمله , ف م تصرح فى رواية أف داؤد (ع )و السا 
من أنه قرب الشفق للغروب ٠‏ و ليس الراد الغروب حقيقة » فوجب ل عليه . 


هب فى رواية المصريين عنه » السادس يجوز جمع تأخير لا جمع تقدم » وهو ٠‏ 
اخيار ابن حزم . و روى عن مالك و أحمد »و ماقال النووى أن 
صاحى أنى حيفة خالفاه » رد عليه صاحب الغاية » و البسط فى الأوجر. 

(1) ایق غم ق وات اها 

(۲) أى له مق سد ذلك إلا الاحمال فط . 

(+) أى فى وقت هذه الصلاة . | 

(4) و لفظ لفظ روابة أبى داؤد عن نافع وعبد الله بن واقد أن مؤذن أبن عير 
قال: الصلاة » قال: سر حى إذاكان قبل غيوب الشفق تل فصلى المغرب ثم 
اتظر حى غاب الشفق فصلى العشاء ثم قال : إن رسول الله ييه كان إذا 
عمل به آم صنع مثل الذنى صنمت الحسديث وقد وردت فى هذا اللي 
غدة روايات: ذكرت فى الأوجر . ش 


الكوكب الدرى ( f‏ ) الجزء الأول 


222 ata 
اذ ذلك‎ aly Rian 


أيضآ . و إلا كف يصب المنيان و القصة واحدة ء أو يراد بالشفق لخر فكان 
وقت المغرب باق على مذهب الامام ء ثم قال ابن عبر إن دسول الله بر كان 
يفعل ذلك .:فؤجب حل ما ورد هز من الروانات جمع النى مه بين الصلاتين على 
هذا : و إلا کف يمح قول :کان الى َيه ٠ ٠21‏ 
قوله [ ناب ماجاء فى صلاة ١(‏ ) الاستسقاء آ 2 فا 
الامام أنه لا صلاة فى الامتقاء »> والمراد بذلك نى سنتها و دخولما فى أركان 
الاستسقاء للا ثبت أنه ج دعا لطر وهو يمخطب (*) ليوم اجمنة . وكذلك ثبت منه 
ملم استسق و م بصل (8) دل أن اهناك على E TD‏ 
ذه فلا بكر إذ هو أدعى للاجابة » و أما تحويل الرداء فل هنا القياس (4) 
و هو أن عل مين رداته ارآ و إساره میا » و تحته فوقاً و فوقه تتا . وأما 
ا 00 
الشرعية و فى حك الصلاة و وقنها و كيفيتها و تكرارها إذا لم عطروا - 
)٣(‏ وهر حديث الداخل فى الخطبةء تقال : نا رسول الله هلك الكراع 
حلك الغاء ء الحديث الور فى الأمہات - 
(+) أى ل يذكر الصلاة فيها بل ذكر الاستسقاء بمجرد الدعاء کا بسطت الروايات 
فى الاوجر على أنه عر إسمه رتب إرسال السماء على محرد الاستغفارء 
قال تعالى « استغفرو! ربكم إنه كان غفاراً ال قال اللبركس :+ اداع 
الذى روى أنه عقت صلى شاذفيا تعم به البلوى وما بحتاج العام والخاص ٠‏ 
إلى معرفة لا قبل فيه شاذء و هذا ما تعم به البلوى فى دبارم » انتهى. 
- (4) أى لس نة عند الامام و به قال بعض الالكة و مسنون عند صاجى' 
أي حنيفة والأنمة اللالة ثم اختلفوا فى كيفية اتحويل کا سطت فى 
الأوجر فى مسالكهم - ش 


الكوكب الدرى ) 444 ( الجرء الأول 

اض ——Ê—_ضض‏ كشلل 
يصلى بالعيد ] استدل يذلك من ذهب )١(‏ إلى مشروعيسة اترات فى صلاة 
الاستسقاء . و الجواب أن التشبيه لبس إلا فى كون الركعتين وقت ارتفاع المار 
نة اجخاعة. 

قوله [ باب فى صلاة الكسوف ] . 

اختلفت الرواءات فى ركوعات هذه الصلاة » فم من روى ركمى النى يقد 
فى الكسوف يركوعين > و هنهم من روى بأربعة و مهم من روى ستة 5 
ذلك رواءة عائشة وفيا مع تناقض ف الروايات أن عائشة كانت فى حجرتمها وقد ۰ 
كثرت الظلمة فى لنا الاعاد على روايهاء و كذلك من روى زيادة على ال ر كتين 
يركوعين » فان بعضېم کان بدا عنه ي ولا معتمد على قوله إذا خالف الاصول 
و روايات الأسحماب الأخر ‏ فأخذنا بقول من قال فيا ركوعان لمرافقة الأصول 
و أا فى روابتهم ما يدل على كوم معتمدين فى ذلك » فاته روى أبوداؤد ى 
ستنه فى باب صلاة. الكسوف » قال سمرة : ينا آلا و غلام من الاتصار ترى 
غرضين لنا حى إذ كانت الشمس قبد رحين أو ثلانة فى عين الناظا ظر من الآفق 
الوص يق آضت كالما تنومة فقال أحدنا لصاحبه : انطلق بنا إلى المسجد » فو اله 
لخدن شان هذه الشمس ارسول الله رم فى أمته حدما قال : فدفضا فاذا هو 
بارز فاستقدم فصلى فقام با كاطول ما لاد د > لا نمع له صوتاً 
قال : ثم ركع بنا كاطول ما ركع بنا فى صلاة قط لا تدمع له صوتآً » قال : 
ثم جد نا كاطول ما جد بنا فى صلاة قط لا نمع لله صوتاً . ثم فعل فى الركية 
الآخرى مثل ذلك »قال : فوافق تج الشمس جلوسه فى الركمة الثانية , قال : ثم 
نزام عم عند لقدن ایر شيك أن لا ادو أنه عده ورسوله 
ثم ساق أحبد بن نوس خطة البى مُه : ٠‏ فهذا سمرة بن جندب أليس فى رواتم 
)١(‏ و زوى ذلك عن الامام مد من الحنفية لكن المشهور عه خلاقه, 

نعم قال بذلك الشافعية والحناباة خلافآ للحنفية والمالكية » كذا فى الأوجر. 


الكوكب الدرى ço)‏ ( الجزء الأول 


يي سسسسييبييييييب ليييح يي سس سس سبج سسسب سس ل 0 


7 ها يدل على أنه لمحضر إلا ليرى النى ميت اذا فمل فيلا قام فى الصف“ المقدم 
و أجاره سمعه وقله » فكيف يرجم على رواته رواءة من مم يشهده شىپودە ٠‏ ي 
يبذل فيه مجهوده » ولم سق القضية كسياقه ولم يخض فيا بأعماقه مثل عائشبة رضى 
الله عنها و عنهم ٤‏ و الوجه فى اختلاف الروايات فى ذلك أن الب َيه كان أطال 
بم القراءة جد م ثبت با رواه سمرة أيضا . فالذين لميكونوا فى المف المقدم 
وكان النى زيي يكير تارة ويسبح ثأرة » وسمع آية تارة كأنوا يظنون تكبيرنه رکو عا 
فيركيون ء و كذلك عائشة كانت تسمع القراءة أحيانا وتكبيراته بارة » فروت مل 
ما ممعت وهذا هو السبب (1) فى اختلاف الروايات عنه بي فى ذلك » والقضية 
)١(‏ و إلا فلا وجه لمل هذا الاختلاف الكثير الطويل فى قضية واحدة »> 

و ما قالوا إن روايات تثنية الركوع صححة » وما عداها ضعيفة فعلى أنها 
جرد دعوى لآن روابات ماعداها مضاعفة باضعاف الروابات الى فيها تثنية ال ركوع 
وقد صحح بعضها جمع من امحدثين مهم البرمذى کا سترى وهنا وقد ورد من 
حديث ألى يكرة وسمرة بن جبندب وعبداقه بن عبر وعبدالله ان مرو وقيصة املال 
والتعمان نبشير أنه يتم صلى فىالكسوف ركعتين كصلاة العيد ء قال ابنعيد 
لبر : وهى كلما نان مشهورة صحاح» ومن حسما حديت أف قلاية عن 
النعيان » قلت : و قد بط الكلام على هذه الروابات » و ذكر تخريجها 
فى الأوجر عل أنه قد ورد الام بقوله مَل إذا رأيتموما ضصلوا 
7 ماحدث صلاة ملتبوها من المكتوية » روام السا وأحد » قال التبموى: 
إسناده صحيح » قلت : و قال الحا صحبمح على شرطهما »و أنت خير ٠‏ 
بأن القول و الفعل إذا تعارضا ترجم القول کا هو معروف عند أهل الفن 
مع أن روايات الفمل متعارضة و روايات القول سالمة عن الممارضة 
فلا عن كونها موافقة للاصول و مرجحة بالقياس و وجوه الترجيح 
بيطت فى الاأوجز . 


الك وكب الدرى ( 44 ) الجرء الأول 


احدة ]ةم يكنا الس ان a ek‏ 
اقتداء ولا اجماع بهذا القدر حى يصلى بجماعة . 

قوله [ و قد اختلفت أهل العلل فى القراءة )١(‏ فى صلاة الكرف] و قن 
عرفت وجه الاختلاف ٠‏ وقد أغنانا الرواءة الى قدمناها عن سمرة عن الجواب مله 
[ و هذا عند أمل العم جاتر على قدر الكسوف ] ليت شعرى من أين أثيتوا 
ذلك حى يقال يجحوازه › إذ الكسوف لمالم بقع إلا رة › و لا يمكن حمل 
_روايات الست والأربع والركمتين على قله إذ ليس فعله فيه إلا واحدآ لجز العمل 
إلا ياحدى هذه الروابات لا أن کون مخيراً بين كل من ذلك . 

قوله [ يصلى صلاة الكسوف فى جاعة فى كسوف الشمس والقمر ] ووجه 
ذلك أن كسوف الشمس لا ثبت جماعته ملت فه شتت جماعة فيه أضأ ء قلنا جماعة 
الغل مكروهة إلا ما ثبت عنه بم و لم يثبت عنه فى خسوف القمر جماعة » فيي 
غير مستخرج عن عموم اأنهى » قوله [ عن سمرة ان جندب ] هذه هى الرواية الى 
أخذنا بها فى عدد الركوع و ھی هبنا مذكورة بطريقما التى ذكرنا » وقد قبلما () 
الشاففى و لم يأخذ بقول عائشة - | ا | 

[ باب ما جاء فى صلاة الخوف ]. 
إعل أولا أن صلاة الخوف وردت عن التى ميته بعدة طرق رويت فى أحاديث 


)١(‏ قال الامام أبو جنيفة بالسر و أبو يوسف و أحمد بالجير و عن ممد 
زواتان + قال الور :معا و مذي مالك و اى حيقة و الى ين 
سعد وجنهور الفقماء أنه يسر فى كسوف الشمس ور فى خسوف القمر 
فا حكاه التووى عن مالك هو المشهور عنه , قال المسازرى : ما حكاء 
المرمذى عن مالك من الاسرار رواية شاذةء كذا فى الأوجز مختصراً عنه. 

(8 أن قتا و شم و ف ف ارات 


الكوكب الدرى ( sev‏ ( الجزء الأول 


احسان أو صحاح . وبلغ عدد صورها المذكورفى الأحاديث إلى خمس ١(‏ )ربن 
وثانآ أن كل صورها (۲) جار علد يع الأمة > و إتما الخلاف فى الاختباز 
و إن أبها أولى إلا أن الامام أبا حديفة (۴) أتكر جواز صورتين و عدهما من 
خصوصات الى قز > إحداضا ما ورد من أن الى 0 صل بكل ا 
رکمتین فكانت .له أدبع و لكل منْها اتان" قى هذه الصورة. تلزم صلاة المفترض 
خلف المتفل فلم يحوزما الامام لغير الى به و انما ما ورد أنه صلى بك 


)١(‏ قال ات العربى : فى القبس جاء أنه مب ميته صلاها أربعاً و عثرين مرة 
أصحبا ست عشرة روابة عتلفة و لم ييهاء و يبا العراق فى شرح 
الترمذىء و الط فى الآوجر. أ 

(۲) قال الشوكاق : قد أذ بكل نوع من أنواع صلاة.الخوف الواردة عن 
اى مَل طائفة من أهل العل » و قال ايق : ذهب أحمد بن حتبل 
وججماعة من أهل الحديث إلى أن كل حديث ورد فى أبواب صلاة الخوف 
فالممل به جايز .و حکی الحافظ عن أخمد قال. : ثبت فى صلاة الخوف' 
نة أحاديث أو سبعة أيها فمل المرء جاز » و البسط فى الأوجز . 

(؟) م ينفرد الامام فى إتكارساء أما الآولى فم بقل مب إلا من قال بصحة 

صلاة المفيرض خلف المتفل و لذا عدها أبن العربى فى مق الغرائب + و أما 
الثانة فم عل ا اعد بين الايمة الاربمة > قال اليديق : قال الشافعى 
وو حك لايثبت أن الى يلتم صل بطائفة ركمة ثم سلوا » الحديث» ش 
و إبما تركناه لآن جميع الأحاديث فى صلاة الحوف بجنمسة عل أن على 
الأمومين من عدد ركمات الصلاة ما على الامام و ك_ذلك أصل فرض 
الملاة على اناس واحد . اذنهى . قلت : و بسطه فى البحث الخامس من 
الأحاث الى كرت فى خوف الأوجز و صرح فه بأن الآئمة الآربمة 
و الور متفقة. على أن الحديث لو صح مؤول . 


الكوكب الدرى )44( ` الجرء الأول 


طائفة )١(‏ ركمة فهذه الصورة أيضا مؤولة عند الامام _بأن صلامم كمع الى ل 
كانت هذه غسبء لا أن كل صلاتم, كانت ركمة غسب ء و أما إذا الأول 
هذا التأويل و كانت على ظاهرها من كوما رات »كانت هذه الصورة أا 
من خصوصيات الى مم وليست بحائزة لغير الى بق . و تالا أنهم اتفقوا 
قاطبة على جواز صلاة الخوف عند الخوف و شرعيتها لغير الب مله إلى :وم 
تقوم الساعة إلا أا بوسف (۲) فاه ألكر شرعيتها لغير البى ر و عدها من 
خصوصياءه » و لم يأخذ بقول أبى بوسف فى ذلك أحد من الفقباء (۳) كيف 
و قد عملت الصحسابة بذلك بمد الى بم . و صلوا صلاة الخوف فمل خن 
خصوصه على هولاء العصابة كاقة حتى لم يتكر علممم أحد مم و اجتمعوا على آم 
غير مشروع و لم بالغوا فى ت#فيق لجواز صلاتهم المفروضة . و رابعاً أن الترمذى 
أشار فى كتابه هذا إلى شرعينها و لى يقصد إحصاء صورهاء والثابت فى الاحاديك 
ألواردة هنا صور ثلاث . إحداها ما أشار إليها حديث ابن عبر و انما حصديثك 
سمل.و “الثتها بقوله فى آخر الباب و روى إل » و قوله [ و الطائفة الأخرى 
«واجبة المدو ] فى «واجبتهم العدو و أربعة شقوق مكنة کون العدو أمامسهم (4) 


)١(‏ فكانت للقوم ركمة و لى می رکمتانء ک ذلك رواه زيد بن ثابت 
ا 
(0؟) أى فى أحدى الروابتين عنه المسهورة › وبذلك قال 57 الحسن 
زباد اللؤاؤى و إبراهيم بن علبة و المزنى من الشافية ا بسط فى 0 
(۳) أى المسهررين و إلا فقد عرفت بعض من قال بقوله . 
)٤(‏ أى إمام الطائفة الأولى التى مع الامام » و أما الطائفة الأخزى فلا يكون 
٠‏ السدو إلا أماميم و إلا فلا قائدة فى التفريق » و لَاصل كلام الشبخ أن 
العدو فى حمديث الباب محتمل كول فى كل جهة إلا أن الظاهر من لفظ 
اليك 1 4ن كن عن لق 


٤ 


الكركب الدری ( %4( المرء الأول 


ينم و من اقل و خافم جيم او يتارم + لكن مش الالفاظ و لیفط 
الطائفة الآخرى » و جاء و انصرف خصص المواجة بكوم فى غير جمة 
القبلة » فانه لو كان العدو أمامهم لم يكن للتخصيص الطائفة بكونمم فى مواجبة اندو 
وجه إذ الكل مواجه للعدو على هذا التقرير » إلا أن يقال :وجه تخصيضمم 
يذلك كونهم مقابلين للعدو وقت جود الطائفة الآولى ء وجاء وانصرف › إطلاقه 
محتمل لتقدم الصف المؤخر و تأخر الصف المقدم ‏ فعلى هذا لا يكون تخصيص 
هة من الات الأدبع فى کون العدو فها أو عدم كونه .و أبا ما كان فراد 
ولك الحديث إلى قوله : فقام هؤلاء فقضوا ركهم موافق لا اختاره الأحتاف 
و بسطوه فى كتبهم › و أما هذا المفظ رافق راسم على احتهالو غير موافق 
لله على احمال , قان المفهوم من لفظ الحسديث ليس إلا أن هؤلاء قضوا ركم 
و هولاء رکم »و هقأ يعد ها سل الامام , و أما أن قضاء الطائفتين هل وفع فى 
وقت واحد ؟ أو الطائفة الآولى قضت صلاتها أولا ثم الأخرى ؟ فغير مبين ولا 
معين » فان الواو لمطلق المع , و لا يفهم منه تقديم شتئى و لا تأخيره »> فان 
كان معنى الحديث أنهم قضو! صلاتهم معأ لم يكن على وفق ما اختاروه »و إن كان ٠‏ 
المراد أن الطائفة الآولى قضت صلاتها أولا » كان موافق )١(‏ مرادم » و إن كان 
بلراد أن الطائفة الأخرى قضت صلاتها أولا كان خلافاً أيضاً > مع أن الصورة 
الثانة مرجحة على الآولى و الثالثة » إذ شرعة صلاة الخوف اطلب الطمأنينة حال 


() وهو الآوجه . وإن كان ظاهر اللفظ يويد الأول , قال الحافظ لم تلف 
الطرق عن إبن عمر فى هذا » وظاهره م أتموا فى حالة واحدة » وحتمل 
أنهم نموا على التساقب» و هو الراجح من حيث الى و إلا لزم ضباع 
الحراسة المطلوية وإفراد الاملم وحده . ويرجحه مارواه أبو داؤد عن ابن 
مسعود فيه أداء كل من الطائفتين على التعاقب ٠‏ انتبى .. كنذا فى الأوجر. 


الكوكب الدرى | ) fo"‏ ( الجرء الأول 


الصلاة » فالهم لو اشتغلوا فى الصلاة مما كانت الطمأنينة معدومة > ولا كذلك إذا 
صلى طائفة مبهم والآخرى مواجية العدو . فاله على اطميئآن فى صلانهم و الا صل 
الاطميتأن إذ قضى كل من الطائفتين ركهتهم إذا قضاها الثانية . و أما الثالثة () 
ففيها فراغ اللاحق قبل فراغ السابق » و لا عبد (۲) لنا به فى الشرع 2 و لا 
يازم شى من هذين فا اخترناه من الصورة فان القاضية ركهتها أولا أولى الطائفتين 
تى كبرت التحربمة مع الامام ٠‏ و القاضية الثاية الى هى مسبوقة بركعة و فيها غير 
ذلك أيضاً من مراعاة (م) الأمور الى هى ملائمة للصلاة » و الى هى غير ملائمة 
اا و ` ْ 
قوله [ و فى الباب عن جابر و حذيفة و زيد بن نابت إل ] ليس المراد 
تعين الصورة المذكورة أولا » إنما المراد أن رايهم فى صلاة الوف على أى صورة 
كانت ثابتة » قوله [ ما أعل فى هذا الباب إلا حديئاً (؛) صحيحاً ] يمى أن ما 
ورد فيه من الروابات فهو صحيم لا ضيف فا » فأى وجه لر جح صورة ما على 
باق الصور لمال الاسناد » و أما نحن » فقد اخّرنا الصورة السابقة كلا يلرم شى 
(1) أى أما الصورة الثالثة » و مى أن الطائفة الأخرى قضت صلاتما أولا. 
(؟) و لا نوافقه اللفظ أيضاً لاف الصورة الأولى فانه يكن اظاهر اللفظ . 
(؟) أى فى الصورة الآولى توجد وجوه الرجيح غير ذلك أإضاً › و هى 
مراعاة أمور الصلاة . ش 
(:) قال الأترم : قلت لاني عبد الله أن الامام أحد ] تقول بالأحاديث 
كلها أو تخار واحداً مہا » قال : آنا أقرل من ذهب إللها كلا سن ٠»‏ 
وآما حدق سبل فاغتاره : تى ,ثم لا يذهب لك أن نا حى الامام 
البر هذى منموافقة مالك الشافعى قول مرجوع للامام مالك : والذى رجع إلبه 
أن الامام يس منفرداً و لا يننظر فراغ الطائفة الثانية» نعم قال به 
الشافعية أن الامام يثبت جال حى يفرغوا فيسل بهم . كنذا فى الأوحر . 


الكوكب البرى ‏ ( ١ه‏ ) اجره الآول 


من منافيسات الصلاة كتقدم فراغ الأموم على الامام فى أركان الصلاة علي اتظار 
الامام المأمومين إلى غير ذلك » قوله [-لسنا تختار حديث سمل 1ل ] حاضل اعتراظن. 
إحاق على صاحبه أآح۔د و الشافعی أنه لا رجح من غير مجح »و لا م 
دونه عبر ta OS AE‏ الاي 


| موجود » فان قبل : فى الصورة الختارة لك كثرة الما للصلاة > قا : قد ثبت 28 


النافاة باس الشارع » فلا رفع المافاة ارتفمت فلم ببق المثى و الذهاب و انج 
منافياً الملاة حى تضر كثرة ذلك الأمور » و الجواب عن الشوافع : ارين 
ادرت هل رة اى غ ثم إو لا برجم ية لطر و لا تد الل 
فلا لم توا ضعف باق الروایات وسليوا حسما و صحتها لم. ببق لاحداها رجحان 
: ا و اللزاب غا ره هل عاط رن اتفال اكات اكاب 
خير الواخد أن الآبة مخصوصة بقوله تعالى « فأ تولوا قم وجه الله » فى حق 
التنفل على الدابة » و الذى لا يعم حال القبلة فى الصحراء أو فى الظللة > و المررض 
الذى لبس عنده من يوجبه إلى القبلة فيجوز أن خصص فى صلاة الخوف أيضاً 
تخب الواحد أو يقال: إن أخبار شرعية صلاة الخوف بلغت إلى التواتر » و لا 
أقل من الشهرة لجاز بها تخصيص مطلق الكمتاب ٠‏ ظ ) 
قوله [ حدثنا مد بن بشار عن ی بن سعد القطان نايحى بن سعيد الانصاری 

عن القاسم بن مد ] و فى الثانية جمد بن بشار عن يب بن سعيد القطسان عن 
شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أيه القاسم بن عمد » وحاصل هذا القول أن 
عمد بن شار يروى الحديث عن القطان » وله أستاذان : يحبى بن سعيد الانصارى 

ظ و شعبة 2 فروى حى القطان لناميذه جمد بن بشار تارة عن أستاذه حى بن سعيد 
٠‏ الاضارى » و ليست فى ذلك واسطة ان القاسم كله غير مم فوع 


و تارة عن أستاذه شعبة و فيه توسط عبد الرحمن لكنه مرفوع ,و يتبين بذلك أن 


الكوكب الدرى ( ç۲‏ ( الجرء الأول 


لنظة قال فى ما سبأق )١(‏ فاعله شعبة و يحب أن يقدر » قال لر ام فيكون المنى 
أن يحبى بن سعيد القطان لما رواها عن شعبة قال : قال لى شعبة لا أذكر لفظ 
الحديث إلا أفى أذكر أن لفظ حدبى بين لفظ أستاذك يى بن سيد الاتصااخ 
فاكتبه بحنب حديثه , لآنهيا واحد لا فرق يبا ء أو الحتى أن يحي بن سيد 
القطان للا كان نسى عين لفظ شعبة . و كان يذكر لفظ بحي بن سعيسد الاتضارى 
د أن ورا اسای كيه مال و ادي قن و ا ادر عن 
و أما ما فى روایی يحبى و شعبة من التفاوت فى رفع الحديث اله ب و ey,‏ 


)١(‏ أى فى قوله :قال لى أكتيه وما أفاده الشيخ فى تضير هذا القول مأخوذ 
من المشايخ لاله فسره .هذا انحشى أيضآً حاكيا من النقرير » ولطمبم 
احتاجوا إلى هذا التفسير لآن ظاهر سياق العبارة يدل على أن قوله : وقال 
لى عطف على قوله دى » و على هذا فلابد من التأويل الذى أفاده 
الشيخ ٠‏ لكن ما خطر فى بالى القاصر أن قوله : قال لى أ كتبه مقولة 
أبن بشار » و فاعل قال » يحى القطان . و حاصل الكلام أن القطان قال 
لى : أكتب هذا المرفوع يجنب الموقوف ليعل أن الحديث مروى بطر بقين » 
المرفوع و الموقوف معا , و قوله : لست أحفظ الحديث يحتمل أن يكون 
مقولة القطان » فيكون هذا الكلام سباً ثانا لاه بالكتاية يجنبه لاله لما 
نسى ألفاظ شعبة لكنه تذكر أنها كانت مثل عى الانصارى › فالآولى أن 
أن يكتب نيه » و يتب ألفاظ جى و يحال عليها ألفاظ شعبة › 
و إله أشار الشبخ من قوله ! أو المعى وهنا آرجة عدي و مل 
أت بكون مقولة ابن بثسار ء و على هذا فلا تعلق له بقوله ١‏ قال لى 
أكتب » بل كلام مستأئف . أى قال ابن بشار : لست أحفظ الحديثك 
. الذى حدثى القطان عن شعبسة؛ لحكنه كان مثل الذى حدثيه ع 
الأضارى: ٠‏ فال 


الک وکب الدرى ) çor‏ ( الجرء الأول . 


على سبل فيه مر إ موف مه فى حم الرفعالكرن ما لا یکچ 
إلا بأعلامه . 
قوله [ باب خروج الساء ] ذكر هذين البابين هبنا ء هذا و الذى ت 

ا لي المؤاف و لا وجه لابراده هبن :و أله ْ 

ريد إبداء الماسبة ينها حسب ما يكون فى أبواب :البخارى و زواياته فالناسبات 
کک لکنا .غین ماسب ٠‏ ۰ 

قوله [ فقال ابنه و الله لا تأذله بتخذله دغلا ] أى حيلة اد ان 
فى اسم انه هذا فقيل :واقدء وقيل : بلال ٠‏ و إنكاره هذا لم يكن إتكاراً على 
قوله بتر و مقابلة لآمره ء و إا قال ذلك تأوبلا يما ورد من مجن عزن 
الخروج و با قالت عائشة و غيرها من الأساب » لكه لما-أخرج كلامه فى 
مخرج الاثكار .والاعتراض غضب عليه ابن عير لاساءنه الادب فى جضرة الرسالة 
عليه صلوات الله. وسلامه» ما غرد )١(‏ طااز الاك و حامه »و معى قوله : 
فعل الله بك أى كذا:وكذاء أو فل بك ما تستحقه إلى غير ذلك. ٠‏ 

قوله [ باب فى كراهة اليزاق فى المسجد ] - 

قيل هذا لتعظيم المسجد و قبل بل لحكراهته فى طبائح اش فاون + 
و لا يعد أن بكون الهى فيا ججيعاً » و أما كراهية البصاق ينه و قبله لتمظيم 
الاك والقبلة أو لشرف الدين و ظاهر مواجية الرب » و فى جانب اليسار أيضا » 
و إن كان الملك لكه يجوز له أن بصق بنبة الشيطان الذى ثمة لا الملك » وهذا 
الحديث بعمومه شامل للسجد واغيره فيظير مناسبته (؟ )لباب + قوله [ و لكن 
() قال الجد : غرد الطائر كفرح » و غرد و تغريداً » و أغرد و تغرد رفع 

ضوتة و طرب به فهو غرد »و الاك الشجرة الف الكثير أو الخضة , 

ترت السر و الاراك و اجماعة من كل شجر . 
)0 أو الاسية بأن ظاهر حال المصلى كامل الصلاة أن لايصلى إلا فى المسجد = | 


الك وكيب اللرى ۰ ) go‏ ( ۰ الو الأول 


خلفك ] هذا لا بعد فى الركوع و السجود وف القيام أبضاً » إذا :يتحول صدره 
عن جانب القبلة أو يأخذه يده ثم .رميه خلفه . 
قوله. [ و جد ممه المسلون و المشركرن و الجن و الانى ] عل ابن عأ 
بسجود الجن لما أخيره النى بم بذلك : و أما جود المشركين فقمال بعضهم كان 
الشيطان أجرى على لسان الى بيه كلمات فرح المشركون بسماعما فسجدوا مه 
حين سمعوه قرأ آية وجد وطمعوا فيه أن يعود وهى «.تلك. )١(‏ الغرانيق العلى وإن 
شفاعتين لترتجى » و. هذا الجواب و الوجه غلط محض لا يبتى التعويل عليه › 
و إن صدر عن القوم الذين شار [لهم بالبنان لكنه خلاف صرح , و قال بعضهم 
و هو أخف من الأول إن القبطان تمثل بصورة النى بي ونادى يذه الكلهاك . 
فسمعما المشركؤن و المسلمون ففرحوا به.و شجنوا (9) و صذا أيضأ خلاف › 
و قال يعضيم : و لا بعد فيه لو نيت أن الفبطان نفخ هذه الكلمات فى آدلن 
أوليانه فكان ما كان » و الحق (۴) فى اوج لسجدة. المشركين' أن جلاله- تصلل 
ه أى الفرا نض و هى الصلاة الكاملة . ْ 
NL 00)‏ ا لخصه الشيخ فى البذل » و بعد 
ذو الوجوه الختلفة » رجح قول من .قال أنه يقل كان .رتل القوانت 
فارتصده القيطان فى سكتة من السكتات و نطق بتلك الكليات محاكياً نغمته 
حيث سمه من دلى إليه فظها من قوله وأشاعهاء و رد البضاوى هذا ٠‏ 
الاحيال أضآ . 
03 اش عر الى بى الزن که و اتن فی عت قرح الللورن 
و شجن المشركون . 
(م) و هكذا أفاده شيخ مشاضخنا الدهلوى فى حجة الله البالغة إذ قال : و توجيه 
الحديث عندى أن فى ذلك الوقت ظبر الحق ظموراً ينآ فم يكن لاحد 
إلا النوع و الاستسلام فلا رجموا إلى طيعتهم كفر من كفر » وأسل سم ٠‏ 


الکوكب النرى 3 goo‏ ( ل الأول 


و كبراءه حين قزاءة الى ملز سورة: النجم.عم أطراف السال. و أحاط 'أكياقنه ' 
حى ل بق فى العالم مؤمن و لا مشرك إلا جمد بسجود النى ب و كان مذا 


من معجز أنه ۰ ومعى أنة السکتاب 2 وما أرسانا من لك من رسول ولا فى إلا 


٠‏ إذا تمى ألق الشبطان. ف أمنيته » ليست على مافسره فى الجلالين )١(‏ مستبيناً 


. بالرواية التى أظبرنا لك حاها . بل المعى (؟) مامن نى إلا إذا قرأ خلط الشبطان 
بقراءنه كلمات. من عنده فنبه إلى التي و الرسول و أاقأها فى قراءته » و هذا المراد 
بالالقاء لاما قالوا » وقد فسر البيضاوى (۳) هذه الأية بما يغاير تفسيرنا و تفسير 


سس م اسل و لم قبل شخ من قن بش تلك الغناشية الال سسة أقرة الم 

على قلبه إلا بأن رفع الراب إلى الجهة فعجل تعذيه: بأن قتل يدر . 
(:) إؤ قال إلا إذا مى أى قرأ ألق الشيطان فى أمنيته أى قراءته ما لبس ونه 
القرآن مما .رضاه المرسل. إليهم. » و قد قرأ البى لقي فى سورة النجم 
مجلس من قريش بعد « أفرأيم اللات و العرى و مناة الثالثة؛ الآخرى »» 
القاء الشيطان على لسا مه من غير عله ميهد د تلك الغرايق العلى وإن 
٠‏ شفاعتين اترتجى » ففرحوا بذلك ثم أخبره. جبرائيل ما ألقاه الشيطان على 
لسانه من ذلك خرن فسلى ,هذه الآية ليطمئن , انتهنى . وبسسط الكلام 

عله صاحب اجمل فارجع إلبه ٠‏ 

(۳) و تقدم قريبآ أن الحافظ و غيره من الحعقين رجحوا هذا المحى » لكن 
اليضاوى رده أيضأ . 

(م) إذ قال : إلا إذا تى أى إذا زور فى تسه مابهواه » ألق الشيطان فى 
أمنيته أى فى تشه ما وجب اشتغاله بالدنيا کا قال مقت : و إنه ليغان 
على قلى فاستغفر الله فى اليوم سبعين مرة » فينسخ الله ما يلق الان 
قيطله ويذهب به بعصمة من الركون إليه و الارشاد إلى ها يججه ثم بک سس 


الكوكب الدرى ( 4 ) [ الجرء الأول 


الجلالين » و فى تفسيره نوع من اليعد أيضا . 

قوله [ قرأت على رسول اله به الجم فلم بسجد فيا ] تشعبستهيذلك 
الحديث مذاهب . قال بعضهم )١(‏ كل سجدة فى القرآن ليست على العريمة بل على 
الاختيار . و لذلك لم يسجد النى برلل » و قيل :ليس الحم فى كل جدة إنما هو 
ف دة للنجم (۴) لا ذكرها من الحديث »و قال بعضهم (6) كل دة فى 
القرآن كنا أا تجب على الأموم و السامع إذا وجبت على الامام و التالى'» 
و أما إذ لا فلا فلا لم تحب على زيد بن ثابت لعدم بلوغه () لم تب على 
انى عليه السلام فل يسجد . .و قيل بل الوجه (ه) أنه لا تحب السجدة على الفور 


ه الله آباته » أى ثم شت آناته الداعية إلى الاستغراق فى أم الآخرة . قبل : 
دوي حدث نفسه زوال المسكنة فنزلت ١‏ و قبل تمى لخرصه على إيمان قومه أن 
ينزل عليه ما قرم + ثم ذكر قصة الغرانيق ثم ردها . ش 
(1) به قالت الانمة الثلاثة غير الخنفية . 
)+( اا من قال جدة النجم على .الاختيار» نعم المذهبٍ اللامس من 
اى نيا التى ذكرت فى الآأوجر » مذهب من قال إن فى القرآن 
دارع عثرة ا لست ا الجن وو ول أن ووه و 
السى عن جماعة أنهي ل يروا جدة فى النجم . 
(؟) ذكره الرمذى بطريق التأويل عن بعض أهل العلل و أشار إليه أبو داؤد 
و فى سنئه » و قال النخعى إذا لم سجد الثالى مسجد السامع 6 ف 
الأوجز . و هه قالت الحنابلة ج فى يل المآرب . 
(4) أى لصغره فانه كان عند قدومه الى يليه المدينة ابن إحدى عشرة سلة - 
EE‏ عدن الا . 
(ه) .و به قالت النفية إن السجود واجب لكنه ليس على الفور . 


. الكو 550 ( gov‏ ( .الجوء. الأول 


فلم يسجد الى ييه لذلك و لعله لا يكون على طبارة » و هذا هو الجواي عا 
قال غيرا (1) [ و احتجوا بمحديث عر ] لا كان فى الاحتجاج الأول شبهة 
اختصاص ذلك الحم بسجدة النجم خاصة » و مقصود المستدل إثبات الاختيار فى 
ساثر السجدات أورد الدليل على عرامه حبك بشت مدعاه الذى أراد إثباته فقال : 
إنه قرأ جدة على المذير بتتكير السجدة » والجواب أما أولا فبأن ثبوت ذلك العام 
لا يكون إلا فى من خاص فل يبت ما أراد إثباته من الاختيبار فى أ السجود 
و إلا فى تلك السجدة الى اقبرأها عمر رضى الله عه خاصة » لا فى كل سجدة من 
جود القرآن » نعم لو قال بلساله لفظاً يهم منه الاختيار فى الكل لكان له وجه ء 
وظاهر قوله : ثم قرأها فى اجمعة الثانية آنا هى المقروءة فى اجمعة الأولى . ولو ثبت 
آنا غيرها لم يثبت بذلك أيضاً مرامهم لما أن الاد حينثذ يرجع على الخلوة فى 
اجمعة الثانية فل شت الاختيار إلا فيها » و لقائل أن يقول : لا فرق بين صدات 
القرآن فى آمما واجبة عند بعضمم و غير واجبة عند بعضهم ٠‏ فن قال بوجوبها قال 
TT‏ الى اب عسل 


() أى قال غير النفية يعنى هذا هو الجواب عن الروايات الى أوردها غير 
الحنفية فى مستدهم من الروايات الى ذكرت فما عدم السجود ثم لا يذهب ٠‏ 
عك أن الشيخ ذكر فى تشعب مذاهب الحديث أكثر عا ذكره الترمذى , 
و كلام الترمذى همتا فيه شى من الخفاء > وحاصله أنه ذكر ثلانة مذاهب : 
الأول مادک کن فرق ازل بسن آمل ال٤‏ راتان اد من فر + 
و قالوا السجدة واجبة فمذا كلام مستأتف » و الضمير إلى أهل لعل وهو 
مذهب الخنفية ء [نمم قالوا السجدة واجبة.و إن لم يكن السامع على وضوء 
فسجد بعد الوضوء .و الثالت ما ذكره من قوله : وقال بعض أهل العل 
و ذكر مستدل هذا القول إلى آخر الباب . 


الكركب الدرى ( ده ) الجرء الأول 


اسو 


هذا إذا ثبت الاختيار فى شى من السجود لزم الاتتيار فى سارها اللا أن يقال 
لم ينعقد الاجماع على ذلك التق و الاثبات بل من المذاهب ما هو يخلاف الْبَذِهبين 
كا أشنا إليه فى الباب الذى )١(‏ قبل هذا .و الحق أن الجواب عا قله عر لا 
شى عل هذا الوجه الذى ساته القائل » و أما ثانا ففآن ممنى لم تكتب عا إلا 
أن نثاء أداه على الفور لا مطلق الأداء» و كذلك قوله : فم يسجد ولم يسجدوا 
أى فى مله هذا وفى مجلسهم هذا . 


وقوله [ و ليست من عرام السجود ] أى من مؤكدات السجود » واهذا 


لا يق (۲) وجوه و لا افيه إذ العنى أنه .ليس ما ورد الاس بسجوده آنة أو 
روأية و إن كان واج أن سجد سجود البى م أو سبجو د داوؤد عله السلام 


0) 


أى کا آشار إله فى القول السابق من أن بعضمم لم يقولوا بسجدة النجم . 
و هذا معروف أن الآئمة و غيرمم اختلفوا فبا يهم فى جمدات اللاوة 
حتی ذكر فى الأوجز اثنا عثر مذهأ لمم » و الآئمة الأربة أيضأ مختافة 
فا ينهم > فذهب مالك فى ظاهر الرواية عنه المشبور عندم إحدى عشرة 
ليست فى المفصل منْها شثى و به قال الشاففى فى القدتم .و مشهور قولى 
الشافعى أا أ ربع عشرة ليست مها ججدة ص وهى رواية لأحمد » والمشهور 
عنه فى الشروح أا خمس عشرة مها ص و تتا الحج » و البسط فى 
الأ وجو ٠‏ و سيأقى شى من اختلاف السلف فى عزائم السجود . 

على أنهم.اختلفوا فى عزاتم السجود جدآ فقيل : إن العزاثم خمس الأعراف 
و بو أسرائيل و النجم و الاشقاق و اترأ وهو قول أبن مسعود وقيل: 
أربع » أل تمزيل و حم تنزيل و النجم او اقرأ و هو مروى عن على » 
و قبل ثلاث و قل غير ذلك کا فى الأوجر ء وعلى هذا فلا يشكل قول 
من قال ٠‏ أن ص ليست من عزانم السجود على القائلين بوجوما م لايخق , ٠‏ 
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ش الكوكبالدرى ( وه؛ ) الجزء الأول 


و لو سل فیس هذا من قول النى يم لكنه برد عله أن مثل هذا لما لوقف 
عله إلا .اخباره م فكان غير المرفوع منه فى حم المرفوع لكته يمكن المواب 
عن ذلك بأن ابن عباس لعله استنط عدم وجويه بما يمكن حمله على معنى آخر غير 
ما فهمه › و ثعله )١(‏ استدل باه رأى الى يتم تلاا فل يسجبد على فوره 
فظن أنها ليست سجدة ثم رآه ثانا قرأها فسجد على الفور فظن أنها دة إلا أنها 
ليست من عزاام السجود » بل اللاص على اختبار منه إن شاء جمدها و إن شاء لم . 
سجدها ء و مثل هذا الجواب يكن سوقه فى حديث عر الذى أجبنا عه 
فيا سبق بوجبين ٠‏ اا 
قوله [ و قال بعضهم إلا توبة نبى ] هذا أيضآ لا ينانى كونها دة فان 
السجدة لما بت سجود الى يفم فى موضع من القرآن ماکان من شتی › فان داؤد 
عله السلام لا قبل توءة جد شكرآ و نحن نسجدها لقوله تعالى « أولائك الذين ٠‏ 
هدى الله فبيدام اقتده » > وأما قول الآحناف (؟) فى سمدة الحج اثانية فلا 
قبله الطبع إذ لاجواب عا قاله زسول اله يلثم فى جواب من قال : فضلت سورة 
الح بأن فيها سجدتين قال : تیم » و من لم يسجدها فلا قرأهما » و ما قالوا بأن 
الحديثك ضيف کا أقر به المؤلف أيضاً فضعفه متجير لأا رويت بأوجه ثلانة , 
و أجمعوا على أن الشعيف يلغ بذلك درجة الحسن (۴) و لملم احتاطوا لتلا 
() و محتمل أنه استبط ا ووی عنه السا : أن الى ب جمد فى ص 
قال جدها داؤد ثوية ونجدما شكراً »> عله زعم أن كونه جود شكر 
انى المزة لاله لم ينرم من جمدات الشكر شتى فتأمل » و بسط فى 
الأوجز دلائل السجود فبا . 
() يى قولحم أن فى سورة المج مجدة e Ra E‏ 


)+( قلت : إلا أن أمى الوجوب أن > وقد قال ان حزم : ثائية اج لانقول 


الكركب الدرى ( (e‏ ف ا و 


تقع السجدة فى ل ا 
قوله [ باب ما يقول فى جود القرآن ] . 

ا قرأ النى يِه فى ده لتلاوة هذه الكلمات » كان قراءتها فيه منة ٠‏ إلا 
أن الأولى عند الامام قراءة تسببح اجرد فنا أهنا لا أ نابت الاب و وارد 
فيه » و كان دوام تلاوته عليه السلام لذلك دوا » قوله [ يول فى جود القرآن 
اليل۴] تخصيص اليل ليس إلا للها لم تسمعما إلا بالل و لين هنا حكر الار . 
على خلا ٠‏ 
قوله [ باب ما ذكر فيمن فاله حزبه من الل فتضاه بالهار ] . 

المراد يذلك تفسير ما ورد فى الكريمة «٠‏ و هو الذى جعل اليل و المار 
خلفة لمن أراد أن يذكر أو أراد شكوراً » يعنى أن كلا مهما خلف للآخر › فكان 
از عم درب عاق الغو وال يرن ولك ا ف راف 
وإنما المي بذلك حصول هذا الأواب» و تسميته قضاء باعتبار تعبينه » و هذا فضل 
منه سبحاله و تعالى و منة على عباده و إلا فالفضل الذى كان للعمل فى وقته ليس 
له فى غير ذلك الوقت لسكه لا كان بريد أن-يؤده فى وقته الذى عينه ,ثاب على 
القدر الذى كان بثاب فى سائر الأيام و التقييد فى الحديث .بأحد الشقين فى قوله : من 
فاته حزنه من اليل فقضاه بالهار دون أن يذكر الثانى أيضساً .» و هو من فاته 
حريه من النهار فقضاه بالليل » ليس للمغاءرة بین حكييهيا بل لا أن أ كثر أوراد أكثر. 


نه با أصلا فى الصلاة و لا تبطل با الصلاة » يمى إذا جمدت ٠‏ لأا لم 

تصم بها سئة عن رسول الله يت و لا أجمع عليها » و إما جاء فيه أثر 

مرسل » و قال ابن عباس و النخعى : ليس .فى الحج إلا جدة واحددة ء 

و فى البرهان مذهبنا مروى عن ابن عباس و ابن عمر ألما تالا : ججدة 
: .التلاوة. فى الحج هى الآولى و ألثانية جدة الصلاة » انى . 


الكوكب الدرى. ) (ev‏ الجر الأول 


11> ا ا08600اااببيههههصمصممدسُي4ْسسسسهُسسسسسسحتسحي 


الأصحاب كانت معيئة فى اليل و الك فى أوراد اهار بعلم بالقايسة » و صرح يذكر 
ما هم إليه اجون فى الا كثر . 
قوله [ باب ما جاء من التشديد فى الذى برفع رأسه قبل الامام )١(‏ ] . 

جوزى هذا الرجل بتبديل رأسه )١(‏ رأس حار لاله من المناسبة بلجار فى فعله 
هذا . فاته قعل فعل المتبوع مع كونه ليس بالتبوع بل من الأتباع » لما له من 
اق فى سوء صنيعته تلك أو ليس بدرى أن محجله ذلك ليس يفيده شيئاً ولايمكنه 
الفراغ عن الوقت إلا وقت فراغ الامام فكان جمد ذلك لغوآ و عا » وما يتوم 
من آله ينافى زع) إخاره م و دعاءه فى هذه الآمة بعدم المسخ . فساقط إذ 


() أى من الركوع و السجود ء و قال الافظ : ظاهر الحديث يقتضى ترم 
ارفع قبل الامام و مع القول بالتحريم فالجمهور على أن فاعله آم وتجزتى 
صلاته » و عن ابن عر تبطل و به قال إمد فى رواية و كذا أهل 
الظاهر بناء على أن الى يقتضى الفساد › انتهى ء قلت : هذا فى الاركان 
الى فى أثناء الصلاة » و آما التقدم على الامام فى التحرعة والسلام فختاف 
عند الأنام جداً » بسطت فى الأوجز . 
(+) و قال الشيخ فى البذل: و خص وقوع الوعيد علا لآن با وقمت 
الجناية » أنهى . 
هذا إذا حل الميخ على ظاهره و إلا فامم اختلفوا فى معى الوعد المذكور 
فقيل : بوجع ذلك إلى أمى معنوى فان المار موصوف البلادة فاستعير هذا 
الى للجاهل ما يحب عليه »و قال ابن بزيزة تمل أن يراد بالتحويل 
المسخ؛ أو تحويل اللمئة الحسية أو المنوية أو هما مما ء و حله آخرون . 


لق 


بسر 


المسخ .فى هذه الآمة ماورد فى حديث أنى مالك الأشعرى فان فيه: ويمسخ هه . 


الكوكب الدرى | ( 41۲ ( الجرء الأول 


العدم إنما هو تعلق المسخ مجماعة كا كان بوجد فى بى إسرائيل لا متخ اح أو اين 
أضأ ؛ فلا كان المسخ يكنا فى حق كل فرد فرد من المصلين وجب الخشية كق . 
قوله [ باب .ما جاء فى الذى يصل الفريضة ثم بوم الناس ] . 

إطلاق المغرب )١(‏ عل العشاء فى هذا الباب مجاز . واستدل القائلوّن (+) 
يجواز صلاة المفيرض خلف المتنقل' محديث عاذ هذا فأجاب عه (۳) بعض 
علمائتا بآن ذلك كان فى زمان يصلى الفريضة مرتين ثم لما نسخ “هذا فسخ ذلك » 
و أجابوا أيضا بأن آآحر الحديث يدل على أن الى بلي بقرره على ذلك » و لا 
يكون:فعل الصحاءة رضى الله عليع حجة إلا إذا بت أله يهم تررم عليه و لم ينهم 
عنه » وهينا قد ثبت أنه عله السلام أ معاذاً بترك ذلك بقوله : أقنانف 


هه آخرين قردة و خنازير إلى آخر ما أفاده الشيخ فى البذل » قلت : الآاوجه 
أن هذا جزاء الفعل أعم من أن يعاقبه الله فى الدنيا و الآخرة » أو عفا 
عله بفضله . 
مسق أنه لديف لمكن : و هنذا نات للك "المترشه لان ى 
الروابات الشميرة وقعت لصلاة العشاء »> وأشار الشيخ فى البذل إلى أن 
لفظ المغرب وم . و قال ابن رسلان : لمل منسأ الوم إطلاق الأعراب ش 
. العشاء للغرب ا ورد : لا يغليدكم الأعراب على اسم صلاتك المغرب فانم 
. يقولون العشاء » انهى » قلت : و مال الحافظ فى التلخيص إلى التعمدد ء 
و حكاه عن ابن حبان . ا 
(؟) و هم الشافعية خلافاً للحنفية قولا واحداً > والمالكية فى المشهور و الختابلة 
فى الرواية الختارة لا كر أحامهم . كذا فى الأوجر . ظ 
(؟) متهم الطحاوى کا ذكره فى شرح واف ا اروا ارزرة كه و وا 
٠ Ih‏ 


٠‏ الكوكب الدرى ) (ey‏ | الجرء الأول 


اا :لما أن تصسلى معى أى فلا تصل ا 37 0 
أت ضف عر قومك» أى إننب لم تمل مى و صليت بهم قعليك 
بالتخفيف ٠‏ لحكنه برد على ذلك أن الى يق لمالم يأمم أرب يعيبدوا 
صلواتهم عم أت أمره إباه بذلك إثما كان للتخفيف عليهم أو التردد على سيل 
منع الخلو أى لا ترك هزان الاين : الصلاة معى و التخفيف على قومك , 
ولا يضرك ججمعمما بأن تصلى مى ثم توم قومك و تخفف علهم . و الجواب أن . 
عدم الذكر لا يستازم. عدم الوجود . ومنشأ الخلاف e‏ ا أنه طول: 
صلاة الماعة صلاة على سيل الاجماع , ولس بى المأموم على صلاة الامام صلاته 
و مق قو + الأمام امن لس إلا أله ين شي رة ما دون افا ى عة 
ليس الآداء على سبيل الماع فقط . بل المؤم يى صلاته على صلاة الامام ٠‏ و مى 
قرله ميقي : الامام ضامن أن الامام تضمنت صلاته صلاة المأموم فلا تكون أقل 
حالا من صلاته و لا غيرها )١(‏ فلا يجوز اقتسداء امرض بالحتفل و لا عفيرض 
آخر » و إذا فسدت صلاة الامام فسدت صلاته ٠ل‏ ألما كانت مبنية على صلانه 
و الشافمى يخالفنا فى جميع ذلك . و يتى على ذلك الأصل المختلف فيه يننا و ينه 
ما قال من جواز أقتداء الرجال بالصبى ؛ و استدل(؟*) على ذلك يمحصديث عرو بن 


)١(‏ عطف عل قرله : أقل أى لا تكون صلاة الامام أقل حالا مر صلاة 

المأموم , و لاتكون.صلاته غير صلاله كفترض الظبر خلف المنفل أو خلف 
مفترض العصر مثلا . 

(؟) أى استدل الامام الشاففى على أصله حدديث عبرو بن سلمةء قلت ” 

واستدل الحنفيه على أصاهم غير ما تقدم بقوله بر : انبا جعل الامام 

لیوتم به »الحديث » قال أبن عيد البر فى الاستذكار : 3 معن فى الموطأ 

عن مالك : فلا تتلفوا عليه » نفيه حجة لقول مالك والثورى وأ حنيفة سه 


الكوكب الدرى ( 454 ) يي الجزء الأول 


سابة قال : أمت على عبد رسول الله مع و آنا بن ست سين أو "شيع سنين » 
واهذا لان صلاة الصبى لا تكون إلا لافلة » والحديث مع ما ضعفه الكباز)(١)‏ 
مثل الحسن و أحد ففيه ما قال عمرو الراوى : و كنت إذا جردت خرجت ١أسئ‏ 
و هذا غير جائر اتفاقاً يننا و ينه » و لكنه برد عليه أن هذا جار على أصله الذى 
مده بأن فساد صلاة الامام لا يؤثر (؟) فى صلاء المقشدين » فجوز أن تكون 
صلامم جائرة و صلانه فاسدة » و لصباه لم يوس بالاعادة . ّْ 


قوله [ و احتجوا بحديث جار فى قصة معاذ و هو حسديث صحيح ] أما 


س و أكثر التابعين أن من غالفت نته نة إمامه بطلت صلاة الأموم » إذ لا 


(۲) 


اختلاف أشد مناختلاف النيات الى عليها مدار الأأعال ء وف اليد روى الزيادة 
أبن وهب و يحبى بن مالك و أبو على و جماعة قال الأبى فى شرح مسل : 
فيه حجة لالك و امور فى ارتباط صلاة اللأموم بصلاة الامام سيا ممم 
زيادة قوله : فلا تختلفوا عله . كذا فى الأوجر . 

قال الطاب : كان الحسن يضعف حديث عمرو بن سللة » و قال: مرة 
دغه ليس بشثى بين » قال أو داود : وقيل لأحمد : حديث عبرو قال :لا | 
أدرى ما هذا . كذا فى اللذل : | 
قلت : هذا ليس بمطرد فى مذهب الثافية فك من مسائل صرحوا 
فها فاد صلاة المأموم بفساد صلاة الامام . قال الشافمى : لو أن إماماً 
صلى ركمة ثم ذكر أنه جنب فرج واغتسل واتنظره القوم وبى على الركمة 
الأول فسدت عليه و عليهم صلائهم » لانم يأتمون به عالمين أن صلاته 
فاسدة » كدذا فى الأوجز . و صرح أعحاب الفروع الشافية أنه لا يصح 
الاقداء يمن يعتقد بطلان صلانه . فق هذه القصة لمارأوا فساد صلاة 
إمامهم الصى للكشف العورة كيف صح اقتداؤمم . 


الكركب الدرى e)‏ ) لر الأول . 


صحة الحديث فغير مفيدة مع أا لا تكرها , و أما الاحتجاج به فدوته خوط 
القتاد (1) فأى دلبل لهؤلاء على أن الصلاة الى كانت الى يق > كانت بنية 
الفريضة . و الى كانت فى مسجده كانت افلة بل الآ كان بالمكس . و أما الى 
ورد فبها من زبادة وهى له لافلة » فلريثبت (؟) عن الثقات إنما زاده بعض الرواة ٠‏ 
ظا نة ولك + .ولا تؤقف عل مراد عاذ رخ الله مال ته من. غر أن 
بين بلساءه و ل يثبت ٠‏ 

قوله [ و زوى عن أب الدرداء ] إن كان المراد يذلك أن مطلق صلاته جايرة 
لا الفرضة و ف الفاسدة راد فساد الفريضة لا مطلق الفساد » لا ماج إلى 
جواب إذ هو عين مذهينا .و إن كان مراده أن صلانه تلك كاففة عن فرضه ٠»‏ 
فقول الصحاف في مقابلة ال (؟) غير واجب العمل » و لقائل أن قول فى 
الجواب عا ذكر وجب حمل الحديث على معى () لاياى قول الصحانى إذا كان 


(1) قال الجد : خرط الشجر ء انزع الورق منه اجتذاباً » و العود قشره ٠»‏ 
و القتداد شجر صلب له شوك كالابر ء انى › و يراد بهذا الكلام الام 
الذي شرل إل الوصو إله مؤائغ كثيرة عنبية .. ظ 

() بل تكلموا فا فرعم أبو البركات ابن تيمية أن الامام أحمد نمف هذه 
الزيادة و قال : أخشى أن لا تكون محفوظة لآن ابن جرج يزيد فاكلاب 
لا يقوله أحد » و قال ابن الجوزى : هذه الزبادة لا تصح » ولو صحت 
لكانت ظا من جابر وبنحوهء ذكر ابن العربى فى العارضة » هكذا فى البذل. 

(+) و هو الذى ذكره الشيخ سابقاً من قوله ّي : الامام ضامن کا ذكر فى 
رر مولانا الاج رضى الحسن المرحوم . قلت : و خالف الحديثك 
الآخر أيضأ . و هو قوله : إا جعل الامام لوم به. 

(؛) قلت : لكن لم ترتفع المنافاة لا سا من حديث لا تختلفوا عليه . 


الكوكب الدرى ( 41 ) الجرء الأول 


يمكن ذلك کا فيله الشافعى هنا . 

[ باب الرخصة فى السجود على الثوب ]. 

قوله [ سجدنا على ثيابنا] أى الى كنا لابا » إذ جواز السجدة على غيرها 
كان )١(‏ ممعلومآً [ اتقاء الحر:] يمكن أن يكون فى غير موضع «سقف و لا بعد 
بأوغ الحر إلى ذلك امد فى مسجده يفك إد لم يك سقفه إذ ذاك حاجزاً 
وحصيناً يملع وصول أثر الشمس إلى الأرض وكان قري » وأما السجود على كور 
العهامة فان كان ماما وصول الجبية على الأرض فغير جائر و إلا غكه حك غيره 
من الثياب الملبوسة . ش 

[ باب ما ذكر ما يستحب من الجلوس ف المسجد بعد صلاة الصبح إل ] 

فى وضع الباب إشارة إلى دفع ما يتوم من عدم جواز الجلوس فيه نظراً 
إلى أ النى يله للتطوع فى البيت » وما يتوم من عدم الآجر فى القعود فى 
المسجد بعد صلاة الصبح لآن الاجر موقوف على كون الجلوس بانتظار الملاة ولا 
صلاة بعد الصبح .نتظرها › بأن الأجر فى الجلوس بعد الصبح مأمول و انتظسار 
الصلاة عام الفرضة و النافلة » وأداء النافلة فى المسجد مشروع . 

قوله [ كانت له كاجر حجة و عمرة ] الواو إما لاصل معناه و هو اجمع 
فيكون وعداً بايتاء ثواب هذين لكل جالس أو معى أو . فيكون تفاوت الآجر 
بتفاوت حال الأجير فى إخلاص ته و-صفاء طويتنه ء و الماسبة بين هنين 
و الجلوس فى المسجد غير خفية فان الحاج المعتمر حابس نفسه فى ضيافة الله و يته ٠‏ 
الشريف کا أن الحابس فى مسجده حابس نضه فى ينه فضاف ضافه » وهنا تكتة 
1 لطيفة ينحل مها كثير من المشكلات الواردة فى ادت وه أن كل غيل :من 


)١(‏ و أما جواز السجدة على الثوب المصل فختلف فيه , أباحه الحنفية واجمبور 
خلافاً للشافى .م حكاه الحافظ عن النووى . 


EES +:‏ . الل ( ٠‏ الجزء: الأول 


أعمال الخير واا عند الله و أجراً عه لذلك العمل : ولنفرض لذلك مان 
عرفنا و هو أن ثواب الحج نفسه مثلا الذى عينه للحج ألف قنطار من الثواب 
٠‏ إن لكل عمل فضلا و إنعاماً عند الله عينه منة منه على العباد و احا وهر 
. للحح مثلا آلف ألف قنطار ملا : إة ليس تضعيف الحسنات عند الله واظاً عند 
حند » فقد ورد فى ذلك أن الحسنة بعشرة أمثالها و قد ورد مثل « الذن ينفقون 
عورال فى سيل اله ككل :عه ابت سبع سابل فق كل سيه مأ ية + وات 
يضاعف لن يشاء » و.هكذا فى غير الصدقة من الأعمال » فهلى هذا كان مقدار 
الانعام على كل حسنة كثيراً ن كتير و که هنا أن ثواب العمل )١(‏ 
تفه » و هو الاجر الحاصل بذلك العمل أكثر بكثير من ثواب تفس الممسل › 
و هو ما عين له علاوة من الانعام » فبناء على هذا لواب نفس المج من غير 
أن ينعم عليه يساويها لواب الركمتين عند الطلوع ,و أما إذا حج فثوابه () 
أزيد بكثير من ذلك » وبذلك يستبط المراد من قوله « قل هو الله أحد » إساوى 
ثلث القرآن ٠و‏ قراءة. يس يساوى قراءة القرآن عشر مرات إلى غير ذلك . فان 
هذاكله ساوی ثواب القرآن الذى كان أجر نفس القرآن . وأما إذا قرأ القرآن 
نفسه قوابه يشمل كل ذلك و يفضل عله كثيراً ء والله ادى إلى سواء السيل . 
قوله [ نامة تامة ثامة ] لما كارف هذا الثواب الكثير يستبعد على هذ العمل 
القلل ء كان لوثم أن توم أن هذه الحجة و العمرة لطلهما ناقصتان و ليستا باللنين 
ورد فى فضلهما ما وردء دفع هذا بقوله بامة تامة نامة . قوله [ وسألت جمداً إل ] 
هذا آنا بناء على الاستبعاد » فلعل الرواة نسوا فى ذلك شيا فدفمه . فلذلك أقر ٠‏ 


٠. و هو الذى يسميه المشايخ فى تقاريرم بالآجر الانماى‎ )١( 
أى ثواب نفس الحج > وأما ملحقاته من النفقة و المشى و النظر إلى ست‎ )( 
. الله والصاوات فى المسجد الخرام وغير ذلك عا لاتيدء فلا تحصى أجورها‎ 


الكوكب الدرى (8 ) الجرء الأول 


. ] باب ما ذكر فى الالتفات فى الصلاة‎ [ ٠ 

الاتفات )١(‏ على ثلانة أقسام أن يكون بموخر العين أو بلفت (۲) الوجة 
أو الصدرء ولا (۳) قال الى يلم بابنى إباك والالتفات فى الصلاة » وقال أا 
حين ستل عنه : هو اختلاس ختلسه الشيطان من صلاة الرجل ؛ وكان الاختلاس 
على أقسام » اختلاس الشئى نفسه فلابيق عندك مه شئى والاختلاس بحيث لاأيذهب 
منه شق و الاختلاس بحيثبيق أكثره » وكان المراد فى أكثر الم عن الشتى إذا 
أطلق الفرد الكامل منه » فكان ظن عفهوم هذين الحديثين فساد الصلاة بالالتفات إذا 
الكامل من الاختلاس هو القسم الأول من الأقسام الثلاثة الى ذكرناها ويظن أيضأ 
حرمة الالتفات فى الصلاة نظرآً إلى قوله : بابى إباك والالتفات فى الصلاة ءدفع هذا . 
كله الالتفات فى الصلاة قي بفعله ذلك أن المراد بالاختلاس ليس هو القسم الأول 
منه »> و أن الالتفات فى الصلاة لس إلا منافياً لخشوعه و خضوعه ء و هذا إذا 
يكن معه تحويل للصدر عن القبلة . ولا يبعد أن يقال :“حك الاختلاس على الالتةات 
مشعر يزنادته و نقصه » فان كان الالتفات بالغآ ايته كان الاختلاس كذلك فمل 
بذلك فساد الصلاة بتحويل الصدر عن القبلة » و إن لم يبلغ الالتفات ناته بأن 
اكتنى بلفت الوجه لم تبلغ الخلسة غايتها و ينتى الحضور ء ثم الحضور و عدمه 
مراتب کا للالتفات و عدمه » و مع ذلك فقد ثبت منه بم بعض أقسامه . فكان 
تصرعاً (:) عا عل من تلك الجرئيات بهذه الكلية ٠‏ والذى لم شبت مه مه من 


)١(‏ فق الدر الختار» بكره الالتفات وجه كله أو بعضه لى »وبيصره بكره 
تزا و بصدره تفسد ء انتهى . 

(؟) قال المجد : لفته يلفته لواه » أتتهى . 

(+) حرف شرط جزاؤه قوله : فكان يظن . 

(4) هكذا فى الآصل » والظاهر أن امه ضمير برجع إلى ماثبت عنه َه › نه 


1١ 


اک الدرى ( 44 ) ] الجر. الآول 


8 اع الالتفات يرجع فه إلى قواعد أخر أيضأ عن يق أن المر تب عل هذالنوع 

من الالتفات أى نوع من الاختلاس » فرأينا أن من لوى عنقه بحدث لم يتحو 
صدره عن القبلة » فان التفاته وإن كان غير قليل لكنه لما ليفوت فرض الاستقبال 
لا تفسد صلاته . 

و قوله [ لا يلوى عنقده خلف ظبره ] هذا الى لا يمكن إلا إذا تحول 
الصدر عن القبلة » وأما مطلق اللى فمكن بدون النحويلة كن ينظر إلى مله ويساره 
و أما له و هو العبر عنه باللى 'خلف الظبر فلا > و لا لم ثبت هذا القسم منه 
َيه بل نفاه الراوى » كان مفسداً للصلاة > و كان القسمان الأولان من الالتفات 
غير مفسدين لحا .و يكن أن يقال إن الراوى لما ننى عنه الى كان تحويل الصدر 
أن منه » غير أن الفساد لعدم الاستقبال إذا . 

قوله [ و قد خالف وكيع الفضل ] الرواية المتقدمة كانت للفضل و الاتية 
اوكيع > و الخالفة بينهما بوجمين )١(‏ قال الفضل عن ثور بن زيد ء و قال وكيع 
عن بعض أصحاب عكرمة » و ذكر الفضل بن عباس ولم يذكره وكيع » قوله [ فان 
كان لابد. فق التطوع لا فى الفريضة ] وسع ف النوافل ما لم .بوسع فى الفرائتض ء 
إذ التضييق فى النوافل محرجة إذ لا وقت لما مخلاف الفرائض . 

[ باب الرجل بدرك الامام ساجدآ ] . 

قوله [ حدثنا هشام بن يونس الكوفى نا امحاربى عن الحجاج بن أرطاط 
من أن إحعاق عن هبيرة ] › وهمنا (۴) تحويل لم يذكره ‏ حدثنا هشام بن يونس ٠‏ 


۰ كه كان مانت افرع ذه الكلة لا ءل من هذه الجزئيات . 
() حاصلبها أن الحديث اختلف فى وصله و إرساله > و حكى الحافظ فى 
ا عن الترمذى ترجيح الارسال ؛ تأمل . 
(م) حاصل ماأشار إله الشيخ :أن السند من المصنف إلى امار مشترك ل 


الكوكب الدرى ( (e۷۰‏ الجرء الأول 


الكوفى نا انحاربى عن عمرو بن مرة عن ابن. أبى ليل إلى آخر ما فالا 

قوله [ فليصنع ا يصنع الامام ] هذا يعم قبل N‏ ملعب › 
فى لبن له أن بنتظر قيام الامام قبل الافتام ولا بده . بل بڪڪبر کا 
جاء و شيرع مع الامام فى الذى يصنعه »لأن فى قامه هناك منتظراً له 
مخالفة المسلين و تأخير العبادة ؛ و لذلك قال بعضمم امله لا رفع رأسه حى ا بغفر 
له »> ووجه ما ورد من عدم الاعتنداد ا دون الركوع » أن أركان الصلاة هى 
القيام و القراءة و هما كالواحد فى أن إدراكهما معأ و فوتهما معنا ء و لا بنفك 
أحدهها عن الآخر . والركوع و السجود . وإذا فانه اثتان من هذه الثلانة لم يدرك 
الأ كثر فل يعتد وأما إذا عد السجدثان ركنين » فلان الا کر حرئذ أهاً غير 
مذرك ؛ لابه لم يدرك من الآربعة إلا الاين و يمكن جمله جواباً عمن قال : إن 
السجدتين لا لم بعد مهما إلا و أن تكونا مع الركوع » فاذا دى الاشتراك مع 
الامام فهما فدفعه بقوله : فليصدع . | 

[ باب كراهية أن يننظر الناس الامام و مم قيام ] . 

لا أن ذلك بثقل على الامام لا فيه من تقاضى («) خروجه حسب ما يفهم 
من ظاهر صورة القيام ٠‏ و يكون عند قبامهم منتظرين ل عاخن الامام فى الخروج 
ثقيلا عليهم » ولان قبامهم هذا خل بقيامهم فى الصلاة لكوتهم قد حسروا قله » 


و بعده إلى الصحايين مختلف > فانحارنى يأخذ عن الحجاج و عمرو بن ا 
مرة .هكذ| مؤدى ماأفاده ا لكن الحافظ ذكر فى الآخذين عن عرو 
ابن مرة أبا اسحاق السبيعى دون الحاربى . فيفتش ٠.‏ 20 

)١(‏ أى افتتاح الوم الصلاة يعتى لا ينتظر قيام الامام لافتتاحه الصلاة و لا 
بعد الافتاح ٠.‏ | 

 )۲(‏ أى المطالبة » فقد بوب البخارى فى صحيحه حسن س وفسره العبى 
محر الطالبة . 


الكوكب الدرى (e۷۱ ( ٠‏ اليرء الأول 


قوله [ قال بعضهم إذاكان الامام فى المسجد إل ] لا كان عل بالحديث مأ" ]وا لم 
' يكن الامام فى المسجد من قبل , و أما إذا كان موجوداً فيه من قبل فاذا حكممم 
فى القيام ؟ فقال : إنما يقومون إذا قال المؤذن : قد قامت او 
يقومون عند الجبعلنين و كلاهما متقارب » و هذا إذا كانوا معتادى تسوية الصفوف 2 
موه عن أما إا الام و مانا أي , لا يفرغون عن تسوية الصفوف إلا 
فى زمان كثير ء فلبم أن يقوموا قبل الأخذ فى الكبير ‏ قوله [ عن زد ] و ف 
أكثر السخ عن زر بن حبيش » قوله » [ قال كنت أصلى و الى ب ] ميتدأ 
٠‏ محذوف الخبر أى جالس أو حاضر و قوله [و ممه ] خير لابو بكر وعمر » 
وصلاته كانت ثافلة أو بقية من فريضته و قوله [ سل تعطه ] هذا يجوز أن يكون 
وماك ان وا و فك :حلت عل الآر ل اليه روطن لقان يعن 
. الصلاة أى فرغت عنها » وهاء تعطه مجوز أن تكون الوقف أو تكون ضير المفعول. 
و هذا تخصيض منه على أن يفعلوا مثل ما فعله الرجل لكوله أدعى للاجاية . 

[ باب فى تطييب المساجد ] . 

قوله [ فى الدور ] المراد. بها الحلة » فالمراد المسجد 2 اي 
فالمراد موضع للصلاة فى البيوت ٠‏ قوله [ و هذا أصح من.الحديث الأول ] 
عن ارف ات ىللم[ :لال مهاف جا ا ن اوآ 
عين سفبان هذا ا ذاهياً إلى أن أصل العم هو الوجوت ا راا 
الوت E‏ هذا على (؟) a‏ لالا 


)١(‏ فى كلام الشيخ ووا رسا أصح فق الاضيال > رول إن 
العربي : المحبح سقوط عائشة » التهى . 

(؟) و توضيح كلام الشيخ أن سفيان لما رأى أن الأصل فى الام الوجوب » 
واتخاذ المساجد فى الوت ليس بواجب بل .هو مستحب فقط عين الاحتهال 
الثانى » وهو أن المراد بالدور الات . 


الک رکب الدرى 1 0( )0 الجرء الأول 


مثى مثى ] قد سبق أن معناه التشهد بعد كل ركمتين ء و لا افيه آكون الرواءة 
الصحيحة بغير ذكر المار لآنا لم نقل يفوم الخالفة . و قوله : الصحيح يعقبعن 
ابن عمر و إن كانت عن غيره صح فا ذكر اليل و الهار . 

قوله [ فال إن لا تطيقون ذلك ] هذا إشارة منه إلى أن الغرض من العم 
العمل . ولا لم ير مهم أن يداوموا على ذلك » أراد أن لا يعدم لثلا يكون عا 
و لكنهم قالوا : من أطاق منا فعلء و من لم يطق عليه المطيق فيينه لهم » و حاصله 
أنه تبارك و تعالى من على عباده و لرك لهم لام معيشتهم وقناً مديداً يمكن لهم 
فيه تحصيل أقواهم و قضاء حاجانمم , و لكنه م بين لهم سنتا ونوافل ليجمعوا 
يذلك بين فضلى الدنا و الدن > ولا يكونوا فى دولة الآخرة من الخماسرين فأحاط 
الآوقاث بأسرها فى طاعة رب العالمين حتى لا بمدوا بذلك من الغافلين و يصدق 
قوله تعالى علهم « رجال لا تلبهم تجارة و لا بيع عن ذكر الله » فقابل الاشراق 
بالعصر » و الضحوة الكيرى بالظبر » قلت : و لمل العشاء مقابل باللهجد و إن لم 
يذكره على رضى الله تعالى عنه شفقة علهم )١(‏ وخوفاً أن لا يعملوا با يعدونه 
فخسروا يذلك » إذ »م أن العشاء فى الثلك الآول من الليل كذلك اللهجد فى الثلك 
الآخير منه . ش 

قوله [ باب كراهية الملاة فى لحف النساء  ]‏ 

المراد ذلك أرديتين » و يقاس على ذلك غيرها من الاب ٠‏ و وجه ذلك ما 
م فى فضل طہور اللمرأة من أنها لا تحاط فى أس الطهارة و النجاسة وغير ذلك > 
و أيضاً فيه انتشار خواطره إلا لتصوره إياها برانحتها الى فى ويا » ومع ذلك 
فالصلاة فها جائزة مالم تتحقق النجاسة . و هذا إذا لم يخف فة .و أما إذن فلاء 
أى لا جوز له أن يفعل ذلك » و جازت الصلاة إن صلى . 


. أو لظهور تقابلبما ظهوراً ينآ‎ )١( 


الكوكب الدرى ` أ eve)‏ ) ملرء الأول . 
اةملس-سمم_نت-ا- تاب سب سس )ببسب س 


9 هذا إشارة منها إلى أن وجبه و صدره م يتحرف عن القلة حى مسد 
الصلاة » و هذا لا يناف ما سبق من أن حجرته برقم كان فى يار الممجدء 
و کان بابها فى المسجد » فاتى ما وصفت من كون ابا فى جمة القيلة » لان المراد 
بذلك )١(‏ أنه كان واقناً أمامه لي حتى لم فتقر فى وصوله إلى محاذاة الباب إلى 
. تحول عن القبلة بل مشى قدامه حى إذاكان الباب به مد يده ء وفع الباب ثم 
رجع إلى مكاله ولم يك متصلا يحدار الاب حى يلرم قيام عائئة منتظرة تسليمتسه 
بل كانت بيه عله و بين الجدار فرجة أمكنها المرور فما . 
[ باب ما ذكر فى قراءة السورتين فى ركنة ] . 
هذا ظاهر نظراً إلى قوله كان رسول اله یړ .يرن بين كل سورتين فى كل 
ركعة [ سأل رجل عبداته بن مسعود عن هذا احرف ] غير آسمن أو ياسن فقال : 
كل القرآن قرأت غيرهذا » أشار يذلك إلى أن اارأ يجب عله رعاية الترتيب فباتعلمه 
من العلوم . و إلى أن السائل إذا لم يكن الجواب عن سؤاله على قدر فيمه » أو 
. ليس له إلى عله كثير فاقة يجوز للسثول عنه القطل فى الجواب تحمل سؤاله على 


)00 حاصل ما أفاده الشيخ : أن الباب كان فى الجبدار الان لکن ق 
الجانب المقدم فى الى ر إلى قدامه حى إذا حاذى الباب قتحه » وهو 
توجبه حسن ء و أفاد شيخنا فى البذل بتوجيه آخر » وهو أن المراد بالباب 
لس الاب المعروف الذى كان فى المسجد › بل هذا باب آخر کان فى بيت 
عائشة و حفصة > ولا يذهب عليك أن فى الحديث إشكالا آخر فى حدمت 
النسائى بلفظ : و اللاب على القبلة فشى عن هينه أو يساره ٠‏ أن الاب 
إذ كان فى القبلة فل احتاج الي ا إلى المثتى عن بمينه أو يسارهء 
وأجاب عه أيضاً الشيخ فى البذل » فارجع إليه ٠‏ 


الكوكب الدرى ) ¢6 ) : الجر الأول 
ڪڪ سم م 
غير مراده أو إشغاله بذكر شفى آخر ‏ أو يان أن ذلك لبس عل فرك أو غير 
ذلك من الأعذار » و كان ابن مسعود ظن السائل لم يقرأ القرآن وأن سوّالم.هذا 
ليس لرغبة له فى تحقيق كلامه سبحانه بل جار على ما يمتاد العوام مر إكشاز 
السؤال فا لا يعنيهم » و الالحاح فى تحقيق ما لا يعنهم » إلا أنه اتفق هما 
أن الرجل كان قد قرأالقرآن ثم أشار إلى أن مقتضى رتيب العاوم فى التحصيل أن 
بكون مطمح نظرك و منتبى فكرك الندبر فى آياته و التفكر فى نصوصه و إشاراته» 
و أما تحقيق القراآت . فام زائد لا باج إله كثيراً » و إن کان فعد )١(‏ | 
ذلك . و قوله [ إن قوماً زونه ثثر الدقل ] هذا جواب مما قاله الرجل »› 
و لكيه عن مذكون هيا ار حي اله ول باقر اد قار ل لقره عليه 
ابن مسعود و قال : إن تاس يقرأونه ولا يستلذون به ومهذوته هسناء الشمرء 
فلل قراءتك من هذا القبيل » و الدقل الردى 7 التمر » و هذا تصوير لقراسيم 
بحيث إتقرر فى ذهن السامع تصويراً للا لا بحس بنقصه يما حس نقصاله . و تقلا ل 
يقل وقوعه با يكثر . فك أن الرجل إذا أكل الدقل - و هو ردى التمر - لا 
عكنه فى فه كثيراً . و كذلك القراء المذكورون لا مكنون الألفناظ يكيا و لا 
يحودون الحروف تجويدآ بل يسرعون فى نير ألفاظ القرآن و لفظ حروفه إسراع 
أ كل الدقل فى افظه عن فه إذ ليس فيه شبى من الحلاوة بمصه و يستلذ به مخلاف 
أكل الجبد منه و الرطب فاه لا يكاد يلفظه و فيه بقية من الحلاوة » و على هذا 
أم اللاوة »و معى قوله [ فيه لا اوز تراقييم ] إما إلى العلو فمو كناية 
عن عدم القبول أو إلى داخل القلب , فالمراد به خلو قراءتهم عن الأثير ثم اختلف 
ف أن الاكثار من القرآن أفضل من غير أن بالغ فى الترتيل أم البالغة فى التجويد 


القراءة المعروفة . ا 


کا . (sve)‏ الجر. الأول 


' أففل و إن قل من قدر اللو »و لا شك أن القليل منه أفضل من الك إلذى 
لبس فيه تصحيخ الحروف وأداؤها عن مخارجبا . و أما قوله [ انظائر الى 1+:] 
فالممائة فى مضامتها أو مقاديرها أو مقادير آناتها . ولا يحب تحقق كل من ذلك فى 
e‏ بل الواجب فى كل قرينتين شى من هذه الآمور »> و الله أعل بالمواب . 
1 باب الذكر فى فضل المثى إلى المسجد ] . 
و ما يكتب له من الآجر فى خطاه . هذا تحضيض عل الاتيان إلى المساجد 
و الحضور فما من الأماكن البميدة والظلات و الليالى وغير ذلك › و قوله [ إلا 
رفعة اله بها درجة أو حط عنه بها خطيئة ] هذان مستلزمان أحدهها الآخر . فان 
دن عليه الذتوب كلما انحط عنه ذنب ترقت درجة عما كانت عله قبل الحط , و لا 
ب أن كال + إن قلط لى كله وت و عن لن عله اذيك جو ار غيزها 
من المكفرات » كان إتيانه المسجد كفارة له فى بعض ماعله )١(‏ ثم صار تقيآ من 
دنس الآثام . فا يق من الطريئٌ يكون ترقا له فى مدارجه .و الله عل 00 
إما للشك أو للترديد . 
قوله [ عليكم بهذه الصلاة فى البيوت ] الاشازة إلى نافلة المغرب » لايستدعى 
مغايرة الحم فى سائر النوافل يعى أن الاشارة إلها بلفظ هذا لا تخصص الحم 
بها كا فهمه من منع أن (۴) يصليها خاصة فى المسجد دون غيرها و التخصيص 
ء بالاثارة إلا إنما هو لوقوع نافلتهم إذآ حيث منعهم و يكن أن تكون الاشارة 
إلى جنس التوافل إلا أن الظاهر حنثذ أن يقال : عل هذه الصاوات » بلفظ المع 
و لن الا هلا للوجوب إلا عد شرذمة (۴) م أمل الظاهر »› 
)١(‏ لا قال : إن المغروض هن لا ذنب عليه لآن ما على الرجل يعم الذنب 
وغيره » فالمراد بالآول الكبائر . و هما غيرها . ٍ 
(+) فقال ان أب إلى : لا جز" سنة المغدب فى المسججد » هكذا فى الآوجز 
(؟) فقد حكى ابن عبد البر عن قوم كراهة النوافل مطلقآ فى المسجد » کا فى الأوجز . 


الكوكب الدرى ( ٤۷٦‏ ) الجرء الأول 


ققد ذهبوا إلى أن هذه الصلاة عاصة تحب أن تكون فى البيرت ٠‏ و للع أشار 
الترمذى إلى أنه غير معمول به؛ بل المعمول به هو الجواز أخذآً برواية حذيفة أي 
لتم صلى: المغرب فا زال يصلى فى المسجد حى صلى العشاء الآخرة . إذ لايحتمل 
لفظة فازال أن بكون صل الركتتين بعد المغرب فى يته ثم عاد . 

[ باب فى الاغتسال عندما سل الرجل ] . 

هذا الغسل مستون )١(‏ ليوافق تطمير باطنه من محماسات الكفر و الشرك 
تطبر ظاهره با يسه فى اللكفر من الشعائر و الأوساخ » فن ذلك حلق ذؤابته 
و إزالة زاره و غير ذلك ء و لكن لا وخر الاسلام لأجل الغسل » بل المسارعة 
aE O SEES‏ 
فى إزالة الأوساخ بسهولة » و لذلك تستعمل فى غسل الميت لانعدام الدلك هناك . 

[ باب ما ذكر من التسمية فى دخول الخلاء ] . 

الشابت هنا من التسمية لفظة بسم الله فقط ؛ و عله فى الكنف البنية قبل 


() أى عند الشافعية و الحنفية خلاف الحنابلة والمالكة » فهو واجب عندجما 
والعجب من الامام الترمذى : كيف أجل المألة؟ وحى الاستحباب عن 
أهل العم مطلقآ . ثم ما حكينا من اتفاق الشافعية والحنفية على الاستحباب 
مقيد بما إذا لم نوجد عه حال كفره شتی من موجبات الغسل: ء أما لو وجد 

٠‏ فيجب الغسل عند القافعية بعد الاسلام + و إن وجد عنه الاغتسال قبل ظ 

الاسلام » و أما عندنا فلا يحب إذا اغتسل قله , و الحاصل أن اغتسال 
الكافر حال كفره معتير عنديا دون الشافمية » و التفضيل فيا علقته على 
يذل المجبود . ٠‏ 

(؟) والحديث فى مسألة الماء المقيد. حجسة للحنفية » وفما حلاف للائمة الثلاثة 
شیر » بسطت فى جنائر الآوجر . 


الكوكب الدرى (EY)‏ 200 لر الأول 


'الدخول فيا > و فى الفضاء قبل كشف العورة . 

قوله [ أمتى يوم القيامة غر من السجود محجلون من الوضوء ] هذه علامسة 
أمة مد برل » فقيل : لم يكن فى الآمم السابقة وضوء ٠‏ بل كان الوضوء لانبيامم 
فقط » و قبل الختص ببذه الآمة هو التحجيل من آثار الوضوء سب لا الوضوء 
أيضاً . و أياً ما كان فهذا سهاء هذه الآمة يوم القيامة يعرفون بها » و هذا ترغيب 
على الوضوء وحث على زوم الصلوات » إذ لا يفسد الطهارة دونما » و تخصيص 
الغرة بالسجود ايس لآن أثر الطمارة لا يكون فى الجيبة بل لآن الغالب فى الجيسة 
هو أثر السجود ء ل أن الجبية أصل ف السجود » وأما فى غير ا+جيبة من الأاعضاء 
فل )١(‏ أثر الطهارة أعلى من أثر السجود و أغلب ٠‏ أو هو مساو له . فلذلك 
لم يذكر هنا لفظ السجود » بل قال : غر من السجود محجلون من الوضوء » 
و التحجيل , ياض فى قواآم الفرس . 

[ باب ما يستحب من التيمن فى الطبور ] . 

التبامن ثابت منه يِل فى كل ما فيه شرف من الأفمال كالترجل و التتعل 
و غيرضا. وما لس كذلك فالميتحب فيه التياسر كازع الخف والثوب و دخول 
الكنف و غير ذلك , و أما مسح الآذنين فسقط فيه التبامن لما أنه تابع مسح 
الرأس و لا تيامن فيه لعدم اليمين (؟) و اليسار ؛ فلا يكورب. حم التبع على 
خلاف الاصل . ش 

[ باب ما يحوثى من الاء ] ٠‏ 


a‏ ذ[#ذ# كلك 


69 لغة فى لعل جا صرح به أهل الحو إذ عدوا فى لعل إحدى عثرة لغة . 
(:) أى فى مسح الرأس فاله مسح مرة واحدة ولا يغسل الجبة البمى قبل البسرى . 


الكوكب. الدرى ) 4۷۸ ( الجر الول 


ق يله أولا لكنه معنون بعنؤان. (1):آخر ء مع أن علباء هذا أن عنومآ 
والحافظ الترمذى. خصوصاً لايالون بالشكرارء قوله. [ بجرى. فى الوضوء رطان ] 
المراد بايراده هنا يان أن ما قسددمنا بى يان مقداز الماء فى الوضوء لين (+) 
تحديدا لا يجوز الؤبادة عليه أو النقص منه ٠‏ إذ قند تت الزيادة على ذلك بقوله 
ل ٠‏ والكنه يطلل من.ههنا صحة ما ذهب. إليه. الامام من أن الصاع. ثمانية أرطال 
لاه أربعة أمداد . و الك تلف .فيه فيانه بي ماء الوضوء. بقوله رطلان ,يان 
مراده بالمد . فقد .قال الراوى. ابن جين عن أنس راوئ حديث : زی فى الوضوء 
رطلان منءماء » عن أنس أيضة أن النى بي كان يتوضأ يمكوك .و يختسل مخمسة 
هكاك » و المكوك مشترك بين اله و الصاع ء و قرينته «قابله مخمسة مكاى » 
نين ال خا خيق لذ يلوم من “ذال كوت الله رطن إلا خو ئرواه 
عن أنس ء و حاصله أن ابن جير روى عن آنس أن ماءالوضو۔ رطلان » و هو 
بروی عن أنس نفسه وضوءه بالمحكوك و لا يمكن حمل المكوك هنا على الصاح » 
لآن وضوءه الصاح لم يت فى شتى من الروايات فوجب مله على المد فكان الى 
رعلين » و لا تخالف رواياته » و لكن للخالف أن يقول : إن أنساً نما روى 
عنه فملين فين فلا يحب جلها على محمل واحد : فانه بق توضأ المد مرة 
و يرطلين أخرى » و الصحيح فى الاستدلال ما روى عنه أنه توضأ المد )+( 


. فاته بوب فى كتاب الطبارة ياب الوضوء بالمد‎ )١( 

(+) حى القارى الاجماع على ذلك . و حكاه اين قدامة عن أ كثر أهل العم 
و وکر فه حلاف أى حنيغة- و۔ لا صب و کی أبن .رسلان .فيه خلافه 
ابن شعبان من المالكية . 

| (س) أخرجه الظتاوى وغيره . وبسط الشيخ ف: البذل الكلام على هذه الزوايات . 


الكو كنبء الدرى ) وده ( ل 


رطلين. أو نحوه > و أيضآ عم بذلك أن صاع العراق راج نات انی يله ٠‏ 
و ليس نسبته إلى هشام لله )١(‏ وضمه بل لا أله شاع بين البلاد فى زمانه ': 
قوله [ و يغسل بول الجارية (؟) ] لا فيه من الازوجسة دون بول الغلام فيكنى 
فيه. الغسل الخفيف امير عنه بالرش دون بول الجارية . ش 

| قوله [ أن. يتوضأ وضوءه للصلاة ] وهذا لخروجه عا هو لاف الأول 
و إلا فكفيه المضمضة و غسل يديه إلى رسغيه . قوله [ و لا يرد على الحوض ] 
الرواية بدون باء المتكلم جر الحوض و ياء المكلم بصب الحوض »و المراد به ٠‏ 
الورود فى أول وهلة » و معى قوله : ليس مى أنه لم يفمل فلي ولا فعل أمى 
نه لين عق آنا اك لذن امه می لھ ار کےا 1 رک 50 
[ و الصلاة برهان ] أى على الاسلام و الايقان , قوله [ و الصوم جنة حصينة ] 
لأن اختياره حرارة العطش والسغب فى دناه ينمه عن لبس حرارات الار . 
[ فقال اتقوا الله ربكم ] هذا أصل كير بدخل فيه الامتثال بالآوامس كلا 


و الاجتتاب عن الماصى جلها » وذكه خص من ذلك بعض الاحكام تنه على ٠‏ 


san ' 7 


(1) و هو كان صاع عر »#اأخرجه الطساوى بعدة طرق .و به الشيخ 
فى البذل . ْ 00 ۰ ا 

(9) اختلفت العلاء فى ذلك على ثلاث PT‏ خلا ارد لشافة 
الصحيم الختار عندم يكن التضح لبول الصبى دون الجارية » بل لايد من 
غلبا كسار النجاسات » وبه قال أحمد وإسماق و داؤد ٠و‏ اثافى : يكنى 
اللضح فبا و هو مذهب الأوزاعى ٠»‏ و الأالثك : أنمها سواء فى وجوب 
الغسل . وهو الشبور عن إمام دار الحجرة و الامام و تاع( 
ان العرن ا فى الأوجز . 


الكوكب الدرى ) ١م‏ ) الجرء الأول 


عظمة شأنها و الاهتيام بياتها فكانها لم تاخسل فا سيق حت أحتيج ائ التصريح 
ها ٠.‏ ولم يذكر المج ء لا لأتهالم تفرض بيد » فان الخطبة .واقعة. فى حجة الهاج 
بل لان الخاطبين بذلك الام كانوا قد فزغوا من حجهم فلو قيل لحم : و حجوا 
بيت ربك ارما أومم تكرار الحج علهم فى العام المقبل فتركة اتكالا على ما ينه فى غير 
هذا المقام أو لان الحج لا يحب على كل أحد بخلاف هذه الاحكام » قوله [. قلت: 
منذ ج سممت ؟ قال : ممست و أنا ابن ثلاثين ] أى لم أك طفلا لا يد بكلانى 

أو يظن بى عدم الفهم أو قلة الحفظ إلى غير ذلك . ٠‏ 
و هذا آخر أبواب الملاة و ليه الجرء الثاتى و أوله أبواب الركاة , 


#* 


الكوكب الدرى 6 . الجوء الثانى 
ولاك . 


[ قوله فرآ تی مقبلا فقال مم الأخسرون و رب الكعبة ] ل يكن قوله بإ 
هذا قصدآً منه برؤية أتى ذر ابسمده بل كان الى کم لعله كشف عليه شى من 
٠‏ أحواهم فاتفق إتيان أن ذر فى زمان قول الى َم ذلك , فلا سمع أبو ذر هذا 
و ل يكن هناك أحد يتكلم بای مم حاف أبو ذر و جلس مفكرآ فى نفسه لعلى 
ابت ذنا أو نول فى شى + ثم إنه لم بطق أن يصبر حتى مأل الى ب من مم 
فداك ایی و أى فقال [ م الأكثرون ] و الراد يذلك أصماب النصب أى نصاب 
المال من التقدين و غيرهما » وقد صرح بالمال الناطق بعد ذلك فالظاهر أن يراد 
بالآول الصامت » 3 ذلك تأبيد لما ذهب إلبه (1) الامام من أن الدراهم الكثيرة 


() إشارة إلى مسألة الابمان يمى من حلف على الال الكثير أو الدراثم 
الكثيرة براد بها النصاب كذا فى تقرير مولانا رضى الحسرن المرحوم » 
قلت : إلا أن المسألة خلافية فن المداية : لو قال مال عطي لم ,صدق فى 
أقل من مأق درم لله أقر يمال موصوف فلا يجوز [لغاء الوصف › 
و النصاب مال عظيم حى اعتير صاحبه غنيا به و الى عظيم عند الئاس 2 
وعن أن حنيفة أنه لا يصدق فى أقل من عشرة درام وهى نصاب السرقة 
و عنه مثل جواب الكتاب و هذا إذا قال من الدرام أما إذا قال من 
الدنائير فالتقدير فبما بالعشرين و فى الابل مخمس وعشرين لاه أدنى نصاب سه 


الكوكب الدرى NE‏ الجز. الى 


وامال الكثير هو الاصاب لا دوه لكنه بخدشه أن الواقع فى الح صيفة التفضيل 
فاو م الاستدلال على الكثير )١(‏ نعم يستدل بذلك على لفظ الاكثر نئل » ولعل 
الجواب أن التفضيل غير مقصود لما أنه قد ورد فى تلك الرواية يعدبا فى رې 
آخرم المكثرون فلا كان كذلك كان المراد با واحدآ مع أن الاستدلال بار واب 
الثانية الى ذكرناها نام لا عالة و أيضآً فالكيرة عند 3 عل اعتبارها بااتصاب 


بهذه الروايات . 

[ قوله إلا من قال هكذا و هكذا لخى بين بديه و عن ينه وعن ثماله ] 
فى ذلك تأييد لا ذهب إليه الامام من أت الفضل على قرت يوم فى أداء الزكاة 
خلاف الآولى وجه النأيد أن النماب لما كان أقله مأتى درم فركاته لا تكون إلا 
خمة درام فكيف يمكن نشره فى ينه و خلفه و شماله و بين يديه إذا أعطى كل 
فقير زائداً على قوت يوم إلا أن يكون (۲) فقيراً ذا عيال فاعطاؤه القدر الكثير < 


نت يحب فيه من جه و فى غير مال الزكاة بتيمة النصاب ٠‏ و لو قال درام 


كثيرة لم يصدق فى أقل من عشرة هذا .عند أبى حنبفة ٠‏ وعندهما لم يصدق 
فى أقل من مأتين ؛ انتهى » وهكذا قال صاحب الدائع فى الدرامم الكثيرة 
زاد ولو قال لفلان على مال عظيم أو. كثير لا يصدق فى أقل مر مات 
درم فى المشهور » وروی عن أنى حنيفة رحه الله أن عليه عشرة » اتهى › 
2 فل r‏ فرقوا بين الال الكثير والدرام الكثيرة فتأمل . 
() و حاصل الابراد أن الوارد فى الحديث افظ الأكثر فلا م الاستدلال 
على المسألة المذكررة و هى المحلف الال الكثير نعم رصح الاستدلال على 
الحاف بالمال الآكثر ٠‏ و حاصل الجواب أن اصيئة و إن وردت بافظ 
التفضيل لكنه لبس عقصود فى الحديث . 
(0) لم أرها صركاً فى كلامهم و ذكر صاحب الدر الختار يندب دفع ما يغنبه 
يومه عن السؤال و اعتبار حاله من حاجة وعيال ؛ قال اين عايدين : أشار سه 


الکو كب الدرى (۴) | الجرء الثانى 


إعطاء لكلل مسكين بقدر القوت . 


[ قوله أعظم ماكانت و أنه ] أى عل أحمن مانا اى هيبا فى 
الدنيا لآنه كان يضن يها ويفرح فى هذه الال أكير من ضنه و فرحه فى غير ذلك ٠‏ 
فنجازى به فى تلك المبثة و [ قرله كلا نفذت إلخ ] فى بعض )١(‏ الروابات كا 
نفدت أولاها عادت عليه أشراها توجيبه أن يعتبر الأول من الجانب الآخير إذ 
الأول والآخير اعتبارى فان اءتير وضع القدم (؟) كان أرلاها من الا نب المتقدم 
و إن اعتبر المد الأكثر كون السائق خلفها فعتير الأول من جاه و فى جانبه 
أولاها هى أخراها فى وضع القدم . 0 
قوله [ حى يقضى بين الناس ] يعتى أن وطيما. لاء ب بھی 7 ء القضاء فبعد ٠‏ 
ذلك إن كان إنكاره كله اها عرو اسزاء ا ف ثار جوم وإن كان مقتصراً 
على ظاهره خب بأن كان معتقداآ فرضيته فلعل الله يعفو عنه و يقتصر على غريب 
ظاهره جزءاً عل إتكاره فى الظاهر . 
سم إلى أنه ليس المراد دفع ما يغنيه فى ذلك اليوم عن سؤال القوت فقط بل 
عن منؤال جبع ما يحتاجه فيه لنفسه وعباله » انتهى » وقال صاحب البدائع 
ذكر فى الجامع الصغير أن يغى به إنسانا أحب إلى و لم يرد به الاغنناء 
المطلق لآن ذلك مكروه و إا أراد به المقيد و هو أن يغنيه يوم أو 
أياما عن المألة لان الصدقة وضعت لثل هذا الاغناء > اتهى . 
(۱) کا ورد عند 4 قالوا قد ورد فه. قاب ۰رس ا قاله عياض 
ووجهه القارى بأما مر على التتابع فاذا اتبى إلى الآخرى إلى اغاية ردت 
من هذه الغاية كرا فى البذل » و هذا التوجيه غير ما أفاده الشيخ . 
٠‏ (؟) يعنى إن'اعتير مشى الصرمة » فالظاهر- العداد من القدام وإن اعتبر ما هو 
المعتاد فى العد فكون غالبا من جانب السائق لآنه بعد الأقرب فالآتر ب عله 
تكن الاد عن القت له قرب حن النائق . 


الكركب الدرى 0 | الجرء الث 


[ قال الأكثرون أصاب عشرة آلاف ] إنما اضطر (5) إلى صذا لآن 
الوعيد المذكور يحقق أن هذا لبس فى الاعطاء التطوع فكان فرضآً و مُقدار الفرض 
لا تبلغ إلى حد ينشرها فى جع جهاله إلا أن يكون قد ملك عشرة الاق درام 
وأنت تلم ما ينا فى توجببه (۲) فالظاهر (۴) أن هذإ تفسير للكثرين فى بعضن 
الأحوال بى أن المكثر قد طاق على هذا المعى أيضأ . 

[ قوله إذا أديت زكاة مالك فقد قضبت ما عليك ] و استدل بهذا الحديث 
هن كر وجوب الأاضية قلا فارم أن لا يحب صدقة الفطر مع نكم قلع بفرضيتما 
فا هو جوابک فهو جوانا » و يمكن أن يقال إن مناه قد قضيت ما عليك من 


الزكاة (4) أو من نفقات التطوع أو أدبت ما ورد الوعيد رکه أو قضيت ما عليك 
ومني سانو ةا تاكن الود لم ي 
20 و الظاهر أنه إا اضطر إلى هذا التفسير لآن عشرة لاف جامعة +لة 


الأعداد الى هى أساس التعديد عند المرب فانها جامعة للاحاد و العشرات 


.و اين و الآلوف . 

. الظاهر أنه إشارة إلى ما تقدم من أن الراد بالكثرة التصاب‎ )0( ٠ 

(+) و على ما فى الحاشية من أن التفسير عن الضحاك ورد فى «وضع آخر لا 
حاجة إلى التوجيه ولفظبا هذا التفسير من الضحاك لخحديث آخر وهو قوله 
ك2 من قرأ ألف آية كتب من المكثرين المقنطرين » و فر المكثرين 
أصماب عشرة لاف درم اوا اتير ا 
ضميفة ٠‏ اتهى . 

)٤(‏ و على هذا ففائدة الكلام أنه لا ببق بعد أداء مال الزكاة شى آخر منتظر 
قوط الركاة كأكل النار وغيره بل يكن لفراغ الذمة أداء مالا نعم يشكل 
سقوط نفقات التطوع بأدا, مال الركاةء اللهم إلا أن يقال أن المدى م يق 
بعد أداء الزكاة كاملا مكلا منربد فافة إلى التطوعات ٠‏ فان أداء الفرائض 
كاف لنجاة أو العى إذا أدبت مال الزكاة فى نفقات التطوع لم ببق للفقات س 


الکوکب الارى | (e)‏ هم الجره الثانى 
ل 


ما ذكره الله تعالى فى كتابه بقوله « ولا ينفقوما فى سيل الله فتشرم › الآية ؛ أو 
يقال إن قوله ذلك كان قبل وجوب الفطرة )١(‏ و الأضحية أو المج تنيت ما 
وجب بالكتاب > و إن كان يعض ما وجب بالسنة بايا بمدء والحق فى الجواب 
أن هذا بان الحقوق اتى بجحب بنفس الال و لا تاج فى وجوبها إلى سبب آخر 
بل سب وجوبا الال فقط . و إن شرط فى ذلك شی آخر و ليس هذا إلا 
الزكاة > و أما صدقة الفطر و الأاضمية فما وجوببيا ماف إلى سبب تر و إن 
كان الال مشروطاً فيا قارب الأضمة لو نطق وجوبها بنفس الال كالزكاة ا ساغ 
للالك أن يأكل منبا كالركاة بل الواجب فيها هو الاراقة ببارض الضبافة وهو حاصل 
بالدع فيجوز الأكل بعد ذلك منها لعدم تعاق القرية بعين اللحم فبلا أنكر الشافعية 
يذلك الحديث وجوب نفقة الروجات و الولد الصغار و الابوين الحتاجين والاقرياء 
الأخر إذا كاتوا عتاجين غير قادرين على الكسب وهو عى و هلا أعفاهم عن المج 
و الصوم و الصلاة قان كلية ها عامة و خصيصه بالمال خلاف الظاهر . 


سه مزيد احتباج إلى مال آخر فتأمل . و الأوجه عندى فى معى الحديث أنك 
إذا أديت الزكاة بعد برهة من الزمان و لو بعد سنين مثلا فقسد قضيت 
ما عاك و لا يجب شى آخر لأجل التأخير کا قالوا بوجوب الفدية أيضأً 
تأخير قضاء رءضان إلى رمضان آخرء هذا هو الأوجه عندى فى معى 
الحديث لكنى لم أره فى كلام أحد من المشايخ فتأمل » و لا يبعد أيضأ أله 
2 دقع بذلك ما يتوم من قوله الآتى قريب إن ف الال لقا سوى الركاة 
من وجوب شى آخر سوى الزكاة فبه عليه السلام بهذا أن الحديث الآنى 
من مكارم الأخلاق . 
(ى قل إنه لمن أو غلط جى أوردوا على صاحب القاءموس أيضآ لكن اللفظ 
كثير الاستعيال فى ثلام الفقہاء کا قاله ابن عابدين . 


الک ركب الدرى )<( | الجر الاق 


[ و قوله إلا أن تطوع ] مثل ما )١(‏ ذكرنا فيا تقدم : 
[ قال كنا نتمى “أن ببتدىء الأعرانى العاقل ] كان ذلك حين منعوا'(؟) عن 
النؤال من غير حادئة يمت أو واقعة وقعت » و كان السبب فى ذلك مبالغتيمفي 
السؤال عا لا .يعنيهم وكان ذلك لا عليه الى ره من حسن الخلق إلذى لا يتصوز 
عليه .مزيد و كانوا بعد المنع يحبون أن سأل أحد فسمعوا عن الى بل حكه 
و لم ينم الأعراب و من أنى. من بعد فام كانوا مرخصين فى المألة ما شاوا عا 
وقع و لم بقع و ذلك لا فى الاتيان لمسألة مسألة من الخرج عليهم و قيده بااماقل 
لآن من لا يعقل فلمله بفعل شیا بسو به الى َيِه أو أصابه و لآن غير الماقل 
ليس فى ماله کشر فائدة ليه لا سأل إلا على قدر فهمه › وکان من جملة دلائل 
عقل هذا السائل أنه لم يستمد. فى اعتقاديات مذهيه و أصول أعاله على خير الواحى 
و أنه جى بين بده ملم . و أله ذكر فى تحينه الأول ما ذكر به الحلوف عظمة 
3 و جلال كير يانه حى لا يقدم على الحلف الكاذب باسم الرب تبارك و تعالى 
التى هذا شأنه ثم لا أقر برسالته اقتصر على الف بالرسل ٠‏ وال يحتج إلى ذكر 
خلق تلك الخلوقات العظام ثانا و إنه للا عل أن "الرمتالة لا بشت ارا إلا شبادة ش 
ملك ولا يمل رؤيته فى صورته و إذا.تصور بصورة بشر فن أبن ألاعماد ع 
أنه ملك فاقتصر على التسليف 9 عد ال الاعبادسيلا و اقد عات بذنك أن . 
الاعياد و الحم عل الحلف واجب عند الثفاء البينة و أنه وثب بعد سماع ذلك 
و #ريره ولم يابث للا بقع لف ف تبليغ ما أرسله قومه لتصديقها و وكلوه من 
(). ينظر فى أى عل تنكم قم أره . ١‏ 
(؟) قال الحافظ فى الفتح : وقع. فى رواية موسى بن اشا سنده عن أأس 
a TE‏ أن سال الى يكل فكان يجبا أن ی الرجل ٠‏ 
. من أهل البادية العاقل فسأله و تحن تسمع اء جل الت 0 کان 1 
0 انا أشار إلى آية الائدة » اتهى . 3 ٠‏ 


الكوكب الدری (۷) الجرء الثانى 


جانهم كافة اتحقيقبا و للا بكون طول جلوسه لقلا عليه ريي واكام ذلك بنفسه 
لحقارتها عنده لا يستثرم أن يكون كذلك فى نفس الام أيضا : 

[ خقال والذى بثك بالحق لا أدع منين شيا ولا أجاوزهن ] المراد بذاك 
أن لا أتصرف إزيادة و لا نقصان فى تبليفها أو المراد لا أنقص و لا أزيد فى 
راما و واجباتها و أنعاها الى عليتنيها ٠‏ و لا يعد أيضاً أن يقال لا أزيد و لا 
أنقص عن هذه الآركان الآربعة أو لا أزيد ولا أنقص على هذه فى اعتقاد وجوب 
العمل بها أو لا أزيد على هذا معتقدآ بوجوب الزبادة و كذا فى شق النقصان غاية 
الأمس أنه يلرم القول بعدم إقراره التطوعات فى جميع )١(‏ ذلك و لا ضير فيه , 
لآن هذه الأفال كافية فى دخول المت و هو النى قله الى ليله و التطرع رفع 
الدرجات و لم يذكره . 

[.و قوله إن صدق الأعرانى ] أى بلغه م قال أو فعله م قال دخل الجنة 
لآنه بلنه غيره ٠‏ فالظاهر أنه لا بتر أيضاً . 

[ قوله قد عفوت عن صدقة الخيل و الرقيق ] هذا دليل لما قال الماحبان 
من عدم وجوب الزكاة فى الخيل (؟) و من أقوى أدلة الصاحبين أن الى ب ا 


)١(‏ أى فى جيع الأحكام المذكورة فى الحديث ٠‏ وابس المراد جميع التوجبهات 
فان ف يضما لابازم الافرار برك ااتطوعات کا فى نوجيه اعتقاد وجوب العمل . 
(؟) ف البدائع : الخيل إن كانت تعلف لاركوب أو امل أو الجباد فلا زكاة 
فما إجاعاً » و إن كانت للتجارة تجب إجاعاً » اتهى » و حكى الحانظ 
فى الفتح عدم وجوب الزكاة فيا مطلقا عن أهل الظاهر . و لو كانت 
للتجارة » لكن عاءسة شراح الحديث و فة المذاهب ذكروا الاجماع على 
وجوب الركاة إذا كانت لانجارة فكأنمم لم يلتفتوا إلى حلاف أهل الظاهر 
و أما إذا كات الخيل سائمة فالآثمة الثلاية و صاحيا أبى حنيفة قالوا بعدم 

وجوب الركاة فيبا لحديثك الباب و هو خسار الطحاوى » و قال الامام سم 


الكوكب الدرى (4) ` الجر. الثاتى 


0 بين مقدار تصاب اليل و لا مقدار الواجب فيه عل أنه لاككاة فيها و إلا 
يكيف بتصور عه يله أن لا يذكر هذا اللوع مع كثرة )١(‏ احتباجيم إليه ولم 
يخل عن استعماله. زمان عسر و لا يسر و الجباد ماض إلى يوم القباعة و هذا 
المذهب قرائن من كلام انى وك لا بتمشی فى أكثرها تأويل و لا جراب (5) 
فالظاهر أن الذى ذهبا إليه هو الصراب؛ مع أنه لا شك أن الذى اختارء الامام 
أحوط المذاهب و عليه قرائن (۳) أيضأ من الروايات » و ها ورد من الروابات 
المشعرة بعدم وجوب الركاة فهى عند الامام عولة على خيول الركوب أو الخير 
السائمة و ما بشعر منها بالوجوب فما فهى عند المكرين ممولة على ما إذا كانت 
تجار » فالركاة فيها إذآ على حساب أموال التجارة و العروض . 

[ قوله حى قبض فقرله بسيفه ] و فى العارة تقديم و تاخير و الآصل أنه 
بلا كتب كناب الصدقة فترنه. بسيفه قل يخرجه إلى عاله حى قيض و فرضيته 
الكاة قبل فى الشنة الثانية من المجرة » و قيل الثالثة و قبل فرض الصوم فى الثانية 
من الحجرة والإكلة فى الثالثة ٠‏ و قبل على المكس ٠‏ و قبل غير ذلك و أب ما كان 
فالعمل قبل الكنابة جوز أن بكون على هذا إلا أنه كان غير متصوص عليه عند عمال 


سس أبو حنيفة بوجوب الزكاة واه قال زفر و حماد بن أي سلهان و إبراهيم 
اللخ و زيد بن ابت هن الصحابة » و رجحه ابن الميام و بط الكلام 
على الدلائل كذا فى الأوجر . 
)١(‏ هذا مسل لمكن اليل مع كثرة الأحتياج إليما و عدم خاو زمان عزن 
استع الا م تكن كثيرة إذ ذاك م لا يخى على من طالع كتب المغازى » 
فان فى الغزوات و السرايا لم تكن الخيل إلا قيلة . 
(+) غير أن عمر رضى الله عله وضع الوكاة بعد الاستشارة عن المحابة ا بط 
فى الاوجر فنص الآثار مقدم على القرائن المرفوعة . 


(۳( و نصوص أيضأ توجب الحق في ظهررها ورقامبا کا بسطت فى الآوجر. 


الكوكب الدرى (؟و.) الجر الثالى . 


الصدةة بالكتاية بل كانوا يعدون و يعملون بقوله ميته . 

[ قوله ففيبا حقتان إلى عشرين و مالة ] و على هذا اتف المللعاك من لدن 
عبد رسول اله یھ إلى زماتتا هذاء وأما قوله فق كل خسين حقة وف كل أزبعين 
ابنة لبون هذا عند الشافمى رحهاقه (1) وأما عند الامام فالواجب استئناف افرط 
بعد الغشرين و مالة »> و وجه ذلك زيادة (؟) هذه العبارة الى أخذ بها الامام فى 
بعض الرو .بات > و امل الشافعى رحمه الله ل تبلغه أو لم يعتبرها . 

[ و لا يجمع بين «تفرق و لا يفرق بين مجتمع ] هذا أن المكين يحب 
الانثال ميا على المالك و على المصدق و ممناهما إذا 6ا خطابا للمالك أنه لايجمع 
بين متفرق ممل أن يكون لرجلين مانون شأة لكل أربعون » فأراذوا أن يجمعوهما 
لكيلا تجب فها شاتان بل ربجا واحدة فنباهما عن ذلك و أما ممتى قوله و لا 
فرق بين #تمع مثل أن يكون أرجل . سبعون ثأة غاف أن يأخذ المصدق منها. شاة 
قفرقها اثنين فى كل قطيع خس وثلاثون» و أظهر المالك لكل قطيع مالا على حدة 
فلا بأخذ منما لقلا عن مقدار النتصاب و معى قوله عافة الصدقة عخافة حكيرة 
الصدةة أو غنافة وجوب الصدقةء وهذا علة للببين جبعاً وأما إذاكانا نين امدق 
فعى قوله لا يجممع جمع مالين كل منبما لا يلغ التصاب على حدة ؛ و معى قوله 
لا يفرق بين مجتمغ کان يكون لرجل ماثّة وعشرون شاة ففرقبا المصدق ثلاثاً لأخر 
فى كل أربعين شاة وقوله مخافة المدقة معناه مخافة قلة الصدقة أو مخافة أن لا جب 
الصدقة لو لم يفعل ذلك . ٠‏ 

[ وقوله فالبما يتراجعان بالسوية ] أى على قدر حصمصما [ وقوله ولا ذات ' 

عب ] أى الذى يضر فصان القيمة . ا 


)1( كناك را ا 
ماة و ثلاثين کا بسطت فى الأوجز 


. (؟) سطت فى المطولات من العينى و البذل و غيرهما و التلخرص فى الأوجر‎ ٠ 


الكوكب الدرى ا (1): الجزء الثاى 


[ و ف كل أربعين مسنة ] أشار بأول اجملة من الحديث. إل أخذ المسن ههنا 
اا و النفاوت بين الذكر و الآنثى من الثم فى أداء الزكاة هدر لآن“ااشرع آم 
ابتاء الغاة حيث قال الى ل فى كل أربعين شاة شاة و اسم الشأة يتاوطيا 
و كذاك البقر و الجاموس لاهدار تفاوت ما ينهما > و لعل ذلك فى عرفيم لعدم 
استعيالم يذكور البقر )١(‏ و أبآ ما كان فيجزى فيما الذكر و الأنثى سواء وأما 
الابل قم توم فما إلا بأداء الاناث فان أدى الذكر ہا لم يحر عن (”7) الركاة 
إلا أن تبلغ (>) قيمته الواجب فجرى به لذلك تكأنه أدى القيمة لا تفس الابل . 

[ قوله عن أب عبيدة عن أيه عن عبد اقه] أشارو! إلى تخيط هذا والترمذى 
أيضأ يؤى' (:) إلى ذلك و الظاهر أنه بدل باعادة. الجار قوله [ و من كل حالم 
دينار ] هذا ليس. مبنأ على أن الجزية على ,هذا القدر و [ما كان الصلم على ذلك 
و لذلك ورد فى بعض طرق هذه الرواية من كل حالم وحالملة مع اتفاق العليا» 
قاطبة أنه لس عل المرأة (ه) جزية ومذهنا منقول عن عر وعلى و عمان ويرم ا 
و التفصيل فى أغدابة فى باب الجرية و .ذهب الامام )1١‏ فى ذلك أن يؤخد هن 


/ بل مع الاستعمال أيضا فان فى الذكور لو كانت فائدة الزراعة فى الاناث‎ )١( 
نفع اللإن فتساويا.‎ ٠ 

(۲) لفحش التفاوت بين قبمتهما غاب . 

< () هذا عندنا النفية خاصة ؛ والماة علافة طك ف الأاوجو . 

)(٠‏ إذ قال عبد السلام أى الرلوى الحديث الأول ثقة حافظ » فكان ثريا 
قط 0 ) ظ ) 

() فقد قال ابن رشد : اتفقوا على أا إا تب بثلاثة أوصاف : الذسكورية 
و اللوغ و الحريةء اتمبى » كذا فى الأوجر . | 

(1) و لو شتت تفصيل مسالك الآنمة فى ذلك و اختلاف مذاهبهم فارجع إلى . 
الجرء الثالث من أوجز المالك > و ما ذكره الفيخ عن مسلك الامام هو ت٠‏ 


الکو کب الدرى (15) الجرء الاي 


الفقراء درم ف کل خف ومن التق اريلة ن کل قهر: وک ایا دران ی 
كل شبر و الدينار عشرة درام عند الامام > و هذا الذى تأخد من فترانم يفضل 
على قدر الدينار فكيف بالذى تأخد ٠‏ س اغنام فلا مصير إلا إلى الجواب "الذي 
EE‏ و هذا ثابت بتار اقات و بالحديث الآخر 1 أو عدله معافر ] نوع من 
الاب جاب من الين . 

قوله [ فادعهم إلى شبادة أن لا إله إلا الله ] هذا أول ما بحب على العاقل 
و ذا يشت وضع كل شى فى مرتيئة من التقديم والتأخير [ قوله فان مم أطاعوا 
لذلك ] و إن لم يطبعوا ففيمم السيف أو الجزية [ وقوله ترد على فتراهم ] دفع 
لا عسى أن يتوهموا أن مۇلاء إا يفعلون ما يفعلون ليجمعوا بذلك أموالا . فلا 
آم بردها إلى فقرائهم ل ببق لهم توم و عل بذلك أيضا أن المفى و القاضى 
والواعظ و غير ذلك إذا ذكر شيئأ يتبادر إليه شبهته ينبغى أن يدفعها اثلا يفسد 
. بذاك عقائد الناس و عل بذلك أيضاً أن زكاة كل بلدة NS E‏ 
أحوج منهم [ و قوله ليس ينما وبين الله حجاب ] لا يقتضى المجاب فى غيرها 
إذ المقصود منه لما كان هو السرعة فى الاجاية لم بق معناه الحقيق مقصوداً و فيه 
إشارة إلى اتبى عن أن يأخذ خيار أموالهم فا ذلك ظلم يكون سيا لدعوة 
المظلوم . ش 2 م 
2 [ قول و لس فيما.دون خمة أوسق صدقة ] قال )١(‏ الامام لبس هذه 


سن المسى يجزية العنوة و الجربة عندا عل بوعين : إحداهها هذا ء و الثانة 
جزية الصلح و هى ما اصطاح عليه 9 د فى التى أشار إلا الشيخ فى 
TRE‏ 

)١(‏ و توضیح الحلاف فى ذلك أمم اا E‏ آم 
لا » فذهب إلى الأول لحديث الباب مالك و القاففى و أحد و دأود 
و صاحبا أنى حنيفة و غيرهم مع الأختلاف فيما إينهم فيما لا يكال و لا هه 


_الكو كب الدرى ( 1۳( الجرء الثالى 
كف يي و E‏ جا EEE‏ كا كد الع 
المسألة عن قبيل المشر حى يستدل بها عليه وإنما ذلك فى الزكاة أن سائر ما ذكر 
هينا فى بيان الزكاة » ووجه ذلك أن النى ييه لا رأى تفتيشهم تى الطعام ليدفعوا 
عن قدره الزكاة عن أموالهم التجارة عين النى بريه لهم مقدار؟ ببلغ قيمئة(التصاب 
فى العادة » و كان غالب معاملتهم بالوسق » و الكن الانصاف خلاف ذلك فان 
تفاوت أسعار الار و الشعير و الخنطة غير قليل » فكيف لم ماذا أراد النى ي 
بذلك حى بعل حکه ولا بعد أن يقال وضع ليم فى ذلك أن لا يحرجوآ فكان 
هزا کا عامآ يع أنواع الأطعمة الى كانت توجد عندم . 
[ قوله ليس على امل فى فرسه و لا عبده صدقة ] هذا مما يدل على مذهب 
الماحين . و هذا حول على عيد الخدمة و دواب الركوب عند الامامء و أنت 
تعل أنه قول من غير ينة إلا أنه يدل عليه إضاقه إلى نفسه فان الأراد لو كان على 
الاطلاق ا أضيف إليه إذ الملك مستفاد بقرينة إيحاب الزكاة عليه إذ لا يحب الزكاة 
إلا عل امالك . 
قوله [ فى العسل فى كل عشرة أزق زق ] هذا ظاهر على مذهب الامام )١(‏ 


يوسق ؟الزعفران و غيره کا بسطت فى الآوجر > و ذهب الامام الأعظم 

و من معه كعمر بن عبد العزيز و مجاهد و إبراهم ااتخعى و زفر و غرم 
إلى الثاق لعموم الأحاديث الصحيحة من المشر فيا سقت السماء و تمق 
العشر فا سق باانضح و قالوا : حديث الاب ممول على مال التجارة أو 
مود ع قرره الى أو أخبار آحاد لا تقبل بقابلة عموم الكتاب و غير 
ذلك من الأجوبة العشرة المبسوطة فى الأوجز ء قال ابن العربى : أقوى 
الذأهب مذهب أفى حنيقة دللا و أحوطبا للسا كين و أولاها قاماً شكر 
العمة و عله يدل عموم الآية و الحديث . 

6 اختلفت الآثمة فى وجوب العشر ف العسل فقال بوجوبه أبو حنيفة وصاححاه 

و الشافى فى القديم وأحمد و ابن وهب من المالكية والأوزاعي وغرم ,2 كه 


الكوكب الدرى | (+1) الجر الثانى 


و ليس ذكر عشرة أزق تحديداً للنصاب حى لا يحب العشر فى أقلى منباء و [إكا 
هى يان لقدار الواجب ف العسل بأنه زق فى عشرة أزق » و منع هافر حه الله 
و حمله على دود الغز )0 و الجواب أن القر سا يتولد. بأكل الدودة أوواق 
الأتجار » وليس فما عشر حى يحب فا ينولد عنما و لا كذاك التحل فان العسل 
نما يتولد بأكلها من نمار الأثجار وأزمارها ؛ و فيها المشر ثم إن أبا يوسف وعمد 
رحببيا الله أشترطا نصاباً لا يحب العشر فى العمل مالم يله ء وقد ذحكره فى 
المداية (۲) مع اختلاف الروايات عنبهها فى ذلك ولم يقدر عند الامام بتصاب ينت 
الوجوب بقلته عله . ش ١‏ 

[ قوله لا زكاة على الال المستفاد حى عول عليه إخ ] فيه شقوق فان مستفيد 
المال إما أن يكون قبل استفادته فقيراآً لا شى له فلا اختلاف فى وجوب الزكاة بعد 


هه ونفاه مالك والشافى فى الجسديد و الور و غيرم كذا فى الآوجز مع 
الببط فى الدلائل . | 

)١(‏ لس المعى أنه حمل الحديث على دود القز بل المراد أنه قاس الصيل على 
الابريسم و الكلام مأخوذ من صاحب المداية و لفظه فى العسل العشر إذا 
أخذ من أرض العشر » و قال الشافى : لا يجب لله متولد من الخيوان 
فاه الابريسم و لنا قوله مت فى العسل العشرء ولان النحل: يتناول من 
الآنوار و المار و فبا العشر ٠‏ فكذا فيا يتولد متا تخلاف دود القزء 
لاله يتتأول الأوراق و لا عشر فيا » اتهى . 7 

(۲) و لفظها عن ألى يوسف أله يعتبر فيه خمسة أوساق , و عله أنه لا شى فيه ٠‏ ا 
حى يبلغ عشر قرب و عنه خمسة أمناء و عن محمد خمسة أفراق ء انتهى » 
وفى هامشه. عن البناية : الأول ظاهر الرواية عن أبى يوسف ء وقال أيضأ 
عن عمد ثلاث رواياتء الثانية خمس قرب ٠‏ و الثاللة خمسة أمناء ٠‏ انتهى 


تصرا . 


الكركب الدرى (14) الجر الثافى 
يتات ل ا بيت م 
حولان الول » و إن کان غنيآ قبل ذلك » ناما أن يكون 4902 4س ما استفاده 
أو بغيره و على الثلى لا يضم المستفاد إلى الحاصل له أولا اتناقاً انى على الآول 
فاما أن يكون المستفاد حاصلا بالذى کان له أولا فيكون من كانه و رَينه » أو 
لا يكون كذلك و على الأول يفم اتفافاً » و فى الشالى اختلاف و التفصيل<ق 
الحداية )١(‏ و حواشيها [ قول لا يصلح قبلتان فى أرض إل ] هذا الم عص 
بالعرب فلا يمكن أحد عن ليس من أهل القبلة من الفكن فهاء وإذلك أخرج صر 
عنها اليبود . 
[ باب فى زكة الحلى قرله تصدقن و لو من حليكن ] هذا يكن أن بكرن 
ترقا لآن حل النساء أنفس أموالمن عندمن فكأنه قال : لا بمتتعن عن التصدق ٠ن‏ 
كل شی حى من الملی » و يمكن أن يكون تنزلا لان قلاشهن و أسورتمن كانت 
فى الأكثر عن أمثال الشبه و غير ذالك فكان المراد على هذا تصدقن من كل شى 
قال أو كثير ولو من الل فان لما قيمة أيضاً وهذا عند الامام حول على انافلة 


0 فق الحداية : من کان له نصاب فاستفاد فى أثناء الحول من جنسه حه إليهء 


و زكاه يه ء و قال الشافعى : لا يضم لآنه أصل فى حق املك فكذا فى 
وظيفته مخلاف الأولاد و الأرباح » لما تابعة فى الماك حى ملكت يملك 
. الاصل ء ولا أن الجانسة هى العلة فى الآولاد والآرباح لآن عندها يتسر 

القيز فعسر اعتبار الحول لكل مستفاد و ما شرط المحول إلا للتيسير › 

اتهى > و فى هامشه عن العيتى المستفاد على نوعين : الأول أن يكون هن 

جنسه » و الان أن کون من غير جنسه 6 إذا كان له إيل فاستفاد بترا 
فلا يعم إلى الذى عنده بالاتفاق » والاول على توعين : أحرهها أن يكون 

المستفاد من الأصل كالاولاد و الأرباح فعنم بالاجماع » وأثاتق أن يكون . 

مستفاداً بسب مقصود کالشراء فاه بم عنديا » انتهى » قلت : ولو شت 

التفصيل واختلاف الآئمة أزيد من ذلك فعليك بالأوجر . 


الكوكب الدرى ٠.‏ (.16) الجزء الثانى 
ل ا 


U‏ ف أخر الحديثك من إبتاء هذه الصدقة لزوجها حين مألت آضرأة عبد الله بن 
و ن ذلك فكان ديلا على كون هذه الصدقة نافلة و وجه )١(‏ با نانا من 
وجوب الركاة فى الحلى ما سيجثى من حديث الآسورة و ما فيه من الضمف نجير 
بتعدد (؟) الطرق . 

J‏ قوله ولس فى الخضراوات صدقة ] وهذا عند الامام .ؤول بأن الخطاب 
فيه ليس الك و[مما ذلك حك لعمال الصدقة إذ الواجب فى الخضراوات لا يأخذه 
السلطان و إبما بدفعه إلى الفقير بنفسه [ قوله أو كان عبرا ] هذا بالثاء المثلثة من 
فوق 2 و اختلفوا فى معناها و الصواب أن العثرى ما على طرف النهر أو المين أو 
البحر إلى غير ذلك فيجذب اناء بعروقها و لا يحتاج فى إبصال الاء إلبه .إلى “فى 
ا و سهد . 

)05 زكاة مال اليه ¢[ 
[ قوله حى 0 ] تأويله 9 عندنا الانفاق على نفس 8 5007 


ر١)‏ لا زكاة فى الملى عند الشافى فى أظهر قرايه و مالك و أحمد ء و أوجبها 
المنفية وعر بن الخطاب رضى اله عنه واين عبر وان مسعود وابن عباس 
و جاعة من الناببين و الثورى و أبن حزم من ااظاهرية كذا فى الأوجر. 

(؟) قال ابن القطان : إسناده حي » وقال ابن ايام: تضعيف الترمذى مأول 
و إلا لخطأ ء و قال المذرى : لمل الترمذى قصد الطريقين اللذين ذكرها 
وإلا فطريق ألى .داؤد لا مقال فيه كذا فى الأوجز و.بسطت فما طرق 
روايات الاب . 

(0) مذهب الأآمة اللالة وجوب الركاة فى مال التم ا حكاء الرمذى » و لم 
يذهب إليه الحنفية و الثورى و ابن المبارك و أبو وائل و سعيد بن جبير 
والمسن البصرى » و حك عنه [جاع الصحابة على ذلك ٠‏ قال أبن رشد: 

| وسبب الاختلاف اختلافهم فى موم الركاة الشرعة هل هى عبادة كالصلاة سم 


اللكركب الدرى CR)‏ الجرء الى 


قد مى صدقة ‏ قال النى بإ فى غير هذا الحديث تصدق دلي نفك » ومن روى 
- هنا لفظ الركاة بدل لفظ الصدقة بالركاة علا منه آنا واحسد فكانَّ ذلك رواية 
با لمع عنده مع أن ظاهر «تأ كله الضدقة» إحاطة الصدقة كل ماله وذلك لاون فى 
اليكاة > فانها لا تحب بمود المال إلى أقل من التصاب و إن لم يكن نصاباً من أؤزك 
الآ ل تأ كله المدقة رأسآ > وأما إذا أريد بها النفقة سواء كانت نفقة نفسه أو 
آحد من يحب عله نفقته كان ظاهرآً فى معناه . 

[ قوله والمعدن جبار] ومعتى كوته جبارآ أن رجلا إذا استأجر رجلا ليحفر 
له الممدن ضط عله المعدن فى حفره لا شى على المتأجر وكذلك إذا حفر رجل 
معدا فأخيق ما أخذ وعاد و لم سو الحفرة بالتراب و غيره فسقط فيه شی لا شی 
فى ذلك على الحافر » و هذا مءتى قوله و البير جبار » و هذا كله إذا لم يكوا فى 
ملك أحد أو كانا اجاز ة امالك و إلا فلايد من الدية وإهدار جرح العجماء مقيد 
يما إذا لم يكن معه أحد و إن كان أضيف إليه و وجب الدية . 

] وق الركاز الخس ] الفرق بين الكنز و ألركاز أن الأول من الخلوق » 
۴ اكان من الخالق والممدن ما مخرج مه الركازء ثم اعلم أن الركاز للواجد أا 
وجد لكنه يخس ء و أما الكثز ففيه تفصيل إن كان فى أرض غير مارك لحد 
فالحک فيه مثل ما مر » وإن كان فى المملوكة سه فلا شى فيه عند الامام فى رواية 
وعند صاحبيه تخمس » أو المملوكة للغير فقال أبو يومف إل ء و التفصيل )١(‏ فى 


را أو حق واجب للفقراء على الاغنباء فن قال بالآول اشترط فيها ‏ 
لوغ » و من قال بالثائى 1 يعتيره » اتتهى »> و حكى السرخسى فى المسألة 
ولا ثالث أن يحصى الولى أغوام اليتبم فاذا بلغ أخبره كذاآ ف الآوجن › 
خديث الياب. حجة للا“ولين و أوله الآخرون با أفاده الشبخ و دلالهم فى 
المحاولات كالاوجز . 

)00( ونصه إن وجد ركازاً أى كيرا وجب فيه الس عندم وأسم الركاذ بطاق ھ 


الكركب الدرى ٠‏ (؟) الجن. الثانى 
5 8 0 س 


المداية . 
[ باب ما جاء فى الخرص ] أعل أن الخرص بالمعى الذى ينه العرمذئ- جوزه 
الامام فى العشر )١(‏ والخراج کا فى الحديثء وأما فى الزرع المشترك بين الزارع 


س على الكثر لمثى الركر وهو الاثيات. ثم :إن كان على ضرب أهل الاسلام 
كروي عليه كلة الشبادة فمو عيزلة اللقطة . و قد عرف 0 فى 
۰ 20 | و إن كان على طرب أهل الجاهلة كالمنقوش عليه الصتم ففيه الس 
على كل حال “ثم ثم إن وجده فى أرض ماحة فأربعة أنماسه 0 ا 
ثم الاحراز منه إذ لا عل به للغامين فختص هو به وإن وجده فى أرض 
ملوكة قكذا الحم عند أنى يوسف و عند أفى حنيفة و محمد هو للختط اله ش 
و هو الذى ملل الامام هذه البقعة أول الفتح » اتهى ؛ و ءل منه. أن 
الاختلاف فيه للطرفين مع ألى يوسف رحمه الله لا للامام مع صاحيه فتأمل . 
() هكذا حكاه والدى المرحوم عن شيخه الكتكوهى نور الله مرقدههما فى تقاريره 
كلها من الترمذى و أنى داؤد و غيرهما . و هكذا فى تقرير التَرمذى لولاا 
رضى الحن المرحوم ؛ والمولانا #د حسر الولابى المرحوم و لولاا 
داؤد أحمد الككوهى المرحوم فيا حكوا من تقرير الشبخ الكتكوهى نور الله 
مرقده على البرمذى من جواز الخرص فى العشر والزكاة عند الامام وعامة 
الشروح على بطلانه قليفتش اللهم إلا أن ,قال أن مراد الشيخ إشارة إلى 
ما حكاه الطحاوى: عن المنفية إذ ذكر حديث الخرص ثم قال ذهب قوم إلى 
أن المرة الى يحب فيما العشر هكذا حكما تخرص وهى رطب مرا فم 
مقدارها فل إلى رما و لك بذلك <ق الله الى فيها » و يكون عليه 
مثلبأ مكيلة ذاك مرا و كذلك يفعل فى الهنب » و احتجوا فى ذلك ذه 
الآثار و غالفيم فى ذلك آخرون فكرهوا ذلك و قالوا لبس فى شى من 
هذه الآثار أن القرة كانت رطا فى وقت ما خرصت › وكيف يجوز أن سم 


الک رکب الدرى (6) الجرء الثانى . 
س 


و رب الأرض فلا يحوز إلا أن يأخذ تصيبه من عين الذى يخرج يمن هذا الزرع 
کا هو رائج فى زماتا » و وجه حرمته أنه عاقلة و قد هى عنما وهى “نيع الستبلة 
بالحنطة مع أنه فا راج و تماءلوا به إا يكون نسيئسسة نة فة فقه من شيسة الرناعإلا 


س يكون كانت رطا حبذ فتجعل لصاحبها حق الله فيبا يمكيلة ذلك برآ يكون 
عليه نسيئة » و قد هى رسول الله له عن بع القر فى رؤوس الاخل 
باقر كلا ونهى عن يبع الرطب بالفر نسيئة وجاءت بذاك عنه الآثار الروية 
الصحبحة و لم يسنان رسول الله مه فى ذلك شيا فليس وجه ما روشا 
فى الخرص عندنا على ما ذكرم ء و للكن وجه ذلك عندما والله أعلم أنه 
إا أريد بخرص ابن رواحة ليعل به مقدار ما فى أبدى كل قوم من المار 
فيؤخذ مثله بقدره فى وقت الصرام لا آم عون منه شيا ما يحب لله 
فيه يدل لا يزول ذلك البدل عنهم » و كيف يجوز ذلك و قد يحوز أن 
EN‏ بعد ذلك آفة فبا أو نار فتحرةما فتكون ما يؤخذ بدلا من حق 
الله فسا «أخوذاً منه بدلا عا م لر له ء و لكنه إنما أريد بذلك الخغرص 
ما ذكرنا ثم ذكر الطحاوى الشواهد عل ذلك وقال فى آخره وبهذا تأخذ 
واه كول أن فة وااو بيوبت و عند زعم اف الى + ان : 
فالظاهر عندى أن مراد .من قال من المتفية بآن الخرص ياطل أراد إلرام ' 
مقدار خاص من العشر بذلك الخرص فانه باطل قطما لآن الخرص تخمين 
و ليس حجة ءازمة و هن حكى اللكراهة أراد أخذ القر بدل الرطب بهذا 
الخرص فانه من الييوع المدبية فى الروايات » و من حكى الجواز كالشبخ 
رحنه الله والطحاوى و غيرهما أراد جواز الخرص جرد التخمين والطمأئئة 
بُلبة الظن لثلا يتجاسر رب البستان على الغين الفاحش بالتصرق ف و إضاعة ` 
العشر فأمل » هذا ما عندى وال أعل . 


الكر كب الدرى ( 014 الجر .الاق ٠‏ 


أن يأخذ )١(‏ د اا الزارع فى حوائج افسهء بئذ لا بأمن 3 التبديل إذ: 
قد صار ديا فى ذمته وكان آهل خير يؤدون الواجب عن عين ما خر لا ببدلوله 
من عندمم » وأما الاختلاف فى جواز المزارعة بالثلث والربع بين الامام و صاجبيه 
فذكور في موضعه فلا علينا أن لا نشتغل يذكره و هبى الخحلاف هو معاءلته يلقم © 
بأهل خيير خمله الامام على أنه كان مصالحة » و قال صاحياه كات مماملة بالثاث 
و الربع » والحق أن البعض كان كذلك و البعض كذلك . 

[ قوله فدعوا الاك ] منة عليمم و احتباط فى بقاء <ق الرجل علينا و لا 
ضير فى عكسه وإسقاط الثلك أو الربع بعد تميين (۲) ااعشر وقبله سواء كان يكون 
تسعين هنأ فاسقطوا منه اثلث فق ستين و عشره ست و إن أسقطوا الثاك ر 
عشر الكل و هو تسع كان الباق ست أيضآ و هكذا فى الربع و معى قوله فثيت. 
عليهم أن يكتب ذلك الملغ الذى هو عشر اوت و یقرره عليهم ثم يأخذه عتهم 
بعد :ما فرغوا عن أص زرعہم و تخيلهم . 

[ قوله عتاب ابن أسيد ] كله (۳) مكبر إلا أسيد بن زهير وا بن حضير 
| واختلفوا فى أسيد بن أسيد . : 

[ قوله العامل على الصدقة كالغازى فى سبيل الله ] هذا إذا لم يعين لنفسه فى 


)١(‏ و كان ذلك حيلة للجواز و حاصله أن الزارع لو أعطى ارب الأرض من 
عند انفسه حال بقاء الزرع لا يجوز ؛ لأنه محاقلة نعم لو صرف الزراعة فى 
حوائجه ثم أعطى ما فى ذءته من علد نفسه يجوز . 000 

٠ ٠‏ (۲) يى بترك الثلك من العشر بعد ما تعين أو يرك الثاث مر الكل بعد 
الخرص قبل تعبين العشر كلاهما سواء باعتبار المال . 

(م) لله باعتبار الأ كر و إلا فأهل الرجال من صاحب المننى واغيره عدوا ٠‏ 
فى المصغر و المكبر كأيهما جماعة و كذا عدوا جماعة انختلف فبا تكيرآ 


و تصثيراً . 


الک وکپ الدرى ( ۲۰ ) الجرء التائ 
الس د ا 


ذلك أجراً » و وجه شببه بالغازى غير خن وهو ما تجرحه الالستة ايم اللامات 
و ما يلزم فى ذلك من إعلاء كذاته العلا . 

[ العتدى فى الصدةة كانمي ] لاله )١(‏ منع الاس أن يروا عليه أمواام 

ی بأخذ منه ما يحب فكان معا فى القبقة . 

[ باب فى رضا الصدق] اعل أن الى يله أ أر باب الأموال 4 ضدزوا 
المصدقين راضين ‏ أ المصدقين أن لا يعتدوا فى الآاخذ بتخبيرها أراد بذلك انتظام 
الس من جيتين جيماً . 00 

[ باب من تحل له الزكاة ] قوله [حمدثنا قبة و على بن حجر ] ججغميا 
أولا ء ثم بين ها ينبا من الفرق » فقال على ألا » و قال قتية حدثنا ثم جعسهما 
بعد يذلك . ش 

[ قوله مسون درها] اراد بالترجمة أن الذين ذهبوا إلى كرون الغى خمسبن 
درها إتما استدلوا على مرامهم بهذا الحديث فكان عق د الباب على حسب فيم 
هؤلاء و مطابقة الباب .للحديث بعل من لفظ الغناء و الوكاة مصرفبا الفقير فل يعم 
ذا > الذى عنده أقل من ذلك » فالاستدلال بهذا الحديث أن الذى له خمسون 
درهياً غى و الوارد فى قوله تعالى ما الصدقات للفقراء فل يكن الرجل والذى فوقه 
مصرف الركاة فطابقت الرواية بالترجة › و أما عندنا فالغناء غناء أن المانع ر 
السؤال و المانع عن أذ الزكاة ( المذكور وهو مالك خمسين ) والمذكور هنا فرد 
من أفراد الأول إذ لا عبرة للفبوم » فس يفهم من ذلك حلة الال للذى عنده 
أقل من ذلك و ينه النى َلثم فى حديث آخر . و أما الغى المانع من أخذ الوكاة. 
فلك النصاب أى تصاب كان و لأععاب المفهوم أن يعتذروا بأن قبد دين هما 


)١(‏ و على هذا فالمراد به الساعى المتجاوز عن المقدار الواجب و الاخذ خيار 
. الأموال »> و قبل المراد به المالك المان أو المتجاوز عن المد أو من بع 
غير مستحق أو غير ذلك 5 بسط فى البذل . 


الكو كب الدرى ( ۲۱( الجرء الثاى 
ا دععسعسلللدسست سال -سلب لس بيس ا ج 


لس الاحيراز بل لو فاق بعال السائل أو غير ذلك . 

] قوله أو قيمتما ] أشار يذكر النقدين إلى أن المعتبر فى ذلك [ نما هو تسى 
الماجة فان کان عنده ما سی )١(‏ به حاجته كالاقدين و الطعام و الأرز و الفي 

والشاب الفارغة عن حاجته حف وجد المشترى هذه الأشياء م جز له السؤال وإلا 
فى له جار 

ش [ قوله من أجل هذا الحديث ] للا أنه حالف الأصول و الرواءات امعتبرة 
فى تفسير الغناء لكنه غير سديد للا ذكره الترمذى من القصة بعد هذاء و قد ذكر 
متابما لمكي فيه و قول عبد الله بن عڻان صاحب شعبة لو غير كيم حدث بهذا 
معناه لكان أحسن و أعد لآنا لا قبل رواية حکم فقال له سفيان وما لحكيم أى 
ما شأنه و كيف أمره ألا عدث عنه شعبة (9) استفهاءاً لكنه حذف هرة 
الاستفبام فقال له عبد الله نعم لا بحدث فذكر سفيان قال معت زيداً حدث بهذا 
عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد فقد توبع حكيم بهذا . 

[ قول لم تحل له الصدقة ] لم يفرقوا بين الغى المانع عر السؤال واا 
المانع عن قبول الزكاة »> و أما لفظ الحديث فليس فيه ما يدل على مرام هؤلا. 
إلا بتكاف . ش 

( قوله لا نحل الصدقة لی ولا لذى مرة سوى ] المراد بذى الرة. السوى 
الصديم القوى على الكسب ووجه جمع الحديث الأول حمل الصدقة على المسألة لما 
آنها سما أو المراد بعدم اللة ما لا يننغى له ارتكابه . 


() قال المجد سناه تسلية سبله و فتحه أتهى › و يقال تسى الام مهيأ و تسى 
الرجل تيسر و تدهل فى أعوره . 

() أى افظ لا يحدث بتقرير الاستفبام ولذا أظهر فى التقرير قبل لفظه قال 
إلا يحدث فبذا بان ممزة ألا يحدث وسبأق شى من ذلك فى كلام الشيخ 
فى كتاب العال : 


الكوكب الدرى (؟؟) الجر الثاق 


[ قوله فند ذلك حرست المألة ] و أما إينا. الى ب الأعرانى , 05 
قبل تحرعه المألة أو لظله احتباجه لدخوله فيا اسنشاه بقوله إلا لذعلا فقر مدقع ٠‏ 
أو غرم مفظع و الفرع الجزع و الفظاعة الشدة و ۳ من استثناء الدين القع أن 
دين الهر إذا كان غير معجل لا جوز أخذ الزكاة أن هو عليه . 
قوله [ ولس ۴ إلا ذلك ] أى فى هذا الوقت وأما دنم فغیر ساقط )١(‏ 
يقتضون منه إذا وجد . 
[ باب كراهية الصدقة لى به إل ] ليس الراد بأهل بيت النى عله 
أزواجه (۴) امطبرات رضى الله نین بل بثو أعاءيم و ثم أولاد على وعباس ٠‏ 
و جعفر وعقيل و الحارث بن عبد المطلب وااصدقة تعم الفرض و النفل قان صدقة 
الع إن لم يساو الفرض فى الوسخ فلا تخلو عن الوسخ فا فى الحداية (۴) 
)١(‏ قال القارى : و المنى ليس لكر إلا آحذ ما وجدتم والامبال بمطاابة الباق 
إلى المسرة » وقال المظهر : أى لبس لكم زجره وحبسه لاله ظبر إفلامه 
و إذا ثبت إفلاس الرجل لا يجوز حبسه بالدين بل يخلى ويممل إلى أرف 
يحصل له مال فأخذه الغرماء و ليس معناه أنه لبس لج إلا ما وجدتم 
وبطل ما بق من دیون لقوله تعالى وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة 
انتبى » قلت و يحتمل أن يكون ذلك من باب الصاح على وضع 'اللدين كا 
فعل النى بلي بين كعب بن مالك وابن أبى حدر وإذا ارتفعت أصواتمما 
فى المسجد فأشار النى 2 بده إلى كمبء أن ضع الشطر من ديك قال 
کیب : فعلت يأ رسول الله قال قم فاقضّه . 
)+( فق هامش الؤيليى : ذکر أبو الحدن بن بطال فى شرح البخارى 5 الفقمباء 
كافة اتفقوا على أن أزواجه عله الصلاة و السلام لا يدخلن فى آله الذين 


حرمت عليهم الصدقة » اتهى . ٠‏ 
(©) ولفظها لا شفع إلى بی هاشم لقوله مَل .يا بی هاشم إن الله تمالى حرم س 


الكوكب الدرى 0 (r)‏ الجرء اا 


من تخصيص الكرادة بالفرض غير سديد )١(‏ . 


EN‏ و أبى عيرة جد معرف بن واصل و امه رشيد (0) "تن مالك 


القت فى تفتيش مرامه فلم يشبت لى ماذا أراد با هل الميمون و المهران عطف على 
سلبان أو على رشيد بن مالك وكل من الاحمالات الى ذ رت لا ساعده ما عندى 


س عليك غمالة الاس و أوساخهم وعوضكم مها بمخمس الخس بحلاف التطوع 


00) 


(+) 


لآن الال ههنا كلماء بتدنس باسقاط الفرض » أما التطوع عمئزلة التبرد 
بالا » اہی . 

قلت : لم تفرد صاحب اللداية يذلك بل نقل ابن عابدين عن البحر عن عدة 
كتب أن النفل جار لهم إجماءا إلا أن المسألة خلافية فقال الزيلى على 
الكنز : لا فرق بين الصدقة الواجبة والنطوع وكذا الوقف لا يحل لم » 
اتهى » و هذا كله فى غيره كلل وأما هو بنفسه الشريفة فنقل جماعة هنهم 
الخطانى الاجماع على تحرهما علبه بب «طلقأ و إن كان فيه بض الخلاف 
كا فى البذل . 

قال العيى : بطم الراء و فح الشين المعجمة القيبى المحای يكى بأنى عير 
بفتح العين و كسر اليم أخرج حديئه الطحاوى » اتهى › وقال الحانظ فى 


الاصابة رشيد بن مالك أو عميرة اأسعدى من بى كيم :و شال الأسرى 


قال الدولانى : له عة ء و روى البخارى فى التارخ و ابن النكرن 
و الباوردى و الطبرانی وأبو أحمد الام كلهم من طريق معرف بن واصل 
حدثتى امرأة من الى يقال لما حفصة بنت طاق حدثى أبو او 
رشبد بن مالك قال كنت عند رسول الله يكل ذات يوم ؤاء رجل بطبق 
عليه تمر فقال : هذا صدقة فقدما إلى القوم والحسن متعفر بين يده فأخن 
تمرة فادخل إصبعه فى فيه فقذفما ثم قال أنا آل عمد لا تأكل الصدقة . 


الكركب الارى ٠‏ ( ۲ ( الجوء الثانى 
س ss‏ YÇÇÇِmسس‏ ج 


من الكتب فليفتش ٠ )١(‏ 
[ قوله فاله بركة ] فقيل يختص هذا باهر » و قبل يشمل كل حل لقبول 

المعدة إياه و أما الماء فلطبارته و نظافته كان بعد القّر و ابرده برغب [ابه الطبع©: 

[ قوله و لا يقبل الله إلا الطبب ] هذا دفع لما عى أن إتوم من قوله 
ماتصدق أحد بصدقة من طيب أن تيد الطيب هنا ليس إلا لزيد وقعة عند الرحمن 
وأما الصدقة عن غير الطيب فقبولة فدفعه يحملة أوردها فى أعبراض اكلام أن قيد 
الطيب هبتنا ليس إلا ليتحرز به عن الذى ليس كذلك . 

[ قوله شعبان لتعظيم رصا ] هذه فضيلة جزاية فلا يعارض ما فى غير 
شعبان من الفضائل . 


[ قوله عيسى الخراز ] هو بالزائين المقوطتين . 


(و) ول منشا الاشكال أن الحافظ لم يذكر فى التقريب وغيره قەر يكى 
أباعيرة لا رشيداً و لا غيره على أن نسخ البرمذى فى ذلك عتلفة جدآء 
فق السخ الى بأيدينا بلفظ أوء وف النسخ المصرية "م حكاه والدى المرحوم 
على هاش كتايه يمون بن مبهران وهو كذلك فى السخة الى بأيدينا عن 
النسخ الممرية وذكر شارح الترمذى سراج أحمد. أن الرواية إما عن ٠بءون‏ 
بن «هران الت بعى الذى كان برسل أو عن مهران هولى الى ك2 أخر جه 
أحمر » اتتهبى معرباً » قلت : وما تحةق لى أنه عطف على قوله سلبان ولا 
تعلق له بأنى عبيرة » و الصواب على الظاهر هى النسخة الأحمدية بلفظ أواء 
و هنشا الترديد اختلاف أهل الرجال فى اسم هذا المحانى فق أسد الغابة : 
مهران مولى رسول الله ييه و قبل: كيسان» وقيل : طبمان» و قيل: 
ذكران » و قبل ميمون » و قبل : هرصن , ثم ذكر الحديك فى معى الباب 
و فى الاصابة بعد ذكر الحديث : قال البخارى عن ألى ني عن سفيان 


يقال له هران أو ميمون» اتهى . 


الك وكب الدرى (e ( ٠‏ الجوء الئاق 
ال و 1 ٠.‏ ت 


[ و ندفع ميئة السوء ] المراد بها ما يبدو عند السكرات من الأحوال الى 
تخعى معنا سوء الام نعوذ بالله عنما ٠‏ 

[ قوله قد تثبت الروايات فى هذا ونؤءر بها ] هما صيغتا متكلم” بالنون 
ويمكن أن بكونا بالناء أو الأول منبماء ثم اعلم أن هذا «ذهب المأقدمين من آهل 
السنة و الجاعة » و أما المتأخرون فقد اختاروا مذهب الجهمية» و على هذا لا تى 
هذه الآيات من التشامات و إراده )١(‏ هما قوله تعالى « ليس کاله شی وهو 2 
السميع البصير » نى الممائلة و التشنيه صريحاً و الاطلاق عليه تعالى من غير توسيط 
حرف التشيه > فكان-غرضه منه أله ليس اتشبيما لآنه تعالى نف المشسابهة و الجممية 


و الجبمية واحد ؟فريشى و قرش ٠.‏ 

[ باب ما جاء فى حى السائل ] هذا الحق دون الواجب . 

وقوله [ إلا ظلفا محرت ] إذا أحرق الظلف شتا يسقط منه ما عليه من 
العظم و يخرج نه ما يؤكل » والمراد هنا تمل لكليبها » والحاصل أن يعطيه ولو 
قليل شی و يستتبط من هنا جواز أكل العظم و أيضأ تبط أكلها ر قول 
عليه السلام فاته زاد إخواتم من الجن ٠‏ و اراد بالسائل هنا أيضأ من يحوز له 
المؤال و كذلك فى قرله تعالى : « و أما السائل فلا شير » . 

[ باب ما جاء فى إعطاء المؤافة قلوبهم ] و تحن فى التين قالوا نسخه (۴) 


() يمى أن غرض الممنف بايراد هذه الآية ننى انشبيه صرحا وإشارة إلى أن 
"ها ورهن السميع و البصير ابس فه حرف التشيه حى حمل عله » 
والجواب بأنها قد تحذف لا يصح الل الممائلة نضأ .0 

(0) فق المداية : سقط مها المؤلفة قلوبهم > لآن الله تعالى أعر الاسلام وأغى 
عنهم و على ذلك انعقد الاجاع» وفى داءشه: اختلفرا فى وجه سقوطه بعد 
الى ملم .بعد ثبوته بالكتاب » تنوم من أرتكب جراز التسخ باء على أن 
الاجماع حجة قطعية و ليس بصحيح و منهم من قال هو هن قبيل انقطاع ص 


الکو کب الدری | )1( :© الجزء الثانى 


ويعم من هذا جواز إيناء الرشوة إذ لم يمد بدا من ذلك و إعل,أنه لا يتفصى عن 
الظلم إلا به إذ كان إيتاوه ييه لدحكفار .اثلا ,تعرضوا الفقراء لكين سوه »2 
فكأ آنام . 1 
[ باب المتضدق يرث صدقاسه توله کان علييا صوم شهر ] أما إنه كار 
الوجوب )١(‏ فى ظن السائلة لآنها لم تبرأ هن مرضها إلا وقد مانت أو كانت قد 
بوتت هن عرضها ثم مانت بعد زمان ولا حاجة إلى (۴) الجواب ف أول الاحتالين 
امام تود عن أسبا فريضة بل صامت تطوعا و أوصلت إلبها الثواب . و أما على 
. الى فاما أن بكو ن هذا من خصائصها فلا يعارض الحديث الوارد باللفظ العام (+) 
لا يصلى أحد عن أحد و لا يصوم أحد عن أحد أو كان المراد بصوى عا تمدق 
عن صوعءها أطلق الصوم عليه اد لا اوي تاه خا و ا الج فحن 
قاللون باجرائه عن الغير . ٠‏ 
[ قوله لا تعد فى صدقك ] هذا وإن كان جائراً لكنه منم ذلك أيضأ سرا 
لباب الطلمع فان المقصود من ااصدقة قطع حب الال من القلب.. فلا جاز له العود 


ش س الحم باتقطاع العلة و قال كان سقوطه فى زهن أ بكر رضى الله عله ثم ١‏ 
ا ذو القصة ومالك فى ذلك مع المنفية فى امور عنه وأحمد مع الشافتى. 
رأ) هكذا فى الأصل والصواب عندى سقوط افظ العدم قل ذلك من سبق قل 
و الصواب أما أنه كان عدم الوجوب م يدل عليه الدايل و قوله الآنى لا 
حاجة إلى الجواب فى أو ل الاحمالين » انك بض عشاخ النصر لم بقلوا 
تصحبح العدم وقالوا :ما فى النسخة هو الصواب كا يدل عليه لذظ ظن ااسائلة 
فان ظا كان الوجوب و لم يكن فى الحتيقة للها لم تبرأ فتأمل . 
(؟) و سيآ الكلام على مسالك الآثمة فى ذلك فى كناب الصوم . 
(©) اختلفوا فى رفعه و وقفه و رجحوا وتفه کا بسطه فى الزيامى والدراية وقد 


رزوي بعد طرق 59 


الكو كب الدرى ( ۷( ش الجرء اللا 
فيه بشتى من الأسباب الموجبة للك كان ذلك مانب عن انقطاع عرق اقلت به راا 
أو منع لاله لعله ليسامم به فى القن فكون عودآً و لو فى بعضا . 

[ قوله خرف ] بفتع الم و كسرها > و على الثانى يحرز زيادة الألف أك 
قبل الفاء و فرق ما بين المدية و الصدقة إن ذات ألوهوب له ٠قصودة‏ بعيانها دون 
ذات التصدق عله » و رضاؤه تعالى فى الأولى مقصودة بالقصد الثنى ٠‏ و فى الاق 
القند الاول:. ٠‏ 

[باب ما جاء فى نفقة المرأة من بيت زوجما ])١(‏ لا كان قد كر فى 
النفوس جواز تصرف أحدهما فى مال الآخر أا ينبما من غاية الاختلاط الذى 
الا يتصور فوقه من ميد هى الى بلي جاعات النسوة خاصة لآن الرجال بجعي 
عن التصرف ف مال الزوجة ما فيم من الغيرة فى هذا الباب مع ما يكون وقوعه 


)١(‏ قال المبى : فان.قلت أحاديك هذا الباب قد جاءت عقلفة فما ما بدل على 
منع المرأة عن أن فق من بيت زوجما إلا کو ا أبى أمامة 
هد ایی ر ن وهنا اما د و ا ل الاي 
ها و هو حديث عائشة و منها ما قيد فيه الترغيب فى الانفاق يكن بطب 
تفس مله و يكوا غير مفسدة و هو حديث عائشة أيضأ ء و ذنها ما هو 
مقيد بكوم غيز مفسدة و إن كان من غير أمره و هو حديك أبى هريرة 
عند مل » و منبا ما قد الحم فيه بکونه رطباً و هو حديث سعد بن 
أنى وقاص عند أبى داؤدء قلت : فة اهمع ينما أن ذلك تاف باختلاف 
عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من مساعته و رضاء بذاك أو كرامة 

. ذلك و باختلاف الحال فى الدى المنفق بين أن بكون شا سيرآ يسامح 
به و بين أن بكون له خطر فى نفس الزوج ببخل بمثله » و بين أن بكون 
ذلك رطا يخثى فاده إن تأخر و بین أن يكون یدخر و لا نخشى عليه 
الفساد » اتهى ماخماً كذا فى البذل . 


الكوكب الدرى ( ۲۸( الجرء الثاق 


أقل من تصرف النساء فى أموآل الازواج فين ما إلبه احتباج ناص أكير والابئلاء 
يه غير قليل. و لا أهر و للكن الاذن قد يكون بصريح القول منه وقفديكون دلالة 
كا قد عل بائفاقها و لم منسبا أو يكون طبعه ميل إلى الاثفاق فى سيل الأ بآم 
به زوجه وسين ما قدر الله له من الثواب فى ذلك ثم لا كان مركوزاً فى النفوس 
إمم لا يثيتون للطعام خصوصاً المطبوخ مته ما لتقدين: و الفالوس من الئزاة مسأل 
سائل عن إنفاق الطعام ظا منه » إن ذلك لعله لا نم فقال له النى به و ذلك 
أفضل أمواناء لآن كل ما شواه من الدرام و الدائير فائما هو تع وغير مقصود 
بالذات إا الاحتياج إليه فى تحصيل الاطعمة و الاشرية و الالبسة > و هذا الاتفاق 
غير مختص بالاعطاء بل إنفاقما على تفسما فوق ما يصللم له من النفقة أو بوضاها 
لها زوجبا و يجزما داخل فى ذلك . 

[ قوله إذا تصدقت المرأة ] هذا ا باجازتە و رل مثل ذلك الاجر 
الممائلة فى كونهها أجراً وأما فى المقدار فلا . 

[ قوله بطيب تفس ] أى' غير منقبضة بها نفسبا ولا كارهة إياها ‏ و قوله 
غير مفسدة أن تعطى أكثر ما أص به زوجما أو قير من رضى الاقناق عليه إلى 
غير ذلك من مفاسد النساء و هى غير قليلة ٠‏ ش 0 

[ باب م جاء فى صدقة الفطر قوله صاعا من طعام .] البادر مه 86 ألبر 


(؟) اختلفت اة و الفقباء فى الواجب فن دة الفط :انهاه : 'فقالك 
الأب الثلاية : صاع متها كثيرها لليديث الباب» وقالت الخنفية : الواجب 
تصفف صاع منها وهو «ذهب الخلفاء الراشدين الأريعة وان مسعود وجاي ٠‏ 
بن عبدالته و أي هربرة وابن الزبير وابن عباس و معاوية'و أسماء وجماعة ٠‏ 
من التابعين ذكرت أسمائهم فى الأرجز و رواية عن مالك قال ابن الاذر 
لانمل فى القميم خبرا ابا عن النى م يعتمد علبه ولم بكن البر فى المديئة 
إذ ذاك إلا الشى السير فللا كير فى زمن الصحابة رأوا أن نصف الماع سه 


الكوكي الدرى ٠‏ (4؟) الجرء الثاني 
لاله غلب استعياله فيه و يمكن أن يكون المراد منه الطبوخ مركي الب أو غير 
الطبوخ منه للا أن البر لم يكن عندهم جينثذ حى حمل عله و الحاجة إلى الجواب 
l4!‏ هو إذا حمل لفظ الطعام على الير و الجواب أنه.لى يرد إلا ڪنا خرچ ف 
الزاقع و بالفعل و. إما قال ذلك ظا منه و تخما فان كل ما عندم م أنواع 
الأطعمة كانوا يخرجون مته صاع فلو كان ابر غندم لم١-غااف‏ سائر الأطعبة فى 
ذلك الحم و لم يله ماقال اننى يي فى شأن الخطة حيث قال مدان من قح 
- أو المى على تقدير وجود المنطة عندم حيئئذ أنمم كانوا يخرجون مته ماعا و کان 
٠‏ انى عتم ا بين لمم مقدار الواجب يمل ما زاد منه عل التطوع قبل ترى الى 
ب يمنعهم عن تطوعهمء و قد أمرمم الله تعالى بالاتقاق فى سبيله فى عدة مواضع 
من كتايه ء و أما قول معاوية رضى الله عنه إفى لآرى مدن من مرا" الشام تعدل 
صاع من تمر فاا كان احتباط منه فى نسي الحديث إلى النى يإ لا ورد فى ذلك 
من الوعيذ لكن أيا سعيد. الخدرى رضى الله عله لما لم يقف على كوه حدقا بل 


ق فى ارو رضن اها ع ع ر أن ا ف و اجار و ار داق 
زمانه ھھھ وای بكر و عر يرأى حاب هو مثله فى كونهيا قد إستفاد! ما استفادا 

من العلوم من اتبى که و نكن أنامن أخذوا بقول معاوية ذلك الى قال لحي 
لكريم ماه من جتهد يكفيهم .كوت من ریه عن تيف و قد علوا أن 


نلك مته أيقوم مقام صاع شعي وا م الآئمة فذير جار بأد ا 
إلى قول مثلهم ثم أسند عن عيان و على أو جاعة من المحابة أنه رأوا 
3 نمف ماع من قح » و هذا «صير منه إلى اختيار ما ذهب إليه الحنفية , 
و قال أبن التي : فيسبه عن الى يِه آثار ممسلة و مسندة إقوى بعضبا 
با > م ذکی الآثار المذكودة و قال فى آخرما و گا شيخنا ( أى 


اين نيمية ) يقوى هذا المذهب كذا فى الأوجز . 


الكركب الدرى 0م الجرء الثانى 


من )١(‏ الى يليم . : ٍ 
[ قوله اقط (7) ] هذه الريادة مع ملاحظة ما هو المقصود “من الاعطاء 
0< وز أن الايتاء من كل صنف من أصناف الأطءمة؛ مثل الأرز و الأرزن خير 
ذلك فان صاعاً من ذلك كله يغتى الفقير عن قوت يومه وإن كان فتباوا حصروا 
ذلك فى الاربعة المذكورة قبل احتياطاً . 1 
[ قوله من المسلين (6) ] هذا عند الشافى رحمه الله مقيد للحديث المطاق 


(4) وقد ورد فى ذلك عدة روايات سطت ف البذل و الأوجر و تقدم ما قال 

ان القم أن بعضنها يقوى بعضاً . وقال الشوكافى : هذه الأحاديث عجموعها 

(؟) بفتح ألمرة وكسر القاف لبن فيه زيدةء وف البذل : وضبط باثليك .المرة 

و سكون القاف يقال له فى الحندية بنير » قلت ؛ واختلفت نمل المذاهب فى 

بيان مسالك الأمة فى ذلك جدا كا بسطت فى اللاوجوء وأما عندنا الحنفية 

فى البدائع : تعتبر فيه القبمة ولا رى“ إلا اعتبار القيمة لاله غير منصوص 

عليه بوجه يوثق يه ٠‏ أأتهى . 

(©) اعم أولا أن الأمة بعد اتفافبم على أن الرجل يحب علبه صدقة الفطر من 

عبده المبل اختلفوا هل يحب من عبده الكافر أم لا ؟ فقالت الأجة الثلانة 

لا يجب للقيد فى حديث الاب » و قالت النفية : يجب و نه قال الثورى 

و ابن المبارك و إحاق و عطاء ومجاهد و عر بن عبد العزيز و جماعة من 

أهل الل » و أجابوا عن حديث الباب بأن الروايات الى وردت فى هذا 

الباب «طلقآً تجرى على إطلاتها لعدم التراحم فى الأسباب و بأن الزيادة فى 

حديث الباب عقلفة حتى قال ابن بزيزة إن زيادة مضطرية بلا شك من جبة 

الاسناد والمءنى و بأن ابن عر 5 الله عنه الراوی لك اباب مذهيه 
الاخراج عن عبده الكافر وبأنها مؤولة عند أيضا فانم توجبون على الكافز س 


الکرکب ادى (م) الك 


فيه لفظ العيد عن قبد الاسلام و عر برها على حاليهما لا آلا مراحة فى 
الأسباب فصدقة الفطر على الكافر أى )١(‏ منه بخرج حكه باانص المطلقأووجوب . 
صدقة الفطر على العبد الل يبت بالنص المقيد بقيد الاسلام » و هذا فى الحقيقة 
فرع الاختلاف فى مفهوم الخالفة فانا للا لم نعتير المفهوم لم جد مته للا”سياب + 
و لا اعتيره الشافعى رحه الله لزمه أن يحمل أحدهها على الآخر وإلا لزم الازدحام 
أى التدافع بين الروابات . ك١‏ 

[ قوله كا بام باخراج الركاة قبل الغدو إلى الصلاة ] و هذا الآ 
للاستحباب و وجه الفضل فى ذلك أن الاعطاء قبل الصلاة يورث فراغ بال الفقير 
عن بلبال الفقر الصلاة فيثاب الممطى على فعله هذا و إنه كا طهر ظاهره بالاء فان 
باطنه يتطبر .هذه الصدقة » فأولى أن يكون هذا قبل الصلاة لؤثر هذا فى شغله إلى 
الرب تعالى لطهارته عن الأتجاس الظاهرة و الأدناس الباطة ٠.‏ . | 

[ باب فى تمجيل الزكاة ] ويفهم بمفايسة تعجيل )۲١‏ الفطر على الزكاة كمه 
فلذلك ل يذكر باب تعجيل الفطر بل اقتصر على تعجيل الزكاة والمراد بالتعجيل هما 
أداؤها قبل حولان (۴) الحول الذى هو أجلما . 


جه من عبده المسل و بغير ذلك کا بسطت فى الأوجز ٠‏ و مبأنى عن الترمذى 
فى كتاب الملل أن الامام مالك تفرد بزيادة من المسلبين . 

)١(‏ مى المراد من قوله على الكافر من الكافر أى من العيد الكافر على مولاه 

المسلم : 

() بس أن المصنف رجه الله بوب اتعجيل الركاة ولم يبوب لتعجيل الفطر لابه 

ش يعرف حکه من حككها . ش 

(+) ولا يوز عند الالكية إلا سيرآ من الزمانء و يجوز عند الخنابلة لعامين 

 تطسي فل و يحون عند النفية و الشافية بعد وجود مبب الوجوب كا‎ ٠ 

ال 1 : ظ 0 


الک رکب 'الدرى )۲( الجر الثالى 
مطصطمططمووسااسسا r‏ 
[ قول لان دو أحدم ] هذا تعبیں مته و 86 أدب لمن جاز له السؤال 

ون ل بجر له ٠‏ 


[ قوله كد ] :أى- مشقة. يتحملها الرجل وأنا المؤال عن الاطان للاافيانل 
من حق فى بيت الال و هو. متول عليه والآم الذى لايد مته (1) لايد مته 6 


)00 أ الأض الايد مله الذي لابد من السؤال فه فجوز حاتف عن غيل 
الساطان اتا 


الكو كب الدرى (fr)‏ الجر الثأتى 


أبواب الصوم عن رسول الله كله 


[ قوله انا و احتساباً ] لا كان كل متا يوز انفكاكه عن الآخر جعهما 
٠‏ فان الاحتساب يمكن من غير المؤمن أيضاً ‏ 

[ باب ما جا. فى كراهية صوم' نوم الك ] بنية دائرة بين الفريضة و النافاة 
كره ذلك تحرياً لكنه إن اتفق فيه وقوع رهضان يعد من رمضان عندنا ٠‏ و قال 
الآخرون لا يحتسب منه و أما إن صام بنية دائرة بين وجود الصوم إن كان اليوم | 
من رهضان و عدمه » إن ل يكن منه كان ذلك لغواً بحسب الصوم مكروهاً بحسب 
الحم والمنع لتقدم رمضان بصوم أو صومين ممرجرة للعوام ذا عن حدود الشرع 
أن يتصرف فما يزيادة يا يذب عن التصرف فما بنقصان و فضيلة صيام شعبان ان 
لا يضعفه صومه فى شعبان عن صبامه فى رمضان و المع لغيره و ما ذكر عن وجه 
المع فى تقد صوم بوم أو يومين لا يوجد هنا » لان اانفس قلا يعتاد مثل هذه 
المشقة الكثيرة حى ختل به تحديد الشرع فاجتمعت الروايات بأسرها . 

[ قوله أحصوا هلال شعبان ] لغرض [ رءضان ] و أجله طلا اتحصيل 
صيامه و فضله فان هذا الاحصاء يدل على الاستعداد لرءضان و الانتظار له والاهتهام 
بشأنه فئاب على ذلك كله لاه دخل ف البادة لكون هذه الأمور تقدمة لا 
وبسيببا اجتبد فيها . 
[ باب ما جاء أن الصوم ارؤية الحلال ] هذا عند الامام مخصوص عن غيره 

من المسائل » فان اختلاف المطالع معتير فى جع المسائل عند جميع الأائمة كالزكاة 


الكو كب الدرى (۳( ` الجرء الثانى 


و الآضحة و أوقات الصلاة » فالمعتير عند كل أهل بلد رؤيتهم [لهآن الامام (1) 
خصص من ذلك الحم الصيام خاصة فقال بأن رؤية آهل مطلع يجب العيام عسبها 
لكل أهل الأرص و لمله استند فى ذلك بقوله 2 صوهوا لرؤيته و أفطروا ارک ته 
فان لفظة صوموا عامة خوطب بها كل من يصاع للخطاب حيث ماکان ويرك فاعل 
الرؤبة فهى مطاقة تتحقّق 0 الفرد الواحد أيضاً فكان المتى ياأمها المؤمنون كلرم(7) 
صوموا إذا وجد الرؤية و أً نت تعلم أن رؤية أصحاب بلد رؤية فأمروا بالصيام عند 
ذلك ء و لمل الوجه فى قوله عَْهِ ذلك البناء على الاتفاق ما أمكر. فان اتفاق 
الآمة فى العادات والعبادات مقصود ما أمكن زماناً أو «كاناً أو حسيببيا ممأ وهذا 
التقرير موقوف على مرد تدبر فى مباق الأحكام » وروا ھی وو شرا 
اريك و أفطروا ارويتكم فانما المراد بذاك تص بالآدا. فان الرجل إذا لم يطلع 
على رؤية من رأى من غير أهل بلده أى بصوم برهم فامروا أن بصوهوا على 
حسب رؤيتهم و أما إكال عدة رءضان و الافطار بعسده فاما يكون على حب 
ما رآه غير إذا لم يروا فى ذلك اليوم ورآه غيرم مثلا رأى الال أهل كلكنة 
فى يوم الجعة > و أععاب مك يوم الخيس فعند رؤية أهل ٠ك‏ لم يعلوا أدل كلكنة 
حال رؤيتهم حى يصوموا على حسب صيامهم و دؤيتيم و لكنهم. إذا اطلموا عل 
رؤشهم يحب لم أن يِعَصْوإ صوم يوم اليس ؛ و أيضاً أن يعيدوا (۴) على حسب 
يوم اليس لا عل حساب يوم اجمعة > و الله الحادى إلى سواء الطريق . 


)0( 1 يتفرد الامام أبو حنيفة. بذلك بل المتفرد به الامام الشافى و بقية الآئمة 
الثلاثة منفقة فى ذلك فى المتمد عدم الختار فى فروعهم »کا بسطت 
الأقوال عن فروعيم فى الأوجز و العجب من الامام الترمذى كيف أجل ` 

اختلاف الأئمة فى ذلك . 

(0) هكذا فى الآصل بضمير الغائب و التاويل مساغ . 

(۳) من التعييد قال المجد عيدو شهدوه . 


الك ركب الدرى - (re)‏ الجزء الاي 


[ قوله فأكلوا ثلائين يوم ] لأن اليقين لا بزول الدك . 

. [ باب الشبر يكون سعاً و عشرين ] الشهر )١(‏ هنا أى فى رج الاب 
مهملة و اللام فيه للعمد الذهى الذي هو فى حم الذكرة » وفى لفظ الحديث معنؤود 
خارجى أو ذهى أسبق ذكره اة مخلاف لرجة الباب . 

قوله [ ما صمت ] مبتدأ (0) و أكير ما صما شير له ولا يمكن أن يكرن 

اما نافة مشيبة بلس و أكثرها خيرها . 

[ قوله آل رسول الله َل ] الايلاء فى الرواية عرق والذوى مى الف 

عطقا إذ الاصطلاحى لا يكون أقل من أربعة أشهر . 
[ اب ما جاء فى الصوم بالك.بادة ] على حديث الباب وهو حديث قبول 
شهادة الأعراتى الذى سأله الى بز عن الشهادتين فاقر )ا أن شهادة المستور فى 
إثبات شهر رشان مر ل قال او ااب رضوان الله عليهم أجمعين كلهم 
عدول ک) هو المقرر عندم فى باب الرواية نكيف بعل بهذا الحديث قبول شبادة 
المستور قنا هذا بالتسبة إلنا لسن الظن بهم مع كثرة العدول فى زمانه بم وقلة 
من لبس كذلك فاعتبر الغالب فى الحم على الرواية بالقبول » و ليس المراد آعم 
كانوا لا يصدر هنهم كيرة كيف و قد ثبت هذا بأحاديثك حسان بلغت حد التواتر 
فى ثبوت.ممناها » و كان ثبوت جلة ٠ن‏ الحدود و الكفارات بصدور موجباتما 
عنيم بل السب فى الحم علبهم بالعدالة أنهم كانوا قل ما يصدر عنهم مئل ذلك » 
. و عن صدر منه ذلك كان لا يفيق عنه و لا يفرغ مته إلا وهو حاف على لقسه 


عض يديه عل تفاوت لومه من أمسه و كأن جل موصده بعد ما جى أن دوب 


)١(‏ الظاهر أن المراد الشهر يكون تسعأ و عشرين جام اجملة لا لفظ الشبر فط 
فان الاصال و ڪر ه هن صفات القضية . ١‏ : 
(0) وايؤله افظ ألى داوؤد عنه لما صما ين تيك لد 


كينا معه ثلاثين . 


الكركب الدرى (م) الجر الا 
ااا ابره ااا ل 


الله عليه نافرآ عما اجترم عاهداً أن لآ يتوب إليه قكيف لنا الظق مبولاء اكرام أن 
يقوا مندنسين بالذنوب و الثم ٠‏ و أما ية إلى قبول انى لي شبادته بعد 
إقراره بالشهادتين واقتصاره عله دون أن ينتش أحواله الآخر فيمكن لا ”أن«نستدل 
به على قبول شادة المستور أو ليس يكن أنه أنى بعد ما اقرف كبيرة و لم ثبت : 
بعد » و عل بذلك أيضآ أنه لا يشترط )١(‏ العدد فى شبادة هلال رمضان و هو 
المذهب (؟) عندنا و الاقتصار على الفرد لمله لعلة بالسماء أو لغيره من الأسباب . 
ظ [ قوله عن عكرمة عن الى يق مسلا ] أى من غير ذكر ابن عباس . 
[ باب ما جاء شبرا عبد لا ينقصان ] يمى أن الفضل فما مام و إن كان 
عدد أيام الشبر لاقم و هذا ظاهر فى رمضان ٠‏ فان الصوم فيه زاك يزيادة يوم 
و ينقص إنقصه فكان للنوه فيه وجه , و أما ذو الحجة فليس الأ فيه «نوطا على 
الشسہر كله حى م بام ثلاثين وينقص بنقصان يوم منها بل المدار على التاسع والعاشر 
و هو واحد على التقديرين > و الجواب أنه من أشهر الحرم الى بورك فيم) لعل 


)١(‏ حی یکی الواحد أيضا فى بض الآحان م فى الحديث › و فى الدر الختار 
قبل بلا دعوى و بلا لفظ أشهد للصوم مع علة كنم وغبار خبر عدل أو 
مستور على ما صصحه البزازى لا فاسق وشرط للفطر نصاب الشبادة و لفظ 
أشبد لا الدعوى و قبل بلا علة جمع عظيم بقع العم بيرم و هو مفوض | 
إلى رأى الامام من غير تقدير بعدد على المذهب ء و عن الامام أنه يكنى 
شاهدين و اختاره فى البحر وحم فى الآقضية الاكتفاء بواحد إن جاء من 
خارج البلد أو كان على مكان مرتفع واختاره ظبير الدين؛ قال ابن عابدين 
قوله وصمح فى الاقضية هو اسم كتاب واعتمده فى الفتاوى الصغرى أا 
و هو قول الطحاوى » و أشار إليه الامام حمد فى كتاب الاستحسان إلى 
آخر ما بسطه و قال هذا أيضاً ظاهر الرواية . 

. و به قالت الشافية و المحنابلة خلافاً للالكة ا فى الآوجر‎ )١( 


الكو كب الدرى او الجرء الثاق 


رجلا يتوم التقصان ف البركة بنقصان الشهر يوم أو بكون له رخيةتفى صينامه فاذا 
فقص بوا نقص فى زعه ثواب صباءه بوم أو يكون هذا يان سگ انذر أن 
الرجل إذا نذز أن يصوم شمر ذى الحجة فنقص الشهر نومأ فيس عليه أن يقْضى 
مكانه صوماً » و هذا فى المقيقة تسلية لسايق أمته إلى الخيرات و لاعن أتباءه على 
نقصان السنات أن لا رتوا على کون شهر رمضان 'سعأ و عشرين بو و كذا 
ذى المحجة بآ الكريم تبارك و تعالى يديم أجورم عل حب نيام ولا ب 
شی من رغباتكم واا و او N‏ 
يرد عليه أنه يم ل كن بعت ابيان أمثال هذه الآمور ٠‏ 

[ قوله شهرا عبد لا ينقصان رمضان وذو الحجة ] لا كان الظاهر من شبر 
العبد شوال لا رمضان لآن العيد أول ناريخ من شوال ولا علاقة لله بشهر رهضان 
بين التي ب المراد (1) به و وجه التسابه إلى رمضان أنه السبب للتعبيد للفراغ 
عن فريضته. سبحانه التى كتبها على عباده فى رمضان و الا أنهم يؤتون فى يوم المد ٠‏ 
أجور ما اكتسبوه فى رمضان و لوا من الكلف و الهاق ء فكان نبة العيد إلى 
رمضان أولى من نسبته إلى شوال . ٠‏ 

[ باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم ] أى فى غير الصوم لتخصيصه بالرواية 
الثابتة المذكورة قبل و هذا قد سبق إشارة ما إليه والذى استدل يه (؟) البرمذى 
عليه من السديث غير مثيت لمدعأه الذى عنون به الاب > فبق الام على ها كان 


قير ابت . 


)١(‏ أى بين الى ييه أن المرلد بامظ العيد رمضان ٠‏ ومعى قوله وجه تابه 
آی ر علاقة هذا المجاز أن العيد و سروره 33 لاجل رمضآن 
)۲( ھی إن أريد ا ل دام ف غ رمضان فسل وان آړید به 


الکو کب الدرى ( ۲۸( الجرء الئاق 
لا قفاوو E E SR‏ 


[ قوله كريب مضغرآ ] هو مولى ابن عباس و الفضل (8) أخوه . 

[ قرله به ] أى كربا . ش 

[ فقلت له ألا تكن برؤية معاوية إِلخ ] و إما لم كنف برؤية معاؤيق لما 
أن خير رؤيته لم يثبت. عنده إلا باخبار كريب وحده و العدد لابد منه هنا (6) 
و أما رؤية أهل بلد الشام فقد بينه كريب عند ابن عباس حكاية للواقعة لا شهادة 
على الشهادة لأنهم كانوا لم بشهدوا كربا على دؤيتهم قل يعمل عليه ابن عباس لاه 
لابد لالزام الصوم قضاء م عدد والم بوجد و أما ابنداء فشبت رءضان بر 
الواحد و كذلك شہادته كانت إذن الافطار لمم كانوا أخذوا فى الصوم ولا يكن 
فى الافطار تخیر الواحد . و لم يكن مدأر قوله (لا) إن. لکل بلد رؤيتهم کا فېمه 
صاحب الكتاب و كذلك قوله هكذا أمرنا رسول الله ق ابس نما فبها استدل 
الحصم عليه كيف يم الاستدلال بل الامسارة إلى أنه أمرنا أن لا تكن فى الفطر 
باخيار فرد و أن نكن بشهادة الفرد فى الصومء فبذا الذى قاله ابن عباس وأسنده 
الى الى له لا لم كن (۴) نما فما ذهب اليه الولف من المرام لم تأخذ به 


. ذكره لناسبة أم الفضل يعى أن الفضل و ابن عباس أخوان‎ )١( 

(۲) لأآنه جاء إذ ذاك وقت العيد و هلال العبد لا ثبت بقول الواحد ابتداء 
بل ناء و نما يدن ی نك تنا و لا ثبت قصداً و فى اليذل عن 
الشوكاق يكن أن يقال ان ابن عباس لم بقبل هذه الشسبادة لاله فات علها 

| فاذا قبل هذه الشبادة کا بقبل على الافطار ولا يقبل شهادة الواحد على 

الفطر ء التهى . 

(۴) قال الشوكاق : اعم آب ا المرفوع هن رواية اين ءاس لا فى 
اجتهاده الذى فبمه الناس والشار إلبه بقوله هكذا أملئا رسول الله ل 
هو قوله لا نزال نصومه حى نكل ثلاثين و الام الكائن من رسول الله 
بب هو ما أخرجه الشيخان و غيرهما بلفظ لا تصوموا حى تروا الحلال سه 


الک و کب الدرى (A)‏ الجر الثانى 


عقابلة صرح قوله عليه السلام صوءوا لروبته وأفطروا لرؤيته و تمل أن شرعية 
مثل هذه الامو ر من المعة و الماعة و العيدين و الج على الاجماع و الفاق لا 
عل الاختلاف و الشقاق و فا ذهبنا إليه اتاق بحسب الاءكان و هو الاجاع 
للصيام و الصلاة فى الزمان و فيا ذهب إلبه غيربا غيره . 

[ قوله و العمل على هذا الحديث عند أهل العلل أن لكل أهل بلد رؤبتهم ] 
وقد عرفت أن هذا القول من هؤلاء لبس عملا على هذا الحديث إما هو عمل على 
مقتضى أراتهم و محرد فيمهم عن كلام ابن عباس ما فهموه . 

[ باب ما يستححب عليه الافطار ] . 


ص فان غم علكم فأكلوا المدة ثلاثين و هذا لا مختص بأهل ناحية على جببة 
الانفر اد بل هو خطاب لكل من يصاح له من المسلين فالاستدلال به على 
ازوم رؤية آهل بلد لغيرمم من أمل البلاد أظهر من الاستدلال يه على عدم 
اللزوم لله إذا رآه أهل لد فقد رآه المسلون فلزم غيرم ما لزمهم ولو 
سل توجه الاشارة فى كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بإدلاهل بلدآخر 
فكان مقيدآ دليل العقل باختلاف المطالع وعدم عمل ابن عباس برؤية أهل 
الشام مع عدم البعد الذى يكون ممه الاختلاف عل بالاجتهاد ولس بحجة 
و لو سلم صلاحية حديث كريب للتخصيص فيتنبغى أن يقتصر فيه على محل 
اانص إن كان النص معلوماً أو عل المفهوم 5 إن لم يان «ملوءاً لوروده. 
على خلاف القياس ولم بات 5 عباس رضى الله عنه بلفظ الى مه ولا 
5 لفظه حى ننظر فى ع,ومه وخصوصه إا جاءنا بصيغسة جملة أشار بها 
إلى قصته هى عدم عمل أهل المدينة برؤية أهل الشام على تسل أن ذلك المراد 
و لم نفهم منه زيادة على ذلك ؛ حى يله مخصصاً لذلك العموم فيتبغى 
الاقتصار على المفبوم من ذلك الوارد على خلاف القياس ء اتتهى ما فى 
البزل ٠.‏ . ش 


الكوكب الدرى ( )0 الجرء الثانى 


[ قوله من وجد مرآ فلبفطر عله ] أ استحاب لا فةإمن موافقة المعدة 
والنكيد و التذاذ الطببعة بالحلاوة وفى معناه غيره إذا كان مثله خلافا للبيض .)١(‏ 

قوله [ اين عون يدول ] جل على حدة والغرض منبا أن ابن عون ذكر 
الرياب بكليتبأ ملسبة . 

[ فوله كان الى يَف بغطر قبل أن يصق ] فيسسه إشارة إل تسيل القار 

تقديمه على الصلاة ء و إلى أن الافطار ليس يجرد فسخه نية الصوم ما لم يأ كل 
ع 


[ قوله رطبات و مميرات و حسوات ] كل ذلك بتهكير اللفظ و تصغيره 
إشارة إلى تقايل ما يو كل حينئذ مسارعة إلى أداء الصلاة و [نما ندب الكل قله 
ثلا ببق قلبه مشغولا بالطعام فلا يق له فى الصلاة طمأنينة و فراغ لا . 

[ قوله الفطر يوم تفطرون والأاضحى يوم تضحون ] «ؤداه قريب ما مس فى 
بان قوله صوموأ ارؤيتم و افطروا اروت من أن الفطر و الى على حسب ما 
عققم و صر م منه عل يقّين سواء كان برؤية الحلال أو باخبار العدول الآخيار » 
وليس لكر عند الله مؤاخذة إذا استيقن أن إفطارك أو ایک وقمت على ما ليس 
بصوآب و هذا إذا أنفذ بكم وسعكم فى تحقبقه و تفتيشه فعملتم على «قتضى ما ثبين 
لم ثم ظيير أن الحق خلافه فیس عليكم جناح و لامرلا كقار ده ألا 
مغرم أو يكون ذلك أمرآ لموافقة اجماعة فى الصوم و الافطار و عدم اتخالفة معهم 
وعلى هذا فسشتى منه ما إذا رأى أحد هلال رهضان و لم يأخذ الامام بقوله فانه 
يصوم ولا يوافق الحاعة وكلام المؤلف فى بان معى الحديث آل إلى ذلك وتقرير 
لا خالفه > و أما إذا اقتصر عليه فقط فقيه تلوح ما إلى الذى ذهب إلبه من 1 
كل أهل د دؤبتهم و هذا ما قصده المؤاف و أنت تعلم أن المتبادر من قول 


)١(‏ كاين حرم إذا وجب الفطر على المر وإن لم يحده فعلى الماء كذا حكاه عنه 
الحاظ ف الفح : 


الكوكب الارى 0.0 20 الجر الثانى 


الالفته هذا و اتن الرراية حو الاى: زناه عن "أن القطر و التاق نكن :لين 
واحد و عل هذا الحديث أن الرجل إذا رأى الملال وحده و لم متسل الامام ٠‏ 
بقوله و لم يأخذ به ليس له أن بفطر أو يضحى وحده ا يوم تفطزون 
2 و كذلك إذا أخبز برؤية هلال رمضان ثم صام وم هم سائر أمل اللد هذا 

بوم لعدم اعتدادهم خبره ليس عليه بنقص هذا لصوم 3 ٍ 

[ قوله إذا أقبل اليل و أدبر امار فد أفطرت ] أى دخلت فى وقت ' 
الافطار و لبس المءتى أن فى مجرد هذه الآمور كفاية للافطار ولا احتياج إلى أكل 
شى لأنه مناف لا سلف آنا وفى هذا إثارة إلى أن الغاية فى قوله تعالى ثم أآموا 
: الميام إلى اليل ليس شى منها داخلا فى حد الصوم وإتما الصوم هو اهار شسب. 

[ قوله أحب عبادى إلى أتجلهم فطرآ ]اللا أنه لم يتعسد حدود آأمره تال 
ولآن فى مسارعته إلى الافطار إظبار تزه و عبان و احتباجه إلى تعمة و رذقه 
و التقاره . 

[ قوله قالت هكذا صنع رسول الله وَل ] انما وصلت قوطا بذكر أحدهما. 
و لم تنتظر إلى يسان الآخر لتلا بانس المراد باشارما بافظ مكذا إلى أى الفعاين 
هى فليا قدمت الاشارة على ذكر الآخر اندقع هذا الوم ولآن تحسينبا فعل أحدهما 
من دون ذكرهما كان أبعد من أن خان بها إن قوها هذا لعل بموازية الرجلين فى 
نفسهما لا مطابقة لقعله بفعل النى مكل . ' 

[ قال مقدار خمسين آية ] و أنت تع أ قاءممم إلى ااصلاة ابس بفور 
انشقاق الفجر فوقت الآذان و أداء الان مستثى يااضرورة » فلا بق فصل ما بين 
احور وافجر إلا قللا . 

J‏ قوله حتى بكون الفجر الأحر المعترض ] المراد بالأحر ما فى انر .رة 
و هو الفجر اثانى دون الأول إذ ليس فى آخره إلا السواد و لنس المراد الأ کل 
حى الحرة فانما لا تكون إلا بقرب الطلوع. إذ لو كان المراد ذلك لقيل حتى أكون 


الكوكب. الدرى ( 437 )20 الجرء الثانى 


الجرة وأما مى الآمر فيس هو الجرة ننسها و إما هو ذو الةو ابس الأحمر 

ما كله أحر بل قد يوصف بالمرة ما يءضه أحمر کا قد يوصف به ماله أحمر < 

[ قوله و به يقول عامة أهل العلل ] هذا حم على ما ينا من معى وة . 

[ قوله لا نمر عن عورم أذان بلال ] قد من بض يانه ف باب الآاذاق 
و حاصله تعدد الآذان فی رمضان و أ أذان بلال رضى الله عله لم يكن لصلاة 
الغداة و إلا لا احتيج إلى تكراره . )١(‏ 

[ قوله باب ما جاء فى التشديد فى الغيبة للمائم ] هذا ظاهر على ما اشتبن 
فم من أن القيح قبح دالا و فى الأزماات و الماک المتيركة أقبم. » 
و فصل بعض بانه فى الحاشية و تمامه يعرف فى كتب التصوف فليطاب شمة. بق هنا 
شى و هو أن الناب معقود لبيان الغيبة و الرواية الواردة فيه تنعت قول الزور » 
و الجواب أن حكببا عرف بدلالة النص فن المناط هو إيذاء المسلم و هو فى الفية 
أشد. منه فى قول الزور و ذلك لآن قول الزور يكون توصيفاً لمر“ با ليس فيه فلا 
. يتأذى بذلك تأذيه بتوصيفه بها هو فيه لكوله برا عنه فى الأول بالكلية و تدفسه به 
فى الثالى فان رميك البصير بالعمى ليس تقيصأ له و لا كذاك لو فلت هذا للاعى 
و يكن أن يراد بالزور ما لا يوافق الشرع من الأقوال: ففعم كل «نكر قولى. 
و مله الخبية . ش : : ش 
[ باب ما جاء فى فضل السحور ] بيه النى يَف اثلا يظن رك اللنحور 
عزيعة وازمداً. 


[ قوله أكلة الحر ] لأنهم كانوا منوعين عنه بعد النوم وقد نست عنا ذلك . 


)١(‏ و لم يشت عدم التكرار فى حديث فلو كان الآذان الاول للصلاة لا احتيج 
إلى التكّار «ذا :وقد ورد نصاً اما آخر فق سل فان نادى ليرجع امم 
و يوقظ امک » وهكذا ورد فى روايات أشخر و أنت خبير بأبه نص في 
الاب و السط فى الأوجز. 


الكوكب الدری OF‏ الجر اتا 
[ قوله و هو موس بن .على ] هذا تصيص (4) من الؤافكإعل أنه مصغر ٠‏ 
إلا أن للقوم تركرا تصغيره لآن ابنه كان لا يرضى نه و يقول لا تصغروكأى . 
[ قوله أوائك العصاة ] لانم لم ينوا أمره بعد تصرحه و تأ كده و الوا 
حملوا قوله على الرخصة و إلا مكيف بقتصور متمم عخالفة أمره فتأولوآ قوله على 
مقتضى ما لو فيم و هو الصوم و وجه نسبة «ؤلاء إلى العصيان ما رأى فم عن . 
الضعف مع احمال مقابلة العدو و إلا فلس الصو م فى السفر معصية و يكره السوم . 
للسافر إذا شق عليه و إلا فلا لما سيجى بعد هذا فى الروابات و لو كان ١‏ 
السفر مطلقة عصان لا ارتكيوه . 


أصوم فى 


[ قوله سأل عن الصوم فى السفر ] أى (؟) الفرض أو عن النفل والفرض 
قوله [ وكان سرد الصوم] أى يواليه ولا رشق عله لكوله قد اعتاد الصيام . 


() لمأم#صل التتصيص وااظامر عندى أن غرض االمصنف بهذا الكلام بان سه . 
لرفع الاشتباه و التننيه على أن والده هذا ليس بعلى رضى الله عنه ابن 
أنى طالب المعروف إل هو غيره . 
(؟) قال الشيخ فى البذل افظ أنى داؤد فى رجل أسرد الصوم ظاهره يدل على 
أن السؤال كان هن صيام التطوع فى السفر فان السرد فى الصوم يدل على 
أنه فى التطوغ ثم ذكر عن الحافظ لمكن حديث مل بلفظ أنه مي أجابه 
بقوله هى رخصة من الله تعالى فن أخز بها طلسن و من أحب أن يصوم 
فلا ناح عليه و هذا إشعر بأنه بأل عن الفريضة لآن الرخصة إن تطلق 
فى مقابل الواجب » و أصرح منه ما أخرجه أو داؤد و الحا بلفظ قلت 
يا رسول الله إنى صاحب ظهر أءالجه أسافر عليه و أحكريه و إنه ريما 
صادفى هذا الشهر يمى رمضان الحديث ثم رجح الشيخ عن نفسه الظاهر 
أنه سأل مرتين مية عن النطوع و مية غن الفريضة . 30 


الكوكب الدرى | (4») الجر الثانى ٠‏ 


[ قوله يوم بدر ] و ذا يناسب الحديث الترجنة فاب الى .يكونوا بوم بدر 
مسافرن فعلم أن المحارب يحوز له الافطار و إن لم يكن على سفر لا “يقال إنهم للا 
رخصوا يوم بدر فى الافطار صارت مسألة الافاسار فى السفر معلومة لمم]فكيف 
احتبج إلى الاستفسار ثانا فى سفر مكه حيث تيل له إن الناس ينظرون فبها فت 
و الجواب أنه إنما رخصهم يوم بدر حون أشرف القتال و يلت الحرب فلم بعلم 
. ذلك جواز القطر إذا لم يقائكوا ولذلك حل الصائمون على الرخصة فالهم عليوا أن 
الافطار [ما يصير عريمة إذا جد الآمن و لس الام ذا جد بعد . ٌْ 

[ قوله فأفطرنا فيمما ] يعى يجوز )١(‏ له الافطار و أما جواز الصوم فكان. 
معلوماً لله و لذا ل يذكره . 

[ قوله أنس بن مالك رجل إخ] ,الجر أو الرفع بدل أو خير تحذوف زاده 
ثلا يمل أنه أننى بن مالك الصاف المشهور . 

[ قوله ققال أدن فكل ] إما قال له ذلك لته كان أبضأ على سفر فظن الى 
كله أنه غير صانم أيضأ أو كان أنس مايا صوم اانفل فبين له حك المسألة عذاسية 
أنه كان على سفر . 

[ فا لحف نفضسى ] أسف منه على ما فات من رکه سور التى م و لياه 
إن كان صومه فرضاً إى لو كنت قدرت حيلاذ لآ كلت عن سور الى 2 ولكى 
لم أقدر فيا خف تفسى على أنى لم أقدرٍ .حى أطعم و إن كان صومه تقلا فالآدرف 
منه أسف على ما بدر إليه فهمه و اطمأن إله عزمه هن المضى على صومه و عدم 
إبطاله > فكأنه قال ايتتى قضيت مكان صوى صوما و لم أترك ها تركت من سور 
البى یھ فن لى به و كان الصوم يديل )١(‏ عنه قضاءه . 

. يعى عل يذلك الحديث أنه يجوز له الافطار أبنأ‎ )١( 
(؟) أى يكون قضاؤه بدلا عه قال المجد الدولة انقلاب الزمان و العقبة فى‎ 
. المال و قد أداله وتداولوه أخذوه بالدول‎ 


الکو کب الدزى ( ٤‏ ) الجر الا 


[ قوله والعمل على هذا عند بعض أهل لل ] أي لا قولون بضائهها )١(‏ . 
[باب ما جاء فى الصوم (؟) عن المت] والجواب عن جانب الينام بذهبوا 


)١( .‏ ها أده الشيخ رمه الله فى غرض كلام المصتف هو ظاهر من صنيعه إد 
ذكر حديث الوضع ثم قال و العمل على هذا و لم يذكر القضاءء و حكاء 
ابن رشد عن ابن عير وابن عباس ولا يعد أن يكون غرض الصاف هن 
هذا ال الاشارة إلى مذهب الحنفية و غيرم من أا تفطران وتقضيان 
و لا كان القضاء ظاهراً ما احتاج إلى ذكره وذلك لآن هذا القول مشهور 
مق عن جاعة من السلف و الحلف»ء و على هذا فذكر المصئف فى كلامه 
ثلاثة مذاهب اناس و هى المشهورة أحدها إيجاب القضاء فقط + و الثاني 
إيحابه مع الفدية و الثالك التخبير ينبا ا هو مذهب إسماق قتأمل » ثم 
لا يذهب غليك أن الترمذى حى سفيان مع الشافى و حكاه الجصاص مع 

| الحنفية فليحرر كذا فى الأوجز . 

(0) اعم أولا أن الطاعات على ثلانة أقسام بدينه و هى مقصودة دنا و مالبة 
كالركاة و يصح اللياية فيما و مركبة من المالية و البدنية و هى مختلفة أيضآ 
بين الفقهاء لس هذا عله أما الآولى فقال الزرقانى : لا يصلى أحد عن 
أحد د إجماع وأما. الصام تكذلك عند ايور منهم 1 حنيفة ومالك 
و الشافنى فى الجديد وأحمد فى رواية وعلق الشافعى فى القديم القول بالنيابة 
على صحة الحديث » و قال أحمد فى رواية أخرى و اللِث و إحاق وداؤد 
وأبو عيد لا تصح النيابة إلا فى النذر خاصة حملا للممرم الذى فى حدم 
عاثشة على المقيد فى حديتث أبن عباس و ذكر العبى ستة مذاهب للفقهاء فى 
ذلك و المشهور ما ذكرنا و حكى عن جاعة من السلف صمة اليابة «طاقاً 
سواء كان عن رمضان أو كفارة 1 نذر ورجحه الاووى فى شرح الصحيح 
ثم اختلف المجوزون الضوم عن المت همسا فى «سألتين أولاضا فى كه س 


الکو کب الدرى (45) الجر الثانى 


إلى اجتراء صوم الوارث عن المورث أن النى به لم يصرح إلا “إتضاء.الدين عنما 
و هو ظاهر فى أداء الفدية عنما لا کا زعموا و لو قال هبنا. أيضأً 2 عنبا كان 
مجازاً عن أداء ما ينوب عن الصوم لا على حقيقة كا مس فيما تقدم )١(‏ بض انه 

[ قوله و عليما صوم شهرين متابعين ] هذا إشارة إلى أنها نذرت بهذا إذ 
لو كان وجو يا من قضاء رمضان . يحب التتابع و الما على الكفارة بعيد لندرما 
و لاله لو كارب وجوها بالكفارة للا عينت الصيام بل سألته تعرين ما يحب عليها 
حينئذ من الصيام و الاطعام و امل )١(‏ العلباء الآولين مثل أحمد و إعاق علوا 
غناء الآختين بدليل حى لم يحملوا الصيام على الكفارة إذ ليس التعكير بالصوم . 
إلا للفقير . 1 

[ باب ما جاء فى الكفارة ] لعله أذ ذا معنى U‏ من المصطلم وهو ما 
الفدية و إلا فلا يطابق الحديث (م) الوارد فيه الترجة فليسأل . 

[ قوله إذا كان على الميت بذر صيام ] ساموأ الصيام عن الميت هنا عملا بظاهر 
الحديث و 2 على مورده لعموم قوله عله السلام لا صل أحد عن أحد ولا 


٣ 


ظ سه فا مور على الامتحباب؛ و ى. عن أبى ثور و داؤد و غيرهما الوجوب 
.على الأوليا“ و الثانية فى المراد بالولى هنا و بسطا فى الأوجر 1 

ْ . أى فى باب المتصدق يرث صدقته‎ )١( 

ش (؟) توجيه من الشيخ رحمه الله لقول أحمد وإماق ألهها حلا الحديث عل النذر 
لابا لعلا علا أن الاختين كتا غنيتين و إذ ذاك فلا يحل الحديث على 
كفارة رمضان ما تكرن إذاً بالاطعام فلايد أن يحمل على النذر و اراد 
بالاختين المتوفاة و السائلة . 

(+) لان الحديث المزكور فيه بصوم شبر و الكفارة المصطاحة لأصوم ل تكون 

اقل من صيام شهرين متتابعين . 


کے اک الجرء. الاق 


[ اب فيمن استقاء عدا ] . 
[ قوله قاء فافطر ] قاء هبنا (1) ممعتى استقاء أو. کون تأويله ما يادا لؤلف 
بعد و وجه )١(‏ الفرق بينهما حبث لا يطل صوهه إذا ذرعه القى و ,يطل ذا 
استقاء أن الغالي فى الثاتى رجوعه لضن الطببعة به لاف الأول فار الطبيعة لا 
كانت دافءة لم ذب .حى يعود و وجه الفرق بين القليل و الكثير أن القليل له حي 
الريق و فى اعتباره اقا حر : 
[ باب ما جاء فى بأ كل و يشرب ناسا ] وألحتق الامام lee‏ 


)١(‏ القى إذا. ذرع بنفسه لا بطر عند الآئمة الثلانة ا ذكره الصاف و كذلك 
عند الحنفية کا سأنى من كلام صاحب المداية إذ ظاهر الحديث ما كان يدل 
على کوبه مفطرآ اختاجوا إلى توجيبه + فوجهه المصنف بتوجيسه و الشبخ 
أغر أ : 

(۲) قال صاحب المداية : إن ذرعه المي لا يفطر ويستوى فيه ملا" الفم قا 
دونه فلو عاد و کان ملا الفم فسد عند أبى بوسف لا عند تمد وإن أعاد 
فد بالاجماع فان استقاء عمداً ملا" فه فمليه القضاء وإن كان أقل من ملا 
الفم » فكذلك عند مد لا عند أي بوسف انتهى مختصراً ٠‏ فمل بذلك أنهم 
فرقوا بين ذرع القى و الاستقاء و كذلك.بين القايل و الكثير. فأشار 
رحمه الله إلى وجه الفرق لينم : 

(+( لله در الشبخ' ما أو جز الكلام و أجاد به 5 فى عدة ألفاظ على المسألتين 

شلافتين مبسو طتين اعرا أنهم اختلفوا فى أن اجماع فى ذلك هل هو فى 
الأ كل و الشرب أم لا ؟ قال ابن رشد إذا جامع ناسا اصومه فان 
الشافمى و أبا حنيفة يقولان لا قضاء عليه ولا كفارة . وقال مالك : له 
القضاء دون الكفارة » وقال أحمد و أمل الظاهر : عليه القضاء و الكفارة 


0 


وسبب اختلافهم معارضة الأثر القياس أما القياس فمو تشيبه ناس الصوم سم 


الكوكب الدرى (4:) 2 الجزء الثانى 
ا 000101010102020 101010101010101 للع د 


قربنهما الثالث إذ لصوم هو الامساك عن اثلاثة بأسرها فالفرق كدو القياس على 
الصلاة غير ميم لان هِنّة الصلاة مذكرة ولا مذكر هبن . 

[ قوله لم يقض عه صوم الدهر ] يعى أنه لا يدرك ذلك الفضل(7) 
و الاجر . ۰ ۰ 

ما ليه وك علد 

[ باب فى كفارة الفطر قوله فبل تستطيع أن تصوم شبرين متتابيين قال لا ] 
لآنه لم يكن يصبر عن امرأنه کا قد صرح به فى رواية أخرى فاه لل جر عر 
ال ال قل که عن ردن صن شياعو ودا ل توه اتا 
فان قوى هؤلآ. لست ببذه المثابة . 

[ قوله هو المكتل الضخم ] اختافت الروابات فى تعيين مقدار العرق ولذاك 
رام اختافوا فى مقدار طعام ستين مسكيناً و مذهب الامام فيه كذهيه فى الفطر ء 
و سيج فى موطعه . 


[ قال خزه فأطهمه أملك ] تفر قت 35 الاقوال ق تأويله تقال بعضهم ع 


ناس الصلاة » و أما الأثر لديف اللاب و من أوجب القضاء والكفارة 
فضعنف 0 اتهى ختصراً ٤‏ كذا ف الأوجن و الثاننة أن الشافعية لم يفسدوا 
الصلاة أيضأ بالكلام سبوا قياساً على الصوم کا سط فى عله فأجاب الشيخ 
ره الله فى كلامه الوجيز عن المسألتين معأ . 

. هكذا قال الطحاوى فى .مشكله م فى الأوجز‎ )١( 

( قال ان دق العيد بتأننت فى هذه القصة المذاهب فقيل إنه دل على سقوط 
الكفارة بالاعسار المقارن لوجوما لآن الكفارة لا تصرف إلى انفس ولا 
إلى العيال وهو أحد قولى الشافعية و به جزم بعض الالكية و قال اجمهور 
الا تسقط الكفارة بالاعسار و الذى أذن له فى التصرف فيه ايس على سبيل 
الكفارة ٠‏ ثم اشتلفوا فقال الرهرى غاص مذا الرجل و إلى هذا نحا إمام سه ٠‏ 


و 


الكركب الدرى ( 44( الجرء اشائ 


انی ب فكان من خصوصياته و قال بعض أثمتنا إنما أمسه أن يوت أمله و سقط 
النفقة عنه فكان الرجل يوق أهله كل يوم صاع منهء واستدل هلك جوا إيتاء 
٠‏ الحكفارة أله ما قلوًا فى الركاة »ب قال الامام الحيام نما ممنى قول الي بام 
أطعمه أعلك أنك لما لم تمد ما يفضل عن نققة أهلك و ليس. عك أداء كفازتك 
عل الفور فكان كفارتك على ذمتك وديا «تى قدرت عليها واصرف هذه فى نفقة 
أملك ٠‏ و لمل )١(‏ الرجل له ولد تكيف يكر له أن يطعمهم و لفظ إلأهل . 
قوله [ وشبهوا الآكل (؟) و الشرب باجماع ] أى فى كون (م) الامساك 


سه الحرمين و قال ابن قدامة هو رواية لابتة ون > ی و ناس ا 
أنى حنيفة و الثورى وقال الزهرى : هذا عاص بهذا الرجل أباح له الأكل 
من :صدقة نفسه لسقوط الكفارة عنه لفةره وقيل هو منسوخ و قبل تمل 
أنه أعطاه لكفر به و يجزيه ذأ أعطاه من لا يأزمه نفقته من أهله و هو 
قول بعض الشافعية و قيل لا كان عاجرا عن نفقة أهله جاز له أن يصرف 
الكفارة لحم قال الحافظ وهو ظاهر الحديث و قيل غير ذلك ) بسطت 
فى الأوجر. 2 ظ ) : 

)١(‏ ليله إشارة إلى رد. من قال أن إطامه أله هو اكير و يكن أن ياب 
عن إيراد الشيخ ره الله أن اللفظ طلما يكون عام و المراد منه خاصاً 
فمكن أن عمل لفظ الآهل على من يجوز له [طعامه , فتأمل . 
(0) اختلفت الأثمة فى موجب الكفارة هل هو الماع خاصة م قال به الامامان | 
. الشافعى و أحد أو يمم الكل و ااشرب أبضاً م قال به مالك و الهنفية 
و الثورى و إسحاق وابن المبارك لا نجرد التشبيه باجماع بل لوجوه سطلت ٠‏ 
فى الأوجر . ٠‏ | 
(e)‏ أى مع الجناية العسدية على ركن الصوم فان كون الامساك عنهما ركنا سه 


الك لدي )6( الجرء الا . 
ي 


عنما ركنا للصوم 5 أن الاساك. عننه ركن لهء وأنت نعل أنهم فى Fr‏ 
له lee‏ )1( 0 يرتكبوا بأسأ حی رد عم م أوردوا بقو هم لا شیاه الكل 
و الشرب واجماع و هؤلاء الفرقون بين هذه الثلاثة زعمرا أنا شيمتاهها به قكاللذة ‏ 
فاعترضوا أنه لا يشببهما و حاشانا أن نقول به فهذا اعتراض منهم على فهمسهم< 
قوله [يحتمل هذا معلق يحتمل أن يكون الكفارة على من قدر علها] إنما قال 
يحتمل معاق إشارة إلى ماذكرنا من الاحهالات الى ذهب إلى كل متا ذاهب وبين 
هنما ما الى اختاره لعدم الفائدة له فى ذكر رما و 0 آثل إلى ما قلنا لك 
من أند مهيا ملك كقر . 
[ باب السواك للصائم ] . قوله [ بالمود الرطب ] و وجه (۴) الفرق بين 


سه إجاعى لا بخص بيولا المشبسبين . 

* كان حق العبارة فى تشبيهم لما به أللهم إلا أن يقال إن التشبه لما حقق من‎ )١( 
أحد الجانبين تحقق من الجانب الآخر أيضأ ..و هكذا فييا مبأق. من قوله‎ 
ظ‎ ٠ إن لا شا‎ 

(؟) اختاف أهلى المل فى سواك الصاتم على أقوال عديدة بسطت فى الأوجز 
ملخصباء الأول لا بأس به مطلتاً قبل الزوال وبعده سواء لرطب والجاف. 
يه قالت الخنفية و الثورى و الأوزاعى ٠‏ و الثانى حسكراءته بعد الزوال 
و استحبابه قله ,رطب أو ياس و هو أصح قولى الشافعى ؛ الثالث كرامنه 
بعد العصر فقط ء و حكى عن أبى هريرة » الرابع التفرقة بين صوم الفرض 
و النفل فكره فى الأول بعد الزوال دون الثاتى » وحتى عن الامام أحمد 

` والقاضى عدو الاش كره بالرطب دون غيره وهو قول مالك وأصابه 

راق وقوه الان کات مداو وال فا و اھ ارت طلقا وهر 
قولأحد وإسحاق, هذه الستة مشورة وفه أقوال أخر ذكرت فى الأوجز 


عل ما سبق أن ما حكى الترمذى من مسلك الامام الشافعى يخالفه أصح قوليه . 


الكوكب الدرى . )۹( 0 ارہ ثا 


الرطب وغيره عل مذهب «هؤلآء أن رطوية الماء معقوة لاصائم دون غيرها فكان ق 
السواك الرطب الصتم يحتمل أرس يختلط اللعاب برطوية السواك فيدلا لوف . 
فينتقض بذلك صومه ولآن الرطب منه تتفرق أجراؤه دون الجاف » والجواب أن 
الشرع للا بين الفضل فبه ولم ينه عنه فى وقت و لبت عنه يَف أنه كان يتاك فى 
موه و لړ برد ما خصصه بكوته بالسواك الجاف أو بكونه فى أول امار بق على 
عمومه و كان هذا القدر هر الرطب و غيره معفوآً ضرورة » واستدل, الانمون 
للسواك فى آخر النهار بقوله مل > لحلوف فم الصاثم أطيب عند الله من ريم الماك 
و هذا لا يشبت امهم فان مقتضى ذلك بيان الفضل للصائم ی( من 
ا غيره و يكره يجب عنه ويعرفء و لس المراد په أن لا إزيله عله حتى بوذى به 
المسلين والملائكة مع أن إزالته بالسواك عن فبمه لا يزبله عن عليه تعالى و خرائنه 
فیثاب على ما يدخر له من خلوف فه ما ادخر له من آلاله تعالى ولعمه ولا بعد 
أن يقال للا كان هذا الذى يكرهه كل أحد عبوبا من المائم مكيف بالذى لا يكرهه 
أحد لا سيها و هو سنة النى الكريم و مرضاة له تعالى فى الحديث و القديم . 

[ باب الكجل لاصائم ] . ٠ ٠‏ 

قول [ اشتكى عيى أفاكتحل و أنا صائم ] وكان السبب فى السؤال عله أن 
الربق يتغير بلون ما يكتحل به العين ومحس مرارة الصير إذا أاق فى البق فى الحا . 
فل بذاك وصوله إلى الجوف و هو السب فكان مظة لومم انتقاض الضوم الك 
ما كان ورودهما لا بطريق الخفد بل بطريق الجذب و المرشح كان معفواً لآن فى 
المع باتتقاض الصوم بذلك حرجا ظامرا فان المتوضى” إذا أصابت أعضاءه بل فالا 
تجذب مسامانه إلى الداخلء إلى غير ذلك عا لم يكن منه بدء فأشار البى بب بذاك 
الان القض فى الصوم لأ يكون بذلك الفوذ و هذا معفو . 

[باب القبلة للصاتم] فو [ و الباشرة .أشد ] لآن فى القبلة نماس جزء من 
بدنه يحرء من بدا فكيف إذا كير فان المباشرة نما تتحقق. بتجردها . 


الكوكب الدرى (؟ه ) الجزء الان . 


قوله [ لاربه ] الارب العضو و جعنه آراب و المراد تهنا العضو 

الخصوص أو الارب النفس أو الحاجة و جوازه «وقوف على الآمن م الاتزال 
و من الافضاء إلى أشد من ذلك . ۰ 

[ ابا عا ا ان ليدوم عن افق ] غ( :ادا مدا 
الحديث على ما ذهبوا إلبه من وجوب النية من اليل و خصوا عنه اانقل بالاحاديث 
الواردة فى صومه بي بنية من اهسار إذا كان صوم نفل » قلنا فلا أن نخص صوم ' 
رمضان إذا كان أداء يحديث (۲) شبادة الأعراتي وفه إلا من أكل فلا يأكان 
بقبة يومه ومن لم يأ كل فلبعم » مع أن ممتى الحديث أنه لم يحرز كال فضله و مام 
أجره ل إذا صام بنية من الليل كان له أجره من وقت ته و إذا صام بنية من 
النهار کان أجره من وقت نبته» و من بون يتهما » أو المعى لا عیام لمن ران 
صومه من اليل بل وى فى التمار أيه يصوم من هذا القت و لا ديب فى أنه 
ليس له صوم و على هذا ذ فزق الصوم کون نف ذات . 
ش [ باب فى إفطار الصائم المتطوع ] . | 

قوله [فقال أمن قضاء كنت تقضينه] عل بذاك السؤال أن إفطارم صوم القضاء 


(1) قال ابن رشد : أما اختلافهم فى وقت الية فان مالك رأى أنه لا يحرى* 
الصيام إلا بنية قبل الفجر و ذلك فى جميع أواع الصيام » وقال الشنافعى : 
تجزى” النية بعد الفجر فى النافلة ولا زى" فى الفروض ٠‏ وقال أبو حنيفة 
تجزى“ بعد الفجر فى الضيام المتعاق وجوبه بوقت معين مثل رءضان والنذر 
المحين و كذلك فى الافلة و لا زى فى الواجب فى الذ١ة ٠‏ اتهى , 

"قله فى واى اع افا چ جى ف ارصن عن روه 

(؟) قلت : هكذا ذكر الحديع صاحب المداية لكن الزيلعى والحافظ فى الدرأية 
ذكرا أن شبادة الأعرابى قصة أخرى وقوله إلا من أكل 3 حديث 7 
وقع فى 'صوم عاشوراء فتأمل . 


الک وكب الدرى (r J)‏ الجرء الثئق 


لا وژ . . 

قوله [ فلا بضرك ] استدل بيذه الكلمة من )١(‏ قال ليس ف افطالد صوم 
النفل قضاء لكنه غير تام فان الضرر المنق هبنا هو الذى كانت تخاف منه و سالك 
عله و هو الذنب فينه و قال لا ذنب ذه . 
00 قله[ حدتى ] أى اط . (م) 

[ فلقيت أا ] أى و آنا شعية . 

توه [ الصائم المتطوع أمين نفسه ] أو أمير ننسه ولا أذكر من تأويله ديا 
يأل (م) ثم اعم أنه لا ذكر فى الاحاديث المتقدمة لوجوب القضا" و لا لعدم 


(0 لالج عدن عام وطازين توعطاء وا ری اا و اك اق 
أن التطوع بالصوم إذا أفطر بعذر أو بغير عذر لا قضاء عله إلا أن يحب 
هو أن يقضيه وروى وجوب القضاء عن أى بكر و عر و ابن عباس 
و جابر و عائشة و أم سلة و هو قول الحسن وسعيد بن جيير فى قول 

وأ حنيفة و مالك وآ بوسف ومد » اتهى» قلت : الصواب فى مذهب 
مالك التفريق بعدم القناء بعذر والمنع عن الافطار وإثبات القضاء بغير عذر 
يا حكاه الحافظ وبؤيد فروعه وف فروع الخابلة سنية القضاء مطل خروجاً 
عن الخلاف ونص الامام أحمد فى كتاب الصلاة له على وجوب القضاء م 
فى الأوجر . 1 
(۲) آى المراد بالضمير المنصوب فى قوله حدثنى سماك بالضمير المرفوع فى قوله 
٠‏ لقيت هو شعية قال الخزرجى فى الخلاصة جمدة الخروعى عن أبى صالل مولى 
أم هأنى و عنه شعبة . ا 

(م) ل يذكر الكلام على هذا القول فى تقرير «ولانا رضى الحسن المرحوم أيضآً 
وال قاری اسر ننه آی خا كبا ادا قال الطبى: يفم منه أن ااصاام 
غير المتطوع لا تخير له لاله مأمور مجبور عليه ء وقال القارى: وقوله إن س 


الکو كب الدرى (e)‏ الجر لأف 


وجوبه بل هى ساكتة عن ذکرها فالحديث الى و هو الذى الى فه الى لل 
أقضيا يوماً مكانه يكون انا لها . 
[باب فى وصال شعبان برمضان] قوله [كان يصومه كله] سيجى تاو (۱) 
و المع بين الخحديثين اللذين ورد فى أحدهما يصومه كله > و فى الآخر ذكر صرمف 
ف رة | 
قوله [ بحو رواية حمد بن تحرو ] أى من غير ذكر أم سلة » و قد ضبق 
هنا بعض ااببان المتعلق ببذه الأبواب فلعد 
[ باب ما جاء فى كراهية الصوم فى النصف الباق من شعبان لمال رمضان ] 
يعى أن الذي تقدم من النهى عن تقسديم رمضان بصوم بوم أو بومين «ن شعبان 
ا حصا بصوم أو بصومين أو ثلاثة بل النهى عام بعد النصف من شعبان ثلاثة 
كانت أو أكثر منهاء ووجميبه مع ما مس (؟) فى الأبواب السابقة أن (م) لا 
تلط الصوم المسنون المبين فضله و كرامته بغيره و هو (4) صوم التصف مر 
شعبان و لا يازمه نقص فى أداء فرائضه و مى صيام رمضان و على هذا فالخطاب 
ذا. أفطر أى اختار الفطر أو الى أمير لنفسه. بعد دخوله فى الصوم إن 
شاء صام أى أتم الصوم و إن شاء أفطر إما بعذر أو بغیره؛ و بعلم حلم 
القضاء من الحديث الآنى » قلت : وفى قوله أمين تفسه إهأرة إلى أنه يب 
له أن براعى شروط الآمانة . 
)١(‏ أى فى كلام المصف من قول ابن المبارك و حاصله أن قرلا كله مبالفة . . 
(؟) فى أول كتاب الصوم من أن المنع منرجرة للعوام ذبا عن حدود الشرع إلى 
آخر ما أفاده . ۰ 
(۴) خبر لقوله : ووجمه؛ وهذا وجه آخر غير ما تقدم فى أول الصوم من أن 
المع لاختلاط الصوم المبنون انخصوض وهو صوم النصف هن شعبان بغيره . 
(4) بان للصوم المسنون . 


الكو كب .الدرى }3 00 4 الجزء اث 


ش للضعفاء و هذا كله لن لم بصم من أول الشمر و إلا فلا ضير 

قوله [ لا تقدموا شبر رهضان بصيام لخ ] ,شير بذلك أن هتا التقدم إن 
کان ليکل عه ما فى رمضان من نقص فمو مكروه وهذا هو اللمراد بقوله فى لبر جة 
لال شير رمضارتب أكأنه أورد ديلا على ما أخذه فى الترجة و فى لفظ الحدية 
إشارة )١(‏ إلى ذلكء حبك قبل لا تقدموا وهذا وجه آخر للكرامة » فان قبل لا 
بريد به نکیل ما فى رمضان من النقصان الذاق حى يازم عليه كراهته بل أراد الصائم 
بصيام هذه الايام جبر ما شبنقص من عدم أدانه حقّه و عدم إتيانه صيام رءضان 
حسب ها بنش له فل بك إلا كأداء التوافل لتكميل الفراثض ء قانا هذا التكيل يكون 
بالنى (؟) بعده لا بالذى قبله و قد عين النى ملم هذا التكيل صيام ست من 
شوال ثم الخاسبة بين الباب و الحديث خفية و مبناها على حمل النهى عن الصوم على 
كونه لاجل رمضان . 

قوله [ فقدت] و قوله [نفرجت فاذا هو بالبقيع فقال أكنت تخافين إل ] 
فيه حذف كثير و ينه مسل بطوله و لذا تركنا تفصيله همنا . 

قوله [ با رسول الله كنت ظننت أنك أئيت بعض نسائك ] هذا النطويل فى 
الجواب كان ا لمائشة رضى الله عنها مر قدم فى البلاغة راة فان الى ميته 
ل يكن العدل فى السا واجا (؟) عليه ولكنه كان يعدل لينهن لمقتضى خاةه ولدلك 


)١(‏ و ذلك لآنه وله أضاف المع إلى رمضان إذ قال لا تقدموا رمان ول 
يقل لا صوموا آخر شعبان ا غير ذلك . 

(؟) ولذا قال صاحب الدر الختار فى السئن الروائب: شرعت البعدية لبر النقصان 
و القبلية لقطع طمع الشيطان ء اتتهى . | 

(ع) کا صرح به أكثر المفسرين فى قوله تعالى «ترجى من تشاء نهن الآبة» وفى 
ماءش المشكاة عن اللعات: المذهب عندنا أن القسم لم يكن واجبا عله مله 
ذه الآية و رعاية ذلك كان تفضلا منه بلي لا وجو : 


الكوكب الدرى )0( الجرء الثانى 
ا ر 


مى خلافه حيفاً مع أن الخلاف فى عدله ينين لم يكن يفا فلو أجايت مائشة قوله 
بقوها نعم لكان موا للكةر فأرادت أن تجتنب إيمام الكفر أيضآ فاماءلي قالت 
تعم كان ظاهره فى جواب قوله به نعم خفت أن بحيف الله على و رسوله إن 
م يكن اليف هبنا حقيقة فى معنا إذ الراد به هنا ماليس بحيف كنبا لم ره 
أيضاء فل أت التكلم با بوم الكفر و إن لم برد حقيقة مناه الذى هو كفر 


لا مح (1) . 
قولہ [ غم كلب ] و هو اسم لكبيربم (؟) فکانوا بی كلب ثم می کل 
E‏ 


قوله [يقول يضعف (۳) هذا الحديث] على زءة مضارع الجهول من التفعيل . 
قوله [ و قال ] فاعله جمد . ' 
[ ويح بن أب كثير ] مبتدأ خبره [ لم .سمع ] و هذا مع ما بعده عله 
قرله [ أفضل الصيام بعد ضيام شمر رءضان شمر الله الحرم ] هذه الفضيلة 
شاملة 58 عاشوراء أيضأ و هذا إما أن النى بي قاله قبل أن يقف على فضل 
صوم عرفة أو تكون الفضيلة فيه جرئية › فلا بنافى فطيلة صوم غير هذا الشير 
على صيأمه . 
قوله [ ويتوب على قوم آخرين ] هذا إخبار منه بم بها سبقع من شهادة 
الحسين أو غيرهاء ولا بعد أن يراد بقوم آخرين الصوام فيه من أمة جمد م . 
)١(‏ فان عائشة رضى الله عنما لم ت#كلم بقوها نعم مع أن حقيقة اليف لم تكن 
مرادة هنا کا تقدم فى كلام الشيخ . 
(0) و خصېم بالذكر م أكثر غنمأ من غيرم . 
(۴) بسط العتى الكلام عليه فى شرح البخارى و ذكر فى الباب عدة روايات . 


الكوكب الدرى 400 1ض الجزء الثانى 
(LLL‏ 


[ باب ما جاء فى صوم )١(‏ يوم الجمعة ] جمع العلاء بين“التبهى الوارد عن 
الصوم فيه و ها ثبت أنه به كان يصوم فيه يحمل الدبى على ما إذا لم يصم قبله 
ولا بيده و حمل صومه على أنه صام قبله أو بعده والوجه () فی النبى عون 
تخصيصه بالصوم ردع الموام عن أن يعظموه ويظنوا فى صوءه ما ليس فى غير هذا 
اليوم من الآجر و هذا مع إثباله ما لم يشثبت يؤدى فى آخر الام إلى تقصان فى 
آداء اة موجب لرماله عر الخير الكثير و لما فيه من المشابهة باليمود فانم 
يصومون بوم عبادتهم و مع ذلك فلو صامه أحد و لم يصم قبله و لا بعده لم يفمل 
بأسأ و إن اکب ما لس هو به أولى. 

[باب ما جاء فى صوم يوم السبت] وجه المع منه إذا كان وحده ما يلزم من 
مشابية اليهود وعم بذلك أن المشابية بارتكاب مايختص بقوم لازمة وإن لم يقصدهاء 
و لا يتوقف حرمة التشبه على كون الذى فيه الشببة قيا أو لا ترى آنا نهنا عن. 
عبادة الصوام لمل المشابية مع أنه لا ريب فى من الصوم ولا ربب أنا لم ارد بهم 
تشببا » وجملة المي فى ذلك أن ارتكاب ما قبح مكروه و إن لم يختص بالضالفين 
وما حسن فايس فيه كراهة إذا لم يختص و أما إذا اختص فار أراد التشبه فلا 
يتصورا جوازه و إن ل رد فلا يخاو عن بأس و إن كان هذا حال الحسن فى نفسه 
فكيف ظنك بالمباح . 

قوله [ اثلاناء ] و فيه لغة أخرى و هى الثثاء على زئة علاء . 

قوله [ تعرض الأعمال ] و معى الترض إنما هو على اتتظام فى أمورم وإلا 
فېو سبحانه بعلم كل شی قبل وجوده کا يعله بعد وجوده فلا يحتاج فى عله به إلى 


)١(‏ فى المسألة ثمانية أقوال للعلاء بسطت فى الأوجز ويكره إفراده «الصوم عند 
أحمد والشافعى ويندب عند مالك وفروع الحنفية مختلفة» أكثرما على الندب 

و أشار المصنف بالبابين إلى الح بين الأعاديث الواردة فى الاب . 

() قلت: اختلفوا فى علة النهى على ثمانية أقوال سطت فى الأوجزءح ٠‏ 


التكواكب الدرى 1 :} oA‏ ( ابر ٣ای‏ 


عرض و: تما « حب اتب يري اللا أعببال للصلحاء “قبطو الداعئ<في روحمم 
و ريكطتهم-و أن يبصووا أعال الققياء- قفاوا :مرجب سحسرتهم رانيم "إل غين 
ذلك عن. النؤائد . 
7[ باب .ما جناء“فى؛ قلحث على ضيام غاشوراء (۱) ']' اعلم أن :صيام .عاشوزاء 
كانت تصومة "الود ل أنعم آلله. عليعهم 'بانجاء موسى و قومه وإغراق-فرعون وقومه 
فكانوا يصومون فيه شكزآ و .كانت قريش تصومه ولحل: اه أنعم عليهم .مثل ما أنعم 
على بى إسرائيل من إتحاء كيرم من شذة أو الانمام عله بنممة و كان النى 22 
يصومه بك حسب ما اعتاده من أول عمره فلبا ورد للنى مرم . المدينة أمن يصيامه (۲) 


)١(‏ فه عدة أبحاث لطفة مفيدة بسطت فى الأوجن الأول فى لغته > والثانى فى 
مصداقه . و الثالك فى وجه التسمية بذلك اليوم » والرابع فى حك صومه, ٠‏ 
والخاس هل فرض صوهه فى أول الاسلام » والسادس وجه تعظيم شن 
لذلك اليوم ٠‏ و السابع تفصيل ما أكرم الآنياء فى ذلك الوم ٠‏ و اشامن 
أعمال هذا الوم غير الوم » و غير ذلك . 

(؟) اختلفوا فى أن صم عاشوراء هل کان واجبآ فى أول الاسلام کا قال به 

الخفية أولا وهما وجمان للشافية أشهرهما أنه لم بزل سنة من حين شرعء 
واختار الحافظ الأول و كذا ابن القيم فى الحدى و يه جزم الباجىء قال 
الحافظ : يؤخذ من جوع الأحاديث أنه كان واجبأ لثبوت الاس بصومه , 
ثم ھا کد الام بلك ثم زيادة “التأكيد تالنداء العام ثم زيادته بان من 
أكل بالامماك ثم زنادته بأ الآمنهات أن لا يرضمن فيه الأخلفال وبقول 
لإن بمسعود لابتوف ميل .لما بفرض .رمضان ترك :لاشوراء منيع: العم بأنه 
“ها ترك اإستحابه مل :هو باق فيل على: أن المتروك. وجوبه »٠و‏ أما إقول 
بعضههم: انرو ك. تا کد إستحبايه؛ و الباق عطلق ؛ استطابه » فلا يخ : ضعفه بل 
تأحكد ‏ استحابة بلق .و لا بها مع :استعرار. الاههام به اجى بف عام رو قات هس 


التكوذكب. :الدرى “وه ( ره الثانى 


و رآ هود بصو مو نه فسأطم عر اة فر لأس ات 144 اف ذه 
اليبود بل نلا أس به من “قبل و على هذا ينبغى. أن تحمل الروايات وا ليس الام 
بالصيام روم “عاشوراء منوطا و متا على صوم. اليهود و سؤاله لام عه . ثم نخ 
بعد معام أو. عامين وجوبه و يق الأ )١(‏ على السنة. وإحراز الفضيلة » وهذا هو 
المراد حيما:وقع التخبير , خقال من شاء.صامه.و من..شاء أفطر يعى ليس بواجب 
کا کان . ۰ 

*[ یاب ما جاء فى عاشوراء أى يوم (۲) ہو ] أورد فيه دين مر 
بن عباس و الغرض من [برادهما دفع الما يتوم فى كلام ابن عباس رضى الله عنه 
من تمارض وما يظن أن قوله فى الحديث الأول “لا يوافق 'اللغة ودلا الشرع . 


سه بلي حيث يقول ان عشت لآصومن التاسع » اتتعهى ارچ 
)١(‏ -اختلفوا فى ذلك على ثلانة أقوال » الآول : فرعنيته باقة قال عياض كان 
بعض السلف يقول كان فرضاً وهو باق على فرضيتهالم ينسخ › و الثانى 
مقابله وهو ما فى الفتح كان ابن عر رضى الله عنه بكره قصده بالصوم ثم 
انقرض' القائملون بهذين القولين.و اننقد الاجملع بعد ذلك على- القول الثالك 
و نهو أنه مبلة کی عليه. الاجماع جمع من. الین کا فى الأوجز : 
( م( 'اختلفت أقاويل النلفت والخاف ذلك الأول قول الجهور أله اليوم 'العاثمر 
من الحرم تقال" العيبى.: هو مفهب -جمهور “العلباء من الصحابة والتابعين ومن 
يدم وعد أسماءم , والتانى أنه اليوم التاسع تفاليوم .مضاف إلى الليلة الآنية: 
وقيل إبما مى .به اليومالتاسع أخذاً من' أوزاد الابل كانوا إذا. رعو الابل 
ثمانية' أيام م أوردوها فى التاسع.#الراروردنا عشراً بكر العين ».و الثالك 
أنه اليوم الحادى عشر » قال المبى : ا+تلفت الصخابة.فه هل ٠هو‏ اليوم . 
٠‏ “التاسع أو “العاشر أو الحادى عشر ونی تفسیر أن للليث عاشوراء يوم الحادى 
ڪشر وک ذا ذكره الحب الطبرى , ملخص ما فى الأوجر . 


الكوكب الدرى ( ٠ (٩۰‏ الجرء الثاتى 


فقوله أخيرنى [ عن يوم عاشوراء أى يوم أصومه ] لبللَ.المراد يذلك تين 
يوم عاشوراء فان هذه المألة ليست ما يتوقف على اين عباس لان كل من له أدنى 
شعور يعلهء فالمراد يذلك السؤال فى الأصل سوال الصوم أى.يوم هو حى رز به 
فضل السنة کا صرح به فى آخر سؤاله فقال : أى يوم أصومه فين له ابن عبان 
يوم الصوم و كانت يعم السائل صوم اليوم العاشر أو. بين له العاشر أيضآ و ترك 
الراوى لفہرته» وأما ما قال : أهكذا كان يصومه عمد رسول اله يم ؟ قال: نعم 
| فناء على ما أراد النى به و عزم عليه من أن يصوم الناسع أجناً لكنه لم يدرك 
العام القابل حتى يفعل فا قالوا من أن يوم عاشوراء هو اليوم التاسع عند ابن عباس 
توجه لا يعول عليه و تأويل لا يحتاج إله . 

[ باب ما جاء فى صيام العشر ] لا بين النى يي مافى صوم هذه الام من 
الفضل لم يق ثببة فى سنيته ولا الفضل فه و أما رؤية عائشة رضى الله عنه الحفية 
فى الحديث فلا تستلزم أن الى وه لم بصم فيها مع أسف عدم صومه فيها لعل 
لفرض آخر أو لخشية أن تكون سنة موكدة تحرج بها الاد » واه عل - 

قوله [ و قد اختلفوا على منصور ] عى أن تلامذة منصور بردوله عتلفين 
کا م و أما الآأخذون عن العش ققد ات تفقوا على إسناد واحد وهو عن إبراهيم 
عن الآسود عن عائشة » و اختلاف روأة المتصور ينه بقوله روى الثورى ویره 
هذا الحديث عن منصور عن إبراهم اب انی 2 يه ا > فترك الأسود وعائشة 
و روى أبو الأحوص إل ثم بين أن اختلاف هذبن ليس سيآ للاضطراب فيه بل 
الاختلاف ناش عن المصور فى )١(‏ سمت محمد بن أبان إل . 

[ باب ها جاء . فى العمل فى أيام المشر ] هذا يعم الصيام ف غيره » و أراد 
بذلك أن شت فضلما بقوله يِه لا لم ثبت بفعله 

E Eo N 

السك ل ي 


(9) يان لمدم الاضطراب يت لما ثبت ترجيحه لذلك فل بق فيه الاضطراب . 


الكوكب الدرى ٠‏ )ل( ١‏ الجرء الان 


ماله و كسر بالضرب سلاحه و أهلك نفسه و فرسه لباشرته أشد القتالك » و لكن 
الفضيلة جرئية . ش 

قوله [ مرسل ] أى من غير توسط أى هريرة رضى الله عنه . 

قوله [ شی من هذا ] أى لا الحديث بّامه أى يجمله اثلاث . 

[ باب فى صيام )١(‏ ستة ] من شوال قوله [ ثم أتبعه بست من شوال ] 
ثم قبل يفصل بين هذه الست و بين رمضان لبعد عر شبببة الخلط کا فى صيام 
شعبان وقيل: بل ,كت العيد للفصل فانه ليس فى شعبان هذا الفصل فيكره الصوم قبيل 
رمضان و لا كذلك فى الصيام بعيده . 

[ باب فى صوم ثلانةا من كل شتير ] . 

قوله [ سممت يحي بن بسام ] بالمهملة بعد الموحدة التحتية و هذا غلط (+) 
و الصحبح سام من غير ذكر المؤحدة قبل السين . | 

و ف نان اين كل عير کن کن عام ای | وو ا بدن 
أمثالها ونما عين لآنى ذر صيام الثلانة من وسط الشير إما لمصلحة فيه له أو ليحرز 


)١(‏ صام.الستة من شوال مختلفة عند الآتمة > قال النووى : ..ذهب الشافعى 
و أحمد و داؤد و موافتيهم استحبابها » و قال مالك و 'أبو حنيفة : يكره 
قلت : هكذا حك عن مالك السكراهة عامة شرام الحديث لكن قال الدردير 
تكره لقتدى به متصاة. برمضان متتابمة و أظبرها معتقدا نة اتصالحاء قال 

. الدسوق فالكراهة مقيدة بهذه الأمور النسة فان انى قيد منبا فلا كراهة. 
أتهى » و أما عندنا المنفية فاختلفت النقلة و أهل الفروع و المرجح الندب 
و ما حكى عدبم خلاف ذلك إما مرجوح غير روانة الأصول أو مول 
على صوم بوم الميدء كذا فى الأوجر . ' 

(؟) فل يذكر صاحب التقزيب و النبذيب و الخلاصة أحدآ إسمه بحى بن يسام 
و غلط فه صاحب تحفة الأحوذى أضا . 


الكوكب النرىن , ( ۳( الجر الاي 


فضيلة أيام اليض أا . 

قوله [ عن أنى شمر و أن التباح ] .رويان ٠‏ 

[ عن أنى عبان وقال ] شعبة فى هذا الاساة.. 

[ عن أن هريرة ] .)١(‏ 

قوله [كان لا يالى من أيه صام ] قد سبق منا أن لفظة أى إذا أضيف إلى 
اتكرة فالغرض اتعيين من بين أفراده و إذا أضيف إلى المحرفة فالنعيين مقصود من 
بين أجرائه وهبنا كذلك . فان الشبر لا أعيد إله الكاية لم ببق تكرة فافهم . 

قوله [ و الرشك هو القسام فى لنة أهل البصرة ] أى الرشك (7) لنة أهل 
البصرة و معناه القسام . 

[ باب فى فضل الصوم ] - 

توه [و الصوم لى ] إذ لين مدحة للمائم ولا انة و لا كببة لويد . 

[ وأنا أجرى بنفسى ] :واب صومه کا أخلض لى فى هذه الطاعة بحيث 
م يطلع عليه الناس أثبيه جزاء عله بنفنسى بحيث لا يطلع عليه الملاتكة و أما ما قالوا 
امن أنه ی وز أن كرد كنا سول :شم دن ووا ل اوو 

[ و الصوم جنة من النار] فائه لما تحمل حرارات الدنيا فى صومه جوزى 
بالنجاة من حرارات جم . 

قوله [ و لخلوف فم إلخ] سبق يانه غير بعيد . 

قوله [فيقل إنى صاتم] هذا القول إما يخاطب به شه إلى عاتم ا لى ولتتازع 
والتشاتم » بل الذى .نبغ لى هو الصبر على إيذائه أو الخاطب به هو الجاهل عليك 
أى قل إلى صانم فلا تتعد على إكراماً للصوم أو لأنى لا أتجامل بك وفى الحديث 


)١(‏ يعى جعله من مسند أبى هريرة لا أن ذر . ظ 
(؟) أو الى أن الرشك ممناه عند أهل البصرة القسام و أما عند غيرم قال 
المجد هو بالكسر كثير اللحية والذى يعد على الرماة فى السبق » أتهى . 


اللكوكب الدرى . (ar)‏ | الجرء الثاق 


. على الاحتال الأول والثالثك إشارة إلى أن من شأن الصاتم احتهال هثل هذه المكاره 
أيضآ فانه نوع من الصبر و على الا إشارة إلى أن الناس لا ينبغى ل المعاداة 
و التادى على مثل هؤلاء و التفحش فى الكلام بهم ا 

[ قال فى الجنة باب يدعى الريان ] فى الحديث إشكال انى يانه مفصلا إن 
شاء الله تعالى . ْ 0 

قوه [ و فرحة حين يلق ربه ] فيجازيه على صومه .. 

[ باب فى صوم الدهر] قوله [ لا صام ولا أفطر ] سأل السائل عبن صام 
الدعر ولم يستئن الأيام الحرمة أو سأل عن صام غير هذه الخمة الآيام» و سبب 
انى على الأول ظاهر لاله لم يدرك بصيامه فضيلة ممتدة بها و إن.لم يخل صومه عن 
أجر لاله ارتكب فيه عرماً )١(‏ و على اشا التق ننى الانتفاع أى لم بتفع ٠‏ 
بصيامه لاعتاده و لا بافطاره لعدمه .2 

وقوله [أوم هم د ل ير ] شك من الراوى وف انثا من اتأحكيد 
ما ليس فى الأول . 

قوله [فكنت لا تثباء أن اذ من اقل ا إلا را ا ولا ناما إلا 
رأيته اا ] هما سؤال عن قيامه فى الیل لم يذكره الراوى والمراد من قولها ذلك 
أنه کان فى الیل يصلى بعضه و ينام بعضه » فأى الخالين شه إن ترى رأيته و ليس 
المحى رؤيته مصلا و نام فى زمان وإحد والمقصود لخ نفى ألنوم عنه كل اليل والقيام 
کل الل .والمقصود من الروايات اتختلفة فى باب الصوم الى أوردها هبنا إثيات أنه 
لا د شى من ذلك مكروهاً أو بدعة . ٠‏ ۰ 

و ف فی ی ا و ا و ق ا 

د شق على الفس الدوام عليه لله لا يمتاد الصيام و لا يعلى له الطمام »> فكان 


000 أى كراهة ترم وقد هدم من أن الحرم قد بطلق على الممكروه التحرعى 
. لقره مله . 


الكوكب الدرى ( 54 ) الجوء. الثانى 
الدوام على هذا لا يتيس إلا بر يسبل له مقابة الفس الىإمى أعدى عدوك 
فناسيه . 

قوله [ وكان لا يفر إذا لاق ] يعتى أله لم يكن شديداً فى مقابلة تفتكفقط 
بل كان جرلا شماعاً فى مقابلة الاعداء الآخر أيضا . 

[ باب الحجامة للصام ] . 

قوله [ أنطر الحاجم و الحجوم ] أى تعرضآ )١(‏ للافطار » آنا الأول 
فلجذيه الدم بفيه و عسى أن يدر إلى جوفه , و أما الاق فللا يطرأ عليه م 
الضعف بسبب خروج الدم . 

قوله [ لان )١(‏ ی بن أفى كثير روى الحديثين ] لا کان الوجه فى کون 
الحديث الأول أصح زوابة (۴) حى بن أنى كثير قال روى هذين الحديئين أيضاً 
هو الذى روى حديث رافع بن خديح وهو يحى إن. أنى كثير فكان أا مثله فى 
الصحة » و لا وجه لأترجبح مع أن هذين ادن بتصلان إلى انی ی بوسائط 


. توجه للحديث على رأى اجمبور فانهم قالوا إن الحجامة ليست بمفطر‎ )١( 

(0) أجل الامام الترمذى فى هذا الكلام و لذا فسره الشيخ أنه دليل لصحة 
ادن بمقابلة اديت الثالك أى حديث رافع ونص كلام الحافظ ابن حجر 
أنه دليل لصحة الحديين بأنفسبما إذ قال و قل الرمذى أيضآ عن البخارى 
أنه قال لس فى هذا الباب أصم من حديث شداد وثويان » قلت : فكيف 
ما فيهما من الاختلاف يعنى عن أن قلابة قال كلاهها عندى ميم لان حي 
بن أفى كثير روى عن أب قلابة عن أنى أسماء عن لوان و عن أنى قلاية 
عن أ الاشعث عن شداد روى الحديين جميماً فائتق الاضطراب و تمين 

۰ ا جمع بذلك اتهى . 
(؟) عى المصدر لا عى المروى . 


كرك الوق ظ ( ٠ (٦‏ الجرء الثانى 


ھی )١(‏ أقل من وسائط حديث رافع بن خديح فيال . 
قوله [ و لا أعل أحداً من هذين الحدثين تابنا ] أى باقاً ()احكه غير 
منسوخ یی لا يكن الحم على شتى منهما بالسخ و لا بعدمه لمدم العلل بالتصخ. 
لجهالة التاريخ ولا كان احتجاءه عليه السلام فى حجة الوداع أزم القول بنسخ روابة 
أفطر الاجم لو حملت على الحقيقة ولا احتياج لا إلى القول بلسي فى حق الصاكم 
أضا لما ينا من تأويله فان الافطار لا لم يك إلا يدخول شى فى الجوف أو بشتى 
| من قضاء الشهوة و لم > تحقق هبنا شى منبما لدم حمل قوله عليه السلام أفطر على 
امجاز لمم صمة نق الذات الذى هو حقيقة و الآخرون لما لم يذهبوا إلى مطابقة 
الآصول احتاجوا إلى أنه منسوخ أو الحجامة مفطرة على خلاف القياس . 
[ باب ها جاء فى كراهة الوصال فى الصيام ] الوصال حرام وهو ما إذا 
لم يفطر صومه أصلا و مكروه و هو إذا قنع على ما أفطر عليه مر نحو الماء 
)١(‏ لكن الأسانيد الى تقدمت من كلام الحافظ لا فرق فما فى الوسائط فان 
بين حي وشداد وكذا بين حي ووبان واسطتين إحداهما أبو قلابة والثانة 
أو أسماء أو أبو الاشعث و كذلك واسطان بين ې و رافع و و أذا نه 
الشبخ فى آخر كلامه بقوله فسأل . 
(؟) اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه نى كلام الشافى لاله صصح حديث أفطر اطا 
والمحجوم جماعة و حتمل أن الامام الشافى رحه الله لم يذهب إلى تصحيحه 
كالم يذهب إله غيره أضآ كوت الغرض من كلامه هذا الاشارة إلى 
تضعيفه و قال أبو الطيب كأنه أراد ذلك من جة الاسناد الخاص کا ذكره 
الحقق ابن ايام أن الحديث أخرجه الرمذى و صمحة و بلغ آحد أب 
ابن معين ضمفه و قال إنه حديث مضطرب و ليس فيه حديث يثبتء ثم 
قال و أما روابة إحتجم و هو محرم صانم و هى الى أخرجبا ابن حبان 


و زه عن ابن عباس أضيف سئداً » اتهى . 


الكوكب الدرى ش ( ۹ لاان 


و القرة ثم لم يأكل بعد ذلك شيا و لمله هام عنه بكلا إممنيه فقال يضم إنك 
ا ی فقال إنى لست كأحدم بطلمی ری و سقيى 
أما حقيقة عن: طعام الجنة.و هو لا يضر لا بالصؤم ولا بالوصال أو ازا والمراد 
التقوية ا تحصل بالطمام فن كان (7) منك مثل ذلك فمل فلا اعتراض على من 
واصل من يعدم و قد ثبت أنْهم واضلوا ممه بأمره و إن كان تيكيتا لهم و توخا 
على ما أصروا. و كان () منعه لمم عنة لثلا يضعفوا ففوت ما قصد منهم من 
الجباد واتظام أمور الملكه و أخذ الصدقات و غير ذلك لا لحنى فى ذات الوصال 
٠‏ و لذلك نمام عن الرهبانة و غيرها من المثاق الى هى علة بالاتتظام ونش شرائع 
الاسلام مع أنه رغب الأخرين فى الخلوة و الوؤحدة فقال فى رجل فى غنيمة له ما 
. قال (4) و غير ذلك و يكن أن يكون السؤال عن القسم اثانى غسب ضام عنه 


(1) و هو القسم الثلف و صرح فى تقرير مولانا رضى المسن المرحوم ت 
الوضال بالقسم الأول ل يثبت عنه يِل » اتتهى ٠‏ قلت : و بود ذلك ما 
' ورد من التأكيد فى تسحيل الافطار والوعيد فى تأخيره لكنه يشكق عله أن 
عامة نقلة المذاهب و شراح الحديث و أهل الفروع فسروا الوصال بيرك 
الافطار مطلتاً ع فتأمل . ش ْ 
(؟) الكلام مختصر جداً و توضحه من كان منك مثل ذلك أى يحصل له النقوى 
بالصوم و العبادة کا يشاهد فى بعض المشايخ فيجوز اله أن يفعل ذلك وعلى 
| هذا فلا اعتراض على من واصل بعد المحابة من بض المشايخ الصوفة . 
٠‏ (۴) و هذا علة لله يكم عن الوصال و الرهبانة و تحوها . © 
(4) فقد روئ. هذا المعى .ى عدة روايات من أبواب الفئن والجباد و غيرها 
منها ماروى عله بريه بوشك أن يكون خين مال المسم غم يبع بها شيف 
الجبال الحديث لالك و اللبخارى و أنى داد و اللساق و روى عه لق . 
ألا أخبرم بخير الناس منزلا قلا بلى يا رسول الله قال رجل أخذ برأس = 


لتكوكب الدرى Cw}‏ الجوء الثاق 


أيضا شفقة عليم و رأة بهم و ما يتوم من أن متصوفة الآآخرين كنف ازدادوا 
عن الصحابة حتى أن هؤلآء يواصلون فلا يأكلون شا غير جرعة مئ مله أو لوزة أ 


٠‏ أو تمرة و بديمون على .ذلك أياماً حتى إن بعضمم كان يواصل فلا بأ كشا غير 


. جرعة الماء إلا لوزة بمد شمر فالجواب أنه لا يلرم بذلك تفضيلهم . على الصحغابة . 
رضی الله عنم فان هذا فضلة غير مقصودة. و زبادة فها هو واسطة للوصول إلى 
المطلوب وهؤلاًء قد وصاوا ببركة صحبة الى يكم من غير احتباج إلى هذه الرياضات 
و امجاهدات و شاهدوا شاص الحقيقة من غير اختار ذه الأربينات والمراقبات . 

[ باب الجنب يدركة الفجر و هو بريد الصوم ] . 

قوله [ و قد قال قوم مر الاين ] إذا أصبح جنا يقضى ذلك اليوم ٠‏ 
و مستندهم فى ذلك ها نسب إلى أنى هريرة رضى الله عنه. مرفوعاً. لا صيام )١(‏ 
لن أصبح جنا و معنا لو ثبت أنه حديث 'والله أعلم .أن الرجل ليس له صيام إذا 
| أصبح و هو مثتفل بأمله و لا شك أنه جنب حيثذ أيضآ والن ني الكال كا قال 
لا إعان لن لا أمانة له فان الندوب له أن يحصل الطبارة و بم بأ صومه قبل 
الأخذ فى .الصوم و قبل إدراك المح . 

[ باب فى إجابة الصاتم الدعوة ] ٠‏ 

1 إذا دعى أحدم إلى طمام ظجب ] إذا م يكن .هناك عفاور شرعى : 

: 0 ص الداعى فاسقاً ولا الطعام غراما وأما إذا ذهب ثم عم أن ن هناك عظوراً 


کڪ فرسه فى سیل الله أخيرم بالذى يليه ؛ ل 
من الشعب م الصلاة المبديثك و غير ذلك کا فى جمع الفواد . 

)6 9 البخارى تغليقآً عن همام وان عبد الله بن عمر عن أنى 16 

انى بل باس بالفطر قال الحافظ : أما رواية. همام فوصلا أحمد و ابن 

ْ 0 وأما رواية ابن عبد الله بن عبر فوصلبا عبد الرزاق: اتهى » قلت 

و قد ورد هذا الى من. حديث الفضل و أسامة أضاً م فى الآأوجر . 


الكوكب الدرى (MA)‏ الجر ء اناد 


فان كان على السفرة يقوم و إن كان فى مكان آخر يصير » ولس الا کل داخلا فى 
الاجابة إا هى الذهاب إلى منزله ثم إن أصر على أن يأكل فلأ كل و إت كان 
صائماً و إن اكتق بالنزول إلى منزله و له عذر فى الآكل له ذلك وما أشتهر.من 
أنه يأثم بالقيام عن السفرة غير شبعان فغلط محض لا أصل له بل الذى هو ضرور 
لنطيب قله نما هو الأكل و إن كان لقمة ولا منافاة بين روابتى ظليقل إفى صاآم 
و فصل إذ المقصود جمع الآمرين الدعاء له و يان عذره فى الامتناع عن الأ كل 
و مع ذلك لو عل بذلك حزنه يفطر ثم يقضى أى فى ايوم آخر . 

[ باب فى كراهة صوم المرأة إلا باذن زوجما ] . 

قوله [ لا تصوم المرأة ] فلمله .توق إلما . 

قوله [ ما كنت أقضى ما كان على ] فلمل النى مي برغب فبا وهى صامة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تمطر وأما فى شعبان فكان النى ي يكار من 
الصوم فتأمن بذلك عا كانت تخاف منه مع أن رمضان الثانى قد حضر فلو لم تقض 
الآن أيضا لكثر القضاء على ذمتما و عل بذلك جواز التأخير و أن وجوب القضاء 
ليس على الفور » و اختلف )١(‏ فا إذا كان القضاء بعد رمضان الثاقى فندنا لا 


(1) إذا لم يصم أحد رمضان لمذر و لم يفرط فى القضاء بأن اتصل عذره إلى 
| رمضان آخر فقيل يصوم اثانى إن أدرزكه حا و يطعم عن الأول و لا 
قضاء عله و مذهب الأثمة الاربة و الجور صوم الثانى ثم يقضى الأول - 
ولا فدية عليه لاله لم يبرط و لان تأخر الآداء للمذر جائر فالقضاء أولى 
و هذا لا خلاف فه بين الآثمة الأربةء أما لو أفرط ف القضاء بأن زال 
ا عذره و لم يقضة حى جاء رمضان آخر » فهذا مختلف ينهم فالآئمة أثلانة 
على أن عله القضاء بعد رمضان الثاق و مع القضاء بحب عله الفدية أيضآ 
مع الاختلاف فى أكرر الفدية مع تكرر السنين و قالت الحنفية عليه القضاء 
فقط ولا فدية و إله مال البخارى إذ قال فى يجه > و الى يذكر الله إلا ه٠‏ 


( 4 ) الجرء أثاق 


الكوكب الدرى 
يجب عليه شي سوى التضاء » و قال الشافهى رحه الله عله القاكيى القدية و لملة 
وجد فى ذلك روانة . ١‏ 
قوله [ عن أنى ليل عن مولاتها ] هذا غلط والصحبح عن إلى عن مولاتها 
قوله [ المفاطير ] جمع )١(‏ مفطار صبخة مبالغة. جردت لها 
٠‏ [ فتالكلى فتالت إنى صائمة ] لم تفطر صومبا النفل رغبة إلى سور اك 
يل لبكونها قادرة على إحراز 'الفضيتين بأن تأكل: بقية طبامه يق عند الافطار . 
قوله [ وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن زيد عن جدته أم عمارة ] 
ليس هنا ذكر للولاة القدمة ذكرها و نا المقصود يان امم جدة حيب 
قوله [ و هو أصح من حديث شريك ] لان شريكا كثير الناط . 
قوله [ هذا حديث مكر ] يعتى أن أبوب بن واقد لس بذاك وكذلك الذى 


ايع عله و هو أبر بكر الدى وما اہو بكر. التى روی عن جابر بن عبد له فو 


رجل آخر فة ممثير . 


سه طام و إا قال فعدة من أيام أخر , و قال داؤد الظاهرى : من أ 
الفدية على من أخر القضاء حى دخل رمضان آخر ليس معه حجة من 
كاب و لا سنة ولا اجاع » التهى » هكا فى الأوجز عتصراً 

)0 لحا ا ا با لو الور ام 


كال ال مف امن قان : 


الكوكب الدرى  ٠‏ ( ۷۰( الجرء الثاق 


باب الاعتكاف 


.قوله [ كان مكف العشر الأواخر من رمضان حى قبضه الله ] هذا إما أن 
E‏ ا و ل ش 
كأنه م يفت فص استغراقها الحم و الاعتكاف سنة مؤكدة إلا أنما على الكفاية 
دون أن يسن لكل أحد و تأكده بدوامه م عله و ثبوت قضاله إذ لم يمتكف 
و مداومة الصحابة عليه . 

قول [ كان رسول الله إذا أراد أن بتكف صل انج ثم دغل ف تك 
استدل بهذا من )١(‏ قال بابتداء الاعتكاف من الفجر ا قال المولى الولف والجواب 
أنه لم يرد بالمتكف المسجد > حى رصح ما ذهتم إليه إذ لا خفاء فى أنه یز كان 
صل الفرائض الخس ف المسجد لا غير فكيف يرتب الدخول ف المتكف على الفراغ 


)220 إعلم أن الاعتكاف عل ثلانة أنواع : النفل و النذور و السنة الموكدة. 

و اختلفوا فيا باعتبار تجديد الو قت اختلافاً كثيراً سطت فى الأوجر » 

والمقصود .هنا فى الرواية القسم الثالث و هى السنة المؤكدة وابمهور ومنهم 

الأئمة الاربعة على أنيدخل قيل الغروب من آخر العشر الثانى قال أبوالطيب 

تحت قوله صلى الفجر ثم دخل ممتكفه احتج به من يقول بيدأ الاعتكاف 

من أول النهار و به قال الأوزاعى و اثورى و الليث فى أحد قوله وقال 

مالك و أبو حيفة و الشافى و أحمد يدخل فيسذه قيل الغرزوب إذا أراد 

٠‏ الحكاف شهر أو عشر و تأولوا الحديث على أنه دخل المتكف وانقطع فيه 

و تخل بنفسه بعد صلاة الصبح لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتكاف» اتهى. 

< “قلت : و هكذا حكى التوؤى كن المنادنى ها حى التزمذى :من مذهب الامام 
أحمد لو صح يكون رواية له کا مال إله. أبو الطيب”م 


الكوكب. الدرى ( ۱( ` الجر الثآف. 


عن الصلاة کا قال صلى الفجر ثم ذخل فى ممتكفه فليس الراد بالمتّكتيب هبنا إلا ما 
كان يضرب لله من نحو قبة و غيرها فلا يثبت بذلك إلا أنه ميتم لم لكي يدخل 
فى موضع خلوته الذى عينه للفراغ و العبادة إلا بعد صلاة الفجر و أما إن ابا 
اعتكافه و دخوله فى المسجد كان من أى وۆت قل يهم من هذا الحديث مغ أن 
المشرة لا م مالم تنم لبها الللة » و المسنون اعتكاف المشرة لا التسعة و بعض 
الماشر و لا يتوه انتقاضه بكون الشبر نسعا وعشرين لآن اتقاض يوم و لل بس 
مشه .و اعا الممتكف كان على عرم من امام المشرة لو ل يستول عله ا 
و القصد ولا كذلك بنقص اليلة الى فيا الكلام . 


[ باب فى للة القدر )١(‏ قوله >اور] أى المسجد ويكون فى جوار ريه.. 


ش قوله [ و الفانا بن عاصم ] هذا غلط والصحيح والفائان (۲) بن عاصم 


[قال الشافى رحمه الله هذا عندى والله اع أن ای يله كان يحب على تحر ما 


60 [علم أولا م اختلفوا ف وجه اة يذلك فيل ع التعظيم لسكومها 


ذات قدر عظيم أو لآن كل عمل يعمل فها بكون ذا قدر أو لله يرل فبا 
ثلا ملائكة E‏ مى التضييق لاخفائها أو ورک 


7 الأرض تق فبا عن So‏ و قبل معى القدر بفتم الدال أي ا 


(+) 


ثانا أنها عتصة بهذه الآمة وتان أنهم اختلفوا فى سبب هذه العطية أورابمآ 
اختلفوا فى تعيين هذه الللة على أقاويل تبلغ إلى قريب من سين قولا ٠‏ 
طت .هذه الباحت كلما فى الأوجر ٠.‏ 

ضبطه أبو الطيب بفتح الفاء و اللام المفتوحة و بالناء الثناة مر فوق ثم 


. ألف ثم نون ء اتهى > و فى الاصعابة بفتحتين قلت : و أهل الرجال كلهم 
إذكروه بانون فى آخره فا فى اللسخ الأحمدية من حذف.النون من الكنابة . 


1 أفادم الشيخ رجه الله وهو كذلك بزيادة. الثون على‎ 3 E 


الكوكب الارى  (vr) ٠‏ 20 الجر الاتى 


يسأل عنه ] هذا الجوأب جار فيا ورد فه لفظ القسوا و تحرو وو ذلك و أما 
ما ورد من آنا لله إحدى و عشرين و غيرها فلا يحرى فه ذلك الجؤاب إذ هذا 
إخبار ابتداءآ منه يه » و حاصل جوابه أنه يقت لا سثل انس اليلة ف إجدى 
و عشرين لم يرد أن بردم عما أرادوا من إحياءها فلو أجابهم بقوله إنها ليست 
فبا للا قاموا فما فقال نعم و كذلك فى اخواتها الآخر فبذا الجواب لا يحرى فى 
الروايات الآخر الى ورد فيا لفظ أنما للة كذا و إن كان يمكن أن يقال سبق 
سؤال ئمة و لكت ترك الراوى ذكره إلا أنه يرد عليه أنه لا حكم على لل يكونبها 
لبلة القدر ولو بعد السؤال عل بذلك كون تلك الليلة لبلة القدر بقوله إا ليلة سبع 
و عشرينء فهذا الكلام ظاهر فى كوبا للة القدرء و لا يكن ارادة أنه إا قال 
ذلك ليرغب فى قيامبا مع عدم الجزم بكو ما لبلة القدرء فالجواب )١(‏ إنها دائرة 
فأججاب كلا منهم حسب ما كانت فى ذلك السام أو يقال أراد أن المرء حين أحبى 
اليل كله ظا منه آنا ليلة القدر ورجاءاً لتحصيل ثواب طاعة ألف شبر فاحتسب(7) 
أن يسطيه الله هذه المثوبة و إن لم تكن اليلة الى أحباها لل القدر فالمراد آنا للة 
كذا أى ا لكم فى الثواب إذا أنتم أحبيتموها و اشتغام بالطاعسة فيها للة القدر 
لا ليلة القدر الحقيقية » و على هذا ينبغى أن يحمل جواب الامام الشافض رحه الله 
حى يتم على سائر الروايات اختلفة الواردة فى يان لبلة القدر و وجه مناسبة إيراد 
هذه الآبواب و أبواب الاعتكاف فى أبواب الصوم مستغنية عن اليان . 

قوله [ إنى علدت أبا النذر ] لما كان فى هذا الاستفهام نوع من الاستبعاد 
المشعر بكون السائل مستبطآ انكار عل أنى تمتها صح إيراد ل قزل أن ١‏ 

قوله [ إلا للة صبيحتها تطلع العمس الح ] ل بين الى بقل لم تنك 
)00( أشار إلى الجواب المرجح عند الشيخ ف المع بين الروايات الختلفة فى ذلك 

اللاب بعد الكلام على الجواب المذكور قبل ذلك . 
(؟) الظاهر أن الفاء زائدة والفعل بباء امجهول خبر لقوله أن المرأ . 


الكوكب الدرى ) ( 7# ) الجرء الثانى 


س عمسم س 


E E E NTE TY 
أنها ليلة سبع و عشرين و كان حلفه على مقتضى ظنه و ظن أن ابن سلود كف‎ 
يكر العم بتعينها مع أنه عل نلك العلامة ولمل مذهب ابن مسعود أنها “دور فلذلك‎ 
eR ضر ع لاني اكول أيه اشر‎ | 
بين العوام كونها ساعة ترجى فيا الاجاية و تأيد ذلك يما تقله عن بيض الصلحاء‎ 
بركتها و أنوارها لهم ساعة مثها و لم بق ذلك كل اليلة و الجواب أن‎ E 
ظبورها لمم فى ساعة لا يقتضى اتحصارها فى تلك الساعة و نما هى عامة اليل غاية‎ 
الام آنا تتفاوت مراتب فضلها بحسب أول اليل و أوسطه و آخره م فى سار‎ 
لال السنة » وقد أششبر بين العوام أن كل شى من الاحجار و الأتجار وماسواها‎ 
تسجد فيبا » فهذا إن أريد به السجدة المتقية ظاهره خلاف و إن أريد بجدة‎ 
| . أرواحها فهو غير متكر الصحة و الله أعل‎ 
E. قوله [ ذكرت لله القدد] قرئ' هذا الفظ على زت انجبول ف‎ ٠ 
ره [ ف تع يتين ] هذا بناء على ما هر المي من كون الأيام نيا‎ 
و عشرين وأما اليوم الثلاثون فشكوك فيه وتسع ببقين هى الليلة الحادية والمشرون‎ 
0 و سبع فين هی الللة الثالثة و العشرون ومس بقين هى اليلة الخامسة درو‎ 
ظ‎ ٠ . وثلاث .ببقين هى الللة السابعة و العشرون‎ 
أو آخر لله ] اكات البناء على كون أيام الشبر 0 ا‎ [ 
بعضهم المراد بتسع‎ )١( بأخر ليلة هى الللة الناسسة و المشرون لا غير » و قال‎ 
يبقين هى اليلة الثاية و المشرون و هكنا فالمراد بآخر للة يكون هى اللبلة الثلائون‎ 
. و سيج الكلام عليه فى صمح مسل إن شاء الله تعالى‎ 
جلة ما وقفت من كلام المشايخ فى تفسير هذه الرواية و ها هناها ية‎ )1( 
أقوال بسطت فى الأوجر الاثنان منها ما أفاده اخ ادثلانة 0 7 فارجع‎ 
. اله اوت شئت التفصيل‎ 


الكوكب الدرى {ve}‏ الجر اللا 
دحي و 


[ باب الصوم فى الشتاء ] . 
قوله [القة ابر ] هات م بنج فى صاب إلى ا الى 
الغالب فيا حرارة المختنمين و اصطلاؤم تيرايت اشر وب فهى موصوفة بوضفك 
المفئتمين مجازاً و المراد بذلك يبان أن أجر نفس الصوم مساو فى الوقنين جميعاً و أما 
ما كان يزداد هم فى صوم شدة الحر من أجر الصبر على هذه الشدة فلا يشال فى 
صوم الشتاء إلا أ تمناه طلا لهريد.الثواب فانه يثاب ذلك الأواب بنسبة هذه 
فريادة أجره بزيادة مشاقه كزيادة الامام لمن رأى منه جرأة وشدة فى المرب زبادة 
له على سهمه الذى له من الغنيمة »> و وجه النشيه بالغنيمة ما يحصل له من الأجر 
الجزيل على صومه مع مشقة كثيرة أو على مشقة إسيرة کا أن الغنيمة كذلك فنا . 
ما هى حاصلة بسهولة و منها ما ليست كذلك . ۰ 
قوله [ لا 'زلت و على الذين يطبقونه فدية طعام مسكين ] اختلفت الروايات 
فى تفسير هذه الآية فقوم من بعضما آنا نولت فى القادرين على الصوم و من 
عضا أنها فمن لا يقدر والمذهب أله لا عبوم للشئرك والنذين قالوا بعمومه انكروه 
أضا إذا كان بين امین تضاد کا وقع فى هذه الآية فلا سيل إلا إلى تعيين أحد 
عتمايه مع أن روابات الجانين صحة و الجواب أن الآية حين نزلت على النبى 
0 بز لم بين ممناها فسماوا على كل ما تحتمله الآية من المتى » و لم ينه النى عر 
لعدم الین بالوحى لمى من معانيها أصعابه رضى الله عنم عن إعطاء الفدية والافطار 
لكون ؤلك يكن المراد أيضاً ا أن المدنى الآخر كان مكنا إرادته أيضا و ليس هذا 
عبوءآ للشئرك مفعول لم ينه و إبما هو عمل من المجمل بمحتعلله و لا ضير فيه قبل 
أن بين الجمل معنى كلامه و ما قيل أن المجمل لا يعمل به ما لم بتبين مراد القائل 
انها ذلك حيث لم بمحكن العمل به كآية الربا فانه لو عمل بها لاانسدت أبواب 
النجارات واختل أص المقود والباءات فلا أوقف الله نيه على ا ذلك المحى 
وصار ما دونه فى حك المسوخ فن كان متهم حلا على ذلك المنى الذى تعين بعد 


الكوكب الدرى ) vo‏ ( الجزء التاق 
اللمشتم ‏ س س گگگ 


م قل شيا ومن ذمب إل نر ثم طبن 4اخلاف كهب إل 2 متبوح عب 
ما فهمه منه أولا والمراد بلب الطاقة الاب بحيث لا يرجى عودها فكانَ مقتصراً 
٠‏ حكه على الشيخ الفا دون غيره من المريض و غيره فانبم لسوا كذلك . 

٠‏ [ باب ما جاء فمن أكل ثم خرج يريد سفرآً ] اتفقوا )١(‏ على أن حكم 
السقر لا يوت لمن أراد السفر مالم يشرع فيه إلا شرذمة قليلة من الظاهرية جوزوا 
له الافطار إذا أراد السقر و إن لم يشرع فيه بعد واسثنوه من عوم قوله سبحاته 
قن کان منک عيضا أو على سفر بهذا الحدءث والجواب للجمجور أن الراد فى الحديث 
بقوله و هو يريد سفرا ليس الآخذ فى السفر ابتداء بل المراد أنه كان مسافراً: من 
قبل و کان قد لزل هبنا و بات للة أو ليتين ثم أراد أن سافر من هذا المزل 
الذى لرل .فيه و بذاك يصح قوله فتلت له سنة قال سنة ثم ركب و وجه ذلك أن ٠‏ 
و ا NE‏ 
يدر فى عين المرب 6 نقل و فى سفر الفتح فى أثناء الطريق فكيف مع الح 
اة عل ما إا أراد غر فاك قبل أن بعد فة فيس اراد إلا ما كد 
و وجه السؤال أنهم كانوا ستبعدون أن يأكل الرجل إلا فى الطريق أى حين هو 
راكب على الطريق و إن كان مسافراً ثلا يارم له عخالفة الاين وهم بمحضر منه. 

[ باب فى تحفة الصاكم قوله الدهن و الجمر ] ستنبط من هبنا استحباب 
- المدية للزائر وأن وصول الأجزاء اللطيفة إلى الموف بواسطة الاستشاق لا يفطره 
و كذلك الدخان إذا لم ذه (+) و كان قلا (+) و كذلك الآدهان و التعطر 


)00 اختلفوا فى الحاضر المريد سفرآ جل يحوز له الافطار أم لا و على الأول 
هل جوز قبل الخروج من البيت أو بعده و عل الثاتى لو أفطر هل يحب 
عله الكفارة أم لا بسطت كل مر هذه الفروع الآربعة و جاجع 
| اختلاف الأئمة فى ذلك فى الأوجر ٠‏ 

63 أى وصله نفسه يدون جذب من الصاتم و فى الدر الختار فى يان ما لا س 


الكوكب الدرى ( ۷1( 0 الجر الثای 


فان الدهن عام ٠.‏ 

قوله [ سألت عمداً لح ] :ريد بذلك دفع شبهة الانقطاع عن عنقي عمد بن 
المكدر فانه يحمل حيثذ على السماع وعدم الواسطة ينه وبين عائشة رضى اه عما. 
[ اب ما جاء فى الاعتكاف إذا خرج )١(‏ منه] يريد إثبات أنه ليس عليه 
شش بقوله فل مكف ءاما ذانه لا كان قادراً على أن لا مكف لكونه لا يلرم عليه 
كان على نقضه بعد. الشروع وارك بعد ألنية أقدر وأما قضاؤه فى العام المقبل أو فى 
شوال ل يكن للزومه عليه بل لبه الدوام على عله كقضاء منة الفجر لنا بعد 


فطر أو دحل حلقه غبار أو ذباب أو دغان» و لو ذاكرآ. استحساتا لمدم 
- إمكان التحرز عنه و مفاده أنه لو أدخل حلقه الدغان أفطر أى دخان كان 
و لو عوداً أو عبرا لو ذاكرا لامکا التحرز عنه ظيتنيه لله ا سيطه 
الشرنلالى . قال لت عابدين قوله لو أدخل حلقه الدخان أى بأى 2 
كان الادغال حتى لو تبخر يخور قآداه إلى نفسه واشتمه ذاكرآ لصومه أفطر 
ش لامكان التحرز عنه و هذا ما يغفل عنه كثير من اناس و لا يتوم أنه 
کشم الورد و ماله لوضوح الفرق بين هواء تطيب برح السك وشيبه وبين 
جوهر دخان وصل إلى جوفه بقمله و به عر حك شرب الدخان » و نظيه 
الشرنبلالى : ۰ 
و ملع من بيع الدخان و شربه وشاربه فى الصوم لا شك يفطره 
٠‏ و يلزمه التكفير لو ظر نافع كذا دافماً شهوات بطن فقرروا 
(؟) لم.أجد من قیده بالقليل بل عامتهم أطلقوه فليفتش . | 
)١(‏ يعى إذا تقض اعتكافه بالخروج فبل بحب عليه القضاء أم لا و استدل 
بالحديث على إيحاب القضاء ما حكى عن مالك و قال و احتجوا بالحديث ء 
و أول الحديث عن الشافية بأنهم حملوه على اختاره يلثم ذلك استحباباً 


.وء 


ع erm‏ سبج ببس mme r‏ 5ت :ا ات سس يت 
اي سد 


الطلوع و-سنة «الظهر..بعد .المكنوية. و يمكن .أن يقال فى موجه المطابقة بين الترجمة 
و.الحديث أن المذكور هبنا ‏ اختصسان من الحديث )١(‏ المفصل أ رر انكف 
:فاعتكف بعض نسائه فنقض-الاعتكاف وعلى هذا فعى قول المولف فل يمتكمد عاماً 
آۍ لم .يعتكف ۔اعتکافاً ناما حسب ما نواه و قدر ماکان يسكفه دايا . 
قوله [- قال الشافمى رحمه الله كل عمل ] موصوف و جملة لك أن لا تدخل 
فيه صفته و هو كناية عن القل فان الواجب ليس له أن لا يدخل فيه . 
قوله [ إلا الحج و العمرة ] لورود اص قبا صربحاً و هو قوله (؟) 
(بياض) وهذه الكلية بناء على قاعدته فى أن" النفل لا يرم بالشروع إعامبا فلا يجب 
عليه قضاؤها إذ هو متفرع على الوجوب . 
قوله [ فأرجله ] و فى ترجيل عائشة ف الاعتكاف .دلالة على جواز مس 
المرأة إذا لم يكن بشموة فان لس المرأة إياه و له إياها فى حكر واحد . 
[ باب فى قام شبر رمضان ] هذا القيام کات عاماً ثم اختص بالتراويج 
قطلقه يراد به التراوع » قوله [ ققام با حى ذهب ثلث اليل ] وهى اليلة اثالثة . 
و العشرون [ و قم با فى الخامسة حى ذهب شطر اليل ] و هى الللة الخامسة * 
و العشرون » و لعل هذا كان كرا لم منه و تدريآً و تحقيقآ حال رغتهم فى القيام 
و صبرم عله و مقدار قدرتهم فى ذلك فلا رأى أنهم احتملوا الكلف وجمع منم 
ما يدل على رغبتهم فى الزيادة على هذا القدر حى قالوا لو نفاتا..بقية للتنا. بشزم 
5 ما تمنوه. حيث. قال. من. قام مع الامام .حتى صرف كب له .كيام لبلة ؛ 
و المراد ذلك صلاة العشاء المكتوبة فلا يحرم منه “إلا شق لا. يصلى يجملعة و يمكن 
أن براد بذلك قيامه هذا فانهم للا قاموا مع الامام مادام قابا ثم أنصرفوا لاتصرافه 
)۱( أخرجه البخارى فى باب اعتكاف الساء و باب الآاخية فى المسجد . 
(#) ياض فى الاصل بعد ذلك و لعل الشيخ رحه الله أشار إلى قوله تبارك 
وتعالى دو أتموا الحج و العمرة للهء فانه عز امه أمى بالامام فيا . 


الکو كب الدرى ) ۷۸ ( الجوء الان 


و م تون زيادة على قامم لكببم لم يتير لهم ذلك لأنصراف الامام أثبوا 
ما عزموا و أجموا عله و أوتوا الآجر مقدار ما ركنوا إِلهثم قام بهم فى 
السابعة والعشرين وكانت ليلة القدر ثم اعم أن تراب لبلة القدر الموعود َبالروايات 
د الآبات ليس )١(‏ منوطاً على إدراك شتی من علاماتها. الى ينوها بل حي ما 
أتفق له العيادة فى تلك الليلة يعطى هذه المثوبة وإن قام نصف اللبل بون على نصفه 2 
و هكذا قيس بحرم من إدراك فضلها مومن فانه صل الغرب. و المشاء و الان 
والوافل :وليل ككز الله فق ساعات أغرى فوق له ذلك المشدار من اجر الئل 
بتهامها ثم إن بعض روايات عدد ركمات صلاة الى عله فى تلك الليلة تخير يكونها 
عشرين و إن كانت ضعيفة » کا رواه ابن أنى شية فى مصلفه عن جاب (8) و قد 
أجمعوا على أن الحديث الضف يتقوى يعمل. الصحابة و كارة الطرق . ش 
هذا آخر أبواب الصوم و أول أبواب الحج , 


ت کم م سم مسمس سس ننه سس حش لص 0 سند نا .موا .ہے 
م سے 


(۱) قلت:.بل هو محتلف عندم کا بط فى الآوجز فقيل بحصل الثواب المرتب 
عليها و.إن لم يظبر لله شق كا ذهب إليه الطبرى و المهاب و أبن العرنى 
وجماعة وقيل : يتوقف على كشفها لله و إله ذهب الأكير ل فى الروايات 
من الام بالالقاس . ظ 00 

٠‏ (؟) هكذا فى الأصل والمشبور أن رواية عشرين ركمة من حديث ابن عباس 
لفو لق E‏ ون ]كان Ek EO‏ 
و عبل الخلفاء الراشدين الميديين الذين أمرنا بعض النواجق على العمل . به . 


- الكوكب الدرى ٠ (v4)‏ © الجرء اللا 


أبواب الحج عر رسول الله يل 


[ .ياب ما جاء فى حرمة مكه ]الما كانت شرافة هذه البقعة الشريفة و كراءة 
تلك الأماكن اللطيفة تستدجى زيارتها من غير افتقار إلى وجوب المج و فرعنيته 
أشار إلى ذلك أولا ثم ذكر.ببده ما هو بصدده من ذكر المح و. أركانه وشرائط 
وجوبه و أدانه لتستقر فى القاوب سيب وفور الرغبات إليه . 

قوله [ عن أفى شر العدوى ]“سبة إلى عدى قيلة من ( ياض ) )١(‏ 
ماق (۲) [-لعمرو بن سعيد ] و کان مقعدآً زمنآ عاملا ليد بن معاوية أرسله 
على مدينة النى بي فنا فرغ من تخريها و قتل أهلبا و فل ما فيل وحصل قتل 
حسين رضى ا مكة لقتل عبد الله بن الزيير وكان. عبد الله ن الزبير 
هذا قد أخذ البيعة من أهل مك و من حواليها بعد موت معاوية رضى الله عه › 
قذهب .إِلْة عرو .ان منعيد وهذا الذى أشار إله (؟) فى هذا الحديث بقوله وهو 


)0( پا فى الأصل قال امد عدى كف قبيلة و هو ۔عدوی و عدى » و قال 
الماظ فى اتح قوله ( أى البخارى ) عن أن شري المدوى كذا وقع 
هپا و فيه نظر لاله خراى من بى كعب إن ريعة بن من خراعة ولهذا 
ّ له الكمى أيضأ و لبس هو من بى عدى لا.عدى قرش ولا عدى 

1 فلعله كان حليفاً: لی عدى بن كعب من.قريش ؛ وقيل فى خراعة بطن 


. قال لهم بنو عدى ٠‏ اتهى . 
5 5 لای شرح قبو صمانى مشہور »› قال 2 


خوالد بن عبرو أسلم قبل الفتح وسكن المدينة ومات بها سنة ۸٦ء‏ اتهى . 
(۴) أشار الشيخ بغاية الاجمال إلى شرح قوله و ,هو بعث البعوث أى يرسل سه 


لات الدرى (ae)‏ الجر “الثالى 


حش الماك إل نك ثم اعم أن عرو بن سعيد هذا أجل مك مدة يجادل 
و بقاتل و يرى على أهل مک انق و الثيران حى احترقت“والهدمت أستار 


الكيبة حرسما الله و جدرانها و لكنه لم يقدر على قتل ابن-الزير إلى "أنيدوصات 
إله بشارة نعى يزيد فانصرف عنما اا خاسراً ‏ ثم ولى الخلافة بعده معاويةا.ين 
يزيد. لجمع الناس وقال .هم اعلوا أن هذه الخلافة قد ارکب فیہا. جدى مالم يكن 
له أن يرتكب مع ما لاله من شرف ,الصحبة.مع النى مق وقد رأ.م. من يزيد ما 
فعلها من سوء صنبعته :بأهل پت النى عَم و أحابه و إنى. لا آمن عل. نفسى أن 
أثال بها مكروهآ فى دړی فلم .الخلافة عن.نفسه » وقال ولو. من شام فتولى موان 
:فم بقيسر له قتل ابن الزير رضئ الله عنه ثم لا وصلت النوبة إلى .عيد الملك بن 
مروان و طلب الحجاج و جعله عاملا قتل ابن الزبير رضى الله .عه فى زمنه . 
قوله [ ايذن لى أا الاير ]. بعلل من همنا أن الام بالمعروف مقيد ا لو 
رجت الآس. لقبول و. ل خف على نفسه وإنه بحب أن يكون على حسب +بزلة المقول 
له فان أا شريح. مع كوه صحاياً لم يقله .لعمرو بن سعيد إلا بعد استثذانه منه . 
قوله [ سمعته أذناى ] دفع بذلك ما يتوم من أله. ليله ٠‏ جمعه. بواسطة أحد من 


آصعاب انی ر يله [ و وعاه قلى ] دفع بذلك شيمة النسيان و الغلط و عدم فم 
هت اليوش إلى عكة لقتال ابن الزبير لكوله أمتنع من .مبايعة .يزيد بن معاوية 


واعتصم بالحرم و كان عمرو والى .يزيد على المدينة .. قال الحافظ : والقصة 
مشهورة وملخصبا أن معاوية عبد بالخلافة بعده ليزيد ابنه فبايمه' الناس إلا 
الحسين رضى الله عنه وابن الزيير فأما ابن ألى بكر رضى الله عه قات قبل 
موت معاوية و أما ابن عمر رضى الله عنه فايع ليزيد عقب موت أيه › 
وأما الحنين وضى أنه عنه فار إلى الكرة لاستدعاتهم باه لباينوه فكان 
ذلك سبب قله و أما ابن الزيير: فاعتصم بالحرم و غلب .على آم مک فكان 
يزيد بن معاوية يأعس أمراءه على المدبنة أن مروا إله الجيوش . 


الكوكب الدرى ) ۸1( الجر الا 


معی کلامه مه عن قسه [ و أبصرته عيناى ] حين تكلم به أق.كان بمرأى می 
ا اتوم أنى ظنت غير انی بی ااه ولا أفى لبعدى منه اشقبہت (1) 

شئ من كلامه . 

قوله [ إن مک حرمبا A‏ الجلة الثانة مؤكدة للا ول 
ارش من قوله هذا أن تحريبا (؟) لا کان منه سبحاته وتعالى کان قطفى العمل 
يخاف من هتك حرمتبا ما يخاف من ارتكاب الممبات الآخر وأما لو كان ارم 
من الناس لم يكن فى هتكها بأس فالهم ناس وتن أناس . 

قوله [ لا يحل لامرى” يومن بالله ] أشار بذلك إلى أن هتك حرمة اليت 
لس من شأن المؤمن فانه إذا كان موماً بال و بشموده بين يديه بوم القيامة كف 
يتيسر له أن بيتك حرمة يته و هذا الاقدام منه مشعر بقلة استقانه وضعف إعاته. 


)١(‏ قال اشتبه فى الس إذا شك فه» واشتبه عله الآمى إذا خن عله والس 
(۲) و يشكل عله ما ورد عند الفيخين و غيرهما من قوله بل أن إبراهيم 
حرم مكة و إلى حرمت المديئة ء الحديث , و يجاب عه بأن تسبة الحم 
إلى إبراديم عليه السلام على معى التبليغ و أن إيراهيم حرم بام اله تعالى 
٠‏ لا باجتماده أو أت اله قضى يوم خلق السماوات والأرض أن براي 
سيحرهها أو الى أن أبر اهم أول من أظهر تحرهبا أو أول من أظهر 
بعد الطؤفان . وقال 0 معناه أن الله حرم مک اتداء عن غير سيب 
نسب لأحد ولا لأحد فيه مدخل قال ولآجل هذا أكد المنى بقوله ولم 
:بحرميا الاس » و المراد أن'تحريمها ثابت بالشرع لا مدخل للعقل فيه أو | 
: المراد ألما من عرمات الله فيجب امال ذلك ولس من رمات الناس يعبى 
فى الجاهلة کا حرموا أشياء من عند أتفسهم فلا يسوغ الاجتباد فى ركه . 
و قل مناه أن حرمتما مستمرة مر أول الخلق و لس عا اختضت به 
شريعة الى ی كذا فى الفتم . 1 


الكوكب الدرى 2 {ar} ٠‏ الجر التاق 
چچ 


قوله [ أن بسفك بما] الآولى أن يكون الم هبنا عاماً يشل جميع ما له )١(‏ 
روح و قبل بل المراد به دم الانسان وسائر الحيوانات تبع له أو مق عله قوله 
[ ساعة من نمار ] والراد بها (؟) مطلق الوقت لا الساعة العرفة و هى اف يوم 
فتح: مكد قؤله [ بالآمس ] المراد بالآمس الزمان المتقدم مطلقاً ولا بعد أن يراد 
الآمس بالسبة إلى ساعة التحليل . ش 

قوله [أنا أعل منك بذلك] إما قال له أعل نسبة إلى أفى شرح لاله لم يسدئن 
منه ما كان يحب استثنازه » و لعله لم سين إما لعدم صدق الاستئناء هبنا لأس 
ابن الزير لم يكن عاصاً ولا فارآ يدم ولا خربة لآنه لم يخالف أمام حق و سبجتى 
بعض يانه عند سرد (م) هذه الرواية أو لآن مذهبه كان مثل مذهبنا فى أن من 
فر إلييا بدم أو خربة (4) أو كان عاصاً لا يحوز قله هناك بل يضيق عله حتى 


)١(‏ لا يقال یوز فیا ذځ الحيوانات كالانمام و قل الفواسق مر الغراب 
والحديا و غيرهما و إقامة الحدود و القصاص من الآتل ونحوه. فان امال . 
هذه الآمور مستثناة «البداهة والنصوص والمراد غير ما اسثاتى . 

(؟). و قال الحافظ فى الفتح : مقدارها ما بين طلوع الشمس وصلاة المصر 

(+) يحتاج إلى تفتيش ولم أجده ولا يعد أله رمه الله دا الكلام عليه فى 
موضع آنخر م يتفق له . 

(؛) قال أبو الطبب بفتح الخاء المحجمة و إسكان الراء بعدها موحدة و قد حكى 
فما ضم الخاء قال عياض أراه وهماً وقال ابن العربى وى بعض الروايات 
بكر الخاء وزاى سا كة بعدها مثناة تحتية أى ولا فارأبشئى يخرى أى بستحي 
منه و على الأول هى السرقة و قل الخيالة و قل الفساد فى الدبن » وقال 
الطبى : أصلما سرقة الابل و يطلق على كل خيانة و فى صصح البخارى آنا 

. اللية.» وقال الخليل : فى الفساد فى الدين هن الخارب و هو الاص المفسد 

فى الأرض و قل هى اليب » اتهى  .‏ 


التكوكب الدرى ( (AF‏ : الجرء اثثاق 


مزج فتتقم لموم قوله تعالى. و من دخله كان آمنآ» و مذهب عرو بن سید إما 
أن يكون مثل مذهبٍ (1) الشاضى رحه الله تعالى وظن اين الزيير اضف هس 
الام أو يكون هذا آنا من -مفاسد علوبته و بك فته » و ن ثم قيل لام 
عمرو بن سيد الذى أجاب :بها أبا شرح أن كلة حق أريد بها الباطل لته لا مدق 
على ابن الزير , ثم اتفقوا على إقامة الحدود و القضاص فمن ارتكب الجناية ية 
ما الحلاف يتنا وبين الشافى رحه الله فمن جى ثم دخل مكه و كذلك ما دخل 
5 الحرم من م ال > فان الشافى رجه الله مخرج جميع داك من امن 
ونحن على خلافه و الاستثناء المفق عله 7 ورد من العمومات فى إقامة لرن 
د التماص , و جا لبت من عمل الصحابة وض له عنهم ٠‏ و ميج بض يان 
٠ | 0‏ 
قوله [تابعوا kı‏ والمراد بقوله تابعوا RS e‏ 5 موالاتها 
والترغغب ف الدوام على إتيانمما لا أن يقتصر على الفررضة ا لا برغب فى 
اناقة قوله [ وليس للحجة البرورة ] وهو (۴) ما ليس فه رفك ولا فسوق ولا 
() قال اليتى حى القرطى أن أبن الجوزى حك الاجاع فيمن جتى فى الحرم 
أنه يقاد منه و فيمن جى خارجه ثم لأ إله عن أنى حنيفة و أحر آنه لا 
بقام عليه » » قال العينى : و مذهب مالك و الشافمى يقام عليه و تقل أبن جزم 
عن جاعة من الصحابة المع ثم قال : ولا الف لمم من الصحابة ثم تقل 
١‏ عن جماعة من اتابدين موافقتهم » انتهى'. الا ” ْ 
۴١‏ إشازة إلى أ قوله قل يرفك إل فى الحديث اتان تفسير لقوله الحبة 
الممزودة والفسوق مطلق المعاصى والرفث ذكر الجاع بمحضر هن النساء كذا 
ند بطري جنوك رشي لبي اروم + کی متا عر و ق 
٠‏ اتسين الرفك و ذكر أصحاب الفروع له تفسيران آخران ف الحداية الرفك 
الماع أو الكلام الفاحش أو ذكر الماع بحضرة:,النساء » أتهى . 


نسم 


الكوكب الدرى 44) الجرء الثاى 


رهما من ترك الواجب أو ارتكاب: المهى عنه [لواب إلا الجنة ليس المراد بذكرها 

نفى ما سواها إا ذكر أعظم أجزيتبا ليدخل فيه ما دوجا كنل الفقراوالذثوب إلى 

غير ذلك و الصغائر مغتفرة لا محالة, و لا ضير )١(‏ ف المموم فان الإستغفار ' 

و الندامة لازمة . 
قوله [من ملك زاداً و راحلة تبلغه (؟) إلى يت الله] زاد هذه الصفة (۴) 
لثلا يتوم وجوب الحجة على من ملك زاداً و راحلة دون ذلك وحيث أطلق ولم 

بوصف فالمراد به هو هذا والمراد بالزاد هو الذى يسّاده فى الحضر فلا بحب عليه 

لو ملك أدون من ذلك › و كذلك المراد بالراحلة هى الراحلة فى جميع السفر ذهاباً 

و إا ورك ذكر المصير انالا على افم . 
قوله [فلا عله أن يموت بود أو نصراناً] لابه لما فمل فليم فان لم يعتقد 

وجوب الحج فبو ظاهر وإن اعتقد ولم ګج ققد تشبه .م وكان مثلم فى كفران 

نعمة الاسلام أو صار كواحد منهم لهم لا يعتقدون الحج لاهم إما يمظمون بيت 
المقدس لا الكعة [ وذلك أن الله تعالى قول فى كتانه إلخ ] استدل بالكتاب على 

كلا الأمرن (4) اللذين ينهما بقوله من ملك زاداً أ . ) 

7 ۳ ميان ابس فى ذلك ف كاب اتال فى باب شل الماوات انس . 

(؟) ابالتشديد والتخفيف من التففيل والافمال . ٠‏ 

(r)‏ بعی أن قوله تبلغه زيد ك من ملك رادا و راحلة تلبلا بحيث لا لته 
٠‏ إلى المقصود ثم اتفقت الآنمة الثلانة عل أن الأستطاعة فى الآية مفسرة 
بالزاد والراحلة و ملكبيا شرط لوجوب الحج والحديث حجة هم و غالف: 

فى ذلك المالكية إذ فسروا الاستطاعة بامكان الوصول إمكانا عاديا ا جرم 
به الدردر و غيره حتى قالوا من كان عادنه السفر ماشياً يازمه الحج و إن 
لم يحد راحلة . ْ 

(؛) المذكور فى الحديث أمران وجوب الحج استطاعة وهى ملك اازاد والراحلة 
والثاق كفر من م يحج فيه عليهما يحرأى الآية . 


الكوكب الدرى (مم) 2 الجزء الثانى 
وقوله [ فلا عله أن إل ] ومام الأبة دال على الثانى وهو 'قوّله تعالى ومن 
كفر فان الله غنى إل کا أن أول الآية دال على الام الأول وهو نطق '“الوجوب 
- باستطاعة السيل زاداً و راحلة قوله [ الزاد و الراحلة ] تفسير الاستطاعة الام 
والواحلة كسب يفيد أن أم_ )١(‏ الطريق و وجود الحرم للرأة شرط لوجوب 
الآداء لا نفس الوجوب ء لآن السكوت (؟) فى هوضع .البيان بيان فتجب. الوصية 
بالحج لو لم يتسر ذبن و كذلك من وجد الزاد و الراحلة وا ل يدر على الركوب 
أو كان أعى أو زماً وجب عله الايضاء بالمج عنه عند أنى يوسف رحه الله ومر 


زه اعدو ا 

۰ [ باب ما جاء م فرض الع ]ازعو ناش ر واا ر فرض 
الح واحدة أو اک قوله [ لا نرلت ولله على الناس إل ] [ قالوا يا رسول الله 

. الخ ] ليس المراد ترتب القول على 'زول الآية ارتب الآجزية على شروطها لآن 

زول الآية کان قبل السوؤال (۴) بأعوام ٠‏ بل المراد بعدية السؤال عن زول الآية 


: فق المداية : ولايد من أمن الطريق لان الاستطاعة لاش دونه 2 قل‎ )١( 
هو شرط الوجوب حى لا يجب عليه الايصاء وهو و عرد عن أ حتيفة‎ 
وقل هو اقرط الآداء دون الوجوب لان الى بل فسر الاستطاعة بالزاد‎ 
° والراحلة لا غير اتتهى‎ 

(؟) عى أنه ك2 لالم يذكر ف تفسير الاستطاعة إلا الواد و الراحلة ج ہر 

هن جوابه ل لمن سال ها وجب الحج عل أنهما تفسير الاستطاعة لا 
غيرهها. لآن السكوت فى موضع البيان بان قعل منه أن وجود الحرم وأمن 
. الطريق وغيرهما ليست من شرائط الوجوب فتجب الوصية إن لم تسر أ 
لأحد هذه الآمور الى هى شروط للاداء » و سيأ شئى من الكلام على 
الحديث ف التفسير . 
(*) فان سورة آل عمران الى فما الآية عدت فى أوائل السور الى 'زلت فى > 


الكوكب الدرى )م الجزء اثاتى 


آنا كانت فالمراد أ بم اموا فى خطته يِل اتی خطب بها تلفي حمبة الوداع 
يان وجوب الحج و كانوا قد قرءوا من قبل قوله تعالى ولله على الناس' جج اليب 
فترددوا فى أن الوجوب هل هو ف العمر مرة أو فى كل عام فسألوا عن التي 
يله عنه فأجابهم بقوله لا ولو أجابهم بقوله نعم لوجب فى كل عام ووجه الوجوب 
بقوله عله أنه سبحانه تعالى كان جعل )١(‏ أص الحج فى تعيين مرات وجوبه فى 
يده و وقفه على اخثياره فا أوجبه وجب وقد يكون (5) للعبد مع مولاه وللخادم ش 
مع مخدومه و للولد مع والده و للحكوم مع حا كه شأن و تقرب نسب فه كل 
ما يصدر من هذا القيل إليه و للواجب سبحانه شئودت قارة محم بشبره فلا 
يكن لأحد من الأنياء المرسلين ولا اللاك المقربين إلا الخوف و الخثية و ئارة 
هو فى أردية لطفه ورحمته فلا أحد من الطاغى والعاصى إلا وهو برجو من واله 
فيمكن أن يكون لى بيت مثل ذلك فقال كنت حينئذ بحرث ما أوجبته وجب وما 
حرمئه حرم فلو قلت نعم لوجب فى كل عام و الفرق بين الوجمبين أن فى الوجه 
الأول وكل إله بم تين مرات وجوب الحج سب بخلاف الثانى فانه عام لكل 


سه المدينة المنورة . 

٠ هذا عند من لم بقل د لأهل الأصول فى المسألة أربعة‎ )١( 
أقوال نعم ولا والثالث كان له أن تيد فى الحروب والآراء دون الأحكام‎ 
والرابع الوقف كذا فى ابن رسلان ووجمه شيخ مشايخا الدهاوى نور الله‎ 

مرقده فى حجة الله بتوجبه لطف فال : سره أن الآم الذى يعد ليرول 

وحى اله بتوقيت خاص هو [قبال القوم على ذلك و تلق علومهم و همهم 
له بالقبول و كون ذلك القدر هو الذى اشتبر ينهم و لداولوها “م عريمة 
النى يقد و طلبه من اله فاذا اجتمعا لايد أن يبرل الوحى على حسية , 
اتهى . | 

() هذا هو الوجه اثاى الذى سأ الاشارة إله فى يان الفرق بين الوجبين ٠‏ 


. الكوكب الدرى ) (AV‏ الجرء اكا 
ج ج ج گگگ ر تت 
| حك ثم قد نشأ من جميع ذلك أن النى يق ألكر على السائل سوالة زی لم برض به 
ولم يكن لذلك الانكار وجه فى الظاهر فوجه الانكار بقوله )١(‏ إذ كان“الله تعالى 
| أنرل عليهم من قبل « با أيها الذين.آمنوا لا تسألوا عن أشياء > و الفاء فى قول 
فأترل الله ليست لتعقيب النزول بالمسألة » لآن آية الهى عر المسألة كان نزولا 
قبل (۴) السؤال الوارد فى الحج بل الفاء للعية أى إا أتكر ذلك لآن الله تبارك 
و تعالى كان قد أنزل النهى عن المسألة أو يقال فيه حذف و المحى فقد كان أنزل 
الله قبل هذا نيا عن السؤال فكان إنكاره يللم على سؤاله مطابقاً لاسء سبحانه 
و تعالى لا يقال. يكن أن يستنبط من سؤالهم هذا اقنضاء الام (©) التكرار ولو 


)١(‏ لس فى الحديث لفظ إذ كان الله بل فيه فكان اله و عيره الشيخ بلفظة إذ 
إشارة إلى أن الفاء تطيلية کا سيصرح بها . 

() فان صاحب اجمل ذكر نزول هذه السورة فى منصرفه َيه من الحدبية إلا 
قوله تعالى « اليوم أكلث لكر دنك » فقد بزل فى حجة الوداع وإلا قوله 
تعالى « با أيها الذين آمنوا لا تحلوا شعائر الله » فقد لزل فى غزوة الفتح 

ثم لا يذهب عليك أن الآقوال فى سبب نزول آنة النهى عن السؤال عتلفة 

ذكر الحافظ ف الفتم خمسة أقوال واجمع سبل ليس هذا بحل تفاصيله سيأق 

لجالا فى كتاب التفسين . ظ 

(r)‏ هذا من مسائل الأصول بسطبا أحماب الفن فق أور الآثوار و حواشيه 
أت الام لا يقتضى باعتبار الوجوب الكرار » ا ذهب إلبه قوم منبم 
أبو إسحاق الاسفرائى من أصحاب الشافعى و لا حتمله ا ذهب إله الشاففى 
واستدل الأولون بهذا الحديث لان أقرع بن حابس من أهل اللسان » ففمم 
اتكرار ثم لما عل فه حرجا عظيماً أشكل عله » و الجواب عن الخفية أن 
الأقرع عرف سار البادات تعلق بالأسباب كالصلاة با مواقت و الصوم 
بالسبر و رأى أن الحج ,تعلق بالوقت أى الوم حى لا يصح قله وغوت سم 


الكوكب الدرى )۸( الجزء الثانى 


لم يقتض لا سألوا عنه ذلك و [نما جاء عدم التكرار من قوله عليه السلام لمن 
أن الآمى لا يقتضى الكرار قلا ل یکن لهم ارتياب فى أن الام لا بن بقتضى التكرار 
و كانوا على يقين من أنه يتكرر بتكرر السبب كا هو المسلء ابم قلبمم أن ليب ٠‏ 
ل وم عرفة حى TT‏ بتكرره أم هو البقعة لكا يتكرر لأا 
واحدة لا يتكرر فين النى ييه أن السبب هو الثانى دون الأول والقرية عليه 
إضافة الحجة إلى السبب دون الوقت ا يضاف ف الصلاة فقال صلاة الفجر . 

[ باب م حج اني به ] قوله [حج ثلاث حجج حجتين قبل أن يباجر] 
هذا لا يمح لاله يه حج قبل الجرة كثير مرة فقيل قال ذلك لعدم عله رضى 
الله عه إلا بذلك؛ و هذا )١(‏ بيد لاله رضى (۲) الله عنه لو لم يسمع بالاول 


سه بفوته وهو متكرر وتلق بالبيت وهو غير متكرر فاشتبه عليه الآ فسأله ‏ 
و ليس سؤاله بضهمه التكرار من الام © قم » انتهى بزيادة . 
)١(‏ لكنه أجاب بهذا الجواب جمع من النلف والخلف وتبعهم شيخنا فى البذل. 
(؟) قد أخرج البخارى فى باب المبعث من صحيحه عن جار رضى الله عنه قول 
شهد نى خالاى العقبة و عن عطاء قال قال جابر آنا و أنى و “خالاى من 
أصاب العقبة » اتهى » قلت : والمراد يعسة العقبة الكبرى فان ابن هثأم 
و غيره عدوا عرو بن حرام فى جلة اثقباء التى عينهم رسول الله يفم فى 
ينه الضة الكرى واه الى سموها العقبة الثائية و قالوا هى الثالثة حقيقة . 
5 حضورثم لدى النى كه كان ثلاث مرات الأول فى السنة الخادية عشرة 
من النبوة » و كان أبتداء إسلام الأضار فاسل ستة نفر كلهم من الخزرج 
و جعلوا موعدم العام القابل و الثانى فى السنة الثانِة عشرة وتسمى بعة 
المقبة الأول حضر فبها أثنا عشر رجلا خمسة من الستة الذكورين: و سسبعة 
٠‏ من غيرم والثالث فى السنة الثالثة عشرة حضر الموسم قريب من خمس مالة 
تفر و لاق رسول اله ب منهم سبعون » و قيل بأكثر منبا إلى ثلاث سے 


الكركب الدرى (MD)‏ الجرء التاق 


لا حضر فى الثاق و حضوره فى اثالك متواتر عليه الاخبار » كقَنِ و قد حضر 
الحجة الاولى أخوه (1) فمل رى جابر بن عبد الله لم يعم بحال أخيةاو. أصمابه 
الآخرين حضروا بعة العقبة الاولى بل الجواب (؟) أن ذكر العدد الخاص كلا 
بن ما فوقه . 


ود نیال فن ]ما صح (۳) فان جل أنى جہل تحر 
ف الممرة الحدبية (4) » ولو سل فق عرة التداء و ا صل أوية تاك إلى ست 


سه و سبعين رجلا و امرأنان و هذه هى العقبة الكبرى و العقبة الثانية وه 
فى الحقيقة الثالثة ء كنا فى الخيس . 0 
)١(‏ تاج إلى تحقبق ولم أعرف من أخوه الذى حضر الأولى ٠.‏ 0-0 
() وقال الشيخ حب الدين الطبرى لعل جابرآ أشار إلى حجتين بعد النبوة وقال 
بن حزم حج واعتمر قبل النبوة وبعدها وقيل الحجرة ويمدها حججاً وعراً 
الا طلا إلا الله » كذا فى الس قلت : للكنهم لا خلاف ينهم فى أنه 
رر لم بحج بعد الحجرة إلا مرة واحدة . 
(+) 6 بط الكلام على ذلك فى الأوجز 
(؟) فقد أخرج أبو داؤد عن ابن عباس رض الله عه أن رسول اله رز 
أهدى عام الحدبية فى هداه جلا كان لای جيل , الحديت» وكذا ذكر أصجراب 
السير من اليس وغيره » ومعتى قوله لو سل يعنى لو سلم أنه لم ينخر فى 
ال ىلل لجيه اق كنت الس وس ن وف أن ا 
جبل هذا ند من بين الحدانا و ذهب مکه ودخل داره قتماقه جال رسول . 
٠‏ الله ييه فأراد سغهاء قريش أن لا يردوه قتعم سیل ت عزو و هو 
امؤسس لبان الصلح قحره أيضآً ء اتهى » ظمل منشأ قوله لو سل نده 
و ذهابه إلى .م لكنه نحن أيضآ, فأمل . 


الكوكب الدرى ( ۹۰( الجرء. التافن ) 


الوداع الى تحر فيها النى برل بأة من الابل و هذه الأة )١(‏ لآق بها على ء 
قل كانت مشتركة ينها و قيل بل خاصة بال يفت او كانت بدنات علازضنى الله 
عنه علاوة (؟) علها و كان اشترى دنات النى مله من يت المال ( ۳ )لاه . 
٠‏ كان عاملا على الین فلا جواب (4) إلا بارجاع الضمير إلى مطلق المدايا الى 
عرها الى عَم فى زمان من الازمنة و عمرة. من العمر لا إلى المدانا الى نحرها 
فى حجة الوداع فمذه جملة اعتراضية أوردها الراوى فى قصة الى لتر استطراداً 

و إشارة إلى أن هدايا النى ر كانت تكون سينة لا هزالا و مينة لا رخيصةء 

وأحب الآموال إلى أهاما لا المرغوب عنما ء كيف وجل أنى جمل وهو سيد 

قرش جل أى جمل أو بكون غلطاً من جحد الرواة و نيان » و فى شرب النى 
َيه مرقة اللحم إشارة إلى أن المرقة فى حك الحم و لذلك قال الى بم المرقة 

أحد اللحمين فيحنث (0) بشرب المرقة من حلف أنه لا بأكل اللحم . 

)١(‏ نسية الاتيان أة إلى على رى الله عنه مجاز فانه رضى الله عنه أق ببعضبا 
كا فى حديث الباب و غيره . 1 

(؟) قال امجد العلاوة بالكسر أعلى الرأس . و ما وضع بين العدلين و هن كل 
شق ها واد سه اتن . 

(۴) .يعي اشبراها عله له م يت المال کا صرح به فى تقرير مولانا 
رضى الحسن المرحوم» قال النووى : ما أمدى به على اشتّراه لا إنه من 
السعاية على الصدقة . 

(4) وأجاب عه أبو الطب بأنه أهدى لأن يذبح مك ولم يدخلوا مك 6 
فأهزى ف بيد الوداع ٠‏ اتهى . 

(e )‏ هكذا فى الاصل وكذا ف الارشاد الرضى » لكن كلام الفقماء . يشير إلى تقيبده 
بالنية فف الدر اتختار لا حنث فى حلفه لا يأ كل ا بأكل مرقه أو سيك 
إلا إذا نواهما العرف» قال ابزعابدين قوله بأكل مره قده فى الفتم بثا سم 


الكوكب .الدرى ` 40 الجرء اثثاى 


قوله [ عمرة فى ذى. القعدة. ] هذه عمرة القضاء قدمبا مع تأخَرّها لكونها 
الممرة فى الحقيقة دون عمرة الحدبية لأا لم تم أو لان )١(‏ الواو مطل امع 
فالمقصود تعديدها لا رتيببا » ومعى قوله اعتمر أربع عمر أخذ ف العمرة وشرع فها؟ 
و أحرم لأجلها وإلا فالظاهر من لفظ اعتمر.هو امامها مع أنه لم يم أرباً بل 
ثاثأ منها و هی كلها فى ذى القعدة إلا عمرما الى مع حجته . 

[ باب ما جاء فى أى موضع أحرم الى ل .] لا خلاف فى أن قات ٠‏ 
المدئين ذو الخحيفة فق أى موضع أحرم منه صح ء نما الحلاكف (۲) فى موضع. 


إحزام. الى ٠ری‏ حی شت أولوية الاحرام فيه و سليته واختلفت الروابات فه عن 
الى َيه ؤسبب الاختلاف مع وجه , ارجح ما ذهنا: إله منك ور فى الحاشية (). 


سيا إذا لم جد طعمم. اللحم. أخذا عا فى الخانية لا يأكل مايجى. به فلان جاه 

بحص فا كل من مرقه: و فيه طعم الحمص يحنث » اتهنى » وفى العالمكيزية 
عن الخلاصة:لو حاف الا يأكل من هذا اللحم. شيعا فأك من مرقه لا مخنث 
إن لم يكن له نية المرقة » اتتهى » قلت : وهكذا. قيده: بالية غيرهما .إلا أن 
كلام ابن امام المذكور شير إلى إطلاقه و نص كلامة حاف لا با كل عا 
يحى به فلان خاء بحمص فطبخ فأكل من مرقه ويه طهم الحص حنثء 
ذكرها فى فتاوى قاضى خان » و على .هذا يحب فى مسألة الف لا يأكل. 
لآ وا كل من مرقه أنه لا حنث أن يقيد بما إذا لم يجد حلمم اللحم » انتهى . 

)00 هو الوجه وإلا فلا وجه لتقديم ذكر العمرة مع الحجة وهى "فى سنة عثشر 
على عمرة الجعرانة الى هى فى سنة تمان ٠ ٠‏ 

(+) قال الحافظ فى الفتح : قد اتفق فقباء الأمصار على جواز. جع ذلك وإعا 
الخلاف فى الأفضل » اتهى . ٠‏ 

(م) إذ قال والمناية أختلفوا فى موضع احراءة ب“ و سيب الاختلاف ما 
روأه أو داؤد عن سعيد بن جبير قال :“قلت لابن عبامن يبت لاختلاف سه 


الكوكب الدرى 230 (عو) ` : الجرء التق 


فيطالع تم ورواية ابن عباس هو الذى (1) رواه أنس بن مالك ادم الى يلتم 
و ملازم مجلسه فذهبتا إله . 

قوله [ أذت ف الناس ] إنما فمل ذلك لجتمع الناس فروا ul‏ 
و يحضروا مشاهده و تتعلوا مناسکه و يقتدوا به و سألوة عن مسائل 4 
و لؤدوا فريضة الله الى عليهم » واجتمع الناس ومذ إرسالا و أفواجاً فقيل 
كانوا مأة آلف (؟) انسان ما بين رجال ونساء مكيف بمواشيهم و ركايهم وهدایام 

من أنواع ابقر و الثم والابل . 

قوله [ إلا من عند المسجد ] من عند الشجرة و هذا من الان موا تليته 

كيه حين استقلت به راحته لخلف على ظه و قد عدت من الحاشية وجمه [ أهل 


سم أسماب رسول اه يه فى [هلال رسول الله بل حين أوجب ققال: إن 

لاع الناس بذلك أمها إا كانت من رسول الله يتم حجة واحدة فن هناك 
اختلفوا ٠‏ خرج رسول الله م عاجا فدا صل فى مسجده بذى الخليفة ر کته 
أوجب فى مجلسه فأهل اج حين فرغ من ركتيه فسمع ذلك مه أقوام 
خفظنه ثم ركب فلا استقلت به اقه أهل و أدرك ذلك منه أقوام و ذلك 
أن الاس لما كانوا يأنون ارسالا فسمعوه حين استقلت به ناقته يمل فقالوا : 
نما آهل حين استقلت به ناقته »ثم مضى رسول الله يه فلا علا على شرف 
اليداء أهل و أدرك ذلك مته أقوام فقالوا إما أهل حين علا عل شرف 
البيداء و أيم الله لقد أوجب فى مصلاه وأهل حين استقلت به ناقته وأهل 
حين علا على مرف البيداء قال سعيد : فن أخذ بقول ابن عباس أهل فى ش 
مصلاه إذا فرغ من ركمته . 

) . الضمير إلى الرواءة بتأويل المروى‎ )١( 

(؟) و فى حاشية أنى داؤد عن اللمات يروى مأة و أربعة عشر ألفآ » و فى 

ش رواية اة أؤية و عشرون ألفاً . ش 


المكوكب الدرى } (4r‏ الجرء الثانى ٠‏ 


هير الملاة ] هذه الملاة ناقة (0) و لا بأس لو أكنق عل التي لكه لبس 

بالأولى و كانت صلاته ب نافلة قيل الضحوة الكيرى و كان قد ملت الفجر ثم ٠‏ 

جلس منتظراً فلا طلمف الشمس اغتسل و أحرم ٠ 0 ٠.‏ 
[ باب ما جاء فى إفراد المج ] اختلفوا فى أن أى الأقام الثلانة من 

المج )١(‏ أولى » قال مالك رحه له : الأفضل القتغ لآن' AG‏ وقال 


(1) اختلفوا فى ذلك؛ قال ابن اليم لم قل أه مَل َيه صلى للاحرام ركتين یر 
. فرض الظهر » وقال ابن حجر فى شرح الاج : يصلى ركعتين ينوى جما 
سنة الاحرام للاتباع متفق عله يقرأ سرآ ليلا وماراً » انتهى : وقال ال#8؟ى 
فى شرح النقاية : صلى شفهآً أى الركتتين عند إحوامه ارواة أن داؤد عن 
إبن عباس فلا على فى مسجده بذى الحليفة ركسّه أوجب . 
() أى مع الانفاق على جواز الكل , و هذا التفصيل الذى أشار إله الشيخ 
ماخوذ من الحدانة » و اختلفت نقلة المذاهب فى بان الأفضل من الانساك 
الثلانة عند الآثمة الأربعة و لعل*سبب الاختلاف اختلاف الروانات عنهم 
ققد قال التووتى اختلف العلاء فى هذه الأنواع الثلانة أيها أفضل ققال 
الشافى و مالك و كثيرون أفضلبا الافراد ثم التنع ثم القران : و قال 
حمر و آخرون أفضاما المتع > وقال أو حنفة و آخرون أفضلها القران» 
و هذان المذعبان قولان آخران للشافعى » اتهى» فمل أن الشافمى رحه الله 
فيه ثلائة أقوال » وما حك النووى من الترتيب بين اثلانة هو كذلك , فى 
فروع الشاضية : لكنهم اشترطوا الأفضلة, الافراد أن ينتمر فى هذه السنة م 
صرح بذلك شارح الاقناع و شارح المباج و إن لم يعتمر فى هذه السنة 
| فبا أفضل من الافراد ‏ أما عار فروع المالكية. فى الانوار الساطعة : 
أفضلبا الافراد ثم القران و هكذا فى الشرح الكبير الدردير و لفظه ترب 
إفراد على قران وتمتع بأن يحرم بالحج مفرداً ثم [ظافرغ منه أحرم بالممرة سم 


الكوكب الدرى ( ۹ الجزء الثانى 
الشافى ا الله : الأفضل الافراد لآن فيه زيادة السفر و الق والاكثار من : 


التلبية 


> و قلا الأفضل هو القران لان حجته )١(‏ عله الصلاة و الام كان قرا 


و فا م تعالى: « وأتموا الحج والممرة لله » فان يناه على 
رواية ابن مسعود و على بن أن طالب و تفصيرهما أن يحرم چیا (۴) من دير 
أهله و لقائل أن يقول لا يفهم من هذه الآية إشارة إلى القران إما المذكور هبنا 
لفظ الواو وهو اطلق المع فلا فيم منه المقارئة حى يصح قوم إن للقران دكرآً 
في القرآن فالذى يبت من الآية أن موا الحج إذا حججم و العمرة إذا اعتمرتم 


صم ثم بل الافراد فى الفضل قران : اتهى . قال الدسوق ظاهره أن الافراد 


لا يكوت أفضل إلا إذا أحرم بالعمرة بعد فراغه من المج و هو قول 
فروع الحنابلة فالأفضل الذتع ثم الافراد ثم القران ٠‏ كسذا فى نيل المآرب 


ظ د الروض الريع و غيرماء و أما عند الحنفية فالآفضل القران ثم الفتح 


(۲) 


م الافراد : 


قال ابن القهم م الوزن لس رن 
عة صرعة فى ذلك ثم سل وو العا ا 
التى ورد فيا خلاف ذلك . 

قال ماحب الدانة جي لمن قال العتع أفضل لان له ذكراً فى القرآن فال 
وتران ذكر فى القرآن لان المراد من قوله تعالى « وأنموا الحج والسسرة 
ته »> أن يحرم ببيا من دويرة أهله على ما روا من قبل و قال قبل ذلك 
و إتمامها أن يحرم بها من دويرة أهله كذا قله على و ابن مسعود ٠‏ قال 
الحافظ فى الدراية أما حديث على فأخرجه الحا من طريق عبد الله بن سلمة 
قال سل على فذكره موقوفاً. و .أخرجه اليب و قال روي عن أنى هريرة 
مفوعاً و أما حديث أبن مسعود فل أجدهء اتهى . 


الكوكب الدرى. )40( الجرء الاق 


بأن تحرموا من دويرة أهلكم لكل واحد منبما » و أما أن هذبن كرنان ما فلا 
فلا يهم عن القرآن أفضلية القران ‏ والجواب أن مذهب على مملوم نان يرجح 
القران ا ثبت من روايات الصحاح )١(‏ فوجب حمل كلامه فى تفسير الاي عله ' 
فكان القران ذكر فى القرآن. حسب تفسيره و فهمه ‏ أن للتمئع ذكرا على ما فة 
مالك لا حقبقة لآن المراد فى الآية ليس هو الات الاصطلاحى الذى اختاره مالك 
رجه الله بل أعم هنه و من القران و هو الترفق بأداء النسكين فى سفر سواء كان 
يدون تظل التحلل ينما أو هء ثم إما وقع بين الرواة من الاختلاف فى كون حجته 
عله السلام افراداً أو قراناً أو كوه م الممرة ثم أدخل فيا الحجج إا سبب 
ذلك ما خالف التي مر فى ألفاظ تببته فقال تارة ليك عجة فسمعها قوم و قال 
ثارة ليك بحجة و عمرة فسمعبا قوم و قال مرة ليك بممرة و سممها قوم » فقال 
كل منم بکون حجته على حسب ما میا فى ثليته ب و إنما اخترنا روابة (7) 
أنس على رواية من هو أوئق رواية الكونه أقدم و أكثر اللي يَف صحبته مع أن 
رواية انى ملت فال ليك محجة . و من قال أنه قال ليك بممرة لا يضرنا فالا لا 
تقر أن الارن أن يذكرعما ممآ و إما له أن ينوى الحجة قبل الفراغ عن أكار 


)١(‏ ققد أخرج الشيخان و غيرهما عن سعيد بن الميب قال اختلف على وعثان 
و هما يسفان فى الممعة فقال له على ما بريد أن تنهى عن أمى فلله رسول 
الله يقد قال له عيان دمنا عنك فلا رأى ذلك على أهل بها جياً » قال 
صاحب التقيح : ليس هذا الحديث لمن قال بالقنع وإما هو لمن قال بالقران 

فان علا رضى الله عنه أهل بالحج و العمرة جياً قاله الزللمى ٠.‏ . 

() أخرجها الشيخان وغيرهما قال سممت رسول اله ب إلى بالحج والممرة 
يقول ليك عمرة وحجة . قال ابن الجوزى فى التحقبق بحآ عنه أن أا 
رضى الله عنه كان حينئذ صيا فلمله لم يفهم المال وغلطه صاحب التقيم 
فقال بل كان بالغاً بالاجماع بل كان له نحو من عشرين سنة قاله الزيلبى . 


الكوكب الدرى ( ۹( الجزء الاق 


اال نک أ وى هت اا )١(‏ قال ليك بمو ثم وقع فى قاب 
أن صج أيضاً قال ليك بحي لأنه كان ناويا الممرة من قبل فر تالا إلي ذكر 
المج خب . ١‏ 
قوله [ و هما يذكران التتع ] بالممرة (۲) بانضامه إلى الحج يافساد کی 
وتصييزها عمرة » فقال الضحاك : لا يصنع ذلك إلا من جل أمى الله لله تصالى 
بول فى كتابه « وأتموا الحج والممرة لله » و هذا الفسخ يان الاعام ققال سعد ٠‏ 
:يكس ما قلت يا ابن أخى ليس غرض سعد بهذا الانكار عله فى الذى (+ أثكره 
من المسألة وإنما هما متفقان على أن فسخ الحج وجعله عبرة لا يجوز لاله قد سخ 
و إا أتكر سعد على الضحاك مبادرته إلى سوء الآدب فى الذين ضنعوا ذلك كانه 
قال بكس ما قلت من تسبة الجبل إلى الذن فاوا ذلك » كف وقد فمله الأجلة من 
٠‏ الصحاية رضى الله عنهم و قد قعل بمحضر من الى بب و بعد تأ كيد منه فى ذلك 
وعلى هذا فقول سعد صنمبا رسول الله بر يكون مجازآ لكونه سبب قطبم وآمرا . 
هم و راضاً لهم فعله و كارهاً تؤقفيم فه و مكراً عيبم بتطأم فى ذلك » و قصة 
٠‏ هذه الحجة ينها مسل والبخارى رحمما الله بحيث ,تضح منه جميع ذلك فلطالع (غ) 
)١(‏ وإله مال الطحاوى إذ قال فقد جوز أن يكون ذلك الحج المفرد بعد عمرة 
قد كانت تقدمت منه مفردة كون قد أحرم بعمرة مفردة على ما فى حدق 
القاسم و جمد بن عبد الرحمن عن عروة ( الذى أخرجة الطحاوى ) ثم . 
أحرم بعد ذلك بحجة حى تنفق هذه الآثار:. اتهى » كذا فى البذل . 
(۲) أى هما يذكران 'متعة الفسخ الى نسخت . 
(۴) يعنى. ليس غرض سعد هذا التكير انكار المسألة فائهما متفقان فى أصل المسألة 
حلت رام ارا ا 
حق من فمل ٠‏ 
6 فقد أخرج البخارى عن ابن عباس قال : كانوا يرون أن الممرة فى أشبر سه 


الكوكب الدرى (90و). الجرء الثانى 


مة » وفه أنه مقت قال : لو أنى استقبلت من أمرى ما استديككهم لما سقت المدى 
و لجملبا عبرة ن كان منكم ليس همه هدى فلحل وليجعلبا عبرة فمل بذلك أن 
إسناد صنعبا مجاز و اسئاد صنعناها حقيقة و قول الضحاك فان عمر بن الطاب قد 
هى عن ذلك اعتذار منه فى نسبة الجبل إلى من فعل ذلك و بان لنشأ الذى قأذه 
إلى ذلك القول فان هى عمر رضى الله عه لا يمكن أن يكون على خلاف مراد 
الشارع كيف و قد تأيد نميه بكلامه تعالى فرد عليه سعد بأنا إذا صنعنا والنى ل 
بین أظبرنا » و قد أمرنا به فكيف ,تمشى علنا می عمر رضى الله عنه حى يجوز 
لك نسبة الجبل إلى هولاء» وحاصل الناظرة على هذا التقرير الذى قدمنا ألما اتفقا 
على أن متعة الفسخ منسوخة إلا أن الضحاك نسب مرككيما إلى الجبل فألكر عله 
سعد هذه النسبة لا غير » وأنه وإن لم يكن مرادآ له غير أن التلفظ بالافظ المومم ليس 
بمستحسن أيضاأًء إذ ازم على هذا نسبة الجبل إلى جناب الصحاية رضى الله عنهم 
بل يلزم سوء الادب فى حضرة الرسالةء فط أن فى المسائل الخلافية لا يجوز رد 
أقوال الخالفين إذا كانوا مستدلين بالآبات أو الروايات بحيث بارزم تنقيص فى شام 
أو تحقير ولا جوز أن بتلفظ با ليسوا من أهله بل يرد قولهم بألفاظ غير بذيئة , 
ويمكن وجه الماظرة بأن سعدا )١(‏ كان برى نسخ متعة الفسمم ‏ أن الضحاك كان 


سه الحج من أجر الفجور و فيه قدم اللي مَل و أصمابه صبحة رابعة مبللين 
بالحج فأمرم أن يجملوها عمرة فتعاظم ذلك عند فقالوا يا رسول الله أى 
الحل قال حل كله و فى رواية أخرى كبر ذلك عندم و فى أخرى ققالوا 
كيف ماما متعة و قد سمينا الحج فقال افعلوا ما متك فلو لا أنى سقت 

الحدى لفعلت مثل الذى أمرلتكم , الحديث . 

)١(‏ ليس هذا الكلام غرض ف الناظرة بل ذكره توطية و يدا » و حاصل 
الماظرة على هذا التقرير أا كنا متفقين فى نسخ متعة الفسخ و لم يكوا . 
يذ ران ذلك بل كانت مذاكرتهما فى المنعة المشروعة ألتى هى عام لاتمتع والقران س 


الكوكب الدرى E ON)‏ الجرء التاق 


یری ذلك و قول مد بن عبد الله و هما يذكران القنع يريد بالتكإمبى عام يمل . 
القران و التنع الاصطلاحيين وهو الاتبان بها فى سفر سواء كان جال التحلل 
| ينبا أو بغير تخله , فقال الضحاك بن قيس : لا رصنع ذلك إلا من جل أل الله 
لآنه ليس أولى نسبة إلى الافراد » و قد قال تصالى «وأتموا الحج و العمرة لله ل 
و إعامهما أن بآ بهما فى سفرين على ما فسره بعضهم و كان عبر رضى الله عنه 
ينهى عن ذلك هى تنزبه لا تحرجم لكون الافراد أفضل عنده من القران والمتع » 
فقال سعد : يس ما قلت يا ان أخى و قول سعد هذا إما لاله كان يرئ فتلا 
للتمتع على الافراد مستدلا بفعله صل الله عليه وس أو لآن نرك ماهو أولى ليس ما 
يجوز نسبة الجبل إلى مرتكبه كا فمله الضحاك بن قبس › كيف وقد ضله الي عقت 
وعلى هذا إسناد صنع وصننا كلاصما حقيقتان . لآن أكثر أصمابه م ( إا المراد 
هنا الكثرة فى تفه لا نظراً إلى إلجانب الآخر) کان مسبم هدى قر يكونوا حلواء .. 
منم أبو بكر رضى الله عنه و عر رضى الله عنه و عمان رضى الله عنه و على . 
رضى الله عنه . ` . ۰ 
0 قوله [ و هو يسأل ابن عر رضى الله عنه عن التنع بالممرة إلى الج ] 
هذه ليست جتعة فسخ اعا هى الدع العام للقران و المتعة الاصطلاحين و ليله أراد 
أن ينظر ماذا يجيب ابن عر فى مقابلة أيه و قد كان ابن عبر رأى.و عل ما عليه 
ناء ہی عير و أنه ہی كبزيه إلا أنه أراد أن لا يناظر يحاهل من أهل الشام ٠»‏ 
فاستخلص منه نفسه بأسبل تقزر فلله دره . ش ش 
قوله [ و أول من نبى عننه معاوية ] لمل معاوية )١(‏ شدد فى أم التهى 
عنه و إلا فالهى عنه كان من زمن عبر » قوله [ و قال بعضهم لا يصوم أيام 


س الاصطلاحيين الى مى مقابلة الافراد. 
)١(‏ و قال أبو الطيب ويمكن اح ينهما بأن ہی معاوية کان ہی حرم وی 
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عبر و عيان ہی ژبه . 


۰ الكوكب الدرى } ۹۹( 3 الجر الى 


1 التشريق ] لعموم النهى الوارد عن صوم هذه الآيام ولام وجب ت كايلة فلا دى 
جما فيه نقصان و يتعين ادى عله حينئذ . 

[ باب ما جاء فى التبية] لا يختص الاخذ فى المج بااتلية بل يكنى فيه أق 
ذكر كان و من أى لغة كان بل لا يحتاج إلى )١(‏ ذكر و إن كان لابد من إتيانه 
فى أداء السنة وإذا ساق البدن فقلدها ققد أحرم إذا كان ناويا و إن لم يذكر بلساته 
اثلية و غيرهاء 000 

قوله [ و هو حفظ اللية ] دفع يذلك ما يتوم أن ابن عبر لله لم يغه 
لبة النى له فلذلك زاد فه من عند نفسه بأنه لم تبلغه (؟) تلية أو لم يتذكرها 
قعل أن الزيادة فبا جايزة بعد إعامها لا فى خلانا قفيه سوء أدب لا يتوم أنه 
إصلاح للية انى بت و لا كذلك إذا كان الزيادة فى آخرها . 
00 قوله [ حى ينقطع الأرض من ههنا و هبنا.] ليس المراد بذلك أن اللي 
تنقطع بانقطاع الأرض بل المراد أن بعد الأرض تتجر إلى الماء ثم إلى ما له ء 
و هكنا و إا ذكرت الأرض تملا و كذلك ذكر الحجر و المدر و الشجر جرد 
تمثيل و إلا فالمقصود كل ما على وجه الأرض من البانات و اجمادات » و على ما 
ذكرنا لا بان اتقطاع الارض كوبا على الامتدارة لان إحاطة الماء إباها مسلة ‏ 
و يكن أن ياب عنه بأن المراد بانقطاع الآرض إحاطة الذكر جلة الأرض مر 
طرفیما فان الذكر يتدى” من طرف حتى يصل إلى الذكر الذى كان سرى من الجبة 
الأخرى فلا التقيا انقطما و هو المعى باتقطاع الأرض والله أعلل . 


)١(‏ لس الراد أن الاحرام صح يجرد النية بل الحنى أنه إصح بدون ذكر 
الل كسوق ادى والتقليد مع النيةء و بسط فى الأوجر اختلاف الأآثمة فى أن 
التلية شرط أو دكن أو واچ أو سيدا 
() هكذا فى الاصل و الظاهر أن فيه سقوعاً من الناسخ م لا بخن و الراد 
ظاهر . 


الكوكب الدرى - )1۰( ) الجزء اتا 


4[ عديه إل ] لدي أل عن هنا اكاب ٠‏ قوله [ ابن أفى . 


فديك و أو نعم ] مصغران و كذلك. حميد فى عبيدة بن حميد و عددة مكبر . 


قوله [ أخطأ فيه ضرام ] و خطاؤه فه آنه ذكر هذا الحديث عر سید 
وليست هذه الرواية نصا فى أنه من سعيد » نعم محمد بن المكدر رواية أخرق عن 
سعيد بن عبد الرحمن فقاس ضرار هذه عليما [ قال أى أأبرمذى و سممت عدا 
بقول ] أى محمد والحال [إى] كنت [ ذكرت له ] أى محمد [ حديث ضرار ] 
الذى فيه روايته عن سید و هو حديث أى بكر [ فقال هو خطأ ] و الخطأ هو 
الذى ينا من ذكر سعيد [ فقلت ] محمد [قد روى غير ] ضرار أيضاً هذا الحديث 
فذكر فيه سعيداً فقال مد خطأ ثم قال الترمذئ [ و رأيته ] أى عدا ضیف 
ضرار )١(‏ بن صرد . ْ 

[باب ما جاء فى الاغتسال عند الاحرام ] المذهب فيه أن غسل الاحرام (؟) 
مسنون ولا ضير ف التطيب (۳) عند ذاك بطبب ذى. جرم وغير ذى جرم جسمه 
وأعضائه و رأسه وبطيب غير ذى جرم ابه ثم تق الطبب بكلا قسميه بعد ذلك . 

[ باب ما لا جوز للحرم لبه ] قوله [ فى الحرم] أى حين هو محرم قوله 
[ ولا تلبسوا شيا من الياب مسه الزعفران ولا الورس ] هذا يعم الرجل والمرأة 
هنا لسكونهما طيأًء وفى حكبهما المعصفر عد الامام (4) إلا أن يكون المزعفر 
)١(‏ بكسر أوله عنففاً أبن صرد بصم المبملة وقح الراء التبمى أبو نعم الطحان 

قاله أو الطيب . ْ 
(؟) عند الآمة الآربعة و هو آ كد الاغتسالات اثلانة الى ف الحج عند مالك 

و هل يكق التيسم عله ملف عند الآآمة ما فى الأوجر . 
() و فه خلاف بين الآئمة سط فى الأوجر. 
)٤(‏ خلافا للشافعى وتأحمد فاله >وز له للحرم عندهما > و قل مالك : يحرم 

المحصفر المقدم أى قوى الصبغ وأما غير المقدم مه فكره لمقتدى للا شته سه 
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والمورس والحصفر غميلا )١(‏ لا نفض بحيث لم ببق فيه شى من جيم الطبب ثم 
إن السائل و إن كان سواله عن ما يله الحرم إلا أنه أجيب با بحرم عليه دلالة 
على أن الأصل فى الأشاء لما كان هو الاباحة لس لك. أن آذ عن الماح بن 
تحص عن الحرام ليبق ما سواه على إباحة و لآن تفصيل الثباب الجمائزة كان متعراً 
تأجب با سمل تناوله و حفظه و لان ارتكاب المبيات لما كان أضر من فعل 
الخيرات أجيب بتفصيل الحرمات إشارة إلى أن سلب المضار أو لى من جلب المنافع 
ومن هبنا يمكن. استنباط تلك القاعدة وعليبا ,تفرع قوم أن المتردد بين الاستحياب 
و الكراهة ترجم كراهة و قوله مله . | ٠‏ 

[ لا تبس السراويلات ] يشمل ججميع آنواعها من الصغار و الكبار الراتجة 
فى البلاد و كذلك [ البرانس ] تدخل فما الجبات و سائر أنواعها الختلقة ويخرج 
علا حكر الآلبسة الجديدة الى وضعت على غرض اللبس بعد أن كانت ميطة و لا 
يذهب علك أن الغرض من الخبط ليس هو مطلقة بل ما كان تخيطه لغرض المسكة 
على الجسم فلو كان الرداء غير عررضة جلها نصفين و خاط الشقين لزيد عرضه لا 
يكون هذا داخلا فى الط » و ذلك لان الصحابة رضوان الله عليهم كانت أردتمم 
وازدثم مرقمات لس للا کر منم في أول الام یاب تک من غير أن رقع » 
و كذلك ثاب زهاد الصحابة هنهم كانت إلى آخر الام كذلك و كذلك لا بأس 
بالارتداء بالخيط إذا كان على غير امْيئة اى هى موضوعة فى لبسه كن اضطبع بقميص 
أوجبة . ش 


قوله [ وليقطعبما أسفل من الكعبين ] الكمب همنا هو العظم (؟) اناق 


سه على العوام والبسط فى الأوجر . ' ش 
(۲) أى عدا ممشر الحنفية بخلاف الجهور فان المراد بالكمبين عندمم هما أيضاً 
ما هو الراد فى الوضوء قال ابن عابدين عند معقد الشراك و هو المفصل = 


الكو كب الدرى ( ۰۳( الجرء الثاق 


عند معقد الشراك أخذاً بالأحوط و الرواية الثانة الى أطلق ها الاجازة و قد 
بالقطع ممولة )١(‏ على هذه تقدعا للهى والتحريم على الاجازة و“الإباحة ولا فيه 
من احمال أن الراوى م يذكر هنا القطع الا غ هاا وضع 
والمذهب أنه لو فيل شيئاً من هذه الحظورات (؟) لضرورة يجوز له ذلك وأغيه 
الكفارة [ فأمره أن ينزعما ] لكونه خبطا و الا فيه من الطيب و فه الكفارة 
و إن ل يذكرها الراوى . 

قوله [ و هذا أصح ] أى الرواية الى ذكر فما صفوان أصم م الى 
ل يذكر فيبا قوله [ و عكذا ] إشارة إلى الرواية السابقة و هى اتى لم يذكر فيا 
صفوان و هى رواية قتبية بن سعيد . 

[ باب ما جاء ما يقتل انحرم من الدواب ] و ليس بمحصور فى المذكور إذ 
لا تیر (۴) مشهوم العدد عندنا فقاس عليها ما فى مسناها » و قد ذكر فى بض 


ع الذى فى وسط القدم كذا روى هشام عن محمد مخلافه فى الوضوء ولم مين 
فى الحديك أحدهها لكن ا كاك الكمب يطلق عليمما حمل على الآول 
احتياطاً لآن الأحوط فيا كان أ كثر كشفاً ء اتهى » و قال امجد الكمب 
كل مفصل للنظام والمظم الناشر فوق القدم والناشر أن من جانيها » أتهى.' 

)١(‏ عند الامة الثلاية مع الخلاف ينهم فى موضع القطع )ا تقدم وعن الامام 
د ایرد نه لا بلي لما بل عرز له لا قل میا 
بالروايات المطلقة الى لا ذكر للقطع فيها و البسط فى الآوجر . 

)+( بنى لبن الخفين مثلا بلا قطع أما لو لبسهما بعد القطم فلا فدية قيه عندنا 
و عند المالكية. يحب الفدية أن لبسهما مع وجود اانعلين سواء قطمهما أولة 

٠‏ و كذلك أن لبسهما بدون القطع و لو عند ققد التعلين وف المسألة قولان 
للشافعية کا بط فى الأوجز . 

() هذا هو المذهب عند الحنفية و ما قال صاحب المداية فى قتل ما يؤكل لر سه 


الكوكب الدزى ( ۱۳( الجوء الاي 


الروابات بعضما قوله [ السبع العادى ] هذا من الذى أشرنا إله قم الرواية الآولى 
والسبع: أعا كان إذا عدى عليك أو على دابتك جاز لك قله ولا )١(‏ كفارة وأما 
اخس المذكورة فلا شی فى قتلين مطل تضرر منبن أولا » قوله [ و لا أن أن 
بحتجم الحرم و لا يمزع شعرا ] فان حلق (5) الشعر كفر . 

[ باب فى كراهة تزويج الحرم ] قوله [ أن يكح ابنه ] مضارع من الافمال 
وقوله أبان بن عمان وهو ابن عفان الخايفة اثالث قوله [فأحب أن يشمدك] ماض ومضارع 
من الآفعال قوله [ أن الحرم لا يكح ] على زلة ضرب أى نفسه [ولا يتكم] من 
الافمال أى غيره بنوع ولاية قوله [والعمل على هذا عند بعض أصعاب النى ]إل 


سه من الصيد كالسباع و نحوها أن القاس على الفواسق متنع لا فيه من ابطال 
العدد أورد عله ابن الميام وقال فيه نظر من وجوه ثم بسطها فارجع إله» 

() قال صاحب الحدادة إذا صال السبع العادى على الحرم فقتله لا شى عله ء 
وقال زف : يحب اعتباراً باجمل 'الصائل و لا ما روى عن عر رضی الله 
عنه أنه قنل سبعاً و أهدى كبشا و قال أنا ابتدأناه ولان الحرم منوع عن 
التعرض لا عن دفع الآذى وغذا كان ماذواً فى دفع الوم من الآذى کا 
فى الفواسق الخنس فلان يكون ماذوناً فى دفع المتحقق أولى و مع وجود 
الاذن من الشارع لا يحب الجزاء حقاً له لاف الل الصائل لاله لا أذن 
له من صاحب الحق و هو العيد » اتهى . 

(۳) قال الى : دل الحدييث على جواز الحجامة للحرم مطلقاً و به قال الُورى 
و أبو حنيفة و الشاففى و أحد و إحاق أخذاً بظاهر الحديث » و قال 
قوم لا ع الحرم إلا لتذرورة و م قال مالك » لآن بعض الرواة قال 
احتجم النى 76 مله لضرر كان به ولا خلاف بين العلماء أنه لا وز له حلق 
شئى من شعر 3 حى يرى جمرة العقبة إلا من ضرورة و إنه أن حلق 
من ضرورة فعليه الفدية كذا فى اليذل . 


الكوكب الدرى O‏ الجزء اثلى 


بى كانوا لا يتكحون ولا بتكحون و أما إن التكاح على تقدير عه باطل )١(‏ 
فلا يثبت منهم فليس الهى إلا ترما وهو الذى ذهبنا إله والذى ذهب" إليه الآمة 
المذكررون هبنا ٠ن‏ الشافى رحه الله ومالك وأحد وإسحاق أن التكاح باطل فدہ تريح 
فعله رر وها روى من أنه یل زوج ممونة وهو حلال فبذا علط أو از بارادة 
الوطى بابتزوج لان المؤرخين و الحدثين كلهم (؟) متفقون على أله تكحها برف ٠‏ 
ذاهباً إلى مک أفيراه ورد مك و لم بحرم بعد فكي بتصور ما قالوا من أنه يزوج 
وهو حلال بعد اتفاقهم على أنه تكحبا بسرف و هو قاصد مك و من لطائف. هذا 
المقام أن مميوئة زوج الى یھ تروجبا الى ی برف ثم بی بها بسرف راجماً 
عن مك كم مانت بدرف فى سفر آخر رضى الله عنبا . 

قوله [ و يزيد بن الاصم هو ابن أخت ميمولة ] فيه إشارة خفية إلى تاد 
مذهبه يعى رواية هولاء شغى أن يعول عليها لكونما رواية من هو أقرب إلها » 
و کان ابن عباس أيضاً ابن أخت (*) ميمولة فوجب ترجيح رواته لاله شارك 
يزيد فى كوله ابن أخت ميموثة و زاد عله فى الفقه (4) و أيضا أققبل رواتهم ˆ 


)١(‏ إلا آن مالكا.رضى الله عنه أخرج فى مؤطاه أن طريقاً تزوج امرأة وهو 
حرم فرد عر رضى الله عنه تكاحه . 

(؟) أى أكترمم و إلا فيه خلاف لبعضم کا سط فى تلخيص البذل و كتب. 
التواريخ متظافرة على أن انى يتم أراد مک البناء ما و دعا أهل مك إلى 
الولمة فم يقلوها . 

(؟) ققد قال الحافظ فى الاصابة ميمونة بنت الحارث بن حرن أخت آم الفضل 
لبابة ثم ذكر جد بث يزيد ين الاصم قال تروجها رسول الله لو و هو 
حلال ثم قال وقد خالفه ين خالا الأخرى عبد اله بن عباس جزم بأنه 
/روجها و هو حرم › اتهى . 

(4) و مع ذلك غديثه مرج عند السنة بحلاف حديث أنى رافع فانه لم بخرجه س 


| ٠ 


الكوكب الدرى (ه.و 4 2 “2 الجرء الان 
و إن كنت ل نكاد أن مکی : 
قوله [ روجا فى طريق مک ] و E a‏ 
من القرب فبلا تكح على زعم هولاء فى المدينة و هو وطه بل تكح بعد الحرواج 
منها بقليل بل الحق أنه تكحها بسرف وأراد أن يطعم قريشآ وليتبا لكيم لم كوا 
الى بز و أصحابه من الإقامة فوق ثلاث قوله [ برف ] هذا متعلق بكل من 
الثلاثة فلا كان نكاحبا سرف حلالا ولارمكن حلوله بسرف حلالا إلا حين عوده 
من مک فلم ببق على قول هؤلاء إلا أن يتكحبا برف فى عوده من مک ثم يقوم 
المدينة ما شاء الله أن قم من غير. أن مسا ثم لا سافر ثانا إلى مك وعاد منما 
غل سرف نی بها حلالا و هل هذا إلا تقول با لم يقل به أحد و ذهاب إلى 
ما ليس له من العقل و النقل مدد . | 
[باب ما جاء فى أ كل الصيد للحرم] اعلم أن في هذه المألة اختلافة( ) يننا 
وبين الشافعى رحمدالته فان إصطاد الحرم أو ذبح صيداً حرم بالاتفاق وإن اصطاده الحلال 
ان انحرم حرم بالاتفاق و إن اصطاده الحلال لآجل امحرم و بنيته لا بأمره حرم عنده 
لاعندناوهذا الذى أورده الولف هناء فأورد فى الباب ماششت به مذاهه أو لا والذى 
اخترناه ابا فقال صيد ال لم حلال مالم تصيدوه أو يصد لم » فان اللام يكون 
للغرض و السبب و ایی أنه حلال ما لم يكن ميد لفرضكم و تك و أما إذاكان . 
كذلك فلا قلا استعمال اللام کا أنه لأجل معى الغرض | و النية كذلك قد تستعمل 
سه البخارى و لا السا بل وما أخرجا 08 يؤيد دج حلالا وحديث 
ابن عباس مؤيدة برواءات عديدة منها حديئآ أى هريرة وعائشة رضى اله 


ا ون ل ل 


)١(‏ فى ا لال 5 ١‏ اقول المع مطلقاً حكاه الى عن يعض الساف 
و الثاق المع أن صاده أو صيد لأجله و به قالت .الأمة الثلانة . والثالك 
إن کان باصطياده أو ناذنه أو دلالته حرم ويه قالت الحنفية . 


5 


الكوكب الدرى (in)‏ الجر لى 
aE‏ 
و ايراد ما معی الاس و هو لام التوكيل کا فى قوله بعت له وبآ واشتریت له لا 
إذا. وكلك ليا فا لى هينا حتمل للحمل على كلييما فلا تفحصنا الروابات الاخر عل 
أن المراد .باللام هبنا هو المعى الثانى دون الأول ثثلا تتعارض الآثار ويحصل العمل 
كل من الاضار : 

قوله [ وأقس ] هذا غير صل إلا إذا حل اللام على التوكيل لآن الروايات 
لا تتخالف حتئذ قوله [ تخلف مع بعض أصحصاب له حرمين و هو غير حرم ] 
و وجه عدم احرامه أله لم يكن أفى )١(‏ بقصد مكة بل وجه رسول اله يكت 
لحاجة داخل الیقات فل یکن عله أن يحرم لاله ضار حكه ئد حك من هو داخل 
المقات و يكن أن بكون وجه عدم احرامه أن ميقات المدننين ميقاثان (9) و ينهها 
تفاوت وبحوز لمن مس على الآولى منبما أن يحرم من الأخرى فبذا أبو قتادة اقتراه 
اصطاد الخار لنفسه خاصة مع كبر جثته ما هو وكون أي قتادة على سفر فيس 
اصطياده إباه إلا بنية أصحابه انحرمين إذ لم يكن معه أحد و هو غير حرم ثم لما 
أخذه فأ كه بعض وامتنع عنه بعض لعدم عل المدألة فكان فمل كل منهما ظا وتيا 
حى أتوا رسول اله يِل فهلا سأل أا قنادة هل صدته هم أو نفسك کا سأل 
عنهم هل أشرتم أو دلتم أو اعنم فلم إن الاشارة والدلالة والاعانة عرمة وعرمة 


۰ قال أبو بكر الانرم : كنت أسمع أصحابنا يتعجبون من هذا الحديث فيقولون‎ )١( 
كيف جاز لا قادة أن جاوز المقات و هو غير محرم و لا يدرون ما‎ 
وجه حى وجديه فى رواية من حديث ألى سعيد فيماء و کان الى مَل‎ 
بيه فى وجه الحديث » قال فاذا أبو قتادة ما جاز له ذلك لاله لم يخرج‎ 
. برد مک هكذا في البذل‎ 

(+) ذو الحليفة و ال+حفة فان الأول ميقات أهل المدينة حقيقة و ينها و بين 
المديئة ستة أميال أو سبعة و الثانى هيقات أهل الشام لكنه فى طريق المدينة 
إلى مک بنا و بين المدينة ست ماحل کا فى البذل . 


الكوكب الدری CRY‏ ار الل 


دون نڌ ارم و إلا لم يرک النى +284 أن يسأل عنبا . 

قوله :[ لأهدى لله حاراً وحشاً فرده .عله ] لا يما فهم الثثافينةنمن كونه 
صيد لجل الي و بل ا أنه کان حا 6 صرح به ف. هذه الروايات ووجه ذِلك. 
أنه لم يكن لله عل لورود النى اه ينا من قبل و إنما صاد لنضه ثم لما عل 
بقدومه الشريف أحضره و قد ورد فى بعضها أنه كان يقطر مه الدم ولا يكون. 
سيلان الدم فى اللحم و المضو و [تما يسيل الدم من الى » و أما ما ورد فى بعضها 
أنه أهدى إله ا أو رجلا فجاز متعارف ينهم يقولون عندى شاة لمم أو شاة 

لین کا يقولون عنده رأس بقر أو رأس فيل و المراد نفس مع ما فى رواية اللحم 

اع 

[ فلا رأى ما فى وجبه من الكراهية قال ليس با رد عليك و أنا حرم ] 
عى لم يكن لنا اققار إلى رده لشثى آخر و إا رددتاه لانا حرم أو ممناه لس 
يلق با أن ترده إليك وإنما اضطررنا إلى الرد لالا حرمون أو لم يكن للتى مَل 
على تأويل هؤلاء أن سأله.هل صدت لى حى يرده أن قال نعم و يقبله لو قال لا 
فلا لم يسأل ورده مع ما رأى فى وجه م الكراهة و کان لا بحب أن کسر 
قلب أحد عل أنه 0000 نما كان لحياته و لو قال له اذم 
ثم أرسله إلينا كان ذعاً بأمنه و صار حراماً عليهم أجمعين . 

قره [ اطق 1 عق 9 عن :هذا لطن خا ميزه مان تلن وج 
وصفه تعالى فقال : « إنك لعلى خلق عظيم » أفلر يكن لهذا الظن مدفم وهو بمحضر 
من الصعب بن جثامة فأى شتى منعه من التحقيق واكتق .بالظن مع ماله ل من 
تأكيدات على أمته فى ها يوجب سرور المسلم حى أمى بافطار الصوم الاجله والصعب 
بن جثامة بفتح اليم و الثاء المثثة المشددة . 


[ بلب ها جل فى صسد البحر لاحرم ] ایس المراد إثيات جوازه بالحديث 
كيف و هو ابت بقوله « أحل لک صيد البحر وطعامه متاعا لك و للسيارة وحرم 


الک کے ازن | ERN‏ الجره الثاف 


علي صيد البر ما دهم حرا » بل المقصود هنا إدخال الجراد فى خد البحر بحيث 
يتضح به ثبوت حل صيد البحر أيضأ تسا و استطراداً لا مقصوداً بالات لعدم 
الاحتياج إليه ٠ ٠‏ 

قوله [ فى حج أو عبرة ] هذا يصدق على سفرم راجا عن مكة و على 
سفرم ذاهاً إليا قبل الاحرام و بعده فان الخارج عن يته فى حج أو عمرة سد 
فى حج أو عمرة مالم يدخل فى بيته فتخصيصه بحالة )١(‏ الاحرام م فعله المستدلون () 
على كون الجراد لا كفارة عله لا يظمر وجه . 

قوله [ لجنا نضر به بأسياطما (۴) و عصينا ] مستدلين بالل الأصلى أو 
ا كنا قد اعتديا أكله فقال التى ب : كلوه فاحله بصرح لفظه فاه مر صيد 
البحرء و ليس على حقيقته إذ لا ريب فى أنه لس منه فلابد من الجاز وهو أنه 
تشيه قلا وجه الخلة من غير فح أو لا يكفينا قول عمر فيه تمرة خير من جرادة 


)١(‏ لكن فى رواية أنى داؤد عن أن المبرم عن ألى هريرة قال أصينا صرمآ 
من جراد فكان دجل يضرب بسوطه وهو رم الحديث › إلا أن أنا داؤد 
حكم على الحديث بالومم . 

(؟) وم بعض السلف وإلا فلا خلاف بين الآثمة الأربية فى إيجاب الجراء فى 
ذلك قال العبدرى : هو قول أهل العم كافة إلا أبا سعيد الخدرى فانه قال 
لا جزاء فيه » وحكى عن غيره أيضأ و قال الى فى شرح الهداية الصحبح 
أنه من صيد البر فيجب الجزاء بقتله و به قال أبو حتيفة ومالك والشافى ٠‏ 
فى قوله الصحيح المشمور كذا فى البذل » قلت: وصرح: ذود فروع الخنابلة 
هنآ بالجراء . ظ 

() قال العراق : كذا وقع فى سماعنا وهو غير مروف فى اللثة و إنما يجمع 
السوط على أسواط و ساط بغير ألف 6 ذكره الجوهرى كذا فى قوت. 
المنتذى . 


الكوكب الدرى ( (٣۰۹‏ الجرء الا 


و هو نص فى وجوب الكفارة . 
[ باب ما جاء فى الضبع يصيبا الحرم ] لما کان أ كر الحیو اناب الى ھی 

جوارح كالآسد و الفمد و الذئب لا بأس بقتلبا الحرم إذا صال ولا كفارة .وأما: 
إذا قلا ابتداء فيه جزاء سأل سائل عن الضبع أصيد هى قال رسول الله يل 
تمم و فه كبش ففېم جابر بصيديته حانه )١(‏ و هو غير صرح » وقوه أقال 
رسول الله به قال نعم أراد نه کوبه صدا لا کونه ماكرلا اريف ان هدك 
e‏ و يرو فى حديث أنه ماكول . ' 
[ باب ما جاء فى الاغتسال لدخول مک ] هذا لا خلاف فى استحبابه (؟) 
)١( ٠‏ و حاصله أن فى اديت مالين احداهما كوله صيداً و جاب الكش 

فهى جمع علا عند الأئمة الاربمة لا خلاف ينهم فى إيحاب الجزاء إلا 
أن الحنفية قالوا إن الكش مقدر بالقيمة ا فى الهداية » و المسألة اشانة 
أكل الضبع قال أبو الطيب فى الحديث دليل لمن يقول باباحتها وله ذهب 
الثافى و أحمد و كرهه جاعة ممم مالك و أصماب أنى حنيفة قاله الطبى . 
و قال علأا لاا يحل الضبع لا فى مسل مبى رسول انی عن أكل كل 
ذى ثاب و فى رواية له و الساف عن أنى هريرة بلفظ كل ذى ناب من 
السباع فأكله حرام و مع تعارض الأدلة فى التحريم و الاباحة فالأحوط 
حرمته و به قال سعيد بن المسيب و الثورى و جماعة و يده ما أخرجه 
«العرمذى عن خرية بن جزى قال سألت رسول الله بی عن أكل الضبع 
فقال و بأ كل الضبع أحد قال البرمذى اسناده ليس بالقوى » اتهى > إلا 
أنه يويده ما تقدم من رواية مسلم + اتهى ٠‏ قال الشبخ فى البذل : الضبع 


. سبع ذو تاب‎ ١ 
قال الحافظ : : الغسل للدخول مسحب عد ابيع ولا فدبة لرک عند أحر‎ (+( 


اتمى, قات : لكنهم اختلفوا فى أن هذا الغسل إدخول مک کا قال به سه 


الكوكب الدرى 17( الجزء اثاف 


وف [ ككل عن ا :الكره أنرب: إل من وعرناك و كا [1) 
دخوله مكة بعد ما خم ف أعلى مك و هو الى (۲) بالحصب والبطكاه و الالح 
و غير ذلك من 7 الواردة فى منزله: ري بومئذ ٠.‏ ْ 

قوله [ دخل مك مارآ (۴) ] ليروه و تعدوا أحكام الحج مشاهدة » قوله 
[ أفكنا فط ] و قد أخذ (؛) يذلك أصحماب الخون؛ و لكن روى أبن الام 
رواية فى الرفع وصصحه ( 6 د قو من. اجر إل a‏ الأطراف 


سه احور منم النفية و هو الظاهر من تبويب المصنف أو للطواف کا قال 
به المالكية فنى الشرح الحكيير للدردير ندب الغسل: لدخول غير حائض 
ونفساء مك بطوى لآن الغسل فى الحقيقة لاطواف اتهىء كذا نى الأوجز وظبن 
من كلام الدردير ثمرة الخلاف أيضاً لاه لا يندب عندم لاحائض والقساء . 
)١(‏ قال ابن القيم : غأقام بظاهر مك أربعة أيام يقصر الصلاة يوم الأحد 
و الاثنين و الثلاناء والأربعاء فلا كان بوم اليس تى نوجه يمن معه من 
الملبين إلى مى فأحرموا و مكة خلف ظهورهم » اتهى عتصراً . 
(؟) قلت : اليرول با حصب کا هو المعروف كان فى الرجوع من می وما أفاده 
. الشيخ رحمه الله مبى على ما قبل أن ذا طوى و عحصباً واحد کا سيضرح 
ا يذلك فى باب تزول الابطم . ! 
(+) قال التووى: فه الال مذاهب للعداء والجمهور على استحباب الدخول .هارا 
قلت : و به قالت الحنفة .فى اللناب . 
(؛) قال الطبى و به قال أبو حنيفة و مالك و الثافنى خلافاً لأحمد و الثورى ' 
وهو غير سج عن أنى حنبفة و الشافعى فانم صرحوا أنه ليس إذا رأى 
ايت كذا فى البذل .و بط د م على اختلاف الأول فى ذلك 
واجمع ينها فارجع إليه ْ 
)١( .‏ لم أرافى قح القدير التصحيج و الترجيح نعم ذكر رواية فى 55 نقد قال سه 


الكوكب الدرى ٠‏ ( ۱1( المرة لای 
ا ا ا ا E OE‏ 


الأربعة منها > و قال بعضهم بل يكتق بارمل فى ثلاث جوانب وهی التى بمرأى من 
ل ل ل ا 
کی برغل کا 

[ باب فی استلام الركن لياق و الجر دون ما سواها ] لان م إت 
استلام سواهما عنه یر و لعل سيه )١(‏ أن الجابين الباقيين ليسا جانبين حقيقة 
ل الحطيم ثم الادلى فى استلام الحجر أن بضع عليه يديه و ليستلله يفيه واف 
ل يكن (؟) وضع يديه و استلنا و إن لم يمكن وضع بدأ واحدة واستلمسا وإن 
م يمكن مس الحجر بشى كاليصا و غيرها و استله ء و إن لم يمكن استقبله () 
و كبر و لا يوذ مسلا و لا كان المقصود هو الببت استحب البداية وه 2 

قوله [ طاف بالبيت مضطعاً ] وعله برد ولمله فعل ذلك ليرى أعضادم (4) 
المشركين فيرد بذلك قولحم سيرد علي أقوام أضام حى يبرب و الاضطاع أن 


سه صاحب المدانة و إذا عاين اليت كبر و هلل قال ابن الهيلم أى ثلاث 
ويدعو با بداله و عن عطاء أنه بير كان يقول إذا لق الببت أعوذ برب 
من الكفر و الفقر ».و من ضيق الصدر و عذاب القبر و رفم 

ديه » اتهى . 

(1) فان الركنين الهانيين على قواعد [براهم عله الام دون انت © ام 
عليه أهل السير و كانت مسألة الاستلام تحلافة فى الصحابة والتاببين ثم 
استقر الاجماع على ما حكاه الترمذى من أكبر أهل الل ا بسط فى الأوجر . 

(؟) عى إن لم كن استلامه فكت على استلام اليدين بعد وضعرما وإن لم يمكن 
اليدين معأ يكن على استلام اليد الواحدة بعد وضعمما وكذلك . 

(م) لكون السعى واجاً عندنا و سأتى اختلاف الآثمة فى ذلك فى التفسير . 

(4) جع عضد و ضير المع ياعتبار من ممه يت من المسلبين رضى الله عنم 


ايكوكب الدرين ‏ . )11۲( ع الجرء الثانى 
تلق رداءك على جانيك الأيسر من تت ايطك الى فق العضه الأمن مكشوة . 

قوله [ لم أقبلك ] فعم أن تقيله س تعبدى » و أراد عر بذلك القول دفع 
ما يتوم فى يادى الرأى من اتشيه بعيدة الآصنام ؛ و حاصله أنا إنما تفعل هذا 
التعظيم لك لآداء السئة و إلا فالا على بين من أنك حجر لا تقدر على شئى 

قوله [ نبدأ يما بدأ الله ] يمى أن الواو لما لم تكن إلا لمطلق المع لم يدل 
قوله تعالى « إن الصفا و المروة » إلا على المع ينميا غير أن التقديم الذكرى 
لا عاق عن :دوقن TTT‏ بوط بحن ]وهر ل 
اخترناه » قوله [ فقال لن سعيت فلقد رأيت رسول الله يكت لبسعى ] أى فى 
المبى و كذلك . 

قوله [ و لن مشيت فلقد رأبت رسول اله ب شى ] أى فى الممشى » 
أو لين اا ر غاا ار ماعا فى كل :اماه ارد ر آنا آم 
فهو مطابق للسنة بقدر ما أمثى فى الممشى و لن سعيت لكان مطابقآ للسئة و لكنى 
شيخ كير قترك السعى مى إما هو للعذر و هو جاز ٠.‏ 

eas E ]د وس‎ ES] 
جائر للعذر کا أمس به النى مَل بعض أزواجه والعذر له ما تام به الئاس للازدحام‎ 
و أن يرى أفعاله لهم و أن بحيب أسأكمم و لا حكن كل ذلك بغير الركوب وقد‎ 
. فهمه الصحابة زضى الله عنهم حتى لم يطوفوا بعده راك إلا بعذر‎ 

[ باب فى فضل الطواف قوله خمسين مرة ] (۴) وهى يحصل. بسبعة أطوفة 
(۱) أى مشيراآ اله بباطن كفيه كأنه واضغهما عليه ثم يقبل كفيه و فى استلام 

الحجر الأسود خمس مسائل خلافة مبسوطة فى الأوجز . 
(؟) عى لو أمشى فى المشى و أسعى فى المسعى لكان أداءآ للينة لكنى ركت 

الس ان : 
(؟) قال أبو الطبب ظاهره أن المراد بالمرة الشوط ويستبعده كون خسين شوطاً سه 


الكوكب الدرئ (+ » الجرء الثای 
أو مانية لآن بالسبعة يم تسع و أربعون شوطاً » و لس ينما و يت خسین. كير 
تفاوت فيرجى نيل الوعد ء وإلف مما ثمانية كانت خسين مع زادة والحيئذ فله 
الوعد و زيادة » قوله [ و قد روى عنه أيضأ ] على زنة الجبول . 

وتان و PDA a‏ ديات لمن 
أحداً طاف بهذا اليت و صل أية. ساعة شاء من ليل أو نهار ] استدل بظاهره 


سه سبعة أسبوع و شوط و لم برد فى الاحاديت إلا سبعة أشواط لكل أسبوع 
فزيادة شوط لا يظهر له وجه ء فالمراد خسين مرة خمسون أسبوعاً ففه 
إطلاق المرة على سبعة أشواط مجازآً وهو جائر فى كلاسم » وقال السيوطى 
حَى انحب الطبرى عن بعضهم أن المراد بالمرة الشوط و ردهء وقال المراد 
بسون أسبوعاً » و قد ورد كذلك فى اروابة الطبراق فى الآوسط ١‏ قال 
و لس المراد أت يأ بها متوالية فى آن واحد إما المراد أن توجد فى 
هيه معان ركان عر اقبي ا نين ا 
السرخسى يكره أن يجمع بين أسبوعين من الطواف قبل أن يصلى فى قول 
أنى حنيفة ومدء وقال أبو يوسف : لا بأس بذلك إذا انصرف على وتر 
ثلاثة أسابيع أو خسة أسايع ثم ذكر الدلائل فارجع إله . 

)١(‏ قال أبو الطب وجد فى كثير من السخ بعد المغرب ولم بوجد فى بعض ء 
قال بعضهم و الثواب بعد الصبح لاله محل الكلام للاختلاف فيه و هو 
الموافق لآخر الكلام لكن قد يوجه نسخه بعد المغرب بأن قوله بعد المصر 
كناية عن الأوقات المكروهات و قوله بعد المغرب كناية عن غيرها فصار 
المحنى فى الأوقات المكروهات و غيرها » و التنيه بذكر فرد على 001 1 
يان الأحكام شائع لا يق على من ينظر فى كتب الاحكام فصارت الرجمة 
مناسية لعموم أية ساعة فى الحديث » التهى . 


الكوكب الدرى ٠ Ce)‏ الجرء اقاي 


الشافعية على جواز النفل (۴) بمكة فى الآوقات المكروهة و ليس تام فان هذا 
خطاب لبى عبد مناف فان دورم كانت عيطة باليت ذكانوا يغلقون الال فلا يضل 
الرجل إلى اک ان و ن ك و و2 AOC‏ 
إلا أن لا منعوه حين شاء و ظاهر أنه لا يشاء الصلاة فى الأوقات المتكروهة وإِن 


طاف فيها و قد ثبت مثل مذهينا عن عمر رضى الله عنه . 

قوله [ قرأ فى ركمى الطواف بسورقى الاخلاص ] إل فيه تخليب او مناسية 
السورتين بالطواف ظاهر لما فيا من ذكر التوحيد ا فى الطواف اختصاض به 
تعالى قوله [ و هذا أصح ] أى من المرفوع ؛ وقوله [ و عبد العزيز ] إل دفع 
بذلك ما يتوم من أن زبادة اة معتيرة بأنه يس بثقة قوله [ سألت علاً بأى شى 


)١( .‏ اعل أن فى الحديث ثلانة مسائل إحداهما جواز الطواف بعد العصرين وهو 
جمع عليه قال الباجى : لا نعل فيه خلافاً » اتهى . و الثائة جواز ركمتى 
الطواف إذ ذاك و ذكره الترسذى فى بان المذاهب . و فى التعليق الممجد 
و غيره مذهب الخنفية و مالك و الثورى وجاهد والحسن البصرى وغيرهم 
الكراهة و ذهب الدافعى و أحمد و إسحاق و غيرم إلى الاباحة و الثاثة 
جواز النفل كه خاصة فى الأاوقات الملحكروهة ذهب إلى ذلك الشافى ٠‏ 
رحه الله و الجهور منهم الاه الثلانة إلى الكراهة ذكرما الشيخ فى البذل 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحديث على المسألة الثانة أو اثالثة منوع فقد 
قال أب الطيب : المراد بأية ساعة ساعة تجوز الصلاة فيا بلا كراهة وهى 
تلف فيا فلا يرد أت فى دلالة الحديث على المطلوب بحث كيف والظاهر 
أن الطواف و الصلاة حين يصلى الامام اخمعة بل حين مخطب الخطيب .يوم 
اجمعة بل حين يصلى الامام إحدى الصلوات الس غير ماذون فيا للرجال 

اتهى › قلت : وما أفاده الشبخ من المع بالاستدلال وجه آخر و يرد على 
الاستدلال وجوه أخر غير هذين الوجبين التقريب لس بتام . 


الكوكب الدرى ( ۱۱٥‏ () الجرء الثانى 
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برشت ] کان النى يبه بعث أبا بكر رضى الله عنه إلى مكة و قد تله أمير الحاج 
٠‏ ثم وقع فى قله أن العرب لا تشد بالرسالة فى مثل هذا إلا إذا كان الأول من 
بى أعام المرسل أو بى أيه ففعث لذلك علا لكوله ابن عه و أمره مبذه الدع 
فط فل يكن أبو بكر )١(‏ عزل عن الامارة ؛ قوله [ لا يدخل الجنة إلا نفس 
مسلة ] و كان فى زعسهم أن طواف البيت مانع دخول انار و إن لم نؤمن . 
قوله [ ولا يطوف بالببت عريان ] وكانوا قد زعموا أن الطواف فى الاب 
الى يركب فا الاثم قبح وإن ما وقع من الآراب حذاء السى. وتشرف بالبيت 
لا ا كله الثار فى القيامة فاراءة الأعضاء الخصوصة أول ء قوله [ ولا مجتمع المسلون 
و المشركون ] هذا و إن كان فى اللفظ نها عن الاجتاع إلا أنه فى المنى نمئ عن 
أن يدخلوا مكة إذ لا يمكن بعد ذلك أن لا أت المؤمنون فى عام الحج كيف يمكن ' 
إتان المشركين و عدم الاجماع مع المزمنين » و المع عندنا عن الدخول على جببة 
الشوكة و الغلية أو فى مواسم الحج لا مطلقاً . 
[ و من کان ينه و بين النى كه ] اخ قد کان الى ماهد أ كبر القبائل 
عل عشر سنين أن لا حاربوه و لا ينوا عله أحداً , فغدر الأكيرون من هؤلاء 
ومنهم (۲) أهل مکة » وكان بعض (۴) من عاهد باقاً على عبده فبذه ثلاثة أصناف 
من لم يأخذ (؛) منم عبداً أصلا ومن (ه) عاد فندر » و من عاهد فوق 
للحي ]1 لاا اا ا 


() و سأق فى تفسير البراءة . 

)0( فى صلم الحدبية م هو مشبور فى الحديث والسير . 

(+) کا ذكرثم لله عر وجل فى الاسثناء فقال : «إلا الذين عاهدتم من المشركين 
ثم لم يتقصوم شا و لم يظاهروا علكم عمداً فأموا الهم عيدمم إلى مدتمم 
إن الله حب المقين » قال صاحب اجمل وم بنو ضميرة حى من كنانة اأص 
لله تعالى رسوله م باتمام عبدهم إلى مدم ء اتهى . 

(؛) © أشار الم أهل التفسير قال أبو السعود فى قوله تعالى « وأذان من الله ع 


الكر كن الدرى 1٩ ١‏ ( الجزء الثاى 


فقوله من كان ينه و بين النى مي عمد فسهده إلى مدته هؤلاء ها الصدف الثالث 
و من لا مدة له بأن ل يؤخذ بهم عبد أ و كان هم عمد إلا أنهم غدروا فبلا 
هم الصنف الأول والثانى فسيده إلى أربعة أشهر هذه هى )١(‏ الأشمر الحرم عند 
الأكثرين » و قال بعضهم بل هى أربعة من وقت السهد فعلى هذا يارم تخصيص فى 
قوله تعالى « فاذا انسلخ الأشهر الحرم » و المدة المسهودة « فاقتلوا المشركين حيث 
وجدعوم » وأما من قال إنها هى الأشبر الحرم لغسب فلا تخصيص عده والاق 
عنده من انسلاخها وقت الداء هو الحرم قط ء قوله [ و هذا أصح ] أى من 
أثيل و أثيع و قد يبدل الياء ألفآ فن قال أثيع لم برد إلا يشيع . 

[ باب فى دخول الكعية ] قوله [ أن أكون أتعبت أمتى من بعدى ] تعب 
الدنا و الآخرة وقد وقع مثل ذلك فالا رى أهل زماتا لا يركون هذا المستحب 
و إن كان فيه ارتكاب حرام أو ترك واجب وذلك ( أى تعب الدنيا والآخرة ) 
لان الدخول فى البيت قد يكون لعامة الحجاج وتاذى يعضبم بض للازدحام ظاهر 


« و رسوله إلى الناس » أى كانة لان الاؤان غير مختص بقوم دون آخرين 
كاليراءة الخاصة بالناكثين بل هو شامل لعامة اللكفرة ولمؤمنين أعناً . 

65 جعل صاحب الجلالين هذا النوع أعناً ثلانة أصناف إذ قال « يراءة من 
الله ورسوله » واصلة إلى الذين عاهدتم من المشركين عدا مطلقاً أو دون 
أربعة أشور أو فوقها و تقض المد د فسحوا فى الأرض ا 

)01 قال الرازى فى تفسيره اختافوا فى هذه الأشبر الآربعة فمن الزهرى أن 
براءة ترات فى شوال نهى هن شوال إلى الحرم » و قل : هى عشرون من 
ذى المجة إلى عثير من ريح الآخر واختلف فى تسميتبا الأشمر الحرم على 
أقوال ذكر ها الراذى ٠‏ و قبل ابتداء تلك المدة كان من عشر ذى القعدة إلى 

عشر هن ربيع الأول لان الج فى تلك السنة كان فى هذا الوقت للنسبى » 
اتهى ملخصاً . ٠‏ 


التكوكب. الدرى ال »4 الجرء الثانى 


فكثيراً ما تكسر الارجل و الأيدى و لا أقل من خدوش » فختل يذلاك حضور 
الماعة أو لخاص منم و ذلك لا يتيسر إلا بعد أن ببذلوا شيا أو بمطواررشوة 
لواب و صاحب الاقلد و هو حرام أخذه واعطاؤه و إمما قال أخاف لان هناة 
الأمور لم تكن فى وقنه و إما كانت على شرف الوجود ومن همنا بعلل أن الآولى 
ترك المستحب إذا خاف بفعله فتنة للعوام و لو بعد حين . 

قوله [ أن النى ي صلى فى جوف الكعبة ] قد دخل 'معه ب فى البيت 
أسامة و بلال ثم غلق عله الباب ولم يكن فيه ضياء فرآه أسامة قايا يكير ويدعو 
م اشتغل أسامة يدعو لنفسه و جعل الى ل يدور فى أطراف ل بلال 
فصل الى به فيه و قد رآه بلال و لم بره أسامة .لاشتغاله بالدعاء و عدم الضوء 
و بعده عنه ثم لما جمع يذلك عبد الله بن عر أنى إليه فرآم يخرجون عنه فسأل 
بلالا عن صلانه فى اليت ققال إنه صلى فيه و عين المقام الذى صلى فه الى ل 
و كان ابن عباس سأل عن أسامة فقال إنه لم يصل » و قد علبت الام كف كان 
قم يكن فى دوره فيه معه أسامة وكان بلال و أنت تعلم أن المت أولى من التاق . 

قوله [ و كره أن يصلى المكتوبة فى الكبة ] لعدم )١(‏ ثبوته عنه ا > 
قوله [حدلى ما كانت تفضى إلك] كان ابن الزير سمع ذلك عن عائشة نفسها لكنه 
سأله لفوائد لا تق منها #وثيق عله و دفع الشبمهة عن نفسه حتى لا يظن به أحد 
أنه وم و ليعلم أن أحداً منهم متفق ممه فى الرواية أو هو منفرد فيا » و بعلم من 
اديت أن بعض الضروريات تثرك خوفاً على العوإم و كاف الخوف أن يقول 
بعضبم فى رسول اله بر فيبلك . و ما ينبغى أن يعم أن الصلاة بازاء الفرجة الى 
يبن الت و جسدار المحم لا تجوز عندنا شبوت فرض الاستقبال بالنص القطعى . 
و كوله قلة بالظى و لكن يخدشه أن الذبر الواحد إذا كان تفسيراً للقطعى بوني له 
)١(‏ أو لاله يمرم فيه استدبار جزء منها وتسوع ذلك القدر فى النوافل والخنفية 

موافقة الفافية و أحد مع مالك . 


الک الاوك ( ۸( الجرء الا 


حكر القطعى )١(‏ أيضآ فيفحص . 

قوله [ -فسودته خطايا پى آدم ] بالملابسة (؟) و انكاس ثار البعض على 
عط :وا كان مقا الأو بده المرلة فى الحجر كيف به إذا كان الخأثر قابلا ميك 
بلجيس الصاح و إياك والجليس السوء . قوله [ الرك و المقام باقوتتان إل ] 
المراد بالركن ها الحجر الاسود لا غير فلم أن ذكر الركن فى ترجمة الباب يجرد 
إثبات فضيلة ذلك الجانب لكون الحجر فيه و يكن أن يقال إن ذكر الركن فى 
لترجمة إشارة إلى أن ما ورد فى بعض الروليات من فضيلة الركن إنا المراد بذاك 
الجر لا غيره . کڪ 
[ باب الخروج إلى مى ] قوله [ صلى يمى الظبر و الفجر ] اكتق بذكر 
الطرفين عن ذكر الأوساط و الفجر جر اليوم الثانى ولذلك أخره عن الظهرء قول 
[ ألا نبتى لك بناء يظلك يى ] المراد بناء الجدران لا ياء الخيمة و هى عن ذلك 
ثلا ينوا يتابعته فيتضيق بذلك الحجاج . 

[ باب تقصير الصلاة ی ] قوله [ آمن ما كان الناس و أكثره ] فلم أن 
قبد إن خفتم: فى قوله تعالى « وإذا ضربتم فى الأرض قيس علي جناح أن تقصروا 
من الصلاة إن خفتم أن يفتكم الذين كفروا » ليس موقوفاً عله القصر بل الاجازة 


)١(‏ و ما يخطر فى البال أن كون عل البناء كبة ثبت بالتواتر فهو تفسير للآية 

. القطعية فالزيادة عليه بخير الواحد زيادة على المنواتر المفسر لاتضيرله فتأمل‎ ١ 

- (؟) أورد عليه بعض اللاحدة بأنه كيف سودته خطايا بی آدم ول تيضه طامات 

أهل التوحيد » وأجيب بأنه لو شاء الله لكان ذلك و إا أجرى الله المادة 

| بأن السواد يصبغ ولا يتصبغ على التكس من الياض » وقال الحب الطبرى 

فى بقانه أسود عبرة لمن له بصيرة فان الخطايا إذا أثرت فى الحجر الصلب 
تأثيرها فى القاب أشد إلى آخر ما قال الحافظ فى الفتح . 


الكوكب الترى ( ۱14( الجرء الثانى 


عامة [ و قال بعضبم لا باس لهل مك أن بقصروا ] لثبوته عنه () ب 

[ باب الوقوف (0) بعرفات ] قوله [ مكالاً يياعده عرو ] هلاه مقولة . 
سفيان بن عيئة يقول لا حدثنا بذلك عرو بن دينار نسب هذا المكان الذى كاو 
وقوفاً فيه إلى بعد من موقف الامام و أشار إلى ذلك البعد و المراد كنا وقوفا 
بعيدآ منه مَك فأردنا الأزول بقرب منه فسمع بذلك النى بم غاف بذاك يق . 
على الناس و على هؤلاء فام و قال كل المرقف ارث إبراهيم و سته قأنتم لل 
على مقام مفضول نسنة إلى مقاى فى نفس اعتبار المقام > و إلا ففضل قرب الامام 
نابت الا بكر و لس عى بالارث حقيقة معناه لآن اپراھ لم عله حى ورثه بل 
المراد موافقة طريقته فان إيراهيم سن الوقوف حيث تبسر ثم قوله مكانا يمكن أن 
بکون من كلام يزيد ( ).بن شیبان والمعی كنا وقوفاً من الموقف فى مكان ويباعده 


)١(‏ و مي الخلاف أن القصر مى من أحكام السفر عند اتخهور ومنهم الأعة 
الثلاثة و من أحكام السك عند مالك و من ممه بوت القصر عله مَك 
عند الجهور كان لجل السفر ا لا يخق و لو كارب من النسلك ها أتم 
عبان رض الله عنه وحديث حارية حجة للالكية لا سيا لزيادة عند أ داؤد 
فى ستنه قال أبو داؤد حارنة من خراعة و دارم يمه . فى 2و ا 
عنه الشبخ فى البذل بثلانة أوجه فارجع إله . 

(0) هو ركن اجماعاً إلا أنهم اختلفوا فى وقنه ا الفجر إلى الفجر ء» 
و عند مالك للة التحر فلو لم يقفا فيا والو ساعة بطل حجه و أما 
الوقوف مارآ فواجب نجير بالدم وعند اجمبور منيم أبو حنيفة و الشافى 
و غيرهما من زوال عرفة إلى غر النهر کا بسط فى الأوجز . 

ظ (۳) و بريد هذا الاحهال رواية الساف و البيق و غيرهما ١‏ کا ذكره الشبخ فى 

<٠‏ البذل وكذلك بسط اختلاف الروابات فى قوله یاعد فقد روى بالياء والتاء سے 


الكوكب الدرى © الجر الثاني 


من كلام سفيان أو ابن دنار و يمكن أن بكون قوله ماتا من تاد ابن دار أو 
' سفيان و الحنى أنهم كانوا وقوفاً بالموقف . ثم قال سفيان أو ابن ديار “أن يزيد بن 
شبيان أراد بقوله بالموقف مكاناً أشار أستاذنا إلى كوله بعيداً من الامام فافيم ٥‏ 
قوله [ كانت قريش ] و من كانت على دينها و ثم قبائل تتصل بقريش )١(‏ 
بوسائط قليلة كاولاد نضر و كنانة » قوله [ ثم أفيضوا من حيث أفاض الاس ] 
وهذا يستلزم أن يكووا قد نولوا حيث لرلوه فلذا لم يذكر النرول واكتق بالافاضة . 
قوله [ على هيئته ] يمكن أن يكون حالا عه ب أو ايكون قوله على هينه 
يا الاشارة و لا بخق ما فيه من البعد إذ الخاسب على هشكر . و [نما يصم على 
تقدير وليش أو لبكون أحدم على هيثته و يان الأول إنه لم يكن يحوله (0) كله 
اذلك و لا أنه كان يصوت بحيث يناف السكلة و الوقان!:: ٠‏ 
قوله [ والناس يضربون ينأ و الا ] أى ركابهم و دوابهمء قوله [ بلقت 
الهم ] هذا لا يناف (۴) ما سبق فان الالتفات يتحصل جرد لى العنق ء قوله 
[ فقرع ناقته غبت ] و هذا لور عر وادى الجر سرا لكوته وادى الغضب 
والاتقام عن الأعداء قد أهلكت فما أصاب القيل فعلم أن التلبث فى أمكنة الكفرة 
و الفجرة و الظلدة أ كبر من الحاجة و الضرورة بى الاحتراز عه وكذلك أ 
الأسؤاق دنا اهو ليا 0 


هه و الون و لكل وجه بسط فى البذل فارجع إليه . 
)3ق :الكل لق قرشو ومن لنت ترش ىا کو اجو ب و 
ابسن ال مرن ال ا : 
(؟) أى لا يحول للاشارة بدله و جسمه كله . 
(۴) و رواية أن داؤد بلفظ لا يلتغت الهم بزيادة لفظ لا و رجح الشيخ فى 
البذل حديث الترهذى بعدة روايات » و جمع بيلهما على تسام ية الروابتين 
بأنهها حمولتان على اختلاف الآوقات . 


الكو نب الدرى فر ۱٣۲١‏ 4 الجرء الثالى 


قوله [ قد أدركته غريضة الله فى الحج ] هذا الشيخ إما أنبيكون لرل أ 
الحج و هو يقدر عليه و يستطيعه ثم ضف و لم يج فى العام الآوال لموارض ` 
و عوائق أو رجاءاً لشرف ممية انى به فيصم ادرا المج و هو شيخ كين أو 
المراد أن فريضة الله الى هى الحج قد أدرك أنى و هو شيخ كتير يمى أن فريضة 
المج نول و الحال أنه قد كبر أنى و ضعف حى لا ستطيع الركوب حى يفرض ٠‏ 
عليه إلا أنه حب ذلك أفيجرى أن أحج عنه . و التقرير الأول أولى لثيت )١(‏ . 
بذلك البابة فى فرض اليج و لا ثبت النابة فى الثانى إلا فى النافلة . 

٠‏ قوله [ ذبحت قبل أن أرى قال إرم و لا حرج ] اسنتبط بذلك.من قال 
بعدم الترتيب بين مذه اثلانة فان لاء فى الس يى كل أقسام الحرج » و قال 
الامام (؟) أن أمثال هذه فى أمثال هذه لا تمد حرجا فاليم لا سمعوا الخطبة وعلوا 
الأحسكام و وجدوم خالفوا ما قأله ابي ير كبر عل أن لا يكونوا اكتسبوا 
pre‏ إلا ماما وتحرجوا عن وجوب القضاء خدفعه الى ببق وقال لا حرج ( ۳) 
() و إثات مسائل الفرض و إحكامها أولى لشدة الاحتاج لاء 
(۲) ما أناده العين رحه الله هذا جواب كلى عا ورد فى أمثال هذه الروايات ما 

يخالف الخفية وإلا فالمسآلتان الثان وردنا فى حديث اللاب لا تخالفان إلنفة 

فى بيض الصور فلا حاجة إلى الجواب و توضيح ذلك أن فى مى أربعة 
أمور الرى و الح و الاق و الطواف . و الرتيب بين الطواف. والثلانة 
الباقة سنة لا شئى برك صرح بذلك ابن بم فى البحر » و كذلك الترتيب 

بين الذيح و اثلانة البواق سنة للفرد واجب القارن. و الممتع و لا ذكر 

فى الحديث أن السائل كان مفرداً أو غير مفرد وليس هيه إلا سؤال تقديم 

الافاضة و تقدم الدع فلا شتى فيا عندنا جنا الهم إلا أن يقال إنناك ٠٠‏ 

عامتهم كانوا معتمرين أو قارنين فتأمل . 
(+) و بويد ذلك ما فى رواية أنى داؤد من زبادة قوله عليه الملاة لا حرج سم 


الكوكب الدرى e (Yr):‏ اتا 


الائرن عه ا و عا رد به رواه. 
ابن أنى شيبة فى مصنفه . 

قوله [ فقال يا بى عبد المطلب لو لا أن إل ] كانت سقاية الاجا 
عبد المطلب فأراد افبى يله يان فضيلة للسقاية اثلا يحرنوا على ما يفوتهم فى سقاية: 
الحاج باشتخاهم مها من الفضائل 'الى يدركها سار الناس من الأطوفة و العمرات . 
فقال إن فى نزع الزمرم فضلا كثيرآً حى إلى أريد أن أترع منه يتفمى لال ذلك 
الفضل إلا أنى أخاف إن فيلت ذلك أن يكون الرع بيده نفسه سنة فغلكم الحاج. 
و لا تصل النوية إل بعد ذلك . 

قوله [ وقال بض أهل العم إذا صلى الرجل فى رحله و لم ,شبد الصلاة مع 
الامام إن شاء جمع بين الصلاتين ] و أما عندنا فلا كان هذا اجمع معدولا به عن 
القياس لكونه على خلاف بوقيت الملاة الثابت بالكتاب و السنة الواترة لم يعدى 
الحم الثابت به إلى غير الصورة الثابت من الشارع المع فما وهو ما إذا كان ام 
فى الاحرام و وقت الظهر و مع الامام فلو لم يحرم أحسد کا يفعله بض الاس 
فيحرمون قبيل الغروب فلس لمم جمع الظبر و العصر فى وقت الظبر ولا كذلك ٠‏ 
لو صلى أحد منفرداً أو صلى فى وقت العصر لم يجمع ينهما و لا كذلك فى لغرب ا 
قان القضاء ممقول فلا يشترط فه ما يشترط فى الظبر لان تقديم الصلاة عن وقي 
غير معقول أضلا . ۰ 

٠‏ قوله [ زيد بن عل ] على هذا هو زين المابدين وزيد ابنه أخو جعفر الصادق 
رضى الله عنهمء قوله [ لعلى لا أرأم بعد عاى هذا ] هذا غيب منه مَل ف تع 
> إلاعلى رجل اقترض عرض رجل مسل وهو ظام فذلك الذى حرج وملك 

اتهى, وأنت خبير بأن هذا الكلام بمنزلة. النص على أن الحرج الم فى 

الحديث هو الاثم فقط ء و لا تعلق له بالدم , فاه لا يحب فى اقتراض 


عرض مسل ٠‏ 


الكوكب الدرى ۰ ) 1۴ ( اجزء التاق 


الاحكام منه و لقد كان ودع فى حجته هذه أمته المرحومة فسميت ية الوداع و لم 
يدر الصحابة كلهم سبب ذلك و أما بعضهم و م الفقهاء. منهم فقد كانوازعدوا: من 
أول الآمن أن النى بق مرتحل عنم فى قليل و حسبنا الله و نهم الوكيل ,“مدنا 
رحل النى عله بعد حجه فى قريب من شهرين عن الدار الدنا إلى الدار الآخرة : 
٠‏ لبوا أن النسبب فى تسمية حجته حجة الوداع ماذا هو . ش 
[ باب المع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة ] قوله [ إن ابن عمر صلى يجمع ] 
لمع بين الصلاتين باقامة قال الاستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض على العالمين 
برهو رقده: هپا مذاهب أربعة إفرادهما و تكرارهما إفراد الآذان و تكرير الاقامة 
PE‏ الآذان )01 و إفراد الاقامة و إلى الأول مال صاحب المذهب (۲) ووجه 
ج أن رواءة ان عمر هذه مع كوا ممجحة بفقه الراوى » و و من الى 
يليه يت لا يتصور ذلك ار واة الأحاديث الآخر مؤدة بموافقة القياس فان الآذان 
ا الغائيين و الاقامة لاعلام الحاضرين و كلاهما عاصل هنا أى بافرادهما هذا 
ما أفاده و لكن فى اخداءة فى شرح قوله ( 000 الامام بالناس المغرب و العشاء 
أذان و إقامة واحدة ) و قال زفر رحمه الله بأذان و إقامتين اعتباراً ياجمع بعرفة 


)١(‏ هكذا فى تقرير مولانا رضى الحسن المرحوم ولم أجد من قال بالقول الرابع 
أى تكرير. الآذان مع إفراد الاقامة و ذكر شراح البخارى كالمبى وغيره ستة 
مذاهب للعلباء فى ذلك الاقامة لكل منبما بغير أذان إلاقامة ا مرة وأحدة 
الأذان مرة مع اقامتين الآذان رة مع الاقامة مرة تكرار الآذان بتكرار 
الاقامة > لا أذان ولا إقامة لواحدة منبما » واختلفت أقوال الآئمة الآربعة 
أضاً فى عتارم کا بسطه الى » و الخص كلامه الفيخ فى البذل.. 0 

() ي إمام الأئمة سراج الامة الامام الأعظم أبا حنيفة رضى الله عنه وأرضاه 
و بلنه عنا و عن سار «قلديه ما يحبه و بيغاه وكدا كل إمام من أيمة الفقه 


والحديث عمن تبعه و هن هواه ٠‏ 


الكونب الدرى ) 1۲4 ( الجزء الثانى 


ولنا رواية جار أن الى مي جمع ينبا بأذان وإقامة واحدة ت وقال صا حب قح 
القدير على قوله هذا مأ نصه (1)د الذى ق ححديث جابر الطويل 9( لثامت ف 


)١(‏ لخص الشبخ كلام ابن امام وتمامه هكذا : قوله [ ولا رواية جار] روي 
| ابن أفى شيبة دا حاتم بن اسماعيل عر جعفر' بن عمد عن جابر أن 
رسول اله مه صلى المغرب و المشاء مجمع بأذان وأحد وإقامة ولم يسيم 
ينها و هو مان غریب والذى فى حديث جابر الطويل إلى آخر ما ذكره 
الشيخ من حديث سعيد بن جبير عند مسل إلى قوله فى هذا المكان ثم قال. 
و أخرج أبو الشيخ عن الحسين بن حفص ثنا سفيان عن سالة بن كميل 
عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أن النى ب ضلى المغرب والعشاء بجمع 
باقامة واحدة و أخرج أبو داؤد عن أشعت بن سليم عن أيه قال أقبلت 
مع أبن عمر من عرفات إلى المزدلفة فلم يكن يفقر عن التكبير و اتبايل حتى 
أتنا مزدلفة فاذن و أقام أو م إنسانا فأذن و أقام فصى المفرب ثلاث 
ركعات ثم النفت إلنا فقال الصلاة قصلى العشاء ركمتين ثم دعا بمشاله قال 
وأخيرق علاج بن عر ويمثل حديث أن عن ابن عر فقيل لان عر فى 
. ذلك ققال صليت مع رسول اتام مكذا نقد علدت ماق هذا من التمارض 
فان لم يرجح ما اتفق عليه الصحيننان على ما اتفرد به جنيع مسل وأبو داود 
حى تساقطا كارن الرجوع إلى الأصل وجب تعدد الاقامة مدد الصلاة 
كا فى قضاء الفوائت . اتهى . و أنت خبير بأن الروانات عن ابن عير فى 
توحيد الاقامة كثيرة بالطرق السديدة فهى مرجحة على رواية البخارى مع 
+ نووا ابخارى لا تصريح فبا بتكرار الاقامة . 
(۲) قلت لكن فى بعض طرق حديث جابر الطويل أجناً بأذان و إقامة اذكره 
أو داؤد فى.آخر صفة حجه ب برواية عمد بن على الجيق و هذا بويد 
رواية ابن أنى شيبة المذكورة فى كلام ابن ايام . 


الكوكب الدرى (Ire)‏ الجزء الثانى 


حم مسل و قيره أنه صلاها بأذان و إقامتين و عند الخارى غرهإن عر أيضاً 
قال جح النى بلقل بين المغرب و العشاء يحمع كل واحدة منوما باقامة "ول سبح 
ار لاع ال ا و لجع مل و بجت اااي 
إبن عير فلا بلقنا جما صلى بنا المغرب ثلاث و العشاء ركمتين باقامة واحدة ٠‏ فليا 
انصرف قال ابن عبر هكذا صلى رسول اله يت با فى هذا المكان ‏ فان لم يرجح 
ما اتفق عليه المححان على ما اتفرد به مسل وأبو داؤد حى تساقطا كان الرجوع 
إلى الأصل يوجب التعدد کا فى قضاء الفوائت اتتهى عبارتهء فعلم بذلك أن ها رجح 
به حديث أبن عمر من وجهى الترجيم اللذين قدمناهها غير نام أذ قد ثبت عن إن 
عبر نفسه ما يخالف ذلك فلأل )١(‏ عه . 

| قوله [ قال و حديث سعيد بن جبير عن ابن عر هو حديث حسن صمح ] 
عى أن حديث سيد ليس فى نفسه خطأ إنما الخطأ فى روابته عن أنى إسحاق عن 
سعيد بن جبير و لا برويه أبو إسحاق (8) تعن سعد بن جكان ا روه عن 
سعيد رجال آآخرون منهم سلة بن کیل كا محه المؤلف فيكون رواية [سماعيل عن ' 
لني إساق عن سيد غلطا » و الحاصل أن الآخذين من أبن عر بواسطة سعيد إن : 


)0 لكن فه أن المرجح من روايتى ابن عمر هى رواية التوحيد 6 تقدم قربا 
مع أن المصير عند اختلاف الروايات إلى القياس و هو يرجح قول الخنففة 
الراك یکن امع بين عتلف ما روى فى ذلك بأله ب صلى 
بأئان و إقامة واحدة لكن بعض الصحاية: اشتغلوا بعد المغرب فى عوارض 
كحل اركاب و غيرها » فافردوا الاقامة فقرره النى َي فالنسبة اله عي 
اعتبار التقرير کا بسطه الشيخ فى البذل . ظ 
(م) قلت : لکن أبا داؤد أخرج فى ستنه حديث أنى إحاق من طريق شريك 
عه عن سعيد بن جبير وعبد الله بن مالك قالا صلا مع ابن عمر الحديث» 
و سكت عله فالظاهر أن الحديثع صصح عنده فتأمل . 


الكو كب الدرى ( ۱۳۹ ) الجر الثاف 


جير غير الأخذن من ابن عير بواسطة عبد الله بن مالك تفاط بين الاسنادن 
[سماعيل )١(‏ بن خالد حى قال عن أنى إسحاق عن سعيد بن جبي عن أبن عر 
وإنما هو عن أفى إحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عبر أو عن سلبة إل كيل 
عن سید بن جبير عن ابن عبر قأمل وافهم . 

قوله [ ثم أقام فصلى المشاء ] يعى أن الذى سبق من إفراد الاقامة [ما هو 
لذا ۾ بشتغل ينهما بشئى آخر وأما إذا اشتغل ببعض أمره حتى تغرق الناس ولم ببق 
للاقامة الآولى فادة فى الصلاة الثانة فهو بد ا 1 

[ ناب () ححا الحم E a‏ 
غير منصرف و قوله [ فألوه ] لم يذكر السؤال اتكالا على ما سيفهم من النداء 
الآنى و كانوا. سألوه (م) أا لم نأت مى لا عاك قد وصلت بعرفة افنام حجنا 


. لكه يس بمفرد ققد نابعه 5مريك کا عرفت من رواية أى داد‎ )١( 

60 عند الظاهرية الحضور فى صلاة الفجر مع الامام فريضة يطل الحج بنرك 
و عند أجاعة من التابعين الحضور مجمع فرض يفوت الحج بفوته » و أما 
عند الم الاربعة فليسا بفرض بل هنا أمران أحدهما الميت وهو واجب 
عند ال الثلانة سنة عندنا والثانى الوقوف واجب عندنا سنة عندم ف 
أمران طالا يشتبه أحدهما بالآخر على نقلة المذاهب کا بسط فى الأوجز . 

(۲) [:نبغى أن يسال السؤال نانآ ] هكذا نبه الشيخ رحه الله فى هامش كتابه 
إشارة إلى الردد فى ألفاظ السؤال و المذكور فى كشب الاحاديث ألفاظ 
السؤال غير ما أفاده الشيخ فلفظ أنى داؤد من رواية عبد الرحمن أن يمر 
لخاء ناس أو تفر من أهل بد فأمزوا رجلا قتادى رسول الله ع كيف 
احج فام رجلا قادى الحج الج .بوم عرفةء الحديث» و نحو ذلك فى 
روانات أخر و الظضاهر ما حكى من السؤال فى الأصل وم نعم أخرج 
أبو داؤد من حديث عروة بن مضرس و عزاه صاحب جمع الفوائد إلى سم 


الكوكب الدرى ( ۱۳۷ ) الجرء الثانى 


إا قال الحج عرفة يمى أن الذى يفوتم الحج بفوته نما هو وقوفب عرفة لا غير 
٠‏ لان الركن الآخر و هو طواف الزيارة ليس له وقت يفوت بفوته اللا ينجبر 
تأخيره عن أيام النحر بالدم و لا اتجبار إذا تأخر الوقوف بعرفة عن وقنه فهو ٠‏ 
من زوال )١(‏ يوم عرفة إلى طلوع الفجر من يوم انحر › و أما ما يفوت من 
المناسك الآخر فيمكن تداركه بالدم و غيره . 

قوله [ وأردف رجلا قنادى ] هذا نداء نان كرره لزيد الاههام بذلك الم 
وليذكره عبد الرحمن بن مبدى فى رواتهء قوله [ هذا أجود حديث رواه سفيان] 
أى فى باب الماسك لا مطلقآ أو .راد أنه من جملة الأجود ء قوله [ ويحماها عرة 
و عليه الحج من قابل ] هذا إفادة من الترمذى والغرض منه بيان أنه كيف يخرج 
من إحرامه » قوله [ ما تركت من جبل ] أى من جبال عرفة و آكآمها . 

[ باب فى تقديم الضعفة جمع من ليل ] قوله [ قال بثى رسول الله يم فى 
ثقل (۲) من جمع بل ] ثم لا لم بأمرم بالدم علي بذلك أرس هذا مستثنى عن 
الشارع ٠‏ قوله [ أخطأ فيه مشاش ] فانه لما كان ابن عباس نفسه فى الضعفة حينئذ 
لكونه صغيراً و سبق مسهم و لم يكن سبق فيم الفضل بن عياض لاه كان كير 
فأى احتياج لابن عباس أن يروى قصة نفسه عن أخيه ء قوله [ لا ترموا اجمرة 


سه أصحاب الان قال : أتيت رسول الله مم بالموقف بعى مجمع قلت جثت 
با رسول الله من جبلى طى أكللت مطرى أو تعبث نقسى والله ما تركت 


تأمل . | 
)١(‏ عند اجمهور منهم. المنضة و الشافية خلافاً لمالك و أحمد ۴ تقدم قرياً 
فى نأيه . : 
(؟) بفتم الثاء المثلثة و القاف متاع المسافر وحشمه و ممناه أى فى جملة عياله 
كد قاله أبو الطيبء وفى الدر الختار الثقل بفتحتين الماع و الخدم ٠‏ 


الكوكب الدرى } ۸ ( الجرء الثاتى 


حى تطلع الشمس ] حقيقة (1) أو كا و هو ما بعد طلوع الفجر و إا عمدنا 
تطلع الشمس » وهذا محتاج إلى الال . 


)١(‏ اختلفت الآمة فى طرفى وقت الرى بوم الحر و اختلفت الشافية فى آخر 


وقته كا بسط فى البذل قال الحافظ فى الفتح. : قالت الخفية لا يرى جمرة 
العقبة إلا بعد طلوع الشمس فان رى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر 
جاز و إن رماها قبل طلوع الفجر أعادها و بهذا قال أحد و إعاق . 
والجهور و زاد إحاق لا يرميبا قبل طلوع الشمس » و بهذا قال الثورى 


و غيره و أجاز قبل طلوع الفجر عطاء و الشافعى و غيرهما ء اتهى . 


قلت : وقد عل من ذلك أن ها حكى البرمذى من مذهب الشافعى..رحمه الله 
مواقا لثورى لس بصحيح ووضع مذهب الخنفية فى ذلك ما قال القارى 
ف شرح اللباب أول وقت الرى فى الوم الأول يدخل بطلوع الفجر الثاق 
من بوم التحر فلا جوز قبله و هذا وقت الجواز مع الاساءة لرك السنة 
وآخر وقت أدانه طلوع الفجر الثانى من غده والوقت المسنون 5 طلوع 
الشمس إلى الزوال » اتهى . ش ٠‏ 
المعروف فى قمة آم سللة ا أخرجما أبو داؤد و غيره عن عائشة قالت : 

N لون‎ SSE 
و المراد بها عند اجبور بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجر نعم أخرج‎ 
› البخارى و مسل و غيرهما عن ابن عمر أله كان يقدم ضعفة أهله الحديث‎ 
و فيه فنهم من تقدم مى لصلاة الفجر » و منم من تقدم بعد ذلك فاذا‎ 
قدموا رموا امرة و كان ابن عمر رضى الله عنه يقول أرخص فى أولئك‎ 


رسول اله يِه . 


اللكوكب الدرى ظ } ۱۳4( ٠‏ الى الى 


اجمرات اثلاث تطلق على نفس الحصيات أبضاً و هو المراد هنا ول [ کات 
رسول اله مَل يرى اجمار إذا زالت الشمس )١(‏ ] أى ف غيل يوم التحردل.وقال 
بعضهم يركب يوم النحر ] هذا وإن كان جائراً عندنا إلا أنه لوف الأولى © 
3 ر به مھ فاا كان کرکوبه فى الطواف ایری الناس مسافة بعد الرائى من 
ارات و مقدار الحصيات و أله إلى أى جانب ينبغي له أن قوم فلا بين ذلك 
فى أول رى رماه ل يركب فیا بعد ذلك . 

قوله [ واستقبل 0 القبلة ] هذا يناف ما فى بن الروايات ا ای 


)١(‏ و بذاك قال الجہور و خالف فيه 5 طاؤس فقالا يحور قل الزوال 
مطلقاً قاله الحافظ فى الفتم . و قال أبو الطب فلا يحوز تقديم رى على 
زواله إجماعاً على ما زحمه الاوردى لكن يرد عه حكاية إمام الحرمين 
واغيره الجواز عن الأيمة . اتتهى ؛ قلت : و من حك الاجماع فى ذلك 
لم يلتفت إلى خلاف فه لشذوذه . 


(؟) وهنا على إحدى الأقوال الثلانة المدذثورة فى فروع النفية بناءاً على أن فى 
الى كال النضرع و الآمن حن إيذاء الاش والقول اثانى أفضلة الركوب 
مطلقاً والثالك كل ری بعده دى فالأفضل فيه الى وإلا فالركوب والقول 
الأول هو مار الشيخ و رجحه أيضاً ف رسالة ألفها فى مناسك الح 
المسماة بزيدة الماسك إذ قال و الرى ماشاً أولى م هو تار ابن امام , 
اتفى ٠ ٠.‏ 

(۴) قال أبو الطيب يعاريضه .ما فى البخارى عنه جمل الیت عن يساره وم عن 
يمينه و ما فى رواية مسل و استقبل اجمرة و برجحبا أن ذلك أسہل 
و رواية الصحيحين مقدمة على غيرهما ويمكن أن يرجح رواية الكناب أن 
استقبال القبلة حال أداء العبادة أولى. : واختار عداؤنا العمل ما فى رواءة 
الج زرو اميا أقوى ؛ و قال روي : ستحب أن يف تحتلا سے 


الكوكب الدرى ‏ )۱۳۰( الجرء الثانى 
E EE O E EEE LAS‏ 


-جعل القبلة على يساره » ووجه التوفيق أن البيت حين يستقبل الرجل رة بقع أمامه 
مائلا إلى جانب اليسار قبلا فصح أن يقال إنه قام بحيث يكون اابيت فاا ساره , 
وأما إذا جعل الجرة على حاجبه 'الآيمن فلا مراء فى كوله مستقبل الت . 

[ داب الاشتراك )١(‏ فى البدلة والبقرة و.احتج بهذا الحديك ] إشارة 4 

ما أورد بعد ذلك » قوله [ وحديت ابن عباس إمما تعرفه من وجه واحد ] هذا 

أا هو الحديث الآنى » و أشار بقوله ذلك إلى وجه ترجيح حديث السبعة على 

حديث اشتراك العشرة > و هذا الجواب كاف من جبة الثسافعة فان من أصولهم 

٠‏ العمل على حديث أصح عاب الصحح ٠‏ و الجواب عن الاحناف أن ذلك منسوخ 
ا وقع فى المحدبية و حجة الوداع و لم يكن بعدها تغير كثير ۰ 

[ باب فى إشعار البدن ] قوله [ قلد نعلين ] وإن کان يجوز غيرها أأضاً : 

قوله [ فى الشق الآيمن (۲) ] أى من ادى و سنة الاشعار أن يطعن فيه بحيثك 


سه فى بطن الوادى فيجعل مكة عن ساره و منا عن ينه و يستقيل العقبة 
و اجمرة و هذا هو الصحيم م حتذهها و بوافان يون E‏ و قال 
عن اطا تي أن ننه قعل ار را می و و كال بيسن 
أصحابنا يستحب أن يستقبل الكعبة فيكون المرة عن ينه و أجموا أنه من 
حيث رماها جاز سواء استقيلها أو جعلبا عن ينه أو ساره أو رماها من 
فوقها أو أسفلبا أو وقف فى وسطبا و رماها » اتهى » و أعل الحافظ 
٠‏ رواية الترمذى . ظ 
)١(‏ اجمهور على أن الجرور والبقرة ا مقام سبعة شیاه حى ا 
و ان رشد الاجماع على ذلك لكن أشكل الاجاع بخلاف اق و غيره 
ياحكاه الترمذى كذا فى البذل إلا أن يقال إن من حكى الاجماع لم يلتفت 
إلى ذلك الحلاف لشذوذه . 
00 م فى محل الاشعار فذهب الشاففى إلى الین و مالك إلى السار › س 


الكوكب الدرى )۳۱( م الجزء الال ٠‏ 
امم ل ل ص 


لا يسرى من الجلد إلى الم ثم يمخضب با سال من الدم صفحة يليما و أصل 
الاشعار الاعلام و كان ذلك اعلاماً لللبدايا فلا بتع ضما بعد ذلك أحد ملم ببق 
| إلليه ضرورة لما أيد الله الاسلام و لم ببق ما كان من الخطر )١(‏ ومع هذا فلو 
أشعر ءالم طريقته أ دبا والذى اشتمر من منع الامام عه فهو منع ل ارككيه 
أمل زماله من المبالفة قه بحيث بخاف منه الراية و الفساد أو هو ردع للعوام 
al ls‏ عل الحدايا و خوفآ عا بول الام إليه من المالغة فيه و الوقوع ف 
المهى عنه طلا للا هو ثاب طسب . 

قوله [ و أماط عه الدم ] لس المراد بذلك سات الدم عن ذلك الموضع 
وإزالته نما المراد هو اإذى ذكرنا قبل من أنه خضب بالدم السائل من الشق صفحة 
المنام و لو. حل الاماطة على ما يتبادر هن معناها لبطل فائدة الاشعار فان الشق 
اللذكور على القدر المسنون لا يكاد يبدو اناظر سيا إذا لم يكن هناك أثر الدم . 


قوله [ يرون الاشمار ] أى حسناً وهو قول الامام ا صرح به الطحاوى 


[ قال الترمذى معت بوسف بن عيسى يقول معت وكيعاً قول حين روى هذا 
سه و عن أحمد روايتان كذا فى الزرقاق و غيره و فى المداية صفته أن. يشق 
امنا بأن يطعن فى أسفل السنام من الجانب الأيمن قالوا و الاشبه هو 
الاسر لان الني ی طمن فى جائب السار مقصوداً و فى الجائب الأآريمن 
اتفاقاً ثم اختلفوا فى النعم الى تشعر ..فقال الشافى وأحد تشعر الايل والبقر 
مطلقاً و عند مالك ف الابل قولان المرجح منبها الاشعار مطلقاً و الاق 
التقسد بذات السنام و فى البقر ثلاثة أقوال : الاثيات والنق مطلقاً والثااث 
الراججم ندم القيد بذات السنام و عندنا الحنفية تشعر الابل لا البقر » 
وما الغنم فلا إشعار فيما إجماعاً و البسط فى الآوجر . 
)١(‏ قال الجد الخطى بالتحريك الاشراف على اللاك . 


ت 


البكوكب الدرى ب } (ır‏ الجرء لتاق . 
الحديث قال | كع ۴ قال هذا زائد کا ه لبعد القول الأول مر مقولته 
[ قال ] الترمذى و معت [ أبا السائب ] إل قوله [ من ينظر ف الرأى ] أى 
ستدل بالقياس و يتفقه قال الرجل مؤيداً أبا حنيفة يمن هو ملل الفريقين دقان 
تحديث إبراهيم مسل و قد ينا لك ما أراد هؤلآء )١(‏ بهذا القول . 

قوله [ اشترى هده من قديد ] موضع بقرب مكة فوق مسيرة .رم » و قد 
عل بذلك أنه لا يحب عله أن .أخذ الحدى معه من يته أو من ميقاته و قد كان 
ع من الحديك السابق جواز أخذه من الميقات و جلة الام أنه يجوز له كل ذلك 
قوله [ قال أبو عيسى و هذا أصح ] لكثرة من وقفه على اان عبر . 

[ باب فى تقليد ادى لل بم ] قوله [ ثم ل يحرم ولم ,ترك شيئآ من الثباب] 
و هذه اجملة شت ما زاد فى الترجة من لفظ للقي فاته لا لم بحرم و لم يرك شيا 


(1) قال انجد فى القاموس : أصحاب الرأى أصحاب القياس فى هن مام نا 
لم جوا فيه حديثاً و أثراً » انتهى . و قال اين حجر ال الشاففى يتعين 
علك أن لا تفهم من أقوال العلماء عن ألى حدفة و أصحابه أنهم أا 
ارك أن ادم يدنك ي و لاش إل لے ديرن رايم عل 
سنة رسول اله برب و لا على أقوال أجابه لانم برآء من ذلك فقد جاء ' 

| عن أنى حنيفة رضى الله عه من طرق كثيرة ما ملخصه أنه ,أخذ أولا با 
فى القرآن فان لم جحد فبالسنة فان لم يحد فبقول الصحابة » قان اختلفوا أخذ 
با كان أقرب إلى القرآن و السنة من أقوالهم و لم يخرج عنبم فان لم يحد 
لأحد مهم قولا لم يأنجذ بقول التابعين بل تد کا اجتهدوا . و قال 
ابن البارك : رواية عن الامام إذا جاء الحديث عن رسول الله يلم فعلى 
.الرآس والعين و إذا جاء عن الصحابة اخترنا و لم خرج عن أقوام وإذا 
جاء. عن التابمين زاجناثم » كذا فى مقدمة الأوجز » و لو شئت التفصيل 
فارجع إليه . 


5 الكوكب الدرى ) (r‏ | الجر الان 
من الثياب .وأقام هناك حى علبت بذلك عائشة » عل أن الاهداء إل البيت لايستازم 
خروج المبدى معه » قوله [ وهو .ريد الحج إل ] زاد اجملة الحالية لحك من 
لم رد الحج بالطريق الآولى فاته لا كان فى نية الاحرام و مع ذلك لم بحرم جرد 
اليد فن ليس له نة أن يحرم لا يحرم بالطري الأول . ) 
[ باب ما جاء فى تقليد الغنم ] كره )١(‏ الامام تقليدها بالمرادة و النمال 4 
يلحقها من المشقة فى ذلك مع صغر جثتما و ضعف بنيتها » و أما التقليد بما رواها 
عن عائشة رضى الله عنبا فغير منوع (8) عندثا أيضآً , قوله [ يرون تقليد الغنم ] 
أى حسناً . ا | ش | 
[ باب إذا عطب الحدى ] قوله [ ثم امس نملما ] أى الى هى ملقاة فى 
عنقها لا نعلها الى تمشى عليها ٠‏ قوله [ ثم خل بين الاس و ينها يأكلوها ] 


)١(‏ قال الى : احتج الشافتى بهذا الحديث على أن القتم تقلد و به قال أو 
و إسحاق و قال مالك و أبو حنيفة لا تقلد لاما تضعف عن التقليد وقال 
أو عمر احتج من لم ره بأن الشارع إنما حج حجة واحدة ل بهد بها 
غنماً . و أتكروا حديث الاسود الذى فى البخارى فى تقليد لقنم قالوا وهو 
حديث لا يعرفه أهل يت عائشة قال الشيخ .فى البذل نجل الثم لبس بمتعارف 
ولو كان سئة ها تركوهاء وفى الميسوط : أير الأسود شاذ كذا فى البذل . 

(؟) هكذا فى الارشاد الرضى ويؤيد ذلك ما قالوا فى علة المع هن أي تعن 
عن التقليد لكن يشكل عليه تصريح أهل الفروع بالنع مطلقآ بدون الاستثاء 

. فى شرح اللباب الابل : تقلد و تجلل وتشعر والبقر لا #شعر بل تقلد وتلل 

5 الم لا يفعل بها شى هن ذلك أى عا وک من الأشياء الثلاثة » اتهى. 
و هكذا فى المداية و البحر و الشاى وغيرها وقال العينى فى شرح البخارى 
أنهي ما منعوأ ال+واز و انما قالوا ليس بسنة ٠‏ اتهى , فاحل محتاج التقير 
و التفتيش فتأمل . 


الكوكب الدرى () ۳( الجرء الثاى 


لا خلاف أن امالك لا بأ كلها و كذا وكله إذا بت ممه و ليخي بنفسه إن 
الخلاف فى من سواها من السارة؛ والصحيح أنمم منوعون )١(‏ عنه اي و لعل 
الوجه فى ذلك أنهم لو انوا مجازين فى أكليا لرا تسارعوا إلى ذيحما بأدنى ي 
وهذا كله فى هدى التطوع وهو المنكور همتا وجاز له التصرف ف المدى الواجب** 
بالحبة و الببع وبحب تعويضه و كذلك إذا عطب (؟) ء قوله [ قالوا إن أكل منه 1 
شيا غرم ] مقدار ما أ كل و هو المذهب (") علدا أيضاً أنه يضمن هذا المتدار 
للفقراء ٠‏ قوله [ قال بعض. أهل الملل إذا أكل من هدى التطوع شيا فقد نض ] 
أعله يضمن على مذهب هؤلاء بأكل القليل ( ٠‏ ) من الحم المدى كلما وإلا فلا يضح 
واختلاف الأمة فى ذلك وسيع بسطت فى الأوجز . ٠‏ 
(؟) قال ابن رشد : أما الهدى الواجب إذا عطب قبل عله فان لصاحه أن يأكل 
نه لآن عله بدله و منهم من أجاز له بيع له و أن يستمين به فى البدل 
.و كره ذلك مالك اتهى . 
() و بذلك قال الجبور قال العينى : اختلفوا فى هدى التطوع إذا عطب ققال 
الجهور لا يأكل وهو قول مالك وأى حنيفة والشاففى وغيرم . ورخصت 
طائفة فى الأ كل منه روى ذلك عن عائشة و ابن عمر » وقال ابن رشد فى 
البداية أجموا أن هدى التطوع إذا بلغ مله أن يأكل منه صاحبه كار 
اناس وأنه إذا عطب قبل أن ببلغ مله خلى ينه و بين الئاس و لم يأكل 
منه» وزاد داؤد و لا يطعم منه شتا آهل رفقته و اختلفوا فيا يحب على 
من أكل منه فقال مالك إن أكل منه وجب عله بدله . و قال الشاففى 
و أبو حنيفة و الثورى و أحد عله قيمة ما أكل ؛ اتهى ٠.‏ 
(:) و الظاهر أن غرض المصنف بهذا إشارة إلى مذهب مالك . و الأول كان 
مذهب الجهور و تقدم يان مذهبهما قرياً فى كلام ابن رشد و الفرق ينهها عم 


الك ركب الدرى 1 ) ۳o‏ ( الجرء التاق 


الفرق فليسأل . 

[ فقال له اركبها فقال يا رسول اله إنها بدئة ] إنما أجاب الرجل هذا لما 
فہم أن انی یھ لم يعم أنهما بدئة و لذلك أمرى بالركوب ثم أجاب الثانية ظا 
منه أن الى له لم يسمع قولى أنما بدلة فقال الى يريز اركببا ويحك أو ويلك 
عى أنى سمعت ما قلت من أما يدئة و مع ذلك فانى جوزتا لك و كان ذلك لا 
رأى من اضطرارہ إليها ثم اعم أما أولا فان كلة وبلك أو ويحك كثيرآ ما تطلق 
و لا يراد حقيقتبها 6 أطلقه النى م هما . و أما ثانا فان منافع )١(‏ اطدايا 
و الآضاحى يجوز لمالك أن ينتفع با إذا اضطر إلا و لا ضمان عليه حيئئذ و أما 
إذا لم يضطر إلما فلا يحوزء والزوائد لا بحوز الاتفاع ما من غير اضطرار إلا 
و أما إذا اضطر إلا فهى جائزة له الانتفاع با واستعمالها مضمونة عله . 

[ باب ما جاء بأى جانى الرأس يبدو فى الحلق ] هذا الحم يعم الل والخرم 
و الحج و غيره > قوله [ فأعطاه أبا طلحمة ] زوج أم سابع أم أنس بن مالك 
رحمه الله ويذلك عم ما لهم من الفضل و أيضأ فقد عل بذلك جواز التبرك بشعر 
الكبراء و كذا فى غير الشعر من اللباس و غيره و ما ينبغى أن يستنبط من هنا 
أن تقديم إلا فاضل ف التقسبي غير ضرورى فلقد كان فيم أبو بكر وعمر وغيرهما 


سه أن على هذهب الحمور يضمن مقدار ما أكل و على هذهب مالك إقامة 
البدل فتأمل . 

)١(‏ فق شرح اللباب: من ساق بدلة واجب أو تطوع لا يحل له الاتتفاع بظبرها 
وصوفها و دبرها و لبها أى حلي و شرباً إلا حال الاضطرار فان اضطر 
إلى الركوب أو حمل متاعه عليما شمن ما نقص ,رڪوبه أو حل متاعه 

ش و تصدق به على الفقراء و ينضح ضرعه بالماء البارد لينقطع لبنها إن قرب 
ذيحها و إلا حليها و تصدق به و إن صرفه لحاجة نفسه أو استبلكه أو 
دفعه خی طمن قيمته › التهى . 


التكوكب الورى ‏ )7( .© -* اللو ا 
اج ا وي e‏ 
رضى لقعي ربع الك درل 11 طلم بها م ار مله إلا أن 
ر شتی أن رکه إذا خاف أن يسوءثم ذلك . 


قوله [ و هو قول سفيان التورى و الشافمى و أحمد و إحاق ] إلا أنبم 
اختلفوا حسب اختلافهم فى مسح الرأس فقال مالك لا ريه إلا حلق الكل وكدإ 
تقصير مقدار إلا غلة هن جميع دارة الشعور وقال الامام لا يجزيه 0 
فى الصورتين وقال الشافى رحه الله ياجزاء أقل من ذلك ضا قول راقن 
حديث على .فيه اضطراب ] و هو الذى ذكره من دكر على و عدم ذكر 

[ یلیب د الاحلال] قر [ یت وسول اد ی ] ریا بر 
أن الطب جوز استعماله قبل طواف الزيارة . فان قال قائل محتمل أن کن هن 
خصوصاته قلا مع خلافه الظاهر لنا أن نستدل على جوازه تلبس عائشة بالطب 
د ل يكن طافت بعد ٠‏ قوله [ بطيب فيه مساك ] أشارت بذلك إلى دقع ما له 
يتوثم من أن تطييبها إباه كان با لا يقال له الطب ب إلا مجازاً . قوله [ اا 
الزيارة إلى الل ] إن كاتف المراد منه أنه طاف لفسه فى اليل فو منوع فانم 
متفقون على أنه طاف قبل الظبر > و إن كان المراد أنه أخر وقنه إلى اليل 2 
أى جوزه إله فلا شك أنه جار بعد ذلك من غير كراهة و وجوب )١(‏ دم إلى 
شان عثر تدا » و إلى ارايخ شن( )اط السسافن > دن 


8و اس اام ا 
)١(‏ عطف على قوله كراهته أى من غير وجوب دم فق الدر الخقار [ ثم 
طاف لازيارة بوماً من أيام النحر ] الثلانة يان لوقه الواجب [فان آخره] 
رن أيام التحر و لاليها منها [ كره ۰ نمك [ د وجب م ] ترك 
الواجب » أتتهى . 

؟) عتاج إلى تفتيش وما فى ثرح الهاج وغيره من فروع الشافعية أن ال ملق 
والطواف والسعى لا آخر لوقتها نعم يكره تأخيرها عن يوم النحر وأشد 

منه تأخيرها عن أيام التشريق ثم عن خروجه من مكة › اتهى . 


الكوكب الدرى ( ۳۷( | الجوء الى 


معى )١(‏ لأخيره إلى الليل. فالحتى أنه آخر وقنه المستحب (*) [ل “اليل فلا ببق 
0 بيعل 6 الوقت المستحب 9 ١‏ 


[ “ناك اجا ق وول امم | هنا لازن جر اروم اا وا 


و خيف بى كنانة و هو الموسوم (۳) بذى طوى » و قد أشرنا إله من قبل 
yS‏ 


ڏس 


ل ل ه) على أفراد من 


ا و علاحدة . 


قول [ قال الشاففى نزول الأبطم ليس من السك فى شق ] هذا يعين مراد 


الذى ذكرا 3 إا هو منزل نزله رسول الله َك فكان النزول فيه سنة ليزوله 


00) 


()۲( 
(۴) 


و لذا قال ابن القيم فى الحدى : هذا الحديث غلط بين خلاف المعلوم من 
له ييه الذى لا يشك فه أهل العم بحبحه ب » ثم بط الكلام على 
تضعيف الحديث و أنت خير بأنه لا حاجة إلى التضعيف على توجيه الشيخ 
فلله دره » و وجمه ابن حجر فى شرح الهاج بأنه آخر طواف نسانه 
و ذهب معهن › اتهى . 

0 الطواف فى بوم النحر الأول أفضل ء اتهى . 

و هذا ملف ينهم کا ذكره الخوى فى المعجم » و المعروف أن ذا طوى | 
ا ا 


قال الحاظ : تقل ابن المنذر الاختلاف فى استحيابه مع الاتفاق على أنه 


ليس من المناسك 
قال HR‏ الاختلاف فى ذلك فالحاصل أن من نن أنه 


٠ > سنة كمائة و ابن عباس أراد أنه ليس من الناسك فلا يلزم بتركة شى‎ ٠ 


ومن ألبته كاين عر أراد دخوله فى عموم التأسى بأفعاله م » اتهى . 


اکر النرى ) ۱۴۸ ( الجرء الثاف . 


و سيجى السبب: فى اختياره ذلك _المزل :لأرؤل فى 'الصححينة(10) قول [ إا 


لرل رسول اله يع لاله کان أسمم الخروجه ] هذا لا ينافى ما قتئنا فان سبب 
تروله ذلك المزل و اختياره بجوز أن يكون عدة أشاء . 


[ باب فى حح الصى ] قوله [ أهذا حج ]. اللام للاتفاع بى أن له نفد 


فى ذلك آم لا فقال نعم قم أن حج النفل جائر من للصى (۲) أيضآ و أما عدم 
إجزائه عن حجة الالام فلا لم يتوجه إليه الخطاب يمد و تليسة أمه إزارا ورداءاً 
ولل عنه و لا جناية عليه حتى يام دم لا عله و لا على م يقوم به ».قوله 
[ فكنا لى عن النساء و زى عن الصبيان ] هذا الحديث إن أريد ظاهره فهو . 
خالف للذاهب كلما فان اثلية لا تجرى” عن أخر مع أن فه إشكالا آخر وهو أنه 
لبس-فى ‏ اليد يئين اللذين قال لمما المؤلف أا لسا مغمولين بها و الباق كله معمول: 


للق 


(0 


ققد أخرج الشيخان وأبو داؤد عن أنى هريرة أن النى مي قال من الغد 
بوم انحر و هو مى نحن نازلون غداً يف بى كنائة حيث تقاسموا على 


الكفر يعنى بذلك الحصب و ذلك أن قريشا و كنانة تحالفت على بى هاثم 


وبى عبد المطلب أو بى المطلب أن لا يناكحوم ولا يبايعوثم حتى يسابوا 
لمم انى ر كذا فى جع الفوائد . 

قال اتووى و قال القاضى لا خلاف بين العلماء فى جواز الحج بالصيان », 
و إما منعه طائفة من أهل البدع > و لا يلنفت إلى قوم بل هو مردود 
بالحديث و بفعل الصحاية و إجماع الآمة و إتما خلاف أنى حنبفة فى أنه 


هل ينعقد حجه و بحرى عليه أحكام الحج » و تجب فه الفدية ودم الجير 


نأبو حنيفة ينع ذلك ويقول نما بحنب ذلك مريت على التعليم وأجمعوا على 


أنه لا يقع عن الفرض » اتتهى » هكذا فى شرح أ الطبب» قلت : و ما 


حك من أخلاف النفية فى الانمقاد ليشن بصحيح إا خلافيم فى ويجاب 
الجناية کا عرفت فى كلام الشيخ رحمه الله . 


الكوكب الدرى (Ara)‏ الجرء الثانى 


به » و الجواب عنه أن .جابراً .مصرح يقوله كنا .لى و لفظ كان لماه الامبتبرار 
و إن لم يكن نها فة غل أنه ذهب. إلبه و اختاره ‏ و الحق أن معي الحديث اق 
: النسوة اللاتى .م يقدرن على التلية لمرض )١(‏ أو إغاء كنا نلى نهن ولا حلاف ' 
فيه لاجد )١(‏ والتقبيد النساء لا أن ذلك غالب فمن و أن الرجال كذاك فى هذا 
الحم فأتقن هذا و اغتم ولا فل و ى قوله [ كنا إذا ججمنا ممه يله ] 
مع أنه لم يحج بعد الحجرة إلا حجة أما أن يكون قوله هذا مينباً على أنه حين 
فل ذلك فى الحجة الواحدة » فالظاهر أنه .لو حج ثانآ لكان كذلك أو قاله باعتار 


(۱) فن شرح اللاب: من أغى عله أو نام وهو مريض فوی ولي عنه رفيقه 
أو غيره بأمره السابق على إغمائه ونومه صحء ثم اعل أنه إذا أمى أصايه 
و رققاءا يذلك فلا خلاف فيه و أما إن لم يأمرمم يذلك نضا فأملوا عنه 
جاز ذلك أيضأ عند أنى حنيفة خلا لما ء اتهى » و ما أوله الشيخ رجه 
الله هبى على تسم حة الحديث وإلا فقد أخرج أبن ماجة فى سننه برواية 
ابن أنى شيبة عن ابن عير بهذا السند عن جابر قال حججنا مع رسول الله 
مَقَْهِ و معنا النساء و الصبيان فيضا عن الصيان و رمينا عنهم › اتهى » 
وهكذا ذكر الحديثك صاحب النتق » قال الشوكاق : حديث جار أخرجه ٠‏ 
أيضأ ان أنى شية و زواه الترمذى بلفظ آخر و قال ابن القطان لفظ ابن 
أنى شيبة أشبه بالصواب فان الرأة لا بى عنما غيرها أجمع على ذلك أهل 
العل ء اتهى ١‏ وذكر السيوطى ف التدريب هذا الحديثك مثالا لللسوخ بدلالة 
الاجماع و استدل عله بقول الترمذى أجمع أهل العلل إل . 
(0) أى من الحنفية: فق المداية لو أم إناناً بأن بحرم عنه إذا أغى عله أو نام 
ظ الأحرم الملمور عنه صح بالاجماغ قال ميه أراد إجماع أحانا فان مالكا 
والشافیو أحمد لا جوزو وقال التووى لا جوز عند أنى بوسف. و مډ 
سواء أذن أو لم بأذن و هذا النقل غلط. اتهى . 


الكركب الدرى ) ( ۱٤١‏ ) ا الثاى 


سمت تل الفجرة و إن م يكن أكثرم سه وحن فاضاقة افع ليم جاز أسند 
الفعل إلمم اعتبار من كان مه دب و قل (1) يل الى كنا لی جرا رافماً . 
أصواتناء و لا شك فى أن فى رفع الصوت بالتلية أجراً لس فى الامرار و التصاء 
حين منعن من رفع الصوت رضنا الأصوات بالتلية و جعانا أجر ذلك فن 
فه إياهن و هذا حم أا . 
Tey‏ 
المى يضعفه و جره عن أداء الآركان جاز عن اليت لاله أضيف و أتجز » و بذلك 
يظهر الناسبة بين الترجمة والحديث إذ الترجمة مشتملة على أمرين ثم اعلم أن الولف 
لم يذكر الحديث الذى فيه تصرح بالحج عن الميت هنا بل عقد له با علاحدة 
تعلماآ لك استباط المسائل عن الحديث فكون الحديت الآى فى اللاب الا عيزلة 
التأكيد الحم المعلوم سايقاً . ٠‏ 

قوله [ فسألت مدآ عن هذا ] إل بی عمد ترجيخه على ماس من حديث 
سؤال الحعمة و الفضل رديف الى ير و لا يعد أن يكون عبد الله بن عباس 
سمع ذلك عنه يِف حين سأله سائل آخر عن ذلك » قوله [ .با رسول الله إن أنى 
شيخ كبير ] الظاهر أن الحج لم يكن وجب عليه و إا كان ذلك متمناه و إن کان 
جاننا أن کون الحج فرض عله ثم ضعف . 

ا لمن و ا انال حو قد رون عن 
)١(‏ حكاه السيوطى فقال : مله الحب الطبرى على أن المراد رفع الصوت بالتلبية 

لا مطلق التلية » اتتهى . 
(م) قال الشبخ فى البذل : هى واجبة عند الشاففى وأحمد و غيرهما 1 الأ 

والمسهور عن المالكة أن العمرة تطوع و اختلف قول الخنفية فى ذلك > 

قال فى البدائع قال أصمابنا إنها واجبة كصدقة الفطر والآحية والوار هلهم 


من أطلق اسم السئة وهذا لا ينافى الواجب و فى شرح اللباب لاقارى فى >» 


الكوكب الدرى } (ın‏ الجرء الآ 


النى لړ و هو ضعيف إل ] هذه كلما مقولة الفاقى إلى ا الاب لا مقولة 
الرمذى وإلالزم التناقض فى قوله» والجواب أن المولف نفسه مصرح بأن > الحديك 
الان عن عتم ى رعرع فى أن ار وت واجة اکن ن اکن 
ححا لا يضرنا ما ضعف الشافعى رحمه الله على أله يقتضى أن فيه رواية ضعفة > 
فكان مؤيدا لا قلنا كيف و متابءه هذا الحديث حح حسن » ولعل الشاففى ل تبلغه 
روابة جابر فلذلك قال ليس فما شثى ثابت بأنما تطوع . 

و أما قوله [ حج عن أيك و اعتمر ] فيس نصا فى وجوب العمرة لآن 
الام أمس إباحة فان السؤال لمله كان من الحجة النائة فكيف يكن حمل الام على 
الايجاب » وتأويل قول إن عباس أنه کان يقول تأكدها مع أن قول ابن عباس 
رضى الله عنه لا يحدى تفع إذا كات الحديث المرفوع صركاً على خلافه , قوله 
[ وكان يقال هما حجان ] كأنه أشار بذلك إلى وجوبه و تأكده كالحج ہی يصح 

اشتراكها بالحج ف التثنية و أنت تمل أنه لبس بشق [ذ النثنية على معى المتصد وها 
مقصودان يزيارة البيت أعم من أن يكون بطريق الوجوب أو التطوع . 
[ باب منه ] لما كان بان ميقات )١(‏ العمرة ما يناسب ذكره عقيب ذكر 


عه سنة مؤكدة على الختار و قيل واجبة حه قاضى خان . و به جزم صاحب 
البدائع و عن بعض أحابنا أا فرض كفاية » اتهى ؛ قلت : فكلام الشيخ 
رحمه الله مبنى على القول بأما سنة موكدة على الختار و قال ابن رشد قال 
أبو ور و داؤد هی تطوع . 

)١(‏ المراد منه الميقات الزمانى لآن المذكور ف الباب زمان المج ء قال | ان رشد: 
اتفق العلداء على جوازها فى كل أوقات السنة لاما كانت فى الجاهلة لا تصح 
فى أيام الحج وهو معى قوله ييه دخلت العمرة فى الحج إلى بوم القيامة 
وقال أبوحتيفة : تجوز فى كل السنة إلا بوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق 
فاا تكره ؛ أتتهى » و قال الحافظ : اتفقوا على جوازها فى جميع الآيام > 


الكوكب الدرى ( 14۲( الجرء الثاى 

العمرة قال باب منه و لا يخق كونه باباً منه » قوله [ إلى بوم “القيامة ] يعى أن 

هذا الدخول ليس ما بخص بى أو بزماتى بل الحم مؤيد لكل مؤمن > فول [ ومعى | 
هذا الحديث ] إنما احتاج إلى هذا التفسير دفماً لما يتوم من دخول أحداهها فى 

الآخر أ لا احتتاج إلى إتان أفاله على حدة بأن المراد تداخل. زمائييها. خق# 

يعتمر فى أشبر الحج لا تداخل أركائهها و أفعالهما . 
قوله [ و أشهر الحج ] بلفظ المع مع )١(‏ أنهما اثان و. بعض من الثالثك 

تسمية للكل و توصيف له باسم الجزه و وصفه ء قوله [ و أشهر الحرم رجب 

و ذو القعدة و ذو الحجة كلما و عرم ] و إنما بين هذه همنا تبعأ واستطراداً 

و اثلا يقع منك خلط ينها ١‏ قوله [ لا ينبغى للرجل أن ل إل ] مع أرب 

س لن ل بكن متلبا بأعمال المح إلا ما تقل عن الخنفية أله يكره من عرفة 
إلى آخر أيام التشريق ٠‏ اتهى مختصراً . 

)١(‏ قال الحافظ : أجمع اماع أن الاد انين الم لا أرط قرا 
للكن اختلقوا هل هى ثلاثة يلما و هو قول مالك و تقل عن الاملاء 
لثدافى أو شهران و بعض الثالك و هو قول الباقين ثم اختلفوا . فقال 
ابن عمر و آخرون عشر لبال برذ اله و فز ك بوم رار 
قال أبو حنيفة وأحمد نمم » وقال الشافعى فى المشهور المصحح عله لاء ثم 
اختلف العلساء أيضاً فى اعتبار هذه الأشهر هل هو على الشرط أو 
الاستحجاب فقال ابن عمر وغيره من الصحابة والتابعين هو شرط فلا يصح 
الاحرام بالحج إلا فا وهو قول الشافعى » و قال العتى : الاحرام بالحج 
فا أكل من الاحرام فيا عداها وإن كان ححا والقول بصحة الاحرام 
فى جميع السنة مذهب مالك و أ حدفة و أحد و إحماق و هو مذهب 


إبراهيم النخعى و الثورى و اللمث » اتهى » و فى الروض المر بع ڪره 


أحرام بحج قبل ایر و ينقد › أنتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى ( 14۳( اللو قاق 


: ذلك )١(‏ جائز اال ل اك واو وو 
زمان الاحرام . 

قول [ أن يعمر عائدة من اتم ] فل أن ميقات الى فى العمرة (oke!‏ 
هو الحل أى هل كان و إن كان الأفضل له أن بحر من انعم ء ٠‏ قوله ] فأصبح 
بالجعرانة (۳) كبائت ] و هذا هو السبب فى إنكار من أتكر عبرنه من التتعيم 
و الجعرانة بكسر اليم و سكون العين بعسدها و بكسر اليم و کسر العين بعدها 
وبالراء الممملة مشددة ٠‏ قوله [ فللا زالت الشمس من الغد ] أى غد يوم التزول. 
اة و ص لو اف دما ش 

قوله [ خرج ف بطن مرف ] و سرف هى بقعة (64) فسبحة مجتمع فها ٠‏ 
طريقا مك و جعرانة إلى المديئة فلذلك قال [ حى جاء (ه) مع الطريق ] و هو 


. أى عند الجهور و منم النفية خلاقاً الشافية ا عرفت قبل ذلك‎ )١( 

(؟) فقد حى الحافظ عن إالحب الطبرى لا أعل أحداً جعل مك ميقاناً للعمرة . 
اتهى » قلت : لكن مال ابن الق إلى ذلك . 

(۳) هذا هو الصواب و لفظ أنى E‏ بمكة كيائت وم کا حققه الشيخ 
فى البذل . 

(:) ولمل صوريه هكذا. 
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(ه) اختلفت الروايات فى هذا اللفظ فق الترمذى م ترى وافظ السائى ومسند' 
أحمد و غيرها حتى جامع الطريق طريق المدينة . 


الكوكب الدرى ( ١44‏ ) الجرء الثاى 
ا ل > ك ب ليك 


طريق جعرانة الذى أف فا رسول اله يز [ طريق ] فاع إجاء و موصوف | 
بصفة [ جع بيطن سرف ] و لعل مفعول جع محذوف أى طريق (1© الحرمين 
فليسأل و كان ب بعد فتح مك و الطائف و حين ذهب إلى أوطاس فلنا) فرغ 
منهم أنى الجعرانة . 

قوله [ سل ابن عر فى أى شمر اعتمر رسول اه ب ] لم يستوعب 
الرواية بل أخذ مها ما تعلق به غرضه وهو يان عيرته عليه فى رجب و لقد عل 
بهذه الرواية اما (۲) أينا بذكر أن الرد على العام و إن كان أدون من الراد 
رئية ينبغى أن يكون بأحسن وجه کا فعله عائشة رضى الله عنما فاما ينت فضله أولا 
بأنه لم يتخلف عنه لز فى عمرة حتى يظن به الجبل عن حاله بی » ثم ينت أنه 


اعبراه (م) فى ذلك سهوء و كيف ری الراد (4) على أبن عبر حين رأى نفسه 


(1) والاوجه طريق مك والجعرانة . 

(؟) فقد أخرج البخارى و مسل فى صصحبيا عن مجاهد قال دخلت أنا وعروة 
بن الزبير المسجد فاذا عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائشة وإذا 060 
يصاون فى المسجد صلاة الضحى قال فسألناه عن صلاتهم فقال بدعة ثم قال 
له عروة ج اعتمر الى ويه قال أربع إحداهن فى رجب فكرهنا أن ترد 
عليه قال و معنا استنان عائشة آم المؤمنين فى الحجرة فقال عروة با أماه 
ألا تسمعين ها يقول أو عد الرحمن قالت عائشة ما يقول قال يقول أن 
رسول الله 2 أعتعر ربع عمرات : إحداهن فى رجب قالت رب ررحم الله 
أبا عبد الرحمن ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهده وما اعتمر فى رجب قط . 

(+) کا يدل عليه قوھا يرحم الله أبا عبد الرحمن: وى رواية مسل يغفر الله لای 
عبد الرحمن و غير ذلك من الروايات . قال الحافظ دعت له إشارة إلى 
أيه تس - 

(؛) مثل مجاهد و عروة کا عرفت من رواية البخارى المذكورة . 


الكوكب الدرى )14( الجرء الثاى 


أدون من إن عير ورأى ابن عر على )١(‏ خطأ فى قوله ذلك آم الرد على 
عائشة أم المؤمنين رضى الله عنها. حى قالت ما قالت » و لم سبق إلى يرد على 
ابن عبر قوله مع كونه على خيزة فى ذلك ٠‏ 2 

قوله [ حيب بن أنى ثابت لم يسمع من عروة بن الزيير ] غرضه بهذا اقل 
إثبات الانقطاع ف الرواية أو المراد فى الرواية بعروة هو العروة المزى لا عروة 
٠‏ بن الزير يعنى أنه لما لم يسمع من عروة بن الزبير وجب حمل الرواية على أن المراد 
فيها هو المزى > و قد بنا لك فيا سلف أن أبا داؤد أثبت فى سحيحه سماع عروة 
ليب فافهم . | 

قوله [ اعتمر فى ذى اد هذا هو الحق فان عمرة ری كلا فى ذى القعدة 
باعتبار الاتداء و الاخذ فبا وأما إتمامها فان إتمام العمرة الى كانت مع حجته كان 
فى ذى الحجة . ثم قد ورد فى بض الروابات عدد الممر أربعاً و فى بعضبا ثلا 
و فى البعض اثنين و الكل تيح فن قال أربعآ اعتبر الشروع: فيد عمرة الحديية » 
ومن قال ثلا لم يعدها متها واعتبر الهلم ومن روى أثنين اعتبر الاستقلال فلم يعد 
فيا عبريه (۳) مع 

ل ك ] عى 
لا كاد تجرى” عن حجة الاسلام » فان الثواب شق و إسقاط محري 


 )(‏ يدل عله لفظ البخارى قكرهنا أن “رد عليه زاد إععاق و تكذيه كذا فى 
الفتح فامهما مع كوهما على خبرة من ذلك لم يردا بأنفسهما بل أحالا ارد 
على عائشة رضى الله عنما . 

(م) أو لم بعل بعمرة الجعرانة كبا اك لل و حيو امل ای تقدم فى 

رواية الترمذى وعلى هذا فالمراد بالعمرتين عبرة القضاء و عيرة الحجة وعلى' 

ما أفاده الشبخ رحمه الله عمرة الجعرانة وعمرة القضاء و روابة آي كاوه اع 

عائشة بلفظ عمرتين عمرة في ذى القعدة وعمرة فى شوال تويد مختار الشيخ . 


الكوكب الدرى ‏ . ( ۱4( :الجرء الثاى 


و فراغها شتى آخر فلا بلتبس عليك بون ينما .. ۰ 
[ باب ما جاء فى الذى يهل بالحج فكسر ] متعديا مجبولا ['أى يعرج ] 
لازماً معروفاً الحديث الوارد فى الباب صرح فى أن الاحصار لا بخص بالعدو ا 
ذهب إله )١(‏ الشافمى رحه الله > قوله [ فقد حل ] ليس المراد أنه حل يفن 
العرج و الك و إتما (9) المراد أنه استحق التحلل و جاز له أن يحلل بطريقه 

المذكور فى مقامه ‏ 

قوله [ و سمت رسول الله يتم ] هذا بان الفرق بين روابة إححاق بن 
منصور عن روح بن عبادة و رواته عن عمد بن عبد الله بأن الحجاج قال فى هذه 
معت رسول الله لړ کا قال فى الآولى لفظة قال رسول الله عَم ء قوله [حجاج 


)١(‏ قال العيتى : اختلفوا فى الحصر بأى شتی يكون وبأى معى يكون فقال قوم 
وم عطاء بن أنى راح و إبراهم اللخعى و الثورى بكون الحصر بكل 
حابس هن عرض أو غيره من عدو أو كبر و ذهاب تفقة ما يمنعه عن 
المضى إلى البيت وهو قول الحنفية وروى ذلك عن ابن عباس وان مسعود 
وزيد بن نابت وقال آخرون وم إلليث ومالك والشافى وأحمد وإجماق لا . 
يكون الاحصار إلا بالعدو فقط ولا يكون بالمرض وهو قول ابن عمراتهى؛ 
وهو أحد الأبحاث العشرة المفيدة الى بسطت فى الآوجز فى باب الاحصار. 

() کا فى قوله مته إذا أقبل اليل من ههنا وأدبر اهار من همنا فقد أفطر 
الصاكم » قال الشوكاق مسك بظاهر الحديث أو ثور و داؤد فقالا يحل فى أ 
مكاله بنقس الكسر و العرج و أجمع بقية العداء على أنه يحل من كسر أو 
عرج لکن اختلفوا فيا به بحل وع ما يحمل هذا الحديث ؛ فقال أصماب 
الشافى تحمل على ما إذا شرط التحلل به فاذا وجد الشرط صار حلالا 
ولا ازم الم وقال مالك وغيره يحل بالطواف بالیت لا عله غيره ومن 
خالفه من النكوفين بحل بالنبة و الذي و الحلق كذا فى البذل . 


الكوكب النرى. f (uv)‏ الجرء الثنى 
ثقة حافظ ] فلا يضر ركه راو ولا ينسب يذلك إلى الوم غاية الام أنه أرسله ٠‏ 
و لعل الترمذى أراد بذاك عخلفة مد فى تصحيحه قيال . ٠‏ 

[باب الاشتراط فى الحج] قوله. [أن ضباعة es‏ هذا الزيير غیں یر 
بن العوام فان ضباعة اک د بشت زییں إن عبد المطلب )١(‏ 
قوله [ أفأشترط قال نعم ] استدل بذلك الشافعية فى قوم بسقوط ذم الاحضار 
إذا اا EF‏ تل أن الرواية ساكتة عن ذكر الدم وإئما رخص ها فى الاشتراط 
تطيباً لقلبها لثلا تيس من أول الام فلا نروح معه فتحرم عن الخير الكثير فلا 
قوة فى الحديث بمرئبة تخص بها عموم قوله « فان أحصرتم فا استسر من اطدى »> 
و قوله عليه. السلام من كسر اوسا اي كر و العرج لعموم 
العلة و هى عدم الذكن من الآداء ٠.‏ 

قوله [ و لم .بر بعضمم الاشتراط فى الاحرام ] أى 5 و مانعاً دم 
الاحصار وإلا فحن لا تكر أنه لو قال ذلك لم يكن له ضرر بقوله وإن ل يستفد 
به فاطة » قوله [أليس حسبكم سنة نيكم ] فانه يليه حين اعتمر الحدببية لم يكن فى 
أمن ی أن حصره الأعداء وعنعوه وصول م« كف و فم رة و لغظهم على 
أل الاسلام شدة . و مع ذلك لم بشترط ما لم ير الاشراط ينفع شيا بل الذى 
اشترط كن لم يشترط ف أنه لا تحال إلا بعد بعك الحدى إلا أن للخالف ان 
.يقول [نما لم يشترط ا أنه كان أت بالهدى فلا فائدة لله فى التحلل من غير بسك 
الهدى کا هو الحم للشترط عندم . و أما أم القضاء فكانوا عل كن ان ول 
مکه أنى تبسر لرؤبته ييه ذلك فى المام و ليس هذا لخيره ملقم فلمله لا يتسر له 
أن يقضى عرته و ليس عنده ما بعت له الحدى (8) فلسأل . 
)١(‏ صرح بذلك فى رواية أنى داؤد . ظ 
(؟) فنيغى للعلماء إذا تحقق ذلك و آن الاضطرار عندمم أن يفتوا بقول. أف وسف 

رمه الله  »‏ بسطه القارى فى شرح اللباب فى آخر فصل فى ادى 

فارجع إله . 


الكوكب الدرى 07 (ie)‏ ۰ الجرء الثابى 


قوله [ فلا أذن ] أسقط الى به هذا أى طواف الصدن عن هذه الطائفة 
فى هذه الخالة فلا دم فيه و لا قضاء . قوله [ عن عبد الرحن بث"اليليائق )١(‏ 
و ما وقع فى بعض النسخ ابن الساماق .فغلط من الساخ . 

قوله [ خررت (؟) م يديك دعاء عله ] لتبادره إلى سوال مع 2ه 


'. قال صاحب الخلاصة : بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة و قح اللام‎ )١( 

(؟) قال السيوطى : كسر الراء سقطت كناية عن الخجل قال أبوالطيب. : لكن 
الظاهر أنه دعاء عله و ليس المقصود حقيقته و إنما نبة الخطأ إله فى 
تأخير البليغ كآنه بذلك استحق أن يدعى عله بهذا الدعاءء انتهى » قلت : 
و بوضح المراد رواية أف داؤد فالا مفصلة > فقد أخرج عن الحارث بن 
عبد الله بن أوس قال: أتيت عبر بن الخطاب فسألته عى المرأة تطوف 
بالييت وم النحر ثم تحرض قال لكن آخر عمدها بالبيت قال فقال الحارث 
كذلك أقانى رسول اله م قال فقال عر أربت عن يديك سألتتى عن 
شی سألت عنه رسول اله بت لكا أخالف فى هذا وضح ما أفاده 
الشيخ رحمه الله ؛ قال الحافظ عن ابنالنذر قال عامة الفقماء بالآمصار ليس 
على الحائض الى قد أفاضت طواف وداع و رونا عن عير بن الخطاب 
رضى الله عنه وابن عمر رضى الله عنه و زد بن 53 نهم أمروا يالام 
إذا كانت حائضاً لطوائف الوداع » و قد ثبت رجوع أبن عمر و زيد بن 
نانك عن دلك و يق عمر رضى الله عه خغالفناه لثبوت حديث عائشة 
رضى الله عنه و قد روى أبن أبى شيية من ا القاسم بن جمد کاس 
الصحابة ولون إذا أفاضت اللمرأة قبل أن تحيض فقد فرغت إلا عر 
رضى الله عنه فاله کان قول يكون آخر عمدها بالبيت.. و قد وافق عر 
على روادة ذلك عن النى بره غيره ثم ذكر حديث الحمارث المذكور ثم 
قال و استدل الطحاوى عدت عائشة رضى الله عله وبحديث أم سام على - 


الكوكب الدرى ( ۱44 ). الجرء الثاى 


ْ بالمسألة عمن هو أفضل من عمر وأعلء و الم أله سأل عن عمر ولوّتيعرض عله ما 
ممه من الى به و قد كان سأل عر عمن حج ولم يطف طواف الصدر فكان 
يحتمل أن يحب عر على خلاف مقتضى الحديث فام بذلك الحارث والعى سقطت 
باختيارك و بأيدى نفسك لآنك سألت عبن يحتمل قوله الخطأ بمد العلل يمقولة من 
لم يحتمل قوله الخطأ . 

[ باب ما جاء أن القارن بطوف طوافاً واحداً ] أما )١(‏ ما ورد فى ذلك 
من أحاديث فله يلم كذلك فالجواب عنه أن أكير أصعاب النى مرل كانوا بعيدين 
منه »> و إبما كأنوا يتناوبون عله وقاً فوقتاً طائفة بعد طائفة لكيرة الناس يومثذ 
ظمل الرواة الذين رووا طوافاً (؟) واحداً و سيا واحداً ل بصلوا إليه يلتم إلا 


حه سخ حديث الحارث فى حق الخائض » اتتهى » قلت ؛ المراد محديث عائشة 
ما تقدم فى الترمذى فى قصة صفية أخرجه البخارى و غيره و بحديث 
أم سايم ما أخرجه البخارى عن غكرمة أت أهل المدنة سألوا 
إن عباس عن امرأة طافت ثم حاضت قال لحم تنفر قالوا لا نأخذ بقولك 
وندع قول زيد › قال إذا قدمم المدينة فاسألوا فقدموا المدينة فسألوا فكان 
فمن سألوا أم سليم فذكرت حديث صفية . 
() اختلفت الأمة فى طواف القارن فقالت الآئمة اثلانة أنه يطوف طرااً 
واحدآ أى للفرض و بسعى سعاً واحداً وقال الاوزاعى والشعى والنخعي 
و مجاهد و اين أنى للى و غيرم و أبو جنيفة و أصحايه لايد للقارن من 
طوافين و سعيين كذا فى البذل عن العبى . 
م( اعم أن ما ورد فى الروايات من قوشم طاف لما طوافاً واحداً مؤول 
إجماعا فاه لله طاف أولا عند قدومه مك م فى حديث جاير الطويل س 


الكركب الدرى 160 ( الجر الاق 


=. 


وقد فرغ من طوافه الأول و سعيه الأول أو انقصاوا عنه وم بأخذ النى ملق 
بعد فى الطواف الثانى » وأما رواة الطوافين وكذا السعين فلا يتوم ي أنهم رووا ٠‏ 
حكذلك بمجض القباس أو النومم إذ لو حمل على ذلك لكان كذباً فل ملا عنه 
ذلك إلا و قد رأوه أله طاف طوافين و سعى سعيين و أما الحديث القولى فانا 
ضعيف أو مأول جما بين الأحاديث فن ذلك قوطم الآتى عنه ب من أحرم 
بالحج و العمرة أجزأه طواف واحد و سعى واحد فالصحيح أله مرفوعاً غير حم 
و إنما هو موقوف و إن سل رفعه فالواو فيه عى أو و هو كثير شائع ولفظة 
جميعاً و إن كان الغالب استممالها فما وجودها تمع ولكنما كثيراً ما يستعمل فا 
۾ تجتمع وجوداما » و ذلك لاعتبار الاجماع فى نفس الوجود وإلا لزم التعارض 
بين قوله و فعله بي > و لا يجوز أرب يحمل فعله على العزبمة وقوله هذا على 
الرخصة لان هذا لا يقوله أحد فن قال بالطوافين لم بقل باجزاء واخد ومن قال 
بطواف لم يقل بشرعية التكرار . ۰ | 
[ باب مكث الماجر بعد الصدر ] قوله [ يمكث المباجر بعد قضاء نسكه 
مك ] و إتما رخص لهم ذاك دون الزيادة لآن فى الاقامة هناك تعريضآ لثواب 
الحجرة عل التقيل فكره و ذلك للا و إن لم تبن دار الكفر غير أن إقامشبا 
نقض بحسب الصورة لما عاهدوا الله به من مفارقة الأهل و المال و متاركة الوطن 
و إن لم يكن نقضاً حقيقة و ذلك يقل “واب المجرة إن مات أحد من الذين 


جيه وغيره ثم طاف بعد رجوعه عن مى بوم اأنجر مع الاختلاف ف الروابات 
فى صلاته يله الظهر كانت پمک أو می 5 فى حديث جابر المذكور وغيره . 
من عدة روايات » فلايشك أحد فضلا عن الأمة فى هذين الطوافين فلابد 
ی ا قاور دمن لنظ راا اها فى رن اف 
الفرض طوافاً واحداً و الطواف الأول كان للقدوم » و لمن تقول طاف ' 
للحل من الا رامين طوافاً واحدآً والطواف الأول كان للممرة .. 


الكوكب الدرى ( ۱0۱( ١‏ الجرء الاك 


هاجروا فى .الدار الى هجرها أولا وإن لم يكن من عزمه القيام تياك بل كان على ش 


قصد الرجوع و لذلك قال النى به للكن البائين سمد من خبوقة » واف لو حان 
فى أيام أداء نكم فله فى ذلك فضل كير ولا يتناقص ذلك أجره شيا لهاس 


عقيم إلا لآداء نكم بعدء ولا بعد أن ل E‏ 


من الروايات أن الميت مك من المهاجرين و إن كان ينتقص من أجر هجرته شى 


إلا أنه ياب واب موه 5e‏ ¥ بۇ تاه تیر المماجر 3 أن کان التاساهر من قوله 


يله لکن البائس سعد أن ما أونى من اواب لا يوازى ما نقص مر ثواب 
هجرنه و لا يكافه إذ لو كان موافاً له أو زاندآ عله بشت لم يكن عة بوس ثم 
إن الرخصة فى إقامة الثلاث اللا يحتاج إليه من دفع التعب و الكلال وإصلاح شأنْه 
و شراء بعض ما يضطر إلبه فى سفره إلى غير ذلك والله أعل . 

قوله [ وهزم الآحزاب وحده ] هذا ليس حالا من فاعل هزم وإتما )١(‏ 
فى يشتوق طاق فل عفرف کن الكان كرت ل و هذا رة و اوت 
ظاهر اللفظ على هذا التقدير من اقتصار التوحد على حين ازم مع أن توحده 


اع ادق حكن وى وعد عل أثزال دغل ماعب اة 
و شارحها شرط الخال أن تون أكرة و مررت به وحده ونحوه متأول 
بالتكرة فلا يرد نقضاً على القاعدة » وتأويلها على الوجبين : إحداهما أا 
ماد لفان رة أن رد وه ای اراد اة جال ا ا 
منصوب على المصدرية » وثانهما أا معارف موضوعة موضع الكرأت أى 
منفرداً أو حوه فالصورة وإن كانت معرفة فهى فى التقدير لكرة ‏ اتهى , 
و قال صاحب المن المنين.: هى تكرة دابا و غير الكوفية نحو مررت به 
وحده ء اتهى » و فى هامشه يعى لم يدخل الكوفية هذا التحو فى الال 
أصلا إذ الخصوب فى هذا عندم على الظرفة کا فى قوم جاؤا مما فلاف 
' البصرية إذ هو منصوب على الال عندم » اتتهى . 


3 


التكوكب الدرى ( 1۲ ( «الجرء الثاق 


هرم هؤلآء لس بصفة كال له )١(‏ فلا يفيسد إفادة قوله أوحده توحدآً ولان 
وحده على تقدير المحالبة لا يكون إلا متعلقاً بالكلام السابق و على تقدير حكونه 
مفعولا مطلقاً يكون كلاما مستقلا فى إفادة الوحد و إن كان وز أن يكونة سالا 
أا باعتبار مة الممى فى نفسه . . 
E e E E e AS‏ 
يخمر رأسه و علله بأنه يبعت نوم القيامة يبل و إلى . و قال الامام و من قال 
كقوله إن إحرامه ينقطع فى حق أحكام الدنيا لعموم قوله عليه السلام (۳) إذا 
مات ابن آدم انقطع عله إلا عن ثلاث : صدقة جارية أو عمل ينتفع به أو ولد 
صالح يدعو له » و أما هذه الوقعة ة فحتمل كونه لخصوصته (4) فى الرجل < لا لآن 
إحرامه لم ينقطع وقد تأيد ذلك بقوله عله السلام فى الحديث الذى استدلوا به على 


)١(‏ أى باعتبار التوحيد المطلق فان التوحيد على الاطلاق أفيد وأعلى من التوحيد 
ق و :غاص 

(؟) فقال الشافى واثورى و أحد و إسماق : إن الحرم على إحرامه بعد الموت . 
و لذا يحرم ستر وأسه و تطيييهء وقال أبو حنيفة ومالك والأوزاعى : إنه 
يصنع به ها يصنع بالخلال و هو مروى عن عائشة وابن عمر و طاؤس 
كذا فى البذل . 

(۴) قال الزيلعى: رواه مسل وأبرداؤد والتساى فى الوصايا والترهذى فى الاحكام. 

(؛) قال ابن بزيزة : أجاب بعض أصحابنا عن هذا الحديث بأن هذا مخصوص 

بذلك الرجل لآن إخباره به بأنه بعت ملياً شبادة بأن حجه قبل وذلك 

غير محقق لغيره » كذا فى الفتح وما تعقب عليه ابن دقيق العيد 3 وجه 

کا أشار له الشبخ رحمه لله . 


الع كن الندى< ` ).16۳ ( ا الجرء الى 


مرأمهم اغساوه .اء و سدر قان السدن ما لا بستعمله )١(‏ الحرم 'لازالته الشبعث 
وق هوام الرأس :وليته المع فيه من الارتفاق. .ما لا يق ٠‏ وأما ما نب (+) 
من قوله فانه ببعث بوم القيامة إلى أنه علة ھی عن تخمير رأسه لمكويه رما 924 
ظاهر ليس لمم على ذلك من دليل بل الفاء ( ) تعقيبية ذكرها لاثبات فضيانه حسب 
واج يان لنشاه وفشل من :مات .فى عل عاط أله يمك فى حال الى مات علا كاله ظ 
حرضمم على ارتكاب اخيرات والاجتناب عن المعاصي » والسبآت فان المرء لا يدرى 
أنى تلتقمه الأجداث ومتّى تغوله الدواهى والاحداث ومن الملل بين الفريقين النامن 
بحشرون يوم القيامة فا مأتوا فيه من الأحوال .والأعمال و إذا كان كذلك لم يكن 
بعثه يوم القيامة ملياً متوقفاً على عدم التخمير فاله يبعث ملياً فى كل اله » أفترى 
رجلا مات فى ده لا يبعت ساجداً فبلا لنا أن لا نضجعه فى قبره ضرورة أنه 
ببعث ساجداً أفترك على هيثته تلك و لم يقل به أحد فكذلك هبنا . و حاصله أن 
أحكام الدنيا لا تكاد تتقاس بالأحكام الآخر وية فهذه القضية الشخصية لا تكاد رفع 
عيوم تلك القضية الكلية مع ها فيا من الاحمالات الى لا .نكاد نكر . 

[ باب ماجاء فى الحرم يحلق رأسه فى الاحرام ما عله ] ظاهر ألفاظ الباب 
شتمل ما إذا علق راه بعذر أو حلق رأسه بغي عذر إلا أن المراد هما الآول 
قريئة الحديث (4) الذى أورده فيه و ليس حك القسمين واحدآ حنى يرك على 


(). هكذا .قله العيثى لكنه لا يرد على الشافمية فاهم أيابحوا للحرم الغسل بالسدر 
کا فى شرح۔الاقاع .. ش 
(+) م مال إله ابن دقيق العيد متعقباً على قول أبن بزيزة . 
(+) يعلى نجرد الثرتيب الذحكرى و إلا فالمقصود منه إظبار المدح لموته بهذا 
. الخال فاته بعت ملي لان كل ابن آدم بيعت على ما موت عله لمكن لايلزم . 
بهذا البعث تغير فى أحكام الدنا . 
() و سط الى N‏ الملاء فى ذلك س 


مومه » قوله [ فقال أتوذيك هوامك ] هذا لا انى ما ورد فيض الروايات 
من سوال كعب بن تجرة عن هوام رأسه قبل أن ,يتدى” انی کک بذكاعا ويفتقه 
عن أحوالها فان الروايات لا كانت بالمماتى وحاصل كل ذلك يؤول إلى مى لاجد 
اجتمعت الروایات كلها من غير ارتكاب تكلف مستغى عنه وكانت إجازته للحلق )١(‏ 
لكثرة ما كان يكايد منها فكان مضطراً إلا » و لذلك (۲) خيره النى ب بين 
الثلاثة المذكورة من الصيام و غيره و لو حلق من غير عذر لتعين عله الم وبذلك 
عل أن إجازة الشرع بشثى و رفع الاثم عنه لا بستدعى ارتفاع الكفارة و دم 
الجناية عليه و على (۳) هذا فعى قوله لا حرج فى تقدجم بعض الخاسك عل بعض 
وجوب الكفارة . ثم اعلم أن النى مُه إما رخص 4 فى الحلق كا لا بعل امتداد 
أيام الاحرام إلى مى نجر و إلا فقد وقءت المصالية بالكفار. بعد ذلك يقليل . 


سه و لخصه الشيخ فى البذل . 

)١(‏ وهل شعور غير الرأس أيضاً فى حكمه ؟ قال العيى ٠:‏ قد أوجب الملناء الفدية 
بحاق سائر شعور البدن لأنها فى مى حلق الرأس إلا داد الظاهرى ققال 
لا تحب الفدية إلا بحلق الرأس فقط . و حكى عن المماملى أن فى رواية 

لمالك لا تتعلق الفدية بشعر الدن كذا فى الئل . 

(۲) قال الى : إذا حلق رأسه أو لبس أو تطبب عامداً من غير ضرورة فقد كى 
ابن عبد البر فى الاستذكار عن أنى حنيفة .و الشافى و أصابهما .و أنى نور 
أن عليه دما لا غير و إنه لا يخير إلا فى الضرورة و قال مالك : بس 
ما فيل و عله الفدية و هو عير فيها » و حكى زين الدين عن الثاففى 
و أصحابه المعروف عنم ووب الفدية کا جرم يه الرافمى كذا فى البذل . 

(؟) تأسد من الحديث المذكور لمسلك الخنفية فى الأخاديث المسهورة الى ورد . 
فيها السؤال عن تقديم بمض الأفال .و تأخيرها و أجاب فما اللي عَم 
به اقعل ولا حرج » . 


ات الددى ( ١6‏ ) الجر الثاتى ٠‏ 


[ باب فى الرخصة ارما 1 يرموا [tl by‏ قوله [ ورواية الك رجه الله 
أصم ] لما أنه )١(‏ زم على ظاهر عبارة ابن عينة أن يكون أبو الاخ روى' 
هذا اديت عن عدى مع أنه لم روه إلا عن لت جده من ”قال 2 


ا 


(و) ما أفاده الشيخ رمه الله («) أوج 0ا فر الزرقاى ' 
وجه الأصحية بوجه آحخر فقال اختلف فيه على سفباات 
فند أنى داؤد والترمذى عن سفيان عن عبد الله و عمد بن أ بكر عن ' 
أيبها عن أف البداح و رواه السا عن سفان عن عبد الله وحده ورواه 
إن ماجة عن منقيان عن عبد الله بن أنى بكر عن عبد الماك بن أ بكر 
عن أن البداح ولذا قال الترمذى. رواية مالك أصح .وأما زعم أن تصححه 
لقول. مالك بن عاصم .و قول سفيان بن عدى» و الرد على الترمذى بأن 
السبة إلى الجد سائغ فيس بشت إذ هذا لا يخنى على المرمذى وكونه هيذكر 
الاختلاف لا بدل على أنه لم بره ء اتهى ٠‏ قلت : هذا محتمل لكن ما 
نسب إلى الترمذى لبس ف النسخ الى بأيدينا بل فيا عبد الله بن أنى بكر 

. ابن تمد .نعم ماعزا إلى أنى داؤد و ابن ماجة يوجد فيجاء و هذا يحكق 
للاختلاف لكن صنيع المحدثين عامتهم فى ذكرم الاختلاف بين روابى 
> سفان و مالك يؤيد كلام الشيخ و كلام الحافظ 5 لا يخق . 
( » ) و بؤيده كه فى اللخيص إذ قال رواه الرمذى 
عن أفى البداح ن عدى عرزن أيه ورواه مالك فقال عن أبي السداح 
إن عأصم ن عدى وحديث مالك أصح وقال الحأم : من قال عر أنى 
. البداح بن عدى ققد نسبه إلى جده . اتهى » فهذا بدل على أن الاختلاف 
ينهها عند الحافظ أيضاً فى نسبة أى البداح إلى عاصم أو عدى » 


الكوكب الدرى 1٥)‏ ( . الجزء الثانى 


يتصوار على وجمين )١(‏ موا بعد بوم الدخر حتى يرموا الحادى غشق, فيذهبوأ ْم 
يأنوا الثالك عثر فيرموا رى الثاتى عشر » و "الثالك عثر فى الثالك عثل_والثاى 
أن يذهبوا بمد رب اللحر حى يأنوا فى الانى عشر فيرموا ری الحادى کی 
والثاق عثر ثم يقيموا ثمة حتى يرموا الثالك عثر رى هذا اليوم ٠‏ 00 
.قوله 1 قال هالك. لت أنه قال فى (8) أول. منهما ثم يرمون (ey‏ 


)١(‏ هكذا فر الحديث بهذين الاحمالين أ كنر شراح اليه اق ري 
و هبنا احتال ثالث و هو أن برموا الحادى عشر له و للثاق عثر يجمع 
. تقد لكتهم لم يختاروه لان الجهور أنحكروا جمع التقديم قال الطبى : 
رخص لمم أن يرموا بوم العيد جمرة العقبة فقط ثم لا رموا فى الغد بل 
يرموا بعد الغد رى اليومين القضاء و الآداء. و لم يجوز الشافنى و مالك 
أن يقدموا الرى فى الغد قال القارى و هو كذاك عند امتناء اتتهى . 
(؟) اختلفت الروايات فى هذا اللفظ )ا فى مسند .أحمد . و فى رواية له قال 
مالك : ظنت أنه فى الآخر منبما و عل هذا فلا خالفة ينه و بين تفسير 
. لوطا و لا يحتاج إلى موجيه الشيخ و أما على .لفظ الترمذى فيحتاج إلى 
التوجيه ويمكن أجاً أن يوجه أن ما فى البرمذى رأى شخه وما فى مسند 
. أحمد و الموطأ رأى الامام مالك بنفسه فتأمل » و كتب .مولانا مد حسن 
الى عن القطب الكتكوهى فى تقزيره على المرمذى أن قوله فى أول منهما 
يبان الوم المروك 00 .الرعى .ولفظه أما قول مالك فى بان معى الديث 
ظنت إلخء فلا يوز يكون [ فى أول مما ] تضيراً لقوله [ فى 
أحدهها ] ويكون قوله 0 ثم .رمون بوم التفر ] خارجاً عن تفسيره وإلا ' 
- لزم تقديم الرى على .يومه ..و هذا لا بحوز عند أحد من الأمة الأربمة 
بل قوله فى أول منهما مع قوله ثم برمون بوم الثفر مجموعهما تفسير 
لقوله فيرمون فى أحدهما فقوله فى. أول منهما متعلق بالترك المستقاد من جه 


الكركب الدرى ش ( +«ه١‏ ) ش الجر الثانى 


هذا ما قله الولف من مقولة مالك رحه الله > و قد بين مالك ره الله ظنه هذا 
فى مؤطأه )١(‏ بأوضم من هذا وأبينء قبنبغى أن يحمل ما عزاه المؤلك:إليه على 
ماهو مصرح بهء فيقال فى توجبهه أن أول أفعل تفضيل ومن صلة له وليس بلبعيطية 
فلا يكور مصداق الأول داخلا فا دخل عليه من الجارة و هو مير التثنية 
فيكون المراد بالاول حيشة بوم النحر و بالنفر النفر الأول و هو الثانى.عشر من 
ذى الحجة کون المعى آم يرمون فى بوم ااتحرء ثم يرمون فى النفر الأول رى ' 
يومين ری الحادى عشر الذى تقدم والثانی عشر الذى هو موجودء أو يقال فى توجيبه ٠‏ 
أن لفظة من تبنيعنية و عل هذا فلا بير فى الأول ممى التفضيل و أول داخل 
فى مدخول من و لا ذكر هبنا لرى نوم النحر لكونه فى وقشه لا محالة فائما هو 
ی لد عرس ی ل ارو وار الحاو رورا ا 


ثم پروحوا إلى مراعيبم حى إذا أنى يوم النفر الثاني وهو ايوم الثااث عثر من 


س وله فى أحدها لآن المستفاد منه أمى أن الرى فى بوم والترك فى يوم فلا 
تين الرى فى تفسير مالك لوم الفر أى الثاني عشر مين برك الرى اليوم . 
الأول أى الحادى عشر فكان قوله فى أول منهيا متعلق بالرك و حاصل 
الى [ ت آل[ ف ارلا ها م رمو يرع الث 
الأول ] » اتهى عتصراً . 

)00 ولفظه قال مالك وتفسير الحديث الذى أرخص فه رسول الله بم لرعاء 
الال فى رى امار فيا نرى وافه آعم أنهم يرمون يوم النحر فاذا مضى 
أليوم الذى إلى .دم النحر رموا من الغد » و ذلك .بوم النفر الآول .رمون 
ايوم الذى مضى ثم يرمون لومم ذلك لاله لا يقضى أحد شيثاً حى يحب 

٠‏ عله فاذا وجب عله و مضى كان القضاء بعد ذلك فان بدالهم الفر فقد 
فرغوا و إن أقاموا إلى الغد رموا مع الناس بوم النفر الآخر و تفروا » . 
انتهى بلفظه . 


الكوكب الدرى 0 (8هر) الجرء الثانى 


ذى الحجة رجموا جمعرا رى ومين هذا والنفر الأول الذى كأنّاغداً . 

قوله [ وهو أصح ] ولقد ينا لك وجه الصحة فيا تقدم من ونه لا بوم 
ما بوهمه حديك سقیان بن عيئة من رواية أب البداح عن عدى مع أنه راي عن 
أيه عاصم لا عن جده عدى . 

[ باب قوله لولا أن معى هديا لأحللت ] . 

غا له ثلا يل بغسه أنه سيحل کا حل سار أحاب يله د اثلا يكو عل 
'فاطمة رضى الله عا تحللبا تلباء وليعلم علا أن من ساق هديا لا بحل و من لم يسق 
قد حل إلى غير ذلك من الفوائد » وعل بحديث على هذا أن من أحرم بحجة وعزم 
عليه و أحال صفة من صفاته على )١(‏ غيره مثل كوله متعصة أو قرات فيو 
جائر ء و لا بجوز مثل ذلك فى الملاة () و الصوم و غيرها . 
٠‏ قوله [ نوم الحج الأكير يوم اہر ] اختلفوا فى ذلك قبل :يوم الج 


(1) قال الحافظ : الاحرام على الاجام جاتر ثم يصرفه الحرم لا شاء لكوته 
عله م ينه عن ذلك , و هذا قول اجمبور وعن المالكية لا يصح الاحرام 
على الابهام و هو قول الكوفين ؛ قال ابن المير و كأنه مذهب البخارى, 
اتهى » قلت : و مذهب الحنفية كا فى شرح اللاب و من توى الاحرام 
من غير تمين حجة أو عمرة صح و أزمه المضى فى أحد السكين و له أن 
عله لأا شاء قبل أن يشرع فى أعبال أحدهما قان لم بين حَتّى طاف 
ول قوع غات إعرايه وان و 24 شهدي فده 
متعيناً الحجة و إن لم ينو : اتهى . ۰ 

0( أى أن يعلق صلاته على صلاة' غيره لكنه إن علق على صلاة الامام يصحء 
فى شرح المية : إن توى الشروع فى صلاة الامام فقد اختلف المشسايخ » 
والاصح أنه يحزيه قال قاضى خان : لآنه للا وى الشروع فى صلاة م 
صار كأنه شرع فرض الامام مقتدياً به » اتهى . 


الكوكب البرى ‏ . ( وهر ) * الجرء الثاق 


الأكبر يوم عرفة لا أن الوقوف بعرقة فيه ء و الحج المرقة , و أقيل : بل الى ٠‏ 
لا أن منظم أفعال الحج فيه مثل الوقوف بالمردلفة بعد ما صلوا الصبح بلاق ورى 
عرة العتبة وا الام و اللا و طراف االزيارة . ظ 

قوله [ أن ابن عر كان يزاحم على الركنين إل ] لم يرد بالزحام ما يتبادر + 
منه من الزعام الذى ,تأذى به الناس لاله منهى عنه » كيف و قد ارکيه من سل 
فقاهته بين الأعحاب ر توافقت على كوله ثقة أرباب الآلباب » مع أنه لا يظن به 
إلا ارتكاب مأ لس عظوراً شرعاً ما المراد بالازدحام ما يازمه من احمال أذئ 
اناس فى ترام و طول للبثه منتظراً وقت تفاقوم . ) 

قولة [ إن مسحهها كفارة للخطايا ] و لا ريب فى أن من لم يستله لسقر 
ازدحام الناس و اكت باستقباله فانه يكفر خطاياه . إلا أنه لا خن التفاوت بين . 
إتيان الطاعة تسا » و بين أن بوتي للرجل واا منة مله سبحاله و فضلا » فكان 
ان عمر أشار يذلك القول إلى فضل الحجر . فتضح بذلك وجه مقاساته الشداند 

فى الوضول إله . 
قوله [ الطواف حول الت مثل الصلاة إلا 5 تتكلمون فه 00 
استدل بذاك من )١(‏ قال إن الطهارة شرط اللطواف » فان التشيه ءعده 


)١(‏ قال القارى فى شرح النقاة : الطبارة له من الحدثين وسثر العورة واجبات 
0 ال شرائط ك قال مالك و الشافعى لحدرث الباب و لسا قوله تعالى : 
د وليطوفوا بالبيت التق > وهو ف اللئة عبارة عن الدوران حول السك فن 

شرط الطمارة زاد على النص و هو لا جوز بخبر الواحد ؛ فان قيل فمله: 

َه الطواف بطهارة كان ياء للام فى حق الطهارة » قنا نما يقال بيان" 
إذا كان النص يحتمله بوجه والس بالطواف لا يحنمل الطبارة فيصير زيادة 
لا محال » والزيادة قد يكون لتملق أصل الجواز وقد يكور لتعلق الكال 

فلا يتعلق به الجواز للاحتمال فعلى هذا آم الطواف بقدر ما يدل عليه ل 


الكوكب الدرى ( ۱۹۰ ) 4 الجز. الثانى 


مبى على ذلك و ليس بسديد ١‏ فان التشيبه إن كان مناطه البرك فى جيع ما 
يشرط للصلاة لزم اشيراط الاستقبال و سيرة العورة والتكف عن الحزكة_الكثيرة 
و المشى إلى غير ذلك و قد أجعوا على أنه غير مشترط و إف اختص الاشتواط 
' فى الطواف بالطهارة لهذا الحديث لزم الترجيح و لا مرجم فالحق أن المراد بذاك 
هو الاشيراك والمشاببة فى الآجر والوبة و لذلك اختاف العلداء فى تفضيل أحدها 
على الآخر و آل الم إلى أن الصلاة إلى فى أيام الحج أفضل م الطواف 

ولغيره الآ بالمكس أو يقال إن )١(‏ أتشيه فى ثبوت الأمرين بكتاب الله . 
قوله [ والله لبشه الله يوم القبامة ] إا حاف الى ب فى إخباره بذاك 

لما كان الخير به مستبعدآ فى اجملة ككأنه لهم مئرلة المكرين فا کد الكلام باللام 

والقسم لدفعه »> و وجه الاستبعاد كثرة المشهودين. le‏ مع كون الشاهد لا سمع 

فا يد قاط يناتو لا ر و 

و قوله [ بشہد على من استله بحق ] لفظة على ليس للضرر و اما هو شل 
قول تعالى () وقوله [ بحق ] متعلق بالاستلام و المراد به ما لبس فيه شائة 
رباء و لا سممة و يعلم بذلك حال المستل بغير حق و شمادته عله مقايسة و دلالة 
ولو جعل متغلقاً بالشهادة لكان محا أعناً لكه لس يفيد كيرا و لا معد أن 
يقال فى توجيمه غير ذلك . و لكن الاستاذ - أدام الله علوه و مجده وأفاض غلى. 

سه فرض و ما زيد عليه بالسئة واجبء اتهى ملخصاً . 

)0 أو جال افيه فى هة الاجر أو بانخار بض الاحكام على أن الحديق 
0 ا 

)60 ناض فى الآاصل بعد ذلك ولمله رحمه الله أراد كتابة آيات وقمت ف القرآن 
المد بالشسهادة على شى ولا يراد فيا الضرر 5 فى قوله تعالى « فكيف إذا 
جثنا من كل أمة بشميد وجثنا. بك على هولاء شبيدآ» وفى قوله « لتكووا 
شهداء' على اناس و يكون الرسول. علي شهداً » وعو ذلك . 


الكوكب الدرى (IW):‏ الجرء الثلى . 


العالمين. بره .و رفده - لم يزد على الذى ذكرنا . 

قوله [ کان يدهن بالزيت و هو محرم غير المقتت ] هذا انى مي )١(‏ 
الامام فى نمه عن. استعمال الدهن أنه كان لازالة |2 و فه من الارتفاق هالا 
يخق » و جوز الصاحبان استعماله فى غير الرأس فلا ینای فى مذهبهما إذا أريد بقوله 
كان د استعماله فى غير الرأس وأما إذا كان فه طيب فلا يجوز أصلا عند أحد 


)١(‏ الظاهر أنه وقع فبه شى من سمو الاخ فان التفريق بين الرأس و غيره 
م يذكره أهل الفروع من مذهب الصاحبين بل ذكروه من مذهب الشاففى 
رحه اللهء فن المداية إن أدهن يزيت قله دم عند أنى حيفة » وقالا عله 

الصدقة » و قال الشافعى : إذا استعمله فى الشعر فيه دم لازالة الشعث » 
0-7 * زد ذلا شتی عله لانعدامه » و ف أنه من الأاطمية إلا 
' أن فه ارتفاقاً بمعنى قتل الموام و إزالة الشعث فكانت جناية قاصرة ولآنى 
حيفة أنه أصل الطيب ولا يخلو عن نوع طيب ويقتل الهوام ويلين الشعر 
وايدل التفث و الشعث فيتكامل الجنابة ذه اججلة فيوجب الدم و كونه 
وي 9 بنافه ازعفران EE‏ الزيت اللخت أما الطب 
منه كالنفسج يحب" بات اله الهم بالاتفاق لاله طيب» أتتهى'. فقد عل منه 
أن الحديث حالف لمسلك الامام وصاحبيه معا , و الفرق فى موجب الجزاء 
هل هو دم أو صدقة فا أجاب به الشيخ رحه الله م جبة الامام هو 
جواب عن الامام وصاحبيه کلہم . و وجه استعماله فى غير الرأس توجيه 
من جة الشافعى و لذا بوب اليتق على الحديث الحرم يدهن جسده غير 
رأسه و لته ا ليس بطيب » وأجاب العينى عن الخنفية فى البناية وصاحب 
الجوهر النق أن فرقداً ضعيف و حكيا تضعفه عن جماعة؛ و خله صاحب 
البدائع على الضرورة و قال أبن ليس فى الحديث أنه لم يكفر فحتمل أنه 
فعل و كفر › اتهى . 


الكوكب الدرى ا" الجرء الثانى 


من الفقهاء و ظاهر أنه لس هنا كذلك لرا كونه غير “مقت وهو الطب 
من القت وهو الكسر لا أنه بكسر فيه أشياء ذات طب كالورد واليآتمين و غيرها 
محمل الحديث على مذهب الامام أن هذا E‏ ا بعد غسل ' الاحرام 
وهو آخذ فى أن بحرم فكان قوله هذا فى أن المراد با واحد كقول عائشة رطق 
الله عنها طيبت رسول الله يِف لله والحرمه فكان هذا بيان منه للوقت الذئ 
4 لوجد فيه مطيب الدهن فكان إذا أدهن يدهن غير مطيب استعمل الطرب على 
حدة و إذاأ وجد الدهن الطب اکت به » وفه خدشة وهو أن انی مم ل يح 
معا إلا مرة فا يستقيم الترديد و كذلك الظاهر من حال ابن عمر أنه م يكن 
معه بز إلا فى حجة الوداع ويدفع بأله أدهن فى الشعر وتطيب فى الفرق وغيره 
من المواقع فان قلت قد ينت حال تطبه فا عائئة: رضى الله عنما عا ناي هذا 
الذى ذكر هنا كيف التوفق » قلت : النوفق تمكن بأن العضو الذى استعمل فيه 
ارت شو لای الشيل ق الطب لا بد أن كدق ال اق ق غر 
٠‏ الرأس ما ليس فه إزالة الشعت و على هذا لا عتاج إلى کک قبل الاحرام .. 

قوله [ كانت تحمل إل ] فه دلبل على جواز ذلك و لا يقاس عليه غيره 
الذى ينتقص بالآخذ و فيه ضرر لمك أو لأهابا كالبراب فار فى أخذ الراب 
تقمآ بالأماكن فتصير حدورآً )١(‏ . قوله [ افمل كا يفعل أمراؤك ] بى يرك 
المستحب مخالفة الشقاق . هذا آخر أبواب المج . 


(1) هذا يان لنقص بالاماكن أنى إن أخذ الحجاج التراب کلہم تصين الماک 


و إلاحسدور إلخ. 


الكوكب الدرى - (NY)‏ الجوء الثاى 


أبواب الجنئز )١(‏ 


لا يعد أن :يقال فى توجيه ذكر هذه الآبواب ها و إن لم يكن لاؤاف 
| نظر إلى أمثال هذه أن مبى الاسلام لما كانت هى الآركان الآربعة فرغ من يانها 
أولا مسارعة إلى ما يحب عل كل واحد أداؤه لكنه أراد هما أن لا يتأخر ذكر 
ا ا ای اا ی ن كفن ون وت كي افده 
وهى فريضة و إن كانت على الكفاية » و أيضأ فان معظم ما فى هذه الآبواب يأنى 
به غيره و لا يفعله بنقضسه كالصلاة والدفن و إجراء الوصايا و الدعاء للا أموات 
فأولى أن يوخر عا يفظله بنقسه و هو لايد له منه بحلاف ما سيأ من المباحث 
فان للكلف من أكثرها غنية . 

قوله [ شوكة فا فوقها ] والمراد مما فوق الشوكة يمكن أن يكون ما زاد 
- عليما فى الايذاء و لكن الآولى إرادة ما قل منها ا (؟) فى قوله تعالى بعوضة 
فا فوقها إذ المراد (۴) فى الأية و الرواية كلتهما الجالغة فى التقليل والحقير وهو 


)١(‏ قال أبو الطيب جع الجنازة بكسر الجبم و قتحما و الكسر أفصح ويقال 
بالفتم لليت و بالكسر لانعش عليه ميت ٠‏ و يقال عكسه و الجنائر بالفتح 
لا غير . اتهى - 

() فسرت الآية أا بالاحالين قال صاحب جامع اليان : قوله فا وبا ف 
الصغر و الحقارة كجناحها أو فى الكبر كالذياب ٠‏ اتهى » فالتشبه بالآية 
فى كلا .الاحالين و إله أشار بالتعليل . 

(+) أى على الظاهر والأولوبة و إلا فد عرفت أن الاية و ال ا 


مفسران بالاحمالين . 


إلكوكب الدرى {ey}‏ الجر الثاى 
حاصل فيا قلنا لا الأول . 

قوله [ من نصب و لا حون و لا وصب ] والتصب هنا فل عرضه من 
الكلال والاعياء فى الأ الباح و .الطاعة و أمثاها ء والحزن هو ما يمر القلب 
على شی قد سبق ومضی و الت ما مرن جسمه من المرض والمرح وغيرة: 
قوله [ حى امم همه ] المسكن فيه راجع إلى الهم والمنصوب للؤمن المقدم ذكره 
و.اهم ما اعتراك من قكر فا يأتى من الأمور . 

قوله [ لم يرل فى خرفة الجنة ] أى قيض له بستان يحتى منه فى أخراه , 
و ليس المراد الجى من دون الأاتجار فطابق الحديئان . و إن حمل لفظ الى على 
ظاهره يكون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل » قوله [ و اسم أنى فاختة ] هذه كنية 
لآبى ثوير الذى روى عنه ویر )١(‏ . 

قوله [ على خباب )١(‏ ] مشدداً [ و قد اكتوى (+) ] كان النى مله 
نهى عن الى لا رآتم يعتقدون فيه ما لا ينبغى أن يعتقدوا فام ثم لا استقرت 
آراؤم على ما شغي أن يستقر رخصبم فى الى إذا لم يكن يعرف الشفاء إلا فيه 


)١(‏ وير بضمة الثلثة مصغراً ابن أنى فاختة بالفاء و كسر الخاء الممجمة فشا 
سعيد بن علاقة بكسر المهملة الكو قاله أبو الطيب والسيوطى . 

(؟) بفتح الخاء المعيضة وتشديد الى حدة آخره عن أضاً ان ت بتشديد 
الناء المثناة من فوق قاله السيوطى . 

() قال الطبى : الى بالنار من العلاج العروف فى کسیر من الام اض » وقد 
عاء :فى أحاديق كثيرة النهى قن الى فقيل النهى اتعظيم أميه 5-7 أنه 
لا حصل الشفاء إلا به و أما إذا. اعتقد أنه سبب للشفاء و أن الله تعالى 
هو الشافى فلا بأس به » و جوز أت يكون النهى من قبيل الارشاد إلى 
التوكل » و قبل النهى مول إذا لم يكن ضرورة قاله أو الطب . 


الكوكب الدرى (۱۹6۰ ) ی الجزء الاق . 


فلك أكتوى خباب . وأما قوله فى بيات ما قاس )١(‏ من الشدائكيقر يك إلا 
يان لخاله أو تحديثاً لنعمته تعالى عله فان المصائب على المؤمن نعم منه اتعثالي. إذا 
صير عليما . 

5000 م دوه نان ف e‏ 
مقلا لیس له درم أو کون هذا يان ما قاسى من قبل من الافلاس ‏ يقاسى 
لام الاسقام اليوم ٠‏ قوله [ وفى ناحيى أربعون ألفا ] هذا لا نافى ما ورد فى 
بعض الروايات من الزيادة. على ذلك المقدار فان هذا بان لا كان وقع ف تاحتية 
من اليت لا أت هذا لحصر.جميع ما فى يته » قوله [ أخمانا أو نمى ] شك 
0000000 

قوله [ دخلت أا و ثابت البنانى ] و حكنا تاذ عليه [ فقال ] صاحى 
[ ثابت يا أيا حمرة ] هذه كنية لأنس بن مالك [ اشتكيت ] متكلماً لا بصبغسة 
: الخاطب [ قال كلاهما حم ] لان عبد العزير کا أخذه عن أنس بلا واسطة أخذه 
عن أنى سعيد بتوسط أنى نضرة فسبه إلى كليهما ثم بين المؤلف دللا على تة 
الروايتين معا فقال حدثنا عبد الصمد و هذه مقولة أنى زرعة . 

قوله [ باب ما جاء فى الحث على الوصية ] الوصة توعان : وصية ما يحب 
عليه أدانه كالديون و الودائع و ا من الصلاة و الصيام » وهذه الوصية 
واجبة على المرء و هذه فى الى أرادها النى يله بقوله ما حق أمرى” مسل بیت 
ينين إل إلا أن حك الوع الثانى من الوصية بعل مقايسة عليما فان الوصية يما 
يحب عله للا كانت واجبة عله كانت الوصية بما يستحب له فعله مستحبة » فلذلك عم 
المؤلف ترجة الباب ليعلم الحث على الوصية بكلا بوعيما و قوله عليه السلام [ إلا 
و وصيته مكتوبة ] ليس المراد يه الكتاية نفسما إنما المراد بها الاعلام كيف حصل . 
0 [ باب ما جا فى الوصية ,الثلك و الربع ] الأول على الجواز » و الثاني 


. فقد ورد فى رواية أكتوى فى بطنه سبعاً . قاله أبو الطبب‎ )١( 


التكؤكب. الدرى } (r‏ الجر الثلى 


على الاستحباب قوله [ أوصيت + سال لعل أنه ھل أن ما يستضِن له آم م بح 
و عدم إتبات. يذلك بتنوع نوعين أن لا يكون أنى. بالايصاء مطلقآ و ایکون آق به 
لكن لا على الوجه المستحب بأن يكون فيه إتلاف حق . 

قوله [ م أغنياء خير ] و كانت له ابنة غنية (1) ذات زوج غى و مم 
ذلك فل يرخص له الى عقت أن رى عل الثلت » و فيه دلالة على ما للورثة من 
عظيم الح فى مال المورث وأنه لا بنظر فى ذلك إلى غا الوازث أو فقره وى 
قول سفيان من أوصى بالثلث فل يتوك. شا أن المورث لا لم يكن له..وقت الموت 
تصرف على ما زاد على القت لنعلق حق الورثة بالباق كاتت المة منه على الورنة أن 
لو ترك ثيئآ من حقه لمم فاما إن استوفى الثلث فى الوصية عل أن [إحجامه عن 
الباق لس لامتناعه عنه قصداً إبقاء على الورثة بل لعدم. الاختبار » وقوله لا يجوز 
له الج . علة لقوله فل توك يتا . ) 

قوله [ فا زلت أناقمه ] أى أبين له أن فيا عينته با رسول الله نقصآً لى 
أى لم أزل أذكر له أن النى أمرت به قلل أو المحى فا زلت أناقصه عنا قلت 
أولا من مالى كله أى لم أزل أذكر له أقل من الذى كنت ذكرته أولا يعى. نوكت 
أولا من كل الال قلا و قللا حى آل الام إلى الثلت فافهم حى يتضح لك 
القرق بين الوجهين ٠‏ 

قوله [ ويستحبون أن بنقص هن الثلت ] لقوله بو و اثلت كبير وليكون 
له منة عل أولاده ا أن له فضلا على الفقراء فى الايصاء لحم . قوله. [ بخس دون 
الربع ] بان نضح حال الثلت ولا يشتبه فقال الخخس الذى هو دون الريع والربع 
الذى هو دون اثلث أو أراد بذلك أن مراتب الاستحباب متفاونة .فالريع استحبابه 
دون استحباب الخس » و على هذا فالربع و الخس كلاهما مستحب غير أن الس 


)١(‏ لا ثبت أنه لم يكن له من الاولاد إذ ذاك إلا بنت واحدة وورشه الآخر 
عصبة 2 فقوله هم أغناء باعتبار الورنة , اله أبو الطيبء . 


الكوكب الدرى ( باحر ) الجرء الثافى 
لاسرا و A RED EEE‏ نات 


أولى. استحابا و على الأول و هو أن يكون ذلك بان الربع اوتنه م يكن ٠‏ 
المذكوو فى كلام سفيان استحباب () الخس طسب . 

3 باب فى تلقين المريض عند الموت و الدعاء له ] قوله [ فقولوا م 

أى لا ندعوا على أتضكم فتقواوا أهلكنا الله ببلالله و أمثال ذلك بل قولوا م 

مل غفر الله لنا وله.و أحسن الله جزائنا و جل صيرنا عليه كا قالت. أم سلبة 
رضى الله تما عنما أللهم اغفر لى و له و أعقبى منه عقي حبنة وإذا أريد بقول 
لين دمائه للرض كانت مناسبة الحديث. بكلا لنفلى الترجة ظاهرة و هو التلقين 
و الدعاء» وأما إذا أريد بالخير أعم من الدعاء كان بعض ما ورد فى الباب من 
الزوايات بت انكرء الأول مما والبعض الآخر جزءآ ثانا . 

قوله [ شقيق هو ابن سلة ] ليس بسللة الى كيت بها أم: سابة صاحة القصة 
زوج الى 86 > قوله [ و قد كان يستحب أن باقن المريض ] و تلقينه أن يقرأ 
عنده حبك سمعه فيتبه له لا أن يقال له قل هكذا و الاكتفاء فى ذكر التلقين عل 
الفظ الشبادتين جرد اقتصار على ذكر ما هو آم لبعلم حال الغير مقايسة وإلا فلس 
المراد أن التلقين لا يكون إلا بالشمادتين فقط بل المستحب اتيان. غيرهما أيضاً من 
الاستخقار و غيره . 


ا ای ف اا ا 


6 مكذا فى الأصل > والظاهر عندى أله سبق قل ؛ والصواب بدله لفظ الخس 
¥ لا خن على من طالع كلام سفيان . 

(+) مكذا فى الاصل » و الظاهر أنه سقط منه حرف الاستثناء والعبارة ا 
م يكن المذكور فى كلام سقبان إلا استحباب الخس خسب. ويكون توضيح 
كلام سفيان 5 أشار إليه الشارح سراج أمم يستحبون الوصية بالخس دون 
اربع وأنت خبير بأن الربع أقل م الثلك قكأنهم يستحبون الآقل من 
الثلك برتبتين فأمل » و على هذا فقوله و الربع دون الثلك مبتدأ وخبر 
جملة مستأئقة ليس ينصوب على الفعولة تأمل . 


الکوکب _الدرى ( ۸( الجرء. اا 


قرله [ فا لم يتكلم ] أى ما لم يتكلم بكلام غيره فلا حاجة إلى الاعادة عليه 
و أما إذ تكلم بشتى بعد ما قال الكلمة فلا حرج حينثذ فى إعادة التلعينةغله لاه 
م يبق آخر كلامه لا إله إلا الله » وهذا كله تحصيل لظاهر ما قال الى مقت “من 
كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة > وإلا فالا غير موقوف عليه . 
[ باب فى التشديد عند الموت ] قوله [ يبون )١(‏ موت ] الرواية بفتح 
الحا. فسهولة النزع لس مما بستدل به على الخير ولا شدته على غير ذلك نعم قد 
يكون اسوداد الوجه و أمثاله قرينة ظاهرة على سوء الخاتمة ولس ذلك ما يوجب 
البقين آنا .. 
قوله [ المؤمن بوت بعرق الجيين ] يعنى أن المؤمن بموت بشدائد وكروب 
| يقاسيها فى سكرات الوت فان عرق الجبين يازم الشدة و كثرة الجد فكنى به عنها 
ظ أو المحى أن المؤمن لا ..زال فى آلام و حن و شداند حى ا الباء حينئذ 
لملاسة يعتى أنه بلابس (+) الشدائد و ياشرها من حين ولد أو من حين آدرك 
و أحكامه تعالى و كلف تكاليف الشرع إلى أن يموت فيتخلص من جميع 
ذلك. و الفرق بيذهما ظاهر قان مؤدى التوجبه الأول بيان النبدة على المؤمن وقت 
الموت خسب ٠‏ وفى الثانى مقاساته الشدائد فى كل عمره ء و قبل : معنى الحديث أن 


المومن يموت حين يعرق جبهته و ينبغى أن ينضم إلى ذلك علامات أخرى ومعى 
تعرق الجبين حبنئذ باق على حقيقته (۳) الظاهرة و ليس كناية 'عن الشدة ثم هى 


)00 قال أبو الطيب : اهمون بفتح الماء الرفق واللينء و أما المون بالضم فهو 
الذل » اتهى . 

0( فهو كناية عن كد المؤمن فى طلب اللا و تضريقسه على نفسه بالصوم 
والصلاة »حكاه أبو الطيب عن التورشتى . 

(+( قل يكون ف ا ذلك لان 6 ذا جاءته البشرى ع ما كان 


DR 


الكوكب الدرى ) ۱4 ) _ الجر الا 
التقاهك كدق ا 7 


ليست على أحى ممانيها كلة و إنما مى مبملة على جلة التقادير فى قي الجرئية أن 
بكون جرئية بارادة العبد الذهى . 

قول [ لا يجتممان فى قلب عبد مسل فى مثل هذا.الموطن ] إل عی ن 
ذلك الذى قاله إنما هو عين الارمان فكان خامته على الايمان فيغفر له مع أنه حين 
تذكر. ذنويه کا قال الشاب يندم على ما فرط فى جنب الله لا حالة ...و هذا هو 
الاستغفار و الاثابة التى يغفر بها الصغار و الكبار و يلخل 5 فى نظم الأخيار 
ات 

[ اب ما جا فى كراهة انی ] الى فر وإنما المكروه 
ما كانوا عله من التشهير و النداء ما فسره المؤاف فيا بعد حيث قال قال عبد الله 
اى أذان بالميت و لم يقل [خبار و إعلام أو إيذان بالميت فلا يكره إخبار أحد 
من أهل قرابة الميت إذا لم يازم بذاك تأخير فى دفن الميت لان التعجيل فيه مأمور 
به »و أما ا عن مطاق الاعلام فقد بى الس على الاحتاط من قييل 
سد الباب لا أنه فهم من الحديث كذلك . 

كباب لقي ى الندشة اون ] أي الع ياو التو ارج رن 
الموة هو الصبر عند أول الصدمة » وأما إذا عي النفس من الكلال واعتاد فو ات 
الحيب فلا محدة حينتذ فى الصير إلا نهد و إقا أريد ا 
الذى. قال فه التى ملم ذلك و إلا فظاهر معنى قوله بم عند 'الصدمة الآولى أن 
من توالت عله . الصدمات فاتما الحمود الموجب للا جر الوافى صيره على أولاها , ٠‏ 
. وما أريد يذلك أول (۲) الصدمة لا الصدمة الأولى ليوافق القصة و سيجتى فى 


(۱) تح انون و سكون العين المبملة و تخفيف الباء . و فيه أيضا كدر ١‏ 
٠‏ و تشديد الباء قاله أبو الطبب - 
05 وقد ورد ذا اللفظ فى .رواءات قال الحافظ فى رواية الاسم عند أول 


صدمة و نحوه لمسل »> اتتهى ٠‏ 


الكري النرى 2 00 الجر الاق 


برقع ١‏ دارج ضح اننا ال أن ل لهال اكه الي ل ره 
من المصاب إله صدمة على حدة فالصدمة متجدة فى كل آن فالصدمة الآؤلى ما كان 
ف اولان کا .رات أعر . 

[ باب غسل الميت ] قوله [ إن ران ] عى أن المتصود هو الاتقاء وإيتار 
المدد استعباب 5 أن الاكتفاء على الثلاث 8 اجس ندب لا غير ء فلو لم يحصل 
الانقاء بذلك القدر لاتجماد مرن أو غير ذلك زدن (#) على ذلك المدد . قوله 
[ اء و سدر ] قال (>) الفقبساء و السدر يستعمل فى الآولى لازالة الثفل (ه) 
ثم بغى استعمال القراح ليحصل التنظيف . 

قوله [ كافوراً أو شيئآً من كافور ] شك مس الراوى و لا يحدى رشح 
الكافور (1) على الأكفان ا يحدى جعله فى آخر ما يغسل به الماء و ذلك لاله 
يدفم الموام و حشرات الآرض » قرله [ فقال ] به [ أشعرنما ] هذا محتناج 
إلى تنقير فانه على ظاهره لا يفهم إذ الآ كفان لما رضى الله عدبا كانت غير إزاره 
يكم كيف يكن [شعارها بازاره إذ الشعار ما لاس الجلد من الثياب . فالحق أن 
إزاره كان يعقد صدرها وعفتيها الذى نسميه « سينه ده يراد للرأة- 'لتخصيل سترها 


(۴) إلى السبع أو إلى ما بعده مختاف عند الآتمة ما بط فى الآوجر . 

)٤(‏ هذا تاف عند الفقباء ا بسط ابن عابدين و الحلى و غيرهما إلا آم 
قالوا الأولى بالقراح و الانية بالسدر و هو تار شيخ الاسلام وصاحب. 
البدائع وغيرهها . 

) 6 لفل يضم الثلثة ما استقر ن الع من کدرة قاله المجد فى القاموين + 

)٩(‏ بع ما يفعله العوام من رشح ماء الكافور على اللكفن اه من رشهه 
على اميت فان رنه على الميت يدفع المهوام عنه » و لذا بغسل به فى آخر 
المرات . 


الک وکپ الدرى ( ۷۱( 1 الجرء الثاى 


وش لا ف أن يكون نحت الأكفان الباقة أو وا س ( حا شاءوا 
و إنما أس النى بي لما خاصة بحمل إزاره تحت الثباب الباقية إدعالا البرك علا 
قان إزاده ا كان تبرك علابسة جسم النى يللد فأولى أن تتبرك زنب (۲) کک 
بأن عل ملتصقاً بحسميا و هذه الخرقة تكون من فوق نديما إلى ركتيما . 

قوله [ و ضفرنا شعرها ثلانة قرون ] و كن فلق ذلك مر أنفسين 
لا بعلم منه ييه و استئفان مع أن فيه تكلفأ وتكبفاً . فالآولى أن تجمل شعرها 
ضفيرتين و تقبأ على الصدر . قوله [ ابدأن انما ] فى غسل ما فيه يمين (م) 
و يسار [ و مواضع الوضوء ] أى يغسل الوجه أولا ثم اليدان إلى المرفقين ثم 
المبح ثم سار الجسد بتقديم الفق الأيمن على الاير . 

قوله [ غسل اميت كالغسل من الجناية ] فى تحصيل الطهارة و الاكتفاء بالواحد 
. من الكرات ١‏ و فى الاتداء بالمامن و تقد الوضوء و سلية التثليث ٠‏ قوله 
[ و لبس (4) لذلك صفة معلومة ] أى بحيث لا جوز إذا إرتكب خلافبا . قوله 


)١(‏ هذا مفاد اختلافهم فى عله کا بسطه ابن عابدين و غيره و إن لم أر من 
قال يجمله تحت الأكفان كلبا فى كتب الفروع نعم ذكره الحاقظ فى الفتم 
عن زفر ٠‏ 

(؟) أشار الشبخ بهذا إلى أن البنت هذه فى الحديث هی زنب کا مال [ليسه 
الجهور : و قبل أم كلثوم ا بسط فى الآوجر عن الفتح . 

(+) أى معتبر شرعاً كاليدين و الرجلين » أما الأعضاء الى لم عتبر الشرع فيا 
الهين و السار كالآذنين و الخدين لا يندب البداية بالهين فا . : 

(4) أجل الامام البرمذى كلام الامامين مالك و الشافعى و لذا اشتبه على كثير 
من المشاييم و شراح الترمذى غرضه بذلك ومامه فى الم و نصه : أخيرنا 
العافى قال قال مالك بن أنس لس لغسل الميت حد ينتهى لا بجحزرى” دونه 

دو الآ مارو بو لكل سل التو الال الان توعان خض انان حا 


الکوکب الدرى vr)‏ 1 الجزء انی 


[ قال الشافعى 0 + لكان ما مالك روى ا اباب ثم 5 ۴ لذلك صفة 
اة فاه الك ما ت من ال فى هسل المت فين القافى رذق ال 
ما قصده أستاذه قولته تلك فقال فى تفصيله أن غرض مالك رحمه الله أن المقضود 
الأصلى ٠‏ والذى عليه بدور الام [تما هو الاثقاء كيف ما حصل ب إن كان أحب 
إلى أن يضل ثلاث أو خا لقول النى يلتم . 
قوله [ و لا برى أن قول الى له ] إل هذه مقولة الترمذى و فاعل 
الرؤية هو الشافعى رحمه الله أو كون هذه مقولة الشافعى و فاعل )١(‏ الرؤية 
حه القول على مالك وقال سبحان الله كيف لم يعرف أهل المدينة غسل الميت 
و الأاحاديث فه كثيرة. ثم ذكر أحاديث عن إيراهيم وابن سيرين فرأى 
مالك معانيها على إنقاء اميت لآن روايتبهم جاءت عن رجال غير واحد فى 
عدد الغسل و ما يغسل به فقال غسل فلان فلات بكذا و كذا وقال غسل 
فلان بكذا و كذا ثم و رأنا كذا فى الأصل . واله أعلم ذلك على قدر 
ما يحضرم عا نسل به المت و على قدر إثقانه لاختلاف الموتي فى ذلك 
واختلاف الحالات و ما يمكن الغاسلين و يتمذر علمم فقال مالك قولا 
تملا يغسل فينق » و كذلك روى الوضوء مرة و النتين و لاا و روى 
الغسل جملا و ذلك كله يرجم إلى الانقاء و إذا أنق الميت ماء قراح أو 
ماء عد أجزأه ذلك من غسله کا نثرل ونقول معهم فى الى » قال الشاففى 
ولكن أحب إلى أن يغسل ثلاث بماء عد لا يقصر عن ثلاث لما قال 
انى يم اغلنما لاا و إن لم ينقه ثلا أو خساً قلا يزيذوا حى 
ينقوها و إن أتقوا فى أقل من ثلاث أجزأه ولا برى أن قول الى مَك 
إا هو. على معى الانقاء إذ قال ورا ثلاث أو خمساً ولم يوقت . 
)١(‏ هذا التشقيق على نسخ البرمذى إذ فيها بلفظ الياء وتقدم فى ا من كلام 
الشافى بلفظ النون على صيغة جمع التكلم فمو مقولة الشافى لا غير . 


الكوكب الدرى ٠‏ () ۱۷۳ ) الجزء الثاى 


مالك » ومعتى هذه المقولة يحتاج إلى إعادة . و حاصل ذلك أن مالك ليرد بقوله 
هذا إنكار استحباب الكرات بل أراد بذلك عدم الايجاب لشنى 57 امراف وهنا 
أن مالك بن أنى لم يرد أن غرض النى يِه هو الانقاء سب و ليس التوقيت 
مقصوداً له أصلا لا وجوبآً و لا استحباباً بل أراد مالك أن غرضه ي تحصيل 
الأهاة رجا و ميل الات اا و عى أن رن من قزل الماش هذا 
أن مالكا لا يظن و لا يعتقد أن معتى قول الى مر اغسلنما ثلا أو خا 
هو إيحاب الخس أو الثلاث بل يعتقد أن النى رم أوجب نفس الانقاء ولم قت 
ذلك بشق › وعلى هذا فقوله لم يوقت لا يكون داخلا تحت لا يرى بل يكون با 
للذى اعتقده بعد نق ما لم يعتقده وكذلك .مكن أن يكون هذا ياتا لمذهب الشافعى 
أورده المؤلف بعد إيراد قول مالك و بعد إبراد تفسير الشاففى عقابستة . 
[ باب اسك لليت. ] قوله [ سثل عن المسك فقسال هدو أطيب طيم ] 
و وجه المسألة كوله دما فى الحقيقة > و حاصل الجواب أله لم ببق دماً لاتقلاب 
لماهية و صاز طيآ و اللا أدخله فى الطيب جاز استعماله حا يستعمل الطيب فساغ 
أن يطيب بالمسك الآموات والأحياء ويذلك صل الماسبة بين الترجمة والحديث » 
قوله [ وقد رواه المستمر بن الرنان آنا ] أى کا رواه غليد بن جقر . 
[ باب الغسل من غسل اليت ] قوله [ وأما الوضوء فأقل ما قل ف ] 
هذا "لين جا ا دوت انارق مده ى دهن [عاف ران ار تقل اد 
استحباب )١(‏ و إنا أضوا بالوضوء لیکو لوا مستعدین للصلاة أنها قصدوا و إلا 


امس م مه هما 


e 0‏ منم اة الثلانة فى المرجح عنهم وكذلك الحنفية خروجا 
عن الخلاف . و فيه قولان آخران سما ف الآوجر زا الوجوب 5 حک 
عن مالك وقول قديم للشافى, و قول الخطانى ءلا أعلم من قال بوجويه 
ذهول. و عدمم) أى الوجوب و الاستحباب معا کا عزاه صاحب التعليق 
الممجد إلى الجور و حكاه الترمذى عن ابن المارك . 


الك وكب الدرى 600 الجر الثانى 


أكثيراً ما يظفرون بفضاء هو أخاق بالصلاة لطيه وسمته و الكل لا يتيسر الهم 
الصلاة فيه لعدم الطهارة » و كذلك إذا وصلوا إلى القير ثم ذهيو ,للوضوء كان 
ذلك سيا للتأخير فى الدفن » فالحاصل أن أم الوضوء هنا ليس إلا لاج گللاة 
لا لاس فى حمل الجنازة نفسما ء والغسل لاحهال ١(‏ ) التاوث برشاش غالا 
لا لأجل موجب له فى نفس الغسل . 

[ باب ما يستحب من الأكفان ] قوله [فانها من خير ثابك] لآن النجاسة 
تظهر فيه و لسهولة طمارنه ولحسن منظره و لغير ذلك من الوجوه » قوله [ فى 
ثيابه الذى )١(‏ كان يصلى فما ] لبس شاب ميئة و لا ثاب جمعة أو عيد . 

قوله [ ويستحب حسن الكفن ] أى مامه كية ومن جلة ذلك أن لا يكون 


قصيراً جد ا كفية أى طهارة و من غير مال مششيهة و لا بعد أن 


يراد كونه حستآ على ما كان يلبسه عادة . قوله [ إن شئت فى قيص و لفافتين ] 
لان الي ل ل ا 
الله عنهم كفنوه م فا و لا ينافيه ما صرح به المولف أنهم ردوا الخيرة إذ 
قد أخذوا هو ضع الخبرة ثاثا ولكن لا ينبغى أن بكون فى القميص شى من الكام 
و الدخاريص و غير ذلك ما يحتاج إليه الحى فى جين خياته و ذلك أله يفتقر إلى 
| تماطى الأععالن يديه فلو لم يكن لبه كام لآل أمره إلى الحرج و كذلك أكثر 
مزيدات القميص إنما الحاجة لتوسيع القميص للا تعسر على المتقمص مشه 


SARAN‏ ب n‏ يت لي naan‏ با ا بام .ا رض ل nna‏ جر مر بطري بعلل شر بي تر ير 


٠ اختلفوا فى المكمة فيه هل تعلق بالمت أو بالغاسل فقيل الأول لان الفاسل‎ )١( 
إذا عل أنه سيغتسل لم يتحفظ من شئی يصيبه من الرشاش فبالغ فى تنظيف‎ 
المت و هو مطممن » و قيل بالثاى لاحمال أن کون أصابه من رشاش‎ 
ا يكون عند فراغه على بقين من طهارة جسده كذا فى الأوجر‎ 

4 هكذا فى الا ل أبعا لاس الهندية؛ و فى النسخة المصرية بدله « الى + و 
الأوجة. 


الك وكب الدرى ) 1Y0‏ ( 1 الجرء الثانى 


وسعيه وعدوه وسار حركانه من الصعود والمبوط ١‏ وأما المت فليسر الم فاقة إلىمشى 


من ذلك ولاهو مرجو منه إحدى هذه الفعلات فكون الزادة فى القمطريإسرافاً 

لمدم الاحتباج إليه ولايمكن الاستدلال على تقض ماذكرنا بالباسه به قديصه الم 

لله ن ای بن لول وقد كان فيه كل شتی ما يفتقى إلبه. الحى فى حيانه ومما کون فى 

قمص الأحاء و ذلك لآن كلا منا فى إعداد القميص له قصد فاما إذا وجد هناك . 

قميص و احتيج إلى إلباسه ااه کا احتيج همنا لادغال( ١‏ )البركة عله ل حتج إلى 

. نقض بركييه مع أن المقصود هناك لما كان التبرك بلباسه بر كانت الزيادة مفيدة 

ما كانت ءلا النقص ء و لأتكر أن برتكب مثل هذا فى غير هذا أجناً و أيضأ فق 

[دغال يد المت فى ؟ القيص مشقة به فلا تكلف إلا لضرورة داعة له م 

كانت “مة لا مطلقاً و الله اع بالصواب 
[ باب انى عن ضرب الخدود وشق الجيوب ] 

قوله [ فجاء المخيرة 'ن شعبة] و کان افوا re‏ ظما سمع بذاك أراد أن 

م فقال مايال النوح فى الاسلام كانه عاب عليمم فمل ذلك و هم مسلمون و 

غرم ا أمر الجاهلة بعد ما هى الى مير عنه » قوله[ من نيح عله عذب 
عايج عله ] يحتمل أن يكون معناه (؟) مادام نيح عله أو يكون المنى بما نح 


ل 


يحاي NAAN‏ .يجري عير AAA AAA‏ ب ANAAAA‏ يري ب دي ىن امس ب ره ىل 


0 لابقال إن إعطاءه ر القيص لم يكن للبركة بل لتطيبب القلب 3 
لاناى التبرك و أيضاً فنؤال انه القمص کان لتبرك و قله النى لل 
وأيضاآائنى لي لما منعه عمر رضىاته عنه عن الصلاة عليه له,ةبله بل قال 
لوأعم آنی إن زدت عل السبعين يغفر له لزدت عليبا م ذكر هذه الروايات | 
ومافى معئاها الحافطف تفسير البراءة 

(+) قال أبوالطيب من شرطة و عذب جواب الشرط و مافى قوله ماح عليه 
ظر فية قاله فى فتح البارى و قال العينى ماللمدة أى عذب مدة الوح ولايقال 
ماظرفية »قات و الهق [إمبا مصدرية و المصدر مضا فإيه للفظ مدة و تسعى 
باعتارالجمو عة مصدرية حينية » إنهى ٠‏ 


الكو كب الدرى ( ۱۷۹( الجر الثانى 


عله و على الوجمين فمو غير جار على عمومه ما ا مراد( ١‏ )بمن هته من كان كافراً 
أو يكون قدوصى بالنوح أو كان الميت يرضى. الوح فى حين حيانه رما إذا 
م يكن شتی من هذه الآمور و كان اميت مؤمنا نمام عنه فى حباته و لمروص به وقي 
ميأنه أو خاف عنم ذلك فتباهم و صاياه ليس عله من نوحهم شتی و يصدق 
کد قرفا تماق زولا و واو وو ری فام کف ىه وا دز 
إما آنیکون کافرآً فتعذيبهم بنو حم إا ذلك تعذيب بالكفر الذى أكتسبه و صار نوحمم 
عليه -ببا أزبادة فى العذاب و أنت تعلم أن عموم قوله تعالى «ولاترر» الآية شامل 
للكافر والمسلم فزيادة العذاب على الكافر بنوحهم فرارعلى مامنه الفرار إلا أن يصار 
فى دفعه إلى أحد الوجوه الباقية هن الوصية و غيرها وفه أنه غير مخاطب بالشرائع 
فكيف,يعذب على عدم امتثالما وإما تعذيبه على أعظم الجنانات والجواب أن عدم كولمم 
عخاطبين إا هو فى حق الاحكام الأخروة (؟)بالامتثال وأما فى حق المواخذة عليها فى 
الآخرة فهم خاطون جا باتفاق يتا وبين الشافعى أو يقال ليس المراد يذلك مافيهم 
بل المراد أنه مع كوه معذبأ على كفره يقال له مايتوحه به الاحيا” تيكيتا له و پکماه و 
هذا أزيادة فى العذاب ولا تكر أو أوصامم ذلك قعذيه على وصيته لا على توحهم 
أو يقال لما كان سباً لوقوعہم فى الاثم فعذب على حد قوله عليه السلام من سن 
سنة حسنة فله أجرها و أجر من عمل مأ ومن سن سنة سيئة فعليه وزرها إلى آخره » 
و كذلك إذا كان راضياً به فى حيانه فانه أمرمم .اسان حاله أن ينوحوا عليه لكن المغرة 
بن شعبة رضى اله عنه عمم الصنيعة هنا ردعا للعوام عن النوح مطلقآً و إن كان 
المعذب بنوحهم هو بعض أفرا دمن نيح عليه لاجميعمم ٠‏ قوله[ لن يدعمن الناس] ليس 
المراد أنه ان يدعبا أحد منهم وها المراد ألما لاتترك كلية حتى لابرتكيها أحد بل 


المح لاط ا 
)١(‏ اختلفوا فى معانى أحادرت عذاب اميت يكاء أهله عله على أربعة عشرقولاا 
بطي 9 الأوجر فارجع إليه أو شت تفصيل سالات العلباء ق ذلك . 

(؟) هكذا فى الأصل و الصواب على الظاهر « الدنيوية » . 


لكوكب الدرى ( ۷۷( الجوء الثانى 


قى منما بقية فى الناس » قوله [والعدوى] الظاهر من النظرفى الأحاديك الى وردت 
فى أمثال هذه المواضع أن العربكانت تزعم للعدوى تأثيراً فى نفسه من فيي افتقار 
إلى مؤثر سواه فنفى النى بير عن المدوى كل نوع من التأثير » وإن كان لاشال 
هذه مدخل فى مسیا ما وان کان باذن منه سبحانه فقولبهم ابه سبحانه وضع للنجوم 


٠‏ وغيرهاء تاثيراً بحي تعطل بعد ذلك أى ليبق له قدرة عل الايجاد والاعدامسبحانموتمالى 
هذا شرك وكفر کا أن القول بأن ها تاثيرآ فى تفسبا من غير أن يضعه اله سبحانه 
فيا » وكذا القول بأنه تعالى بضع فيما تأثيرا ثم لايؤثر سبحانه بل التأثير إا يكون 
لماء وفى هذا الوجه له خبار عل الخلاف إن شاء ولا كذلك فى الوجه الأول و 
كذا الاعتقاد بأن التأثير منه سبحانه إلا أن التخلف لايمكن عما هو ظاهر الا و 
أما ما ليس ها دغل لابكونما سيا ولاأمارة فل يذهب إلى ذلك إلا شرذمة من . 
أهل الظاهر و الذى ينبغى أن يعتقد عليه القلب أنه تعالى هو المؤثر الحقيقى يفل 
مايثاء حيث شاء وإنما أمثال هذه أمارات جرت عادته سبحانه و تعالى أنه يفعل بعد 
إظبارها ولو شاء لعل مع ظهور الآمارات أيضأ کا أنه وضع فى الآدوية أفعالا 
وخو أص وقد تتخلف ( )١‏ عنمو جبماكذلك نعتقد فى العدوى وتأثيراتالنجوم وأمطار 
الأنواء أنه تعالى وضع فيا أثراً من غير أن يكون لا تأثير فى إبدائه فأمرها ليس 
إلا كام الأمطار إذا تنشأت سحا فالظاهر منما أا تمطر ومع ذلك فلمنا .بالا مطار 
مستقنين إلا أن يشاء اله رب العالمين ء قوله [الميت يعذب بكاء أهله عله] هذا القول 
كالاول فى أن المراد اميت بض أفراده کا سبق وبالبكاء البكاء(م) المخصوص و 
موابكاء المذبى عنه الذى ينه فجواب عبدالرجن کا سيأ عن قريب إلا أنه ب 
ركه عل العموم اتكالا على ما بينه فى موضع آخر واعتماداً على الفهم أو ليردع . 
©6 قال الغاه ولى الله فى حجة الله : والحق أن سببة هذه الاسباب [بما لم إذا 
مينعقد قضاء الله عل خلافه لله إذا انعقد أعه الله من غيرآن ينخرم النظام » انتهى . 
)١(‏ وقد تقدم فى الاب السابق أن للملاء فى هذا الكاء أربعة عشر قولا بسطت 

فى الإوجر . 


الكوكب الدرى ( 1۷۸ ) الجرء الثاق 
gg gg,‏ سي 


بذلك عن جميع أنواع البكاءوقد فيم منه بعض الصحاءة رضى الله عل العموم تخصصوا 
بذلك قوله تعالى « ولا زر وأزرة وزر أخرى» وكان الحديث لسامعه من ف البى َل 
قطعيا فلاضير فى نسخ الابة مع أن اک العلماء على جواز سخ الآية: عضر الواجد 
ولذلك المموم عقد له بايا على حدة أو للفرق بين النوحة والكاء فكان من [إرادة 
الاشارة إلى أن النوحة حرام مطلقاً وفى البكاء تفصيل واختلاف . قوله [ وقدكره 
قوم من آهل العلم ] مقتضى مى هؤلا. (1) هوالعموم » قوله[ ولكنه نسى أو 
أخطأ ] عل بذلك أن فم الراوى غير معتبر وبتأويل عائدة رعنى الله عنبا وتمسكها 
بالآية أن خبرالواحد يجب أن يجمع بالآنة وإلا ترك .يمقابلاما قوله[ 1م ليبكون 
علها و إا لتعذب فى ا تعنى أنه 2 أراد يذلك إا متلاة فيا هى مبتلاة 
فيا و هؤلاء ييكون عليها أى على فوا ولا يعلمون الها فيثغلون با عن بكائهم 
إلا أن ان عمر فهم منه أا تعذب بكائهم عليها و فيه أن تاريل عائشة رضىالله عنها 
بظاهره مناف لما مر من تأويل أن ايت يعذب يكاء أهله عله أنه لوكان كاثراً عذب 
وهذه مع كوا كافرة فقد أتكرت عائشة رضوالله عنها أن تعذب ياء أهابا علها 
فكيف التفضص عله , والجواب أن عائشة رضى الهعنها لهتبلغها الرواية المبتة لعذاب المت 
ببكاء أهله » وأما الرواءة الى كانت بلا فل يكن فها تعرض ما نحن فيه فوجب لا 
الجمع بين الروابة والآنة م جمعت عائشة بين الآية و الى بلغتها من الروابة : 

قوله [ قال ولكن نهيت ] يعنى أن الذى أردت بقولى تفهموه أنتم » 
و بذلك بعلم أن العام كثيرآً مايراد به الخاص اتكالا عل ا 


)١(‏ وهوالاول من الاقوال المذكورة فيه قال الحافظ : وميم من حمله على ظاهره 
وهو بين من قصة عر مع صب کا أخرجه البخارى و ممن أخذ بظاهره 
ايا عدالله ,نر فروى عبد الرزاق أنه مثهد جنازة رافم بنخديج فقال 
اهل إن رافعاً شيخ كبير لاطاقة له بالعذاب و أن المت يعذب بيكاء أهله 
عليه كذا فى الأوجز 


الكوكب الدرى ( ۱۷۹ ) الجر اثاى 


r | na nr a e e mn‏ لات 


موضع آخرء واسناد المق إلى الصوت مجازانكونه دالا على الحق فكأنه. موالاحمق . 
قوله [صوت عند مصنبة خمش وجوه و شق جيوب ] هذا إخراج عل ما هو 
الغالب والا فالصوت الى عنه منهى عنه وإن يكن معه شق جيب وخمش خى. 

قوله [ و رة )١(‏ شيطان ] هذه هى النسياحة و الفرق نيما .ظاهر 
قان الأول من أهل الميت والثانى من النائحة [ باب الى أمام الجنازة ] ينه صاحب 
الحاشية مالا عتاج إلى زيادة (؟) عليه قوله [قال ابن الممبارك وأرىابن جر بج 


)١(‏ قال أبو الطيب بفتح الراء و تشديد النون صوت ا فه رجع ا 
كالقلقلة واللقلقلة قال النووى فى الخلاصة : المراد به الغناء و المزامير : قال 
وكذا جاء ميا نى رواية اليهقى قال العراق وتحتمل أن المراد به رة النوح 
لارنة الغناء وب إلى الشيطان لاله ورد فى الحديث أول من ناح إبليس 
و تكون رواءة الترمذى قد ورد فما أحد الصوتين فقط و إختصر ‏ الآخرء 

- ويؤيده أن فى روابة اليهقى : إن لم أنه عن البكاء إنما ميت عن ضوتين 
أمقين فاجرين صوت عندنغمة هو ولعب ومزامير الشيطان » وصوت عند 
مصيية خمش وجه وشقجيوبكذا فى قوت المغتذى , قال ابو الطيب: فالحاضل 
أن الرنة على ماينه التووى من أنه ضوت الغناءهو الموت الثانى و عل ما 
ذهب إلبه العزاق هو الصوت الآول و العطف لغابرة اللفظ واثانى غير 
مذكور هنا اختصاراً '. انتهى » قلت وقد عرفت بذلك أن تفسير الشيخ 
موافق لتفسير العراق فتأمل . 
(؟) ذكر فى الاوجز فى الباب خمسة مذاهب الأول التخير بدون الترجبح و به 
قال الثورى وإله ميل البخارى الثانى أن المشى أمامها أفضل للماشى وخلفها 
للرأكب ٠‏ ونه قال احمد و هو المرجح من ثلاث روايات لمالك . والثالك 
رجح قدامها مطلقاً وبه قال الشافى : والرابع ترجيم خلفها مطلقاً و به 
قالت الخنفية والأوزاعى . والخامس إن كان فى الجنازة ناء مشى أمامبا 
وإلا خلفها » و هو قول النخعى . 


الكوكب الدرى ( م١‏ ) ١‏ الجوء الثأنى 


أرى ههنا مجهول بمعنى أظن و أراد بذلك تقل عدد من وصله تقايل ابن جريج 
فانه ا أخذه عن ابن عيينة لم يكن راويا مستقلا پروی الحديث متصلا”بل. صار فى 
حكم أحد من تلامذة سفيان بن عيئة قوله [ إتما هو سفيان بن عينة ] أراداجدلك 
الرد لمن توهم أنه سفيان الثورى فكان المتوهم نوهم بذلك رجحان الوصل على الانقطاع 
والارسال لرواية سفيان الثورى هذا الحديث متصلا فقال : إثما هو إل : 

قوله [ قبل لبحیی ] یی هذا يحيى(١)‏ بن سعيد و رواية أن ماجد غير 
مردود كيف و هو من أهل الطبقة الثانة من كبار التابعين و قد أخذ منه بحيى 
إمام بنى تيع الله وهو هوء حيث وثقه المؤلف مع أن فلة الرواية عنه لارقدح فيه. 
[با بكراهية الركوب خلف الجنازة] قوله [ إن ملائكة الله على أقدامهم] إل : فان قيل 
إن الملاتكة للا إل عنهم بقعة فى شتى من الأزمنة كان التأدب معهم ما يتعذر عادةء 
قلا فرق بین کو م و وجودم عندا وبين کو مم مشتذلين ما نحن مشتغلون بهء فليا 
شا رکو با فى أ ديننا و حملوا جنازة أخينا كانوا أخلق بالتأدب مهم فى شغلهم غير 
ذلك مع أن التعذر إنما هو فى تأدبهم طلقا لا فى هذا الوقت لقلة وقوع حضور 
الجنازة . 


A er AA ALAA AAA 


waa ara Rar. 


)١(‏ فسره الشيخ بابن سعيد لأنه هو إمام الجرح و التعديل وكثيرآ ما يستشمد 
البره.ذى بقوله سكن الظاهر أن المراد به هنا هو يحبى ابن عبدالله الجابر 
الراوى عنه فقد قالالحافظ فى تهذييه » قال ابن عينة قلت : ليحى الاير امتحنه 

من أبوماجد قال شبخ طرأ علينا من البصرة؛ وقد روى غيرحديث منكر ٠‏ 
وقال البخارى قال الميدى عن ابن عيينة قلت ليحي الجابر من أبوماجد قال 

طير طرأ علينا وهو متكر الحديث » التهى » وحكى أبوالطيب عن بعض العلياء 

جهالة عند المتأخرين لانستلزم جبالته عند المجتهدين المتقدمين وقد تابد بعمل 

بعض أهل العلل من الصحابة وغيرم کا قال الصاف قلت : ولوسلم فهى مؤيدة. 
برواياتكثيرة فى الباب بسطت فى الأوجز يؤيد بعضببا بعضاً فارجع إلبه. 


لكوكب الدرى () ۸۱ ) الجرء الثاق 


[ باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك ] استدل بحديث )١(‏ الاش على .ما فى 
الترجة و هو ميم على مذهب أهل اليك (؟) فانهم لون الرواية اة 
على الاطلاق والمقيدة على التقبيد » وإن كانتا لواقعة واحدة » ولكن الفقماء (©) 
لا يقولون بذلك > و قالوا : لاعموم فى الفعل ٠‏ فلا بين فى الحديث الأنى ما هو 
المراد عل أن الطاق المذكور قبل مول على هذا ء فلم يشبت الرخصة مع الجنازة فى 
الركوب فهو باق على كراهته و هو المذهب عندنا . 
[ باب فى قتلى أحد ] قوله [ لتركته سى تأكله المافة ] ليزيد () بذلك 
فضله لاحماله كل ذلك فى سيل الله تعالى » قوله [ ثم يدفنون فى قير واحد ] 
3 عل تكفين المتعددن فى كفن (ه) واحد عند الضرورة و دفتهم ى قبر کذئك 
عل أن الحافر إذا حفر قيراً و فيه ميت آخر أو عظامه و ليس لحفر قير آخر 
() و لا يذهب علك أن الحديث من مسائيد جار بن سمرة » 6 فى النسمخ 
التى بأبدينا فا فى بعض النسخ من جابر بن عبد الله غلط صرح به شرام 
الوعتف دق السوظي و E‏ ۰ 
(0) ی کا هو عادتهم المستمرة فى إثبات التراجم . ا لا يخق على من طالع 
كتب الحديث أنهم طاما يثبتون تراجبم باطلاق الروابات وعموم الآلفاظ » 
و إن كانت الواقعة مقيداً عندم أيضا » کا ههنا فان الثابت أن ركوبه مله 
كان فى الرجوع »> لكن الصف أثيت الجواز بالاطلاق . 
() وماهو المشبور عن المنفية أنهم لابقيدون المقيد فهو فى الأسباب » كاسط 
فى الأصول فهو مسألة أخرى .. 
(:) قال أبو الطيب : إتما أراد ذلك ليتم له به الاجر » و يكون كل البدن 
مصروفاً فى سيله تعالى إلى البعث و اليان أنه لبس عليه فيا فملوا به من 
الثلة تعذيب حى أن دفه و اثرله سواء » انتهى . 


)ره( بش طان Ê‏ تلاق بشرتهما 5 صرح به القارى و الطيى 8 


الك وكب الدرى ( AY‏ ( الجزرء الاق 


وسعة بجوزالدفن فيه لهذا الميت أيضآ » إذا حيل )١(‏ ينهما بشت وله [ و لم يصل 
إلح] هذا عخالف (0). لما ثبت بالروابة المصحيحة ٠‏ قوله [ اللانى] مالم +) 
نسبة إلى الملاءة بفتحها » وهى ما تستلحف ما المرأة فلا يبدو مها شتى ٠‏ 

قرله [ الذى بحب أن يدفن فبه] هذا لايستازم أن يدقن فيه فلايمترض يمن 
لم يدفن حيث مات لآن حبه إباه لا يستلزم وقوعه . قوله [ «ونام ] إشارة إلى 
کچ صلحاء لاضافتهم إلى الصحاية ‏ رضى الله تعالى علهم ‏ وهذا إجازة لذكرمساوى 
من ليس كذلك إذا عاف فتنة فى السكوت عن ذكرها كن اعتقدها الناس عالمآ 
و جعلوا يأخذون يا نقل من أقواله مع أنه ليس كذاك . وكذلك رجل اعتقدها 
اناس طباً و ليس كذلك . 

[ باب الجاوس (4) قبل أن وضع ] قوله [ لخاس رسول الله نھ . 


)١(‏ فقد حى ابن عابدين عن الفتح : لايحفر قير لدفن آتخر إلا أن بل الأول 
فم ببق له عظم إلا أن لا يوجد فنضم عظام الأول و يمل يينهها حاجز 
من تراب › ادهى . ش 

(؟) وى شان الكلام عليه فى باه . 

( :ول التي تر و هة لام وعد و اء فى آخرهء نسبة إلى حِ الملاء 
وع من الثياب . 

)٤(‏ اختلفوا هبنا فى مسكلتين : القيام أن مرت عله الجنازة > و قيام مشيعبا 

ظ حتى توضع » و سيأق ذكر الآول قریاً فى بابه : و هذا بان لای » 

يكره الجلوس قبل. وضمها عن أعناق الرجال » عند النفية و الخنابة : 
و بحوز عند المالكية > و اختلفت الروابات عن الشافعية . ڳا سطت ف 
الأوجز و أشار الشيخ إلى امع بين مختلف ما روى فى هذا الباب › 
أو النهى مول على الجاوس قبل الوضع عن أعناق الرجال » و الاباحة 
عد ذلك إلى الوضع فى اللحدء وبوب البخارى فى تحيحه من تبع جنازة :© 


الك ركب الدرى ( ۸۴( الجرء الثانى 
امو ع 1115157 ا ا 


وقال : خالفوم ] ثم الام باق على هذا » فيجوز القعود قبل أن وضع فى القبر 
بعد وضعها عن أعناق الرجال .. 
| [ باب فضل المصيبة إذا احتسب ] قوله-[ قيضت ثمرة فواده ] هذا إثنازة 
منه تعالى إلى ما أنعم عليه بسيه و تنيه 5051 على عظم مصيبته . ْ 
[ باب التكير على الجنسازة ] قوله [ صل على النجاشى ] سيجتى يانه فى 
مرضعه )١(‏ قوله [ وهو قول سفيان ] الفرق بين هؤلآء و بين أحبد و إححاق › 
آم جوزوا أن يكير سا » و إذا كير الامام خا اتبيه ال مأموم .و نحن 
تجوز (۴) ذلك لعدم جواز العمل بالمنسوخ ٠‏ فانه لما ارتفعت صفة الشرعية | 


* فلا بقعد حى توضع عن فناكب الرجال ء قال الحافظ : كأنه أشار يهذا 
إلى ترجبح روانة من روى فى حديث الباب : فلا يقعد حى توضع بالآرض 
على رواية من روى : حتى توضع فى اللحد ء كذا فى الأوجر  ٠‏ 

2 الممنف قري باب ما جاء فى صلاة النى ببق على النجائى . 

(0) فق الأوجر قال القاضى عاض : اختلفت الصحابة فى ذلك م ثلاث 
تكبيرات إلى تسع ٠‏ قال ابن عبد البر : و انعد الاجماع بسد ذلك على 
أربع 7 أجمع الفقباء و آهل الفتوى بالأمصار على أرربع على ما جاء فى 
الأحاديث الصحاح > وما سوى ذلك عندم شذوذ لا يلتفت إليه > وقال : 
لا نعل أحداً من فتهساء الأممار قال مخس إلا ابن أنى لى > و قال 
أبن قدامة : لا يختلف المذهب أله لا يجوز الزيادة على سبع كيرات » 
ولا النتقص من أربع > و اختافت الروابة فا بين ذلك » فظاهر كلام 
الخرق أن الامام إذا كبر خا تابعه المأموم و لا يتابع فى زبادة عليها , 
رواه الآثرم عن أحد و روى حرب عله : إذا كبر خمساً لا يكيز معه , 
ومن لايرى متابعة الامام فى زيادة على أدبع » التورى ومالك وأبوحيفة 
و الشافمى » اتتهى › قعل من ذلك أن ما حكاه. الترمذى عن الامام أحمد 
مبى على اختلاف الرواية . 


الكوكب الدرى ) 4 ) الجرء الثانى 


ارتفعت عنه صفة الجواز . ۰ ٠‏ 
[ باب ما يقول فى الصلاة على الميت] قوله [ كان رسول الله هل ] اء 

هذا ظاهره الاستيرار و دوام العمل عليه فلا يعارضه ماوزد فى الرواية الال من 
أنه عليه السلام قرأ فىصلاة جنازة فاتحة الكتاب فانه ليك إلا أحياناً مع ماورد فى 
الرواءات أن صلاة الجنازة إنما هى ثناء و دعا" فوجب حمل قرأنه الفاتحة على أنه 
قرأها ناويا بها الدعاء لا القراءة ياتا لجواز ذلك و لوكان هو المستحب أدوام على 
قرا”م! دوامه على هذه الادعية وهو الذى ذهب إليه )١(‏ الامام من أنه لو قرأها 

اويأ يها الدعا" لا القرأة سحت صلانه وإن كان ألاولى هو الاختار للدعاء . 
قوله [حديث عكرمة بن عمار غير #فوظ] لوضع عائشة مقام أنى هريرة . قوله 
[وأغسله بالبرد] لما كان الماء آلة الغسل وسيل النجاسة وكان أفضل الغسل ما آلة 
غسله أنقى و أكثر مابوجد من الماه قد خالطه شثى ما لايناسب أمس الطهارة أو 
النظافة اختار النى ليه لنشيه ما يغسل به دنس الوب ما قد خلص من جميع 
هاتيك الشوائب وهو الاء المجمد الذى ول من السماء . كذلك فلإتصل إليه أيدى ' 
الكدورات ولم يشب به شتى من القاذورات مع ماففه من برد بوجب قرار القاب 
تسكينه و لقد يشبه الطمأنينة بالبرد فكا نه استغسل أدناس امام ما وجب المالغة فى 

إزااما و نورث يا لامازجه ريب . ش | 
قوله [من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب] هذا اعسر نسبة إلى الأول 
فان قوله أن الى يتم قرأ على الجنازة بفائحة الكئاب لايفيد مايفيده قوله من السئة 
وأتكرها الحنفية و مالك . و من كان لا يقرأ و بكر عمر ان الطاب 
3 على بن أنى طالب و ابن عر و أو هريرة و غيرهم »› و مالك : 
قراءة الفاتحة ليست معمولا بها فى بلالا فى صلاة الجنازة » هكذا فى الآوجر 

و بسطت فما الاثار الى استدل مما النفية ٠‏ فارجع إليه . 


الكوكب. الدرى ٠‏ ( 140 ) الجرء. الثاف 
ذآآآآ أ سس ب بي ييح ل 


إل من الأ كيد . و ذلك تكاف الحافظ الترمذى - رحيه الله هنعيقه و أثنت 
هذه الكلمة وجوابه مثل ماس من التقريرمنا آنفآ بزبادة أن قوله : من الب » ليس 
المراد به إلا ما ثبت بالسنة أعم من أن بكون الام قد استقر عليه أولا لهذا 
كقول ابنمسعود )١(‏ فى الاقعاء : إنه سنة نيك فان معناه أن النى يتم قد فمل 
مثل ذلك لا أنه من السئن المداومة علها التى يشاب على العمل بها ٠‏ 

[ باب كيف الصلاة على الا وة عل عله اة طرف ] هذا 
و إن کان المراد به كثرة من صل عله إلا آنا ترجو من فضله تعالى أن يدخل فى 
ذلك الوعد من صلت عله ثلاثة صفوف › و إن كانوا ستة رجال مثلا متمسكين 
بعموم اللفظ » وظاهره فى قوله ثلاثة صفوف ء فانه غير مقيد بعدد » فاما إن كاتا 
أربعين أو مائة استحق الوعد مرئين و لوجبين ٠‏ 

قوله [ رضيع کان لعائشة ] أى أخاً ها رضاعاً كان ازتضع معها ؛ إذ يكن 
لعا ثشة لبن حى برضعه (؟) منها أحد . 

[ باب فى كراهية الصلاة على الجنازة » عند طلوع الشمس و عند غروبها ] 
قوله [ و إن تبر فيه موثانا أراد به الصلاة » فائها سيه إذ ليس فى القير شبه 
بعبدة الأصنام ولاسبب للكراهية و الحرمة غيره وقربنة (>) الارادة ماورد )٤(‏ 


)۱( الصواب على الظاهر بدله إبن عباس » فان هذا معروف من قوله » کا تقدم 
فى باب كراهية الاقماء بين السجدتين . 

(م) فان الرضيع يطلق علهما مما » قال الجد رضع ككرم و مع رضاعة قهو 
راضع و رضيع و رضاح و رضيمك أخوك من الرضاعة . انتهى » وعبد 
الله بن يزيد هذا ليس من الضحابة » ذكره الحافظ فى التقريب : من الطبقة 
الشالثة . 

(۴) وقع فى بيان القريئة نوع من الاختصار » ا لا يخنى ٠‏ 

() و أوضح من ذلك قرينة ما قاله الزيلى و نصه قد جاء بتصريحم الصلاة ا 


س الدرى ê ) ١6-(‏ اد اا 


هذه الرواية س من ن قوله أن قل نين وجب 5 هذه رابت و وجه 
0 على هذه أن صلاة الجنازة م تكن دخلت فى قوله أن تصلى ف فاس 
إطلاق الصلاة على صلاة الجنازة » إنما هو بطريق الجاز و المتبادر من لإطلاق 
الصلاة هى الصلاة المطلقة [ و قال الشافى : لا بأس أن بعل .على المنادة ا 
لله )١(‏ النهى عن الدفن لا عن الصلاة . 
[ باب فى الصلاة على الأطفال ] قوله [ و الطفل يمل عله ] حل بعضهم ٠‏ 
اللام الداخلة عليه على الاستغراق .و عندثا المراد بالطفل . الطفل الذى ينه فى . 
الروابة الأتة فاللام فى قوله و الطفل يصلى عله ليس إلا للمهد الخارجى » و بذلك 
٠‏ تتفق الروابات » والمراد بالاستهلال العل(؟) بحياته بأى طريق كان من طرق الل . 
« فيه رواه الامام أو حفص عر 95 شأهين من حديك عاو ن هصعب 
عن أيث بن سعد عن هوسى بن على به قال نهانا رسول اق ب 1 أن 
تصلى على موتانا عند ثلاث عند طاوع الشمس إلى آخره 5 
للك فقد قال التووى : قال بعضهم إن المراد بالقير صلاة الجنازة وهذا ضعيف 
بل الصواب أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات » كايكره تعمد 
.. تأخيز العصر إلى .الإصفرار ء فام إذا ؤقم الدفن فما بلا تمد ظايكزه , 
انتهى » قال الزيامى : قال اليه نميه عن القير فى هذه الساعات لا يتناول 
الصلاة على الجنازة » وهو عند كثير من أهل العلل تمول على كراهية الدفن 
فى تلك الساءات . انتهى » و له أبوداود على الدفن المقيق إذ بوب عله ٠‏ 
> باب. الدفن عند طلوع الشمس و عند .غرويها ء وحمله الترمذى على الصلاة 
و بوب عليه باب ما جاء فى كراهية صلاة الجنازة عند طاوع اللدمس وعند 
غروما .و نقل عن ابن البارك : معى أن نقير فين يمتى صلاة الجنازة , 
انتهى ٠ ٠.‏ 
0 وبذلك قالت الشافعية : 5 صرح هه فى شرح الاقاع > وقال مالك لايصل © 


الک وكب الدرى ') (av‏ ..الجزء الاق 


[ باب الصلاة على اليب ف المسجد' ] قرله- [ قاك: فل كييل ات ب 
على سهيل بن يضاء فى المسجد ] استدلوا )١(‏ بذلك الكنه غير لام ماله ر إما 
صلى فى المسجد لعذر المطر »> و لذاك لم يصل على النجاشى فى .المسجد الذى تطلى 
فيه الصاوات الخس مع أنه تكن الجنازة حاضرة » فعل أن الصلاة' فى المسجد. من < 
غير عذر مكروهة » سواء كانت الجنازة و الامام كلاهما فى المسجد أو أحدهاء 
ودل على الخصوصية به عله السلام فى هذه أن الصحابة أ تكروا على عائشة قو لاء 
و قالوا : إن صلاة النى يليه فى المسجد على سيل بن يضاء لم تكن إلا لمذر 
و كان مة مطر (#) والكونه عليه السلام ممتكفاً و أنه لړ كان )۳( وضع 
موضعاً لصلاة -الجنازة ٠‏ 
© عليه حتى يستهل صارخاً و إن عل حیاته بنوع آخر کار صرح به فى 

الشرح الكبير و الدسؤق : وقال أحمد : إذا م له أربعة أشهر يصلى عليه 

و إن لم يسبل »ا فى الروض المربع - 

(8) قال الشافمى و أحد : لا بأس بها فى المسجد.ء و كرهبا الحنفية » ومالك 
فى المشهور عه »كا بسط فى الأوجز . | 

- () ذكر هذه الأعذار بالواو لاحال اجماع كل مها مع .أن كل عدر نبا : 
مستقل فى كونه .عذراً اصلاته ي فى المسجد . 

2 , بعنى أن ااذه ا مصلى خصو صا لجنا ل ينب المسجد رويد الكراهة › 
الان الق بعد الكلام الطويل » غالصواب ماذكرنا أن سنته وهديه الصلاة 
على الجنازة غارج المسجد إلا لعذر و كلا الأمرين جائر و الأفضل الصلاة 
عا حارج المسجد > وقال الحافظ : دل حديث ابن عر أنه كان للجنائز 
مكان معد للصلاة علا »> فقد ستفاد مته أن ما وقع من الصلاة عاف ` 
المسجد كان لغارض أوليان الجواز » كذا فى الأوجز › وقد أثكر الصحابة 
عل عائشة رضى اله عنبا د عند مسلمء وأخرج أبوداؤد مرفوعا من 
صلى على جنازة فى المسجد فلا شى له . 


الك ركب الدرى ) 1A۸‏ ( الجر الثانى 


[ باب أين يقوم الامام من الرجل و المرأة ] قوله [ فام يال رأسه ] 
وقوله [ فقام خيال وسط السرير ] هذا ما قال به الشافعى : إن الاهَام يقوم من 
المرأة فى وسط السرير » و م الرجل حيال رأسه , أى بحيث يحاذى مدره 
و رأمه »و لا أن تام انى ب من المرأة بحيال نصف السرير ء لميكن إلا لآن 
فى ذلك الزمان لمكن لجتائزمن )١(‏ تعوش فأحب الى يت أن يسترها عن أعين 
اجان + ا ار اله رواج اف رك شاج ازال :وان في ا 
الآحكام . كان قيام الامام في جنازهن كقيامه فى جازم ١‏ و أول نعش.ء نعش 
للزأة فى العرب نعش فاطمة رضى الله عنبا ٠‏ وكانت لم تضحك بعد وفاة الى بل 
مدة حرانهاء لما بها من السكأآنة والحزن بذلك وكانت تنفكر فى أمن جنازتهاكيف تراما 
٠‏ الرجال » وكيفه يمكنتى أن ينظروا إلى جف و يقندروا قدر تخصى 2 فذكرت | 
هرا ذلكة لقناا هالت اعزأة مين وى قو كانت دمن ال جاوزا ع 
نشا يضعون على جنائر نالهم فوصفته لمساء ففرحت بذلك حى كت » قصنم 
نازا مثل ما ؤصفت » و ها ورد من القيام. يحذاء الرأس و الصدرء فالمراد أنه 
يقوم بحيث يحاذهما جميعا حى مجتمع الآثار . و قوله فى الحديث الآنى صلى على 
امرأة فقام وسطبا » إن كان بسكون السين » فظاهر أنه يطاق من الرأس إلى القدم , 
و إن كان بفتح السين حى يراد به الوسط التق فبعد أنه لا دليل عليه يجاب عه 
بأن الوسط من الانسات هو الصدر لا غير لان أطراف الانسان غين محسوية 


)نوه عو راك أن داؤد قال أبو غالب فسات عن صنيع أن 
فى قيامه على المرأة عند مجيزتها لخدثونى أنه إنما كان لاله لم تكن العوش 
فكان الامام يقومحيال جزتما يسترها من القوم » قال شيخنا فى البذل: وهذا 
بدل على أن قيام الامام حيال مجيزة المرأة على خلاف الأصل للتستر فقط, 
انتهى » قلت : و عل منه أيضأ أله كان خلاف المعروف . و لذا سأل 

أبو غالب عن صنيع أنس . ْ 


الكوكب الدرى ( ۱۸۹( 0 الجزء اللا 


و الوسط من الباق هر ادر مق عي انراد او إن أغدم هة ن الاب 
أخسدذنا ديه حين مد هما فوق رأسه إلى السماء فآل الام إلى الى قلا 
فل يفم شيا ١‏ > 


[ باب فى برك الصلاة )١(‏ على الشبيد ] قوله [ و لم يصل عيبم ] قد 
سبق الجواب عنه » فان الروابات الصحيحة ثبت صلاته على قتلى أحد مع أرب 
جابرآً قد وهمه ما وعمه , فان الكفار كانوا قطعوا أباه قطمآً » فكان قد غله الهم 
و لمله اشتغل يشثى من أمسه فل يغه الخير بذاك و لم يحضر الوقعة » ويعل أيضأً 
جوازتعدد الصلاة تبعآ > فاه يلم صلل عإعمه حمزة مرات إلا أن ذلك فا سرى 
الأول كان عا و عبد الله بن ثملبة لا بروى ذلك إلا عن غيره » وقد ثبت أله 
بر صلى على الشمداء الآخر ٠‏ فازم القول. بالصلاة على الشميد .إذ لا رجح ٠‏ 
1 باب فى الصلاة (5) على القر] قوله [ ودأى قرا منتبذاً قصف أصحابه 
الشهد لا يصل عله م لا يفسل . وإليه ذهب أهل الظاهر » و ذهب 
ابن أنى لى و الحسن بن حى و عيد الله بن حسن و سلبان بن موسی 
و سعد بن عبد العزيز و الأوزاعى و الثورى و أبو حنيفة وأبو بوسف 
و عمد و أحمد فى روابة و إبحاق فى رواية إلى أنه يصلى عليهء. وهر 
قول أهل الحجاز أيضاً , ثم سط الدلائل و رجح إثبات الصلاة بعشرة 
وجوه فارجع إليه لو ششت . ْ 
() اختاف فى ذلك جدآ ء کا سط فى الاوجر »> و عن الشافعى ستة أوجه 
و الحلة أن الشافمى و أحد ذهبا إلى الجواز مع الاختلاف بينم فى أمد 
ذلك » و ذهب مالك و الخنفية إلى المح إذا صلى عليه قبل الدفن وحلا 
الحديث على الخصوصية » و مستدل مالك ما قال ليس العمل على حديث 
السوداء قال أبو عر : بريد عمل المدينة » وما حكى عن بعض الصحاءة * 


التكوكب الدرى ( ۱۰( 00 الجزه التق 
و صل عليه ] صلاته یھ كان من. خصوصياته لكونه آم (1 با منه سبحاله 
تعالى و كان عل بوحى أو بجربة آنا لم تتضسخ و عندنا الصلاة جائزة الم تفخ 
اميت إذا لم يصل .عليه قبل الدفن » و كذلك لا جوز الصلاة على قطع الممستم إلا 
إذا جمعبا فلوشق (۴) نصفين لم بحر إلا أن معا وليس للتفسخ ديد لاختلاف 
أحوال البقاع فى ذلك » و ما تقل عن أنى بوسف فى تحديده بثلاثة ليال » فلاآن 
بلادم كاني كذلك لابتفسخ الميت فما فى أقل من ثلاثء ولیس مراد أ وسف 
تحديد الثلاث على العموم > و كذلك الجواب فيا يأتى أله صلى على قير بعد شهرء 
و کان النى يريت أمرمم : أن يعلبوه بدقه ليصلى › و کان أيضأ من أمره أت 
لا وقظوه إذا نام قملوا أمس الاخبار على أنه ليس للايجاب و أصابوا فصلوا عليه 
و لم يكلفوه لهب () به من منامه فصلى م على جنازته المقبورة ثانا . 


يحم بحم بحر مم 


* و التابمين من الصلاة على القير إنما هى 5ثار بصرية و كوفية و لم بج 
عن هدق من الصحابة و من يعدم أنه صلى على القبر ٠‏ انتهى » ومستدل 
الحنفية : أنها أخبار آحاد فى عوم البلوى . 

)١(‏ لعله إشارة إلى قوله تعالى : « وصل علمم إن صلاتك سكن لمم » الآية 

(0) أى طولا فق الدراغتار وجد رأس آدى أو أحد شقيه لايفسل ولايصل 
عليه » بل طفن » إلا أن نوجد أكثر من نصفه و لو بلا رأس ء قال 
ابن عابدين : قوله : و لو بلا رأس . و كذا يغسل لو وجد الصف مع 
الرأس ء اتتهى ٠‏ و فى العالمكيرية : لو وجد أ كر البدن أو تصفه مح 
الرأس يغسل و يكفن و يصلى عليه » و إذا صلى على الأكثر لم يصل على 
الباق إذا وجد ء وإن وجد نصفه من غير الرأس أو وجد نصفه مشقوقاً 
- طولا » فانه لا يغسل ولايصلى عليه » ويلف فى خرقة ويدفن فباء انتهى. 

(۴) قال المجد الب و المبوب الانتباه من الوم › إل . ٠‏ 


لكوكب الدرى ( ۱۹۱ ) الجر الثانى 


[ اب الصلاة على الجاشى] قوله [ إن أغام الجاثى مات أفقوموا فصاوا 
عليه ] قد ثبت أن الى به لم يصل على الغائبين إلا مرات إسيرة و لوظل على 
بض من هو أحب إليه عن صلى عليه فعل أنها غير مشروعة لكل غائب لهم وإلا 
لم يتركها فان صلاتك سكن لهم فكان صلاته لمن كشف له عن سزيره كسب 
فكانت هذه صلاة على الحاضر لا الغائب فكيف يجوز آنا أن نصلى و هو غائب 
عن أعيتا . 

. باب فضل الصلاة على الجنازة ] قوله [ أحدعما أو أصغرها. مثل أحد]‎ [ ٠ 
أولا أن الراد بالقيراط ليس هو الوزن المتعارف عندم لمل قدره ثلاث‎ )١( بين‎ 
شميرات » ثم بين أن أحدهما أصغر والثانى أ كر » و لمببين أى القيراطين أعظم‎ 
قيراط الصلاة أو قيراط الدفن ترغيبأ لهم و تحريضاً فى إحرازهها جميعآ فلو فصل‎ 
۰ . عسام أن يكتفوا بتحصيل القيراط الأعظم‎ 

قوله [ فسأل عائشة عن ذلك ] لا ظا بأبى هريرة كذباً فشأا أرفع منه 
بل لتحصيل الطمأنينة » و لما كان أبو هريرة غير فقيه (*) فلعله فهم ما لم برده 
الى يتم > و إنما استبعد ذلك حى احتاج إلى تصديق عائشة فى طمأنينة القلب » 
ما أنه حضر معه ب جنائر كثيرة » و مع ذلك فلم يسمعه منه ملو و لا من 
غيره ٠‏ و بذلك يعم أن كثيراً من الرواءات لم تبلغ إلى الأكابر » قوله [ و حلا 
ثلاث مرات ] و هذا يحصل بأقل من دور تام بأخذ قوائمه اثلاث فى ثلاث 
مرات » فقد قضى ما عله من حق الجنازة و شهودها و لا بحب أن يحملها عشر 
أقدام أو فوق ذلك . ٠‏ 


)١(‏ عق ع من هذا الحديثك أمران : الأول بالقيراط › والثاف کون أحدهيا 
.أكبر » و ليس المراد إن هذين الأمرين بينا فى موضع آخبر » 
(0) أى على ما قاله يعضوم : و إن رد عله غيره . 


الكوكب الدرى (r)‏ 0 الجزء الثانى 


[ باب القيام )١(‏ للجنسازة ] قوله [ حى تخلفكم ] زفي الحساشية له 
وجبين (؟) وأیضاً وجه القام کون الملآنكة معا ء ثم فسخ جميع ذلك وفه (6) 
أن السيب لو كان ذلك فا معنى النسخ . 


aa 


( 6 ةاعر اشام الان الى شه الاقازة إل اه امون تقل ان 
وضع و هذا أيضاً اختاف فه الفقباء و الساف و الخبور على أنه فسخ 
و ذهب جاعة من السلف إلى أنه لم ينسخ » و قالوا الأثار الثابتة الصحاح 
توجب القيام » و حك الشوكاق عن أحمد وإسحاق و ابن حبيب: التوسعة » 
وقال ابن حرم : قعوده إل بعد أمره بالقيام » دل على أن الام ندب 
ولا جوز أن يكون نسخآء و الآئمة الآريمة على الأول إلا أن الشافى » 
س عه يأنة الشراح الخ او ينض روغ عل يناد اندي وأا 


متي مامه يه في :بي يجيي عا يي يي اي مياه VA‏ ا بايا يه اس يي يي ليطي بي لي لعا ع ياي AAV‏ جا EO‏ 


الامام أحمد: فى عنه التخيير والتوسعة ,5 تقدم » لكن فروعه مصرحة 
بكراهة هذا القيام » و كذا صرح فى زع الحنفية و المالكية برك القيام » 
3 سطت فى الآأوجر 
(0) إذ قال الباعث على الاس بالقيام أحد الاين » إما ترحيب المت وتعظيمه 
٠‏ أو تهويل الميت لا ورد أن الموت فرع ٠‏ انتهى ٠‏ و بين الشبخ وجرا ثاثا 
ثم قال و نسخ جبع ذلك يعنى اقيام لى سبب كان مر الآسباب 
المذكورة مشوخ . ش 
(؟) يعنى أن أسباب القيام : و هى الآمور الثلاثة المذكورة موجودة » و أا 
می أخبار فكيف النسخ و يمكن أن جاب عنه بأن هنا أمرين الاسباب » 
والأس بالقيام لتلك الأسباب » فالمنسوخ الثاق مع وجود الأول لعلة تفوق 
على الأسباب المذكورة و هى النشبه مثلا »5 يظبر من جمع الروايات فى 
هذا الاب + 55 عض ياق الاو + 


الك ركب الدرى (f)‏ ` الجر الثاني 


[ باب قوله يه : اللحد لا و الشق لقيرنا ] المراد ضمي اجمع معشر 
الآنياء » فالمراد أن الأنيياء ليس لمم إلا اللحد و لميرم بجوز الآمران “ادي إن 
كان الآولى هم هو اللحد لا الشق وفيه بعد لاله يتوقف على أن أحداً من الانيا 
ل يدفن إلا فى اللحد و لاله لو كان مراده ذلك لما اختلفوا فى أن الى يه أى 
الأمرين له ينغ أن يفعل حى اتفقوا على أن من أنى من اللاحد و الشاق )١(‏ 
أولا فمل فله ء أو الى بضمير المع نينا ممد يله مع أمته يعتى أن اللحد هو 
الختار لا و الآلق با معشر المسلين » والشق يختاره غيرنا من أصحاب الال الآخر 
لاختبارم السهولة فى هذه الأمور » و ليس لمم حرص فى اكتساب الفضائل , 
وإن كان الجائر لا معشر المسلين الشق أيضا مع كونه خلاف الآولى» وعلى هذا 
فاختبار الصحابة اللحد كان موافقاً و ما ثبت لابعض من الشق فلضرورات لكنه 
على التوجمين جيماً لا يصح اختلاف الصحابة فى دفن الى م هل يلحد له أو 
يشق فلا وجه لتخصيص البعد بالتوجيه الأول و الجواب أنهم و إن كانوا على ثقة 
و استيقان من كون اللحد أفضل إلا أن ما زمه من الموارض جمل الشق عختاراً 
عندم و راجحا على اللحد لالفضل ف نفسه على اللحد بل لنلك العوارض منبا ماوقع فى 
تكفينه 2 ودفه من تأخيرات فلو آم اشتغاوا باللحد لزاد التراخى على التراخى , 
)١(‏ فقد ورد هذا الممنى فى عدة روابات منبا مافى جمع الفوائد عن اين عباس 
لما أراد أن يحفروا لى ميتم بعثوا إلى أنى عيدة بن الجراح » و كان 
يضرح كضرع أهل مكة , و بعثوا إلى أنى طلحة وكان يلحد فبعئوا إلهما 
رسولين » فقالوا : اللهم خر لنبيك شىء بأنى طلحة و لم بوجد أو عيدة 
فلحد انى يتم . الحديث » و أخرج ابن سعد فى طبقانه عن أفى طلحة 
قال اختلفوا فى الشق واللحد لى عَم » فقال المباجرون : شقوا کا بحفر 
لآهل مكه > و قالت الانصار : ألحدوا 6 حفر بأرضنا » فلا اختلفوا فى 
ذلك قالوا اللبم خر ليك » الدديث . 


التكوكب الدری (e)‏ الجرء الاق 


فانه عليه صلاة الله و سلامه . دفن إعد ثلاث من نوم موه فلل يفتقر إذآ إلى 
جواب أن الصحابة كفت خفيت عليهم الرواية حى اختلفوا فيه ٠‏ 

[ باب ما جاء فى الثوب الواحد يلق نحت اليت ] مخصيصه بالواحد لكان 
الاختلاف فيه دون الزيادة فالهم بأسرم متفقورسب على أله لا جوز الزيادة على 
الواحد فى إلقاء الوب نحت الميت . ثم اعلل أن )١(‏ علاءنا كرهوا الثوب الواحد 
أضأ لكونه م ثبت من فعل النى ب » و من جوزه فقد استند فسه بحديث 
شقران )+( المذكور فى الاب » و ققد ثبت أن شقران ل يفعل ذلك بمشورة من 
للصحابة بل فعله ذلك من غير أن بوقفيم على فعله وام يطلءوا عليه لکوم فى 
الحجرة » وكان القبر عميقاً فلم بکد يبصر فيه شتی إلا بعد تأمل ؛ والباعث لشقران 
عل فبله ما رآه من خلاف على و عباس فى أخذ هذه القطيفة باثبات استحقاقه » 
فأحب شقران قطع لزاع البين بفرشها تحته يلم > لبكون فى استعماله بعد عانه » 
کا كانت فى حياته » و لقد نظر شقران فى ذلك إلى كون الآنياء أحياء ٠‏ فلا جوز 


)١(‏ قال النووى : قد نص الشافعى وجميع أصماينا وغيرثم من العلداء على كراهة 
وضع قطيفة . و نحو ذلك تحت الميت فى القبر وشذ عنهم البغوى, فقال : 
لا باس ذلك هذا الحديث و الصواب كراهته .5 قال المبور : وأجابوا 
عن هذا الحديث بأن شقران انفرد بفعل ذلك ول نوافقه غيره من الصحابة 
و لا عدوا بذلك . وإنما فعله شقران لكراهة أن يأبممها أجد بعد الى 
عه و غالفه غيره » فروى البيق عن ابن عباس أنه كره أن يجمل نحت 
المت لوب فى قيره » أنتهى . ٠‏ 

500 قال الحافظ فى التلخيص : روى الواقدى عن على بن حسين نهم أخرجوها 
و يذلك جزم ابن عبد ابر ء انتهى » و قال أبو الطيب : قال العراق فى 
ألفيته في السيرة : 


و فرشت فى قبره قطيفة و قبل أخرجت و هذا أثبت 


الكوكب النرى )140( الجر “الثانى 


نا أن نقمله » لا قد ثبت أن الصحابة لم يرضوا بفمل شقران ‏ مر[ وكلاهما من 
أسماب ابن عباس ] يمى )١(‏ ليس فيه بتغيير هذا الاسم اضطراب ایا كعنان ٠‏ 
من ابن اس أحدها : أو جرة باجم ورا 3 ٠‏ وثانيهما : أبوحرة ايلاء 
و زاى معجمة » قوله [ و قد روى ابن عباس ] إل ء يعنى لا توم بروابة ابن 
عباس حديت إلقاء القطيفة أنه يري ذلك مسنونا » و إنما هو ذاهب ( ؟ ) إلى 
كراهته » ووجبه ما قدمنا من أنه إضاعة فلا يسن إلا بقدر ما ثبت عنه مل . 
. [ باب فى تسوية القبر] قوله [ ألا سويته ] ليس المراد تسويته بالارض 
رأساً » إا المراد تسوبته بحيث لابيق إلا قدر ما يلم أنه قبرء وما اشتهر فى العوام 
من جمع الراب كلية على القير بحيث لا بشذ منه شتى خارجاً جبل و حمق » قوله 
[ و لا مثالا إلح ] اختلفوا فى المثال و المراد به هنا ذو الروح » و إن كان 
أصل اطلاقه عليه و على غير ذى الروح أيضآ ‏ فقال بعضهم : بكراهة مال ذى 
الروح مطلقا ء 5 ل يمكن حياة هذا القدر » وقيل لايكره ما لامكن حياته وعلى 
هذا لا يكره مقدار الرأس وغيره من الأجزاء والاصح فى دارا هى الكراهة لان 
وجه الكراهة لا كان التشبه بالكفارء ولذلك لايكره وجودها إذا كانت نحت الأقدام 
للاهانة وهو موجود هبناء فان كفار (*) دارا هذه يكتفون من تصاوير طواغيتهم 
)١(‏ و الظاهر عندى فى غرض المصنف أنه نبه بذلك على أن الراوى سيد 
الرواية :.هو أبو جمرة بالجيم و بالمبملة و الراء رجل آخر ليس هو هبناء 
و ذلك لان الحافظ فى التبذيب رقم على عمران بن أنى عطاء (e e.)‏ 
و قال له فى مسل : حديث ان عباس لا أشبع الله بطنك » فالظاهر أنه 
ليس له هذا الحديث » و إن روى عه أنو عوانة أحاديث كثيرة . 
(0) »م تقدم قربا فى كلام النووى من رواية البق . 
(e)‏ يعنى لا أن أصنام انود قد أكون بمجرد الرؤس أيضأ › وأما ائيل الفسقة 
فلاتكون إلا بمجرد الرؤس غالا إلا أن التشبه بالآولين أقبح وأشد :ف تأمل : 


الكو كب الدرى ( دوو ) الجرء الثانى 


بالرؤس فكان مكروما لا عالة . 
( باب فى كراهية الوطى على القبور و الجلوس علا ] قال بعشبلخ .هو أى 
الجلوس )١(‏ على ظاهره » و قال الطحاوى : و هو أعل بمذهب الامام أبظ» 
ذهب إلى أن الامام لم يكره الجلوس مطلقاً ‏ يل هو كنابة عن قضاء الحاجة (+) 
وقال : هو المكروه عندنا لا الجلوس بعناه المشهور و هئ الذى بعلم كراهته نظرا 
إلى آثار الصحابة رضوان الله علهم ٠‏ فالهم كانوا مجلسون علا و يستددون إلا 
سا و فى الاحتراز حرج . ش 
E A SS]‏ :لاس آرت 
يطين القبر ليبق (*) زماناً فلا يسونه السيول و الرباح .و نما المهى عه هو 
التجصيص و المزبين . ش ش 
(5) فاه آقوال آخر عا أن اراد الجارس:الاحداد والحرن: 8ل أبرالطت: 
(؟) و وافقه مالك فقال فى الموطا : المراد بالقمود الحدث » و قال النووى : 
هذا تأويل ضعيف أو باطل و الصواب أن المراد بالقعود الجلوس » و هو 
مذهب الشاففى و ججبور العلاء » و تعقب بأن ما قاله مالك ثبت مرفوعا 
عن زيد بن ثابت قال : [نما ہی رسول ایکا عن الجاوس على القبر 
لحدث غائط أو بول ٠‏ أخرجه الطحاوى برجال ثقات وف الأزهار الآولى 
أن يحمل من هذه الأحاديث ما فيه التغايظ على الجلوس للحدث › فانه 
يحرم وما لاتغليظ فيه على الجلوس الطلقء فانه مكروه» وهذا تفصيل حسن 
قاله أبو الطيب .. 
(۳) أشار الشبخ بهذا توافق الختفية بالشافى فى شرح السراج للترمذى عن 
. اللرجتدىء ينعی أن لا يحصص القبر » وأما تطيينه فق الفتاوى التصورية 
لابأس به خلافاً للا يقوله الكرخىء وفى المضمرات : الختار أنه لا 0 


ا 


الكوكب الدرى (MV)‏ 0 الجرء الثانى 


[ باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر ] قرله [ أقبل عليم]. فيه إشارة 
إلى أن الأدب )١(‏ أن كون عند السام متوجباً إلى القبور لا مدرگ قول 
[ السلام عليكم با أهل القبور ] استدل بظاهره من قال بسماعوم و منهم عر ولاه 
وأيضآ فابسم من الروابات ماورد أن الميت ليسمع خفق تعالهم إذ بحضران (۴) 
عنده ملكان تكير و مكر و الجواب أن ذلك كشابة عر سرعة اثيامهها بمسد 
الدفن لاحققة ومن أثكر سماعبم تشيث بتوسط اللا لتصحيم الخطاب »> واستدل 
ال مكرون و ملهم عائشة و ات عباس و ملوم الامام > بقوله تعالى : « إنك لاتسمع 
الموق » فانه للا شبه الكفار بالآموات فى عدم الماع عل أن الآموات لايسمعون 
و إلا ل يصح التشبيه »> و ما قيل إنه من قبيل « و ما رميت إذ رميت وامكن 
رى » غير نام لاله لا يصح على هذا قوله بده « إن تسمع إلا من يؤمرن ‏ 
بآنائنا » إلخء فان الاقدار منه سبحانه م هو فى الأول . فكذا فى الثانى؛ فكيف 
يصح إثباته له يل فى نوع و نفيه فى نوع ء و ما قال اليتون : إن خطاب انى" 
ع لاهل بدر على رأس القليب ادى على ثيوت الماع أعلى نداء فأجاب عنسه 
اكرون بعضهم من أنه من خصوصياته ييه بكفار بدر رد الله سب<انه أرواحهم فى 
أجساميم لسمعوا خطابه تكيتاً لهم و تيكيتا و لزبيداً فى عذابهم » و قال إعضمم : 
إا عاطم الي مل : لبغبظ بذلك المشركون من قريش 2 و معنى قوله لعمر : 
ما 5 باع نوم أى باعل هنوم ) فسرته بذلك عائشة › فلايكون دلبلا على الماع 
کا كان تر مه فى الباة يجاس بعيداً منه إن كان فى الحياة بحاس بعيداً وقرياً 
مله إن کان قربا منهء كذا قاله أبوالطيب . 
() و لفظ الحديث کا فى حع الفوائد برواية الشيخين و أف داود و النساق 
عن أنس رفعه أن العبد إذا وضع فى قبره ونولى عنه أصصابه إنه ليسمع 
خفق قرع تمالم » إذا انصر فوا أناه ملكان فيقعداله الحديث . 


للكوكب الدرى 2 (IAA)‏ < الجوء اتا 


فالظاهر إنكار الماع اهو الأضح علدلا و الكلام فى ذلك إطويل ليس هذا 
موضعه يطب , قوله [ و تحن بالار(۱) ] يريد به نکر موته د کی 
[ باب فى زيارة القيور ] قوله [ لمن زوارات القبور ] و لكنه عندنا]كان 
قبل الرخصة فى الزبارة ٠‏ فللا رخص -)١(‏ الرجال ترخصت النساء؛ وأورد عليه أن 
هذل خر منه بتر بأنه تعالى امن فكيف يتطرق إليه الس و الجواب أنه يلمن 
لارتكابهن امحرم علبين ء فليا ارتفمت الحرمة ارتفع اللمن لارتفاع موجيه فلا ضير 
حينتذ فى النسم إذ لا ازم الكذب فى الاخبار > و لا كان ارتفاع الحم بارتفاع 
علنه قلنا ينع النساء إذا خيف علبن الفتة »كا هو مشاهد فى دارا و زماقا » 
[ و قال بعضهم : إنما كره إل ] و مقتضى قوهم دوام الكراهة و يقائها ٠‏ قوله 
[ثم قالت و اله لو حضرتك . إل ] إشارة منها بالزد على من حمل جنازته من 
لك 
لو شبدتك ] اخترع بذلك بمضهم مدهب ناكا و هو أنه يجوز خا الزبارة إذا لإتكن 


شهدت وفانه و كانت محرمة للبت و أجازوا لها مرة لاغير ٠٠و‏ هذا القول الثالك 
لاساعده نقل فان قلا هذا لم يكن إلا لآن فرط الاشتياق لمرتركنى أن لا أزورك : 
ولو كنت زرت فى حياتك ل يغلينى الاشتباق غلبته الآن » وإن كانت الزبارة جائزة 
حينئذ أيضآ ٠‏ ثم. اشتراطهم بكونها محرمة للبت باطل فان عائشة لو كانت بحرمة . 
لعبد الرحن لم تكن محرمة لأهل القبور التى عند قبره مع أن ذمابها فى البقيع ثابت 
لا يتكر و ما يقال. من أن القصد و التبع ‏ يتغايران أيضآ > فزنارة عائشة لمن هناك 


)0 بفتحتين تين و قبل بكسر فسكون ۽ لع التابمون لم من وراثك اللاحقون . 

(0) أجمموا عل أن زطرمها سنة للرجالء وأما النساء ففيه خلاف قاله أبوالطيب» 
اقلت و فى الرجال أيضأ بيض الحلاف حك فى الآوجز كرما بعض 
الساف و مقابله قول ان حزم إلا واجبة ولو مرة واحدة فى العمر. 


الکن وكب الدرى ( ۱۹4( .الجرء التاق 


يمن ليس بمحرم لما كانت اتبا والكلام إنما هو فى زبارة النساء قصدآ فلا يخق بعده 
لان الاحكام معللة و العلة لا تفرق بينبما ٠‏ وكذلك الاجازة للزءارة فان لاجازت 
مرة جازت مرات » لان المدار هو اافتتة فان وجدت الفتنة فى مرة كانت الزبارة - 
حراماً ‏ و إلا فلا ضير فى الزبارة و استعمال صيغة المالفة. فى زوارات القبور 
ليس تنصيصاً علىكونه مبالغة م » بل الذى هومبالفة حقيقة هو المالية فى الكيف , 
فاللمن ليس إلا لمن تزور بفرط الاشتياق و الحبة للزبارة و من لا فلا . 

[ باب الدفن )١(‏ بالليل ] قوله [ فأسرج (؟) له سراج ] هذا تنبيه على 
أن انهى عن أخذ النار مع الميت هو الهى عن لشبة الجاملية. والمكفار و لا منع 
عا فيه. ضرورة و كان الني .ييه بى أيضأ عن الدفن باليل الصا لا تمم فهذا 
' يان أن النهى معلل » قوله [إن كنت لأواها ء 1] هذا رد منه للناس أن يظنوا 
بالمسلدين إلا خير بل الذى يذيغى هم أن تحماوا أفعال المسليين عل الخير > فلعلهم 
كانوا بظنون الميت مرا فى تأوهه و تلاونه . ۰ 

قوله [ من قبل القبلة ] ا 
والسل فعل الصحابة > و أصل الاختلاف فى أخذه بم و إدحاله فى القبر ٠‏ فقال 
بعضهم : كان بالسل من جانب قدم القبر » و قال ا بل أخصذ من جانب 


60 قال القارى : لا لاف ف ذلك إلا ما شذ به الحسن الصري و عه 

يعض الشافعية » و قال الى : ذهب الحسن و أحمد فى رواءة إلى كرامة 

الدفن باليل , و قال ابن حزم : لا يجوز الدفن يلاء إلا عن ضرورة؛ 

اق ذهب اتوؤى :و أبو فة ومالك و القافى و اعد ى الاصم إلى 
الجواز » كذا فى الأوجر . 

(؟) قال أبو الطب : ليناء البرك واا للبت أو لل ی ييه د سراج نائب 

الفاعل و الاء زائدة » انتهى » قلت : هذا على نسخته > و أما فى نسختنا 
فبدون زبادة الباء فى أوله . 


الك وكب الدرى ( ۲۰۰( : الجرء الئاق 


القبلة » قال الآستاذ [ أدام الله علوه و مجده » و أفاض على العالمين..يره و رفده] 
لا يعد أن يكون سلوه من سريره إلى جانب القبلة للقبر » ثم أخذوة “امن جانب 
القبر » فلا يحتاج إلى تضعيف إحدى.الروايتين » قوله [ وكين عليه آرباً ]؟أراد 
بها صلاة الجنازة إذ لم شت تكبير على المت سواها و الواو للطلق امع ء و [إنما 
أخر ذكرها لم أول الكلام فلا ختل النظام . 

[ باب الثناء على الميت ] قوله [ فأثنوا عليه خيرا ] هذا فضل من الله على 
عباده , فاه لا بحب أن يكذب عباده الصالحين )١(‏ و الأصل فيه ما ورد من 
أن الارواح جنود مجندة » فالصالحون لا يحبون إلا الصالح > و إن كان ظاهره 
غير ذلك فيا يبدو لناس فلا مكنهم الثناء إلا لمن أحبوه بقلوييم و لاغرو إذآً 
فى مغفرته . و أما إذا تكلفوا فأئنوا على من لا يحبونه فيغفر الله لله > و إن كان ' 
عاصيا لثلا يكذبوا )١(‏ فى قوم . و أما إذا كان فى الثشاء عليه خشية أن يضل 
اناس فلا موز کا سبق . 


)١(‏ و ف إرشاد السارى المراد المحاطبون بذلك من الصحابة و من كان على 

صفتهم من الامان فالمحتير شمادة أهل الفضل و الصدق لا الفسقةء لمم 

قد ون على هن يكون مثلم ولا من بينه وبين المت عداوة لان شهادة 
المدو لا تقبل قاله الداؤدى > هكذا فى شرح ألى الطيب . 

(؟) قلت : و يود ذلك ما فى ترغيب النذرى برواية اابزار عن عام بن رببعة 

مرف عا دا ماق لعبد والله يعم منه شرآ و يقول الاس غيراً » قال الله 

عرو جل للاتكته قد قلت شهادة عبادى على عبدى و غفرت له على 

فيه » انتهى ٠‏ فبذا الذى أفاده الشيخ فى ممنى الحديث أوجه ما قالوا فى 

معتى الحديث من أنه يعتبرء إذا كان مطابقاً للواقع › وإلا فلاء ومن أنه 

يعت فى ذلك شبادة أهل الفضل لآم لا ون إلا على من يكون مثلم 


وغير ذلك . 


الكوكب الددى ( ۲۰۱ ) الجرء الثانى 


[ باب فى ثواب من قدم ولدآً ] قوله [ ثلاثة من الولد ] 'التتصيص بالمدد 
سكوت عن حكم مادونه ماذا هو وحم ما فوقه قديعم بدلالة اللص ولايكون التخصيص 
على عدد معين تفا للحم عا دونه وهو المراد با قال أهل الاصول من الاحداف 
أن مفهوم العدد غير معتير عندنا و لذلك سأل فى الرواية الأنية عن الاين ما باهيا 
فلوثبت الحم فى الاثنين نفا بذلك النص المذكور فيه لفظ الثلاثة لإيسأل عنه الراوى 
لكونه من أهل اللسان .و قول عمس )١(‏ فيه و لمنسأله عن (؟) الواحد حكاية عن 
حاله وبان على حسب علمه و إلافقد رواه ابن مسعود فى الواحد أيضاً ا سيأق 
فهذه الرواية لم تبلغ عس و قرله[ إلا تحلة (7)القسم ] كانه اسكثناء منقطع فان هذا ' 
)0( هكذا فى الأصل و الظاهر اختلط فيه تقرير الحديشين المختلفين فان قول عمر 
لم نسأله عن الواحد فى باب ثناء الناس على اميت وحديث ابن مسعود فيمن 
قدم فرطأ و لم أجد فى باب ثناء الناس على الميت أقل من انين و ظاهر 
كلام المى أنه لايكتفى فيه أقل من اثنين لاله من باب الشهادة و أقل ما 
يكفى فى الشمادة الاثنان .. 
(+) قال الرين امير إا مسأل عمررضى اله عنه عنالواحد استيماداً منه أن يكتفى فى 
هذا امقام العظيم بأقل من التصاب . وقال أخوه فى الحاشية: فيه إعاء إلى 
الاكتفاء بالتركية بواحد, كذا قال » و فه تموض قاله الحافظ . 
6 قال أبوالطيب بفتح المناة الفوقية و كسر المهملة و تشديد اللام أى قدر 
00 مابنسل اه القسم قال فى الهاية أراد بالتحلة قوله تعالى « و إن منک إلاواردها 
كان على ربك حتماً مقضيآ » و هو مثل فى القلدل المغرط فى القلة و اختاف 
فى مد الورود تحلة القسم فقيل المراد به الدخول و تصير برد وسلاماً على 
المؤمنين و قبل المرور على الصراط فملى الأول الاستثتاء «تصل و على الثانى 
منقطع , و قيل إلا قدر ماحل به الرجل ينه و قيل بل المراد القلة من غير 
أن يكون هناك قسم والظاهر أن القلة كناية عن العدم »اتهى . 


الكوكب الدرى ( + ) 0 الجرء اا 

الورود ليس من مس النار ففشئى ٠‏ قوله [ من قدم ثلاثة لم يبلغوا الت (1)] اشبراط 
العدد ليس احيرازاً لما قدمنا نعم كو نم بلغو الحنث شرط ينتفى “انم باتفائه 
و وجه ذلك مع ما شاهد من كثرة الحزن بفوات الكبير نسية إلى فوت الولد 
الصغير أن حزن فوت الصغير [ما يكون نجرد تعاق الآنوة و الآمية الذى وضقة 
اا ق الآناء الماک و ره عا الیو :إن كان کا فا رت 


بغرضه الدياوى وحسرة على ما کان قد آمل منه و طمع أن يكون بيده فوائد 


وليس ذلك لان اتتفاء الوصف يدل على اتتفاء الحم إذ ليس ذلك من أصولنا فكيف 
نسل أن اتتفاء الحم صار لآجل اتفاء الوصف و إنما ألحق الشافمى الوصف بالشرط 
فى ذلك وإنالم نسلمه فى الشرط أيضأء فكيف بالوصف بل الحم إنما انتفى همنا لآن 
الوعد مشروط بتقدير المغر فكان النص. ساكتاً عن الكبير فلايثبت الحم فيه 
بالقياس متها و ليس الكبير بأولى من الصغير حى يكبت الوعد فيه بدلالة اللص نعم 
يشمله التصوص الآخر ألى وعد فيها بالمثوبة على البم و الحرن ماكانا («) وفيا 


)١(‏ بكسر المهملة و سكون النون آخره مثلثة الاثم و المراد سن التكليف 
و إبماخص الام بالذكر لاله هو الذى بحصل بالباوغ و أما الثواب فقد حصل 
للمى أبضآء فهو هن خواص اللوغ قال القرطبى إبما خصهم بذلك لان 
المغير حبه أشد و الشفقة عليه أعظم و مقتضاه أن من بلغ الحنك لاحصل 
لفاقده ماذكر من الثواب و إن كان فى فقده ثواب فى اجملة ويذلك صرح 
کر من العلناء و فرقو! بين البالخ و غیره» وقال الزن بن ایر دخل 
الكبير فى ذلك بطريق الفحوى لله إذا ثبت ذلك ف الطفل الذى هو كل على 

. أبونه فكيف لاشت ف اكير الذى. بلغ معه السعى و لاريب أن التفجع 

على فقده أشد قاله أبو الطب ء قلت الظاهر التخصيص بالصغير للا صرح به . 
جع منا شاخ ووجه تخصيصه ما أفاده الشيخ فأنه وجه وجه لاغار عله ٠‏ 

(؟) الضمي إلى الهم والحزن أى الحوبة على مقدارهما و ضير فيا كثرة إلى 
الروايات الواردة فى الموية و الآجر على المم و الحزن 


n ” ) ٣۴۳ ( الیک ال‎ 


كيرة .و أيضاً لذلك التقييد وجه آخر أدق وألطف و هو أن ري الجراء على 
ذلك الشرط لايتصور مالم يقيده بذلك القيد فان الأولاد إذا بلغوا حا ى كلفوا . 
تسكاليف الاسلام و مانوا بعد ماتحملوها فانهم ميتلون بأحوا لم وأهواهم فليسوا بمطلفين 
عن إسار الحموم )١(‏ فال بتيسر م أن ينكونوا حصنا حصيناً لغيره و أما ثواب 
ماأصاب الوالدين بفوات الآولاد الكبار فغير منفى ,الاتفاق على قدر صبر الآبون 
وا :القن هوالت ا إل كلك اليه الام و ارت الرغر د + 
قوله [ معت جدى أبا أى ] أى لم يكن جداً سحا لى » قوله [ لنيصابوا (۲) 
بث ] دفع بلك ما كان يتبادر إلى الذهن أن المزمنين الذين لهيروا التي صلى اله 
۰ عليه وسل ولهيتشرفوا بزيارءه لإيصابوا به ولیشجنوا فكيف يكون فرطاً م فقال إن 
المؤمن و إن لم يظهر منه فيما يدو لاناس و له عبته هى إلا أن كل مؤمن ففى قله 
حمة من حب الله و حب رسوله قد غلبت عله شموانه و علاقانه الدنوية فلايكاد 
يظبر يقابلا ولايتفى يذلك الانفيار أصل وجوده و سيج لذلك زيادة تفصيل فى 
قوله من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه مع أن الحرن للذين ل ياوا بعد اكثر فام 
يتشرفوا منه بزورة أيضأ و قوله أنا فرط لاله معصوم أرضأ و فارغ عن ابص نفسه 
فلام له المرحومة ا يكن للولد الذى بلغ الحنث إلا تخلص والديه . 


ایی عي ون يو پا ا کی ب في بيه ال قد کی اله اا a LL E‏ ا كا LS o‏ ها خالل !ل اس را سل لجال ياك ا حي rara‏ 


6 تال المجذ. الاسار ككتاب ما يشديه جيه أسر وف المجمع الاسار بالكسر 

- عفن اة أمرا ف إمارا و أا الخد 

لولم سان أن انار مس ري انرا امد عي بتار 
المعائب أما بالنسية إلى من رآه فالمصيبة ظاهرة و أما بالاضافة إلى من بده . 
فالمصبة العظمى و الحنة الكبرى حيث ما كان لهم إلا مرارة الفقد من غير 
حلاوة الوجد و لئاول يِه بتسلى عن موت كل بوب و فقد كلمطلوب 


5 


- فان کل مصاب به عنه عوض ولاعوض عنه 2 5 


الكوكب الدرى ( ۲۰٤‏ ) الجرء الثانى > 


[ باب ماجاء فى الشمداء (1) من ثم ] قوله [ المطمون ] قيلّ+الطاعون كل 
مرض عام و قيل بل هى الخراجات الى تخرج فى المغان كالفخذ والابط [المبطون ] 
يشمل كلمرض من أمراض البطن والكيد و القلب و الرأس كانه مأخوذ من الباطن.. 
خلاف الظاهر وليس بمختص بأمراض البطن فقط . 
قوله[فلاتخرجوا مها (9)] ثلا يتخرج الاس الذبنأنم. واردون عابم بظن 
مهم أنكم آتیتم من مكان مرض فلستم خالين منه و لثلا ,تفرد المرض الذين مرضوا 
ههنا فيتوحشوا إذليس يقى هم إذآ من خدمهم و موم بأمرمم أو لآن فى الفرار 
منه أيام الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لاعالة فلا ينبغى أن يكل فى أموره 
و ماينوبه من الأمراض و العلل إلا إلى الله سبحاله 
قوله [ فلاتمبطوا (۳) عليها ] لقوله تعالى(ولائلقوا بأيديك إلى الملكة ) ويعلم 
من ذلك أن فيه أرآو إن كان باذن الله تعالى و خلقه و نحت إرادنه ولآن الوسوسة 
و شيد فى الدنا لا الآخرة و عكسه و هو المراد مهنا ولخصت ف الأوجز 
جلة من أطلق عليها اسم الشمادة فيا ظفرت هن الكتب و. الروايات فلغت 
إلى قريب من ستين فارجع إليه لوششت التفصيل ٠‏ 
(؟) وفى الدر الختار إذا خرج من بلدة فما الطاعون فان عم أن كل شی بقدر 
لله تعالى فلابأسس بأن خرج و بدخل و إن كان عنده أنه لوخرج نجا و 
لودخل اتلى به كره له ذلك فلايدخل و لاتخرج صيانة لاعتقاده و عليه 
. حمل الى فى الحديث الشريف انہىء» قلت : ويذنغى أيضاً أن يقد بأن لايفسد 
عقيدة غيره خروجه ` 
(۳) قال أو الطيب بفتح المثناة الفوقة و كسر الموحدةأى لاتنزلوا علا لام 
معذبون أو لآنه أسكن لانفس و أطيب للعيش ٠و‏ قال القاضى: أنه موراً » 
اتهى . | 


الكوكب الدرى ٠ e)‏ الجرء اثثأقى 


يتعدية المرض( ١‏ ) باقة بعد فهاهم عن النرول شمة سداً لباب الوسوسة فان الله هو الفاعل 
الحقية وتاك امات له [ من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه و من كره لقاء“الله كره 

الله لقاءه]هذا ظاهر إلا أن عائشة تلك الفقيبة اللحسنة إلى أبناء المؤمنين الموفقة للتنقير اف 
مسائل الدين لماعلمت أن سبب الوصول إلى الحبوب محبوب لاعالة و الموصل 
إلى المكروه مكروه لاعالة ولاريب أن أكثر المومنين بل جاهم لاحبون الموت 
فا قالع عق :للها و ذقالك ار كان بكرم 
الموت ولاسبب للكراهية الى ت إلاكراهة ماهو موصل إله فأجاب النى عت عن 
ذلك ما حاصله أن كل مؤمن ففيه حصة من حب الله و حب رسوله بقدر قوة 
إعاله و شدة إيقانه إلا أنه مغمور ما اكتف الاناسى من الضرورات الانسانية و 
الشهوات الطيعية الروانية ولايضر ذلك فى إهانه فان مقتضى البشرية لايتخاف عن 
البشر وليس له غى عن جميع ذلك مادام لابا حلةالجسهية و البشرية «أسوراً فى أيدى 
الحواتح البييمية الكدرية و أما إذا انقطعت حبائل وسائاها و رع مالسه من قمعها 
وغلائلها خنئذ يظهر من. حظ الحب ماكان كوا و ينقك ماكان فى أيدى الشهوات 
مرهوناً فلذلك رى النى برت جعل ملاك الام مايظهر فى الاتمة و إنكان سبب 
ظبوره هو الذىكان له من قبل حاصلا و لم بين علامة بجدونها فى أتفهم الآن قبل 
التغرغر الثلا بيتسوا من رحمته سبحاله بل أحال الآم على آخر وقت إذ لا التباس 
فيه أصلا لاله حينئذ يكون على ثقة من أنه ليق له إلى أحد من على الأرض حاجة 
فلايقى له اشتغال بأحد مم ولابشثى من أمورم لآن تضكره فم إنما كان لآن 
ضروراته فى تمدله متعلقة بهم ولاينافيه أيضاً مايكون لأحد مهم تعلق بأحد من 
أولاده و أمله فان حظأ من البشرية باق بعد 

[ باب فين يقثل نضه (۲) م صل عله ] قوله [ فقال بعضهم يصلى على 
() و فى الدرالتار هى ( أى صلاة الجنازة ) فرض على كل مسل مات 


السك كب الدرى 2 ” ( ۲ ( ال الثاق 


mm 


کل | [ مژدى قوطهم عدم الفرق بين الامام و غيره فى الصلاة عله ما 
أن هذا مذهب القدماء فى الفرق الضالة فانم لإيكفروم و قالوا فيم و 


القبلة فيعامل بهم معاملة الملدين أجمع » و أما المتأخرو ن فانم لما رأوا بعض عقائدم 
واصلة إلى الكفر كفروا » مهم من اعتقدها ففرقوا بين من وصل مم إلى حك 
الكفر وبين من لم صل لبه فقالوا لاإيصلىءلى من كفر و إن صل إلى القبلة . 
[ باب فى المدبون ] قرله [ قال أبو قتادة هو على ] اعل أن الكفالة هو 
ضم ذمة إلى ذمة فقال الامام لايكفل عن المت إذلا ذمة حى يضم إليا ذمة 
أخرى لان ان )١(‏ هو الفعل حقيقة و لذااوصف بالوجوب و إطلاق الددن على 
المال مجاز و لم ببق المكلف حتى يحب عليه شئى . والمال لما كان وسيلة إلى التسليم 
و الآداء لاموصوفاً بالوجوب عله ربق الوجوب بقاء المال م قال (؟) صاحاه 
خلا بغاة و قطاع طريق إذا فتلوا فى الحرب و كذا أهل عصبة و مكاير فى 
مصر ليلا سلاح و خناق و من قتل نفسه واوعبداً يغسل و يصلى عله به 


يفتى و إنكان أعظم وزداً من قاتل غيره ورجح الكمال قول التاق (أى 
أبى .وسف ) اتهى : 

)١(‏ سی أن الدن هو صفة الفعل لاصفة المال لأن حققة الدين هو أزوم 
امال على أحد ولذا بحب عله أداؤه فالوجوب حقيقة هو فعل الآداء و أما 
المال فهو متعلق الابتاء و مفعوله و هو ظاهر 

(؟) وف الدابة إذا مات الرجل وعله دون وليترك شيا فتكفل عنه رجل ٠‏ 
للغرماء لإتصح عند أنى حنيفة وقالا تصم لاله كفل بدن ثابت لاله وجب 
لمق الطالب ولم وجد المسةط و هذا ببق فى حق أحكام الآخرة ولوتبرع 
نه إنسان يصح و كذا يبقى إذا كان به كفيل أو مال وله أنه كفل بدين 
ساقط لان الدن هو الفعل < قبقة و هذا بوصف الوجوب لكه فى الحم 
مال لاله يول إله فى المآل و قد عر بنفسه و يخلفه فذات عاقبة الاستغاء 28 


الكوكب الدرى 6020 الجوءالثاقى ‏ 

إن ليبق ذمته فى أمور الدنيا قذمته فى أحكام الآخرة باقة قيضم إلا و ذلك 

لآن فراغ الذمة إما بالاداء من المديون أو بالأبراء من الدابن ولإوجد شى مما و 

هذا الحديثك سند (1 )ليا ء و قال الامام إعا كان ذلك عدة من ألى قتادة كمال 

الى مي بالوفاء ولولم يكن عدة بل كان كفالة لما أحتيج إلى هذا السؤال فان الكفالة 

لايكون إلا للاداءوالوفاء ومعى قوله بالوفا. إن لفظه على » كان محتمل معنبين أن 

د اوا ركد ابن عند ف أن اون ر ای عله و رر ا 

على دينه إن أسعى له و السعى 200 الاتمام من الله » وعلى هذا لولم ونه الناس شيئاً 

يكن أبوقتادة إلا انجر ما وعده فسأله النى ييه ليعين ماذا أراد فلابين أنه أراد 

الآداء من عند نفسه صلى عليه 

قوله [ آنا أولى () بالمؤمنين من أنفسمم ] والمعنى التفضيل ظاهر فان الميت بخاص 

نفسه من ديه حى أسر فيه و أخلصه النى بل و كذلك فى غيره من الأمور الدينية 

و الدنوية فانه أولى بنامنا فى إصلاحنا وتسديدنا و هذا إذا كان الانفس 7 حقيقته 

*لا سقط ضرورة ة والتبرع لا حتمد قيام الدين . وإذا کان به کفیل أواله مال 

تغلفه أو الافضاء إلى الآداء باق انتهى . | 

)١(‏ قال أو الطيب: و و ا و الشافمى و أحمد اکا حير 
پیر ن E‏ خبير أن احتمال العدة ) ناولهالامام باق نعم لوأنكره 
المتكفل و أخذ منه النى م جيرا لتكمله بذاك كان حجة هم وا 
فلا قال القارى و الحديث نحتمل أو سكون إقراراً بكفالة سابقه فان لفظ 
الافزاز و الانماء فى الكفالة سواء 

() قال المجد حثه عليه و استحثه و احثه و احتثه و حثه و ححتثه حضه فاحتثك 
لازم و متعد 

(م) قال أبوالطيب : أشار إلى قوله تعالى الى أولى بالمؤمنين من أنفسهم الآية انتهى 4 

وهذا حالف لما سيأ فى كلام الشيخ فتأمل . 


الكوكب الدرى ( ۳۰۸ ) الجر الاق 


وإلا فكثيراً ما يستعمل تلك اللفظة فى ما سوى هذا الشخص ١‏ اكوم مہم کا فى 
قوله تعالى و تقتلون أنفسم و قوله تعالى النى أولى بالمؤمنين ف تفس وارد 
على الحقيقة ولايلزم أن يكون المراد فى الرواية هو المراد فى الآية فافهم . 

[ باب ماجاء فعذاب القير ] قوله [ إذا قير المت ] الرواءة همنا و إن كانت 
من الجرد )١(‏ إلا أنه مستعمل عن المجرد و المزيد كلي,ما بمعى و قوله [ المتكر 
و الكير (؟) ] هما بمعى المغعول أو الأول بمعى المقعول و الثاق بمعى الفاعل 
كان النكارة. عن الجاننين معا فلا المت يعرفمما ولاهما يعرفانه فعاملان معاملة 
الآجانب [ فى هذا الرجل ] فقيل يشيران إلى تصويره يلتم و قبل بل يسكتفيان بهذا 
القول لاه لامخطر بالبال حينثذ إلا الله و رسوله و لايصح إطلاق الرجل (۳) 
عليه سبحانه قلريق مصداقه إلا النى مَل 

قوله [ ماكان يقول (4) ] أى فى دناه [ فقولان قدكنا نعل ] للا كنا 
رأينا على وجك آثار البشر و سا الخير إلا أنا سألناك امتثالا لآمره سال 
AS EUs‏ وري اوقا إن افير اق بجا تكد e‏ 


)١(‏ بيناء المجبول أى دفن و المراد بالميت أعم من المؤمن و الكافر 
(؟) قال أبوالطيب : المكر مفعول من أنكر و النكير فعيل يمتى مفعول من نكر 
. بكسر الكاف كلاهما ضد المعروف سميا به لآن المت لهعرفهما و لير صورة 
مثل صورميا و إنما ضورا كذلك لخاف الكافر: و أما الأؤمن فيريه الله 
. تعالى كذلك امتحاناً و يثبته بالقول الثابت امتناناً فلا مخاف , اتهى . 
(+) قال أوالطيب :و إا ا ولبقولا هذا الرسول لثلايلقن بأكرامه و تعظيمة 
أن المراد نه النى بيه لان المقام مقام الامتحانء اتهى ٠‏ 
() كلة ما مرصولة فى حل نصب على أا مفعول يقول أى الذى کان يقوله ى 
الدنيا » قلله أبو الطب . ش 


الكوكب الدرى ‏ . ( ۲۹ ) 2 الجر الثاقى 


ونما هی محكمة )١(‏ هذان اسمات كل اثتين من ملالكما , و لیس فی شی من 
الروابات تصرح بقصة المصاة ماذا يصيرودإليه و إا المذكور حال ارمق للكافر 
و لملهم برك ذكرمم للمقاسة فان الاسلام يعاو و المعاصى تكفر بشثى من السكراث 
و“أهواك القير وغير ذلك . و لعل النكارة فى لقامما المصاة تتكون أقل ما فى 
لقائهها الكفرة و كس مما قلة حين ,أتيان المؤمئين المنقين : 

قوله [ سبعون ذراعاً ] فقيل المراد به التكثير حى تجتمع الرواءات ٠وقيل‏ بل 
التفاوت فى الفسح لتفاوت مراتب المفسوخين لمم [ فأخيرم ] جا جری لى فان قلويهم ١‏ 
مشذولة فى [ فقولان ثم 1 إذ ليس لك ذلك واانوم هو الحقيقى أو هو كناية 
عن فراغ البال » قوله [ نقموا عليه ارفعه (۴)] ماكان موقوفا [ناب فى من يموت 
بوم الجممة] قوله [إلاوقاه الله فتنة القبر] فقيل هذا اليوم() والللة فقط شميعذب 


(؟) قال السيوطىفى قوت المفتذى . قال الحافظ صلاح الدين العلا : هذا الحديك 
أخرجه ابن الجوزى فى الموضوعات ثم بسط الكلام على طرقه فارجع إليه 
و كنذا بسط الكلام عليه الحافظ فى ترجمة على هذا من الابذيب و حك 
عن يعوب أن هذا ادف من أعظم ماأنكره الناس على على ن عاصم 5 


فقد عد صاحب الدرالمختار فى خصائئص وم اة يأمن الميت من عذاب 


5 


الل 


القبر ومن مات فيه أوفى للتها أمن من عذاب القبر ولاتسجر فيه جبنم . 
قال ابن عابدين : قال أهل السنةو اجماءة : عذاب القبر حق و سؤال متكر 
أو نعير و ضغطة القبر حق لكان إن كان كافراً فمذابه يدوم إلى نوم القيامة 
ويرفع عنه يوم اجمعة و شمر رمضان فيعذب اللحم متصلا بالروح و الروح 
متصلا بالجسم فيتألم الروح مع الجسد و إن كان خارجأً عنه؛ و المؤمن المطيع 
لابعذب بل له ضذغطة بحد هول ذلك و خوفه و العاصى يعذب و يضغط 
لكن ينقطع عنه العذاب يوم اجمعة و للها ثم لایعود و إن مات .رچ 


الكوكب الدرى 2 . (e)‏ الجرء الثاى 
ليلة السبت و قبل لا بل خلص نفلص» نمم عاسب فيجازى بعد الحشر : 

. قوله [ والجازة إذا حضرت ] و الأوقات المستشاة مسكثناة قلا[ يقبض ٠‏ 
أحب إلى ] للحديث و من نهى عله نما نظر إلى مافيه من التشبه بعبدة الينام . 
و للكنه قياس فى مقابلة النص فلا سمع ` 
قوله [ نفس المؤمن معاقة يدينه ] أى لايفوز بكماله والفضل الذى هو له معين أى لايؤف 


هکله و إلا فهو فى روح وريحان » و على هذا حمل ما ورد من أن نفس المؤءن ٠أسورة‏ 

دنه [ هذه )١(‏ أبواب التكاح )١(‏ عن رسول الله بر ] قرله [ أربع من سين 

المرسلين ] ليس ذكر العدد للحصر [الحاء (م)] فأفضله ما استحييت به عه سيحانه, 

و حباؤه أن لاناق ا إستقبحه سبحانه و تعالى و بستقذره ثم حياؤك من الناس 

© يميا ار لها كرن الذاب ساعة زاعدة رطا ار ثم عل" 
كذا فى المتقدات للشيخ أب المعين النسفى الحنفى من حاشية الخ#وى اتتهى »وعد 
فا لجاز فى ثمانية لاتسأل فى القبر الميت نوم اجممة أو لسلتها : 

. لفظة هذه ليست من كلام المصدف زادها الشيخ تتميما للتركيب‎ )١( 

(؟) اختلفوا فى حقيقته لغة و شرعا ا بسط فى البذل و فى البدائع لاخلاف 
أنه فرض حالة النوقان و اختلفوا فى غيره فقال داؤد و غيره من أسماب 
الظواهر فرض أيناً. و قال اثثاففى ماح واختاف أصابنا فقيل مستحب 
و قل فرض كدفابة كصلاة الجنازةء و قل واجب كفابة كرد السلام 
و قيل عنا كالأضية ثم بط الدلائل و حكاه عنه الشبخ فى البذل ٠.‏ 2 

(۴) قال العراق : وقع فى روايتنا بفتم الحساء بعدها مثناة من تحت وسصحفه بمنهم 
كير الحناء و تشديد النونء و قال ابن القيم مروى فى الجسامع باون 
و الياء و معت أبا الحجاج يقول الصواب الان و سقطت النون 
من الحاشسية » كذلك رواه المحامل عن شيخ ار و 
فی القوت 


الكوكب الدرى ( ١٠م‏ ) الجز» الثانى 


فيا لابرتكب فيه أمى محرمء.و لا كان هذا ملاك الم فى تطهينه. الاطن: عن 7 
المقاذر و المعايب عقبه إا يطهر نه الظاهر مما فقال النعطر و هو إزالة الاملااوتعصيل 
5 مع أن طيبه متعد إلى غيره أيضاً .و كان من جل ما ,طبر به الظاهر الراك 
فذكره و آخره عم للكونه داخلا من وجه غارجاً من وجه 3 لمأ يستغن فى تحصيل 
الطبارات الظاهرية و الباطنة عن إمرأة صالحة لا سيا وهى مسدعية إلى الطب و 
التطهر يمتنع ما عن تدئيس باطنها بنجاسات الآثام و بحضل بها أسباب تنظيف الاجرام . 
و الأجسام ذكدره. | | 

قوله [ خرجنا مع رسول الله ينه ] أى مهاجرين )١(‏ إلى المدينة و اة ليست 
حقيقية لام لم يكونوا ممه بوم خرج بل المراد هو الحية فى نفس الخروج » قوله 
[ بامعشر الشباب (؟) ] بين قوله عليه السلام فانه أغض صر .و اضق فرج إن 
سبب الخطاب لهم انما هو ذاك أى الاحتياج إليهن فالشيوخ الذين توجد فنيم(م) 
العلة داخلون فى الام و العباب الذن لاتوجد فنهم خارجون عنه و إتماخص الشباب 
و إن كان المراد من كان ناثقا لذلبة التوقان منهم دون الشيوخ فان الغالب فى غير 
الشباب عدم الحاجة . ۰ 

[ ناب فى الى عن التبتل ] قوله [ و لوإذن له لاختصينا ] يعني أن العضو 

الخصوص لما فائدته التنامل فلو[ؤن فى اتل علنا أن لا احتياج إليه أو ينكون هذا 


(1) ما أفاده الشيخ هو الآوجه ويؤيده النظر الدقيق على السياق و حمل أن 
کون اروج على حقيقته و يكون اراد الخروج من المدينة إلى سفر غير المبجرة . 

() قال أو الطيب : بفتح الشين و تخفيف الموحدة جمع شاب و هو من بلغ 
ولم يجاوز ثلاثين سنة قلله النووى . و قال القرطبى إلى إثنتين و ثلاثين سنة ثم 
كل »و المعشر الطائهة الذين يشملهم وصف كااشباب و الشيخوخة فالممشر 
كالجنس و الشباب كالتوع ٠‏ هى 

(+) أى التوقان عند النكاخ و القوة على الباه . 


الكروكب الدرى . (؟؟ ( الجزء الثاى 
الظن منهم للقياس على الحيوانات فان الاختصاء جأثز فيا غاز للاتلهان أبضاً لما 
ميرد مته الل کا ل برد فى ما اختصى من الدواب ولايازم مخالفة ارهن المثلة 
لكونه ليس بزيتة ولافائدة فيه.حينئذ ولوكانت المثلة هها منهية لكان الاختان غير 
جائر أجناً لآن القطع حيث يمى ينهى كله أو المعى لبالا فى التبتل حى كنا 
لثرك استعمال الذكر كأنا اختصينا ولا بعد أن يقال فى معناه و لوآذن له لاختصينا 
بعنى لوأذن فى التبتل ولايمكن التبتل دون الاختصاء لاختصينا [ذ إجازة شى إجازة 
لمابحصله . ٠‏ 

[ باب فيمن ترضون دينه فروجوه ] قوله [ إذا خطب إلبكم من ترضون 
دينه و خلقه فزوجوه ] لهيذكر النسب (١)و‏ المال كأنهما شيئان لاينغى أن تعندوا 
بهها و لآن الناس يطلبونهما من غير ذكر فل حنج إلى ذكرهها قوله [ ألاتفعلوا ] 
f‏ م إذا ل زوجوا المتدءن السهل الخاق بل اخترتم عليه المتمول الفاسق 


5 
ليحي يها ييه بياس ياك .اياي سواسو يجري يجا يبه جعي مي ياي ايه ليسي الي له يه لي لي يعيب aN‏ 


يبي يس ی يا 


)١(‏ أى من أفراد اللكفاءة و الخلاف فى أفرادها مشهور مبسوط فى المطولات 
قال الخطانى : الكفاءة _ممتيرة فى قول أكثر المذاء بأربعة أشي الاين و 
الحر ب و السب و الصناعة إلى آخر مابسط ف البذل »ومذهب الفية فى 
ذلك ألما تعتير اسا فقريش أكفاء بعضمم بعضاً و باق العرب أ كقاء 
يعضوم بعضآ و حرية و إسلاماً و أبوان فيهما كالآباء و ديائة ومالا قلت : . 
و يستدل على اعتبار الكفاءة ما تقدم قريباً فى باب تعجيل الجنازة عن 
على مرفوعا ثلاث لاتؤخرها الحديث و فه الآيم إذا وجدت لا كفواً . 

(0) قال أو الطيب : أو المعى إن لم نزوجوا من ترضون دينه بل نظرتم إلى 
صاحب مال و جاه کا هو شيمة أبناء الدنيا تبقى أكثر النساء بلاذوج 
والرجال بلا زوجة فيكثر الزناء ويلحق العار الآولياء فيقع القتل فمن نسب 
إله هذا العارى فج الفتن » وى الحديث دليل الك فانه يقول لابراعى 
فى السكفاءة إلا الدن اتهى : ش هش 


“- الوک الوق ( ۴ ) الم اف 


الشرس )١(‏ الخاق وإن كان شريف النسب فانه يسامل بزوجته عل مقتض فسقه 
و خلقه السوء .و لا ريب حيلئذ فى الشقاق بها والخلاف » و أى فاا كش 
منه . قوله [ بارسول الله و إن كان فيه ] أى شی من الافلاس أو كان فى تبه 
شتی و [نما لميحب عه بحواب جديد بل ١‏ كتفي على سكرار ماقاله من قبل إشارة 
إلى أن هذا السؤال ما لاينغى أن يعول عليه و ليس له رتبة أن يخيل إله » قوله 
[ ربت يداك ] كأنه إشارة إلى فقره عما أراد نله من ذات المال و الجمال إذا 
ل يكن ذات الدين . : 

[ باب النظر إلى المخطوية ] قوله [ أنظر إليها فاله أحرى » إل ] 
و اللأصل أت الرأ إذا ترقب شيا و توقيه م أحسد ثم ظهر خلافه 
فانه يسوءه و أما إذا لم يتوقع فبلغه خير شكر. عله و فرح و إن لم يصل إلسبه خير 
و کان فارغاً عن توقعه و رجائه فانه لايسوؤه ذلك ولايحرن عله فلذلك قال النى 
ع أنظر إلا فان فى أعين الانصار شيعا و كان المخيرة ن شعبة من أهل مكة 
و الى خاطبها من الانصار فأمرها (۲) بالنظر إليما لابقع الخلاف و النفار حين 
يظبر دون ماکان تصورها و توقعماء وأما النظر فان كان من غير شهوة فلاريب فى 
جوازه و إن كان لايأمن على تفه أو كان مغلوباً فمذا القدر تمل دفعاً لمانخشى 
فى عدم النظر من المفاسد . ومعى: قوله [ مالم يرمنها محرما ] يجوز أن يسكون على 


لك 


() قال الجد الشرس عحركة سوء الخلق و شدة الخلاف : 

)+( و إلى جواز النظر ذهب اجهور و حكى القاضى عياض كراهته و هو خطأ 
و اختاف فى الموضع الذى يحوز ألنظر إليه فذهب الآ كم إلى أنه يجوز 
إلى الوجه و الكفين فقط و قال داؤد يجوز النظر إلى جيع البدن و 
.ظاهر الحديث يجوز النظر سواء كان ذلك بادا أم لا و روى عن مالك 
إعتبار الاذن» كذا فى البذل » قلت : وصرح ابن عابدن يحواز النظر مع 
الثسهوة أيضاً » هذا عند الحيفة » و عند المالكية. بحرم النظر بالشموة 
كا صرح به الدر دير خواز الظر بالشموة تلف فيا 


لك وكب الدرى ( ٤‏ ) الجرء الشان 


جعل الحرم مفعولا أى لم يرشيئاً حرم النظر إليه و هى العورة و أن بون بمعنى المقيول 
المطلق أى ما لمر رؤية حراماً» و هو على هذا بيان للاولى أو يقال (1) .أن النظر 

مع وة ل يق ترا فى حقه قوله [ أحرى أن تنوم المودة ينما ] هذا هان 
لخحاصل الحنى و رجة بلازمه فان الموادمة (؟) تؤدى إلى واي الحة و الموافقة 
وإلا قاين الدرام من الادام : 

ا [ اب فى إعلان انكام ] قله [ و اجعلوهفى المساجد ] لكو "ها مأذونا 
فما كل خاص وعام أن بدخل فكان أقوى فى الاعلان ‏ قوله [ غداة بنى (+) فى] 
عل أن الورود على أحتاب الحافل كالمناكم و غيرها سنة لابأس به[ خلس على فراشى 
كجلك مى ] عل أن الجلوس عند من ليست بمحرمة جائزة إذا حال السثر فان 
النى م و إن لم يكن غير حرم لامرأة إلا أنه كان يعامل الاجانب فى هذه 
اش ر كالآجانب تمليما ثم أن ى الفقماء مبنى على خشية الفتنة و هو الذى يجب 
عليه العمل فى زماتا هذا : 

قوله [ ويندين )٤(‏ من تلاح ] فل أن الغناء المجرد جاز. إذا اا رم 


)١(‏ توجبه لاباحة النظر إليما وا على هذا فقوله مالم بر مما محرما إطلاق الحرم 
مجاز باعتبار ما. كان و الذبى للافضلية قال ابن' عابدين تحت قول الصنف لابجوز 
النظر إليه بشموة أى إلا اجة كقاض و شاهد عكر عليما أو يشهد عم 
وكخاطب و بريد نكاحها فينظر و الو عن شهوة بنية السنة لاقضاء الشموة انتهى . 

(؟) قال أوالطيب : يقسال أدم الله پینکا ادم أدما بالكو ن أى أصلح و كذا آدم 
فى الفائق الآدم و الايدام الاصلاح و التوفق هن أدم الطمام و دو إصلاحهبالادام 

)فين الميزل آى عدا درل زوق على : ش 

)٤(‏ بضم الدال المبملة من اثدب و هو عد خصال المت و محاسته أى يذكرن 
أحوال من قتل من آبانى من. شجاعتهم و جودم فان معوذا و أخاء قلا ي 


ا[كوكب الدرى 000 (fe).‏ ` الجرء اناف 


سام 


كخشية الفتنة أو خوف غلوه فيه أو يتشد فيه بأشعار لاتجوز أن يق وهام مى النى 
ّم الجارية التى قالت و فينا تى بعلم مافى غد لعروض الحرمة بذلك القول ابی 
ما وضع لامو أو كان فيه صرف عن الطاعات و المغنة المغيرة و الكبيرة و المرهقة 
والبالغة و الرجل و الى فى ذلك سواء فكانت حرمة السماع لغيره لا لذاته : 
[ باب مايقال للمتروج ] قوله [ إذا رفا )١(‏ التروج ] أى مناه فرك 
ما كأنوا عله فى التمينية. بلفظ بالرفاء و الينين كانه لميرض به [ ياب ما يقول إذا دخل 
على أهله] قرله [ إذا أتى أهله قال] أى قب لكشف (۲) العو ة ثم بحرم الكلام : 
قوله [ لم يضره الشيطان ] فقيل لا يبتلى بالصرع و أم الصبيان و قل أنه 
لايكون له تلط عايه حى سلب إمانه [ باب الوليمة ] قوله [ فقال ما هذا 


® وم در قاله أبوالطبب : وف جامع الأصول معاذ بن الحارث بن رفاعة 
بن سواد بن غنم ن مالك فى نسبه خلاف و عفراءأمه و هى تبت عيد 
ابن تغلب کان هو و رافع أتصاريين من الأررج شهدا درآ هو و أخواه 
عوف و معوذ و فقتل أخواه يدر 1 شد بعدها من المشاهد و قيل 
خرج يوم بدر فات بالمدينة من جراحته . 

)١(‏ بفتح الراءو تشديد الفاء مبموز هذا هو المشهور فى الرواية أى إذا أحب. 
أن يدعو له بالرفاء و هى بكر الراء بمدها فاء ممدودة دعاء لارو 
بالالتيام والاجماع ومنه رفو الثوب و روى بالقصر بغير همزة قاله أبوالطيب . 

(؟) و بويد ذلك مافى الحصن مر قوله و إذا أراد الماع قال يسم اله 

٠‏ الهم جنا الشيطان, الحديث و بشكل عله مانى الحصن فاذا أترل قال 

اللهم لاجمل الشيطان فا رزقتى نصيبا و فى دامشه عر الرقاة لله 
يقول فى قله أو عند اتقضانه لكراه.ة ذكر اله باللسان فى حال الجاع 
بالاجمساع ؛ اتتهى . قات : و اطلاق المحرمة فى كلام الشيخ على المكروه 
شائع و حك ابن عابدين الكلام مكروما أى عند الكشف . 


الكوكب الدرى ( ٣۱۹‏ 6م الجزء الثانى 


ميد حص ہی ر ی د حم مس حم ٠‏ ا د 


علم أن إستعيال طيب a‏ لاحوز للرجال و إلا لم يستتتعدطي لم يسأل لأنه 
کان يعم آهل بيذي أهل وكاتوا لاا ا مالس ریه مخالطة 
نسائهم و بذلك بعل أن القايل عفو و على ماقررثا يصح جوابه عن قول ای 0 
ما هذا بقوله تزوجت امرأة. قوله [ وزن أواة من ذهب ] النواة نواة عراز 
هو وزن معروف م فسره أحمد و إسحاق » و أمما كان فلا ريب أنه يفضل 
على عشرة درام بكثير ولايصح استدلال القافعية فى تقلدل المهر عن عشرة درام 
إذ يقل مفسر فى تضيره أن قيمته كذا إما بينوا وزنه ثم إنه من ذهبء قوله 
[ و لوبشاة ] لو همنا للتكثير و كان عبد الرجمن قد تمول فصح أن يأمره بذاك 
وكان ذلك للاشارة إلى أنه لا إسراف فهء قوله [ و يوم الثالك ue‏ [ ی الا 
على العادة فى زماته عق أن مطدم الوم الثالك كان راتا فال بير تفع عله اد قد 
صح أن النى بب أولم سبعة )1١(‏ أيام : 
قوله [ومن سمع سمع الله نه] بين المحشى معنيين (؟) من ممانيه والثالك أن 

من سمع وأراد شهرة نفسه أوصله الله مناه فى دثياه م أخذه عل صنيعه فى أخرأه » 

قوله | يكذب ] من اجرد (م) و هذا لغلة نسيانه لا لتعمده الكذب و إلا 
ل ببق له شرف [ باب ماجاء فى إجاءة الدعى ] بينه لناسبة الوليمة فانما دعوة. 


(1) لإ أجده مرفوعا للكن مال إليه البخارى و بوب فى صمحه باب حدق إجابة 
الولنمة و الدعوة ومن أولم سبعة أنام و ذكر الحافظان الآنار فى ذلك : 

(0) إذ قال سمع الله به أى شمر الله بوم القيامة بين أهل العرصات أنه مرا 
كذاب أو فى الديا بذاك و يفضحه بين الناس 

(م) قال أو الطيب : ظامره أنه من الكذب و ضبطه بعضهم من التكذيب 
و يؤيده ما فى التقريب صدوق ثبت و لم يثبت أن وكا كذبه و قال أو 
القاسم فى الروض : ذكر البخارۍ فى التشاريخ عن وكيع قال زياد : أشرف 
من أن يكذب ف الحديث ووم البرمذى فا حكى فى كتان عن اليخارى تھی 
ملا » وقال الحافظ فى تمذيبه : بعد ما ذكره البخارى فى التاريخ : وكذا 
ساقه الحا أبو أحد فى المكنى باسناده إلى وكيع و هو الصواب > و ليله 
سقط من روابة الترمذى لا ء انتهى . 


الكوكب الدرى ( ۷( الجرء الثانى 


[ باب من يحب إلى الولمة بغير دعوة ] أورد فيه حديئاً » و ليه ذكر 
الولبة واستدل با وقع فيه من دخوله بغير دعوة على أن دخول الولدة بغي ذعوة 
لا يباين حكنه حكمه , قوله [ إلى غلام له لام ] الغلام هنا العبد والاحام بائع 
اللحم ٠‏ [ فصنع طاماً ما ثم أرسل ] فمل أن تقسديم القول ليس واجب > 
قوله [ حين دعرا ] أى حين قاموا من بجاسه ميته اروا إلى بينهء قوله 
[ تروجت إمرأة إل ] ليس الراد إى أتيت بفور التزوج بل المراد أ - 
فاتفق بعد قلل أو ك ثير أفى أتیت و سيجى تفصيله فى مقامه » قوله [ إن أبى ترك 
سبع بنات أو تسعاً ] کان )١(‏ زوج اثنتين مهن فذكر ثارة كلمن و ارة هن 
يقوم عليين » قوله [ فدعا لى ] لابه اختار إصلاح أخواته على حظ نفسة قعل أن 
اختيار الكر فى دناه مفيد » و إن كان التزوج ,اليب راجحا بوجوه آخر كاحياء 
سذنه 2 فى بلادنا و كاصلاح البنات فى الحديث . 

ب ما جاء لا. تكاح إلا بولى ] قال الشافعى (5) بظاهر الحديث أن 
دلا نكاح إلا بولى » وعندنا إما أن يكون المراد بالنكاح هو الذى لا يستغى فيه 
عن الولى كنكاح الصغيرة والامة أو المراد به نفى نفاذه و مامه حيث لا يتيسر 
للولى إبطاله » إذا كان فيه إبطال حق له کا إذا زوجت فى غير كفو أو بأقل من 


)0 هكذا ت الحافظط ف الفتح لركه جمع بن روايتى تسع و ست »+ فقال 
قو له تس بات و 2 روابة الشعى سرت بنأت فکان Tl‏ ممن ميزوجات 
9 بالعكس ¢ انتهى 3 

69 و بقوله قال أحر 0 وقال مالك إن كانت المرأة داه جوز لم إن زوج 
سما أو و ا إن كانت شريفة لا بد من ولہا > و قال 
الامام الأعظم لا يعتبر الولى فى البالغة » و قال ابن الحيام » حاصل ما فى 
الولى عن عذائنا سبع روابات روايتان عن ألى حنيفة , هكذا فى البذل . 


الكوكب الدرى (IA)‏ الجرء الثللى 


مر مثلها جعاً بين الروايات )١(‏ و ينبا و بين الآبات » أو برا5 تن حسنه فان 
اللكاح الذى لم برض به الآولياء غير مستحسن شرعاً و عرفاً . 
قوله [إيما امرأة إل ] لا كان المراد من قوله د لا تكاح إلا بولى » لا هر 
خا ها راه ازاف عقبه حديث عائشة الذى صرح فيه يبطلان النكاح بغير ولى 
كأنه فسر روابة أتى موسى برواية عائشة » و لذلك م تكلم على حديث أى موسى 
بعده بل تكلم على الحديثين بعد إيرادهما: جيم لجعلا كوإحد > قوله [ فلها المهر 
جا استحل ] هذا يرد على الخالف مذهبه و استدلاله فان التكاح لم يكن باطلا من 
أصله و إلا لم يحب المهر م فى الزنا و التكاح بلا شهود فل أن باطل معناه أنه 
على شرف البطلان و بقرب السقوط إذ للولى أن يعترض فيفسخ إذا كان بغير كفو 
أو يمر قليل وام العذر (۴) بأن وجوب المهر لاعتبار صورة التكاح و كذلك 
)١(‏ قال أبو الطيب : قال ابن الحيام هذا الحديث و نحوه معارض بقوله رل 
الأيم أجق بنفسما من ولها رواه مسل و أو داؤد والرمتى والنساى 
و مالك فى المؤطا › فاما أن يحرى بين هذا و ما رواه حك العارضة » 
والرجبح أو طريقة المع » فل الآول يبرجح هذا بقوة السند و عدم 
الاختلاق فى عحته بخلاف الحديثين فاا ضعيفان خديث لا تكاح إلا بولى ' 
مضطرب فى إسناده كا حققه الترمذى و حديث عائشة أبا امرأة تكحت 
بغير إذن ولا فكاحما باطل الحديث أتكره الزهرى » و عل الثاى و هو 
إعمال طريق المع فبأن حمل عمومه على الخصوص » و يحب ارتكابه لدفع 
المحارضة ينما على أنه مخالف مذهيهم ١‏ فان مفبوعه إذا تكحت ياذن ولا 
كان صما و هو خلاف مذههم اتتهى ؛ مختصراً . ش 
(+) فان الصداق يحب عند الشافية بالنكاح و الوطى بالشببة » کا فى شرح 
الاقناع »و هل هذا داخل فى الشبهة حل تأمل فان الطبى صرح بأن 
. التكاح بغي شهود زلا عند الشافعى وأيضاً الحد يسقط بشيهة الطريق » * 


اللكوكب الدرى ( ۲۱۹ ) الجرء الثاق 
لح ع ا ال ال اد ا E A a‏ 


لا يجب الحد لأجل الشبمة فلا حجمة بهذا على أن البطلان ليس عل ا۱0 ) حقيقته 
قوله [ فان إل ] كأنه جواب عا يرد على الشاففى ومن معه وعلى ظاهر قله ب 
إا إمرأة إل من أن النكاح بغير ولى » لا كان باطلا و كدير من الساء ليس ا 
ولى تكيفف يتصور تكاحما فأجاب بأن السلطان ولى من لا ولى لما و كذلك الحم 
أن تشاجر الآولاء. لأنهم سقطوا بالتعارض فكان وجودم فى حكر العدم » وكذلك 
فالسلطان ولى إذا تشاجر الأولياء والمرأة بأن قصدت وثم يعون أو قصدوا وى 


تمتنع » قوله [ و غير واحد من الحفاظ عن ابن جرج نحو هذا ] بی أن سفيان 
٠‏ هذا كثيراً ما يروي عن الزهرى من غير واسطة » ولكن هذه الروابة (؟) أخذه 
سفيان عن ابن جريج عن سلبان عن الزهرى فلا توم أن ذكر هذين الواسطين (م) 
فاط بل ذکر ھا هو الصحيح > و قوله [ ححديث أنى موسى حديث فيه اختلاف ] 
و حاصله (4) أن أ كر الرواة بروونه فيذكرون عن أنى إسماق عن أفى بردة عن 


أنى مومى فلا يعول على ما ذكره شعبة و سفيان من غير ذكر أبى موسي فلا يغير 


به والفاعل والحل و فسر فى شرح الاقناع شببة الطريق يحوازه فى مذهب من 
مذاهب العلماء كالكاح بلا ولى و شود . 1 

)١(‏ لکن مع ذلك فخالفة الروابات والاية باق على حاله و ھی كافيسة لا اب 

٠‏ التخصيص. 

(؟) والأوجه عندى أن غرض المصاف تقوية هذا الطريق المذكور ما سيأتى ٠‏ 
من الاختلاف فى هذا الحديث . ظ 

(۴) هكذا فى الأصل طون التاه و يكن تصحيحه © لا خن . 

(۽) ذكر الترمذي هبنا اختلا فين أحدهما ما أفاده الفيخ » والثانى الاختلاف على . 
يونس و لم يذكره الشيخ بل أكتق على الأول لآن هذا الثائى اختلاف فى 
طريق عاص بخلاف الأول فاه عام فى جميع طرقه » وحاصل هذا الاختلاف 


الثاى أنه إختاف على برس فروى عنه عن أى إجحماق عن أبى بردة عن به 


الكوكب الدرى ( ۲۰ ( ' الجرء الثا ‏ 


بغرارة فضلمما » و اتقان حفظهما لان الغاط لس منهما بل غلط اتاق )١(‏ 
حين روايته هما فل ذكر أبا موی 

قوله [ وروى شعبة والثورى عن 000 أن موسى ] هكذا فى السخة 
الأحدية » و هذا غلط من النساخ والصحيح (؟) ذكر أبى بردة مقام أ موسى 
کا ذكره بعد پرواية موه بن غيلان ١‏ قوله [ ولا يصح ] يءى (۳) أن ذكر أف 
موسى فى روأبة سفيان لا ,صح › و إن كانت الروابة الصححة هو هذه فقط . 
قوله [ وما يدل على ذلك أى السماع فى مجلس واحد ] و وجه الاستدلال بذاك 
أن السماع لما كان فى مجلس واحد عل أن غلطهيا غاط واحد من أنى إسحاق ولو 
معا مختلفين فى مجلسين لكان. يستبعد أن يغلط أبو اق تين » قوله [ ما فاتى 
الذى فاتى إل ] هذا يحتمل معنيين أى لم أترك حديث سفيان إلا وقت اتكالى على 
إسرائيل أو بسبب (4) [تكالى عليه › أو المنى ما فاتی شی کا فاتی حديث سفيان » 


يه أفى موسى › ومنمم من لم يذكر أنا إحاق فيه ومنهم من ل يذكر أبا موسى 

فه فاختاف فيه أيضاً انقطاعاً و إرسالا . 

(1) کا يظهر من رواية مود بن غيلان الآئية . 0 

(0) ما أفاده الشيخ هو الحق ارواية ود بن غيلان الآتية و لأن الزيلنى حكى 
كلام العرمذى هذا فقال وروى شعبة والثورى عن أنى إحاق عن أنى وة 
عن النى بره يى مرسلا ء وهك ذا قال الحافظ فى الدراءة » و لفظه : 
قال و رواه شعبة و سفيسان عن أنى إسحاق عن ألى بردة مسلا اتهى , 
وحكى مولانا تمد حسن الولابتى الى فى تقريره عن الشيخ الكتكوهى» هكذا 
ذكره ابن امام و ابن الصلاح فى متدمته ء فالا عن أن إسحاق عن أف 
بردة عن الى يله ١‏ النهى . 

(+) و على هذا فا فى بين سطور الكتاب من الحاشية غلط . 

0 قد تقدم أن هذا هو الأوجه فى معناه فى نظرى القاصر وغرض المصنف # 


الكوكب الدرى ( ۴۱ ) الفاق 


فل أدر هل هو متصل أم منقطع , و إذا اتصل فكيف وصله إلا ی اتكلت 5 
إسرائل إذ حينئذ ذهب الفوات و عللت بجا اتصل ,و أنه متصل واللكنفلا. يصح 
صحة الى ء الثاق )١(‏ لاله يستلزم أن لا يكون عبد الرحمن روى هذا الحسديت 
عن سفيان مع أنه رواها عنه > قوله [ وحديث عائشة ] أراد بها الحديث الوارد 
بافظ أا امرأة تكحت إل > عبر بها للاختصار فان معى حديث عائقة هو اف 
النكاح لا يصح إلا بولى » قوله [ قال يحى بن ممين وسماع إسماعيل بن إبراهيم ] 
هذه الجلة يعنى بها قوله ثم لقيت الزهرى فأتكره هى الل التى ألكر بها دون ”ماع 
ازوانات فى فسا[ ليس بناك ] آى عا مشا بها نشا طا وإن آربد 
فى مناه ليس ابت معناه فاا فى' طبقة واحدة فلا بعد فى روايته عنه و #اعسه 
إلا هذه اجملة أى إن کان مراده إكاراً لسماعه عنه فى الروابات فغير مسل » وإن 
أريد إنكار هذه اجملة فقط فسلم ٠‏ يعى لا ببعد أن يكون لم يسمع هذه الملة , أما 
أنه لم سمع عنه شيا من الروابات فعيد مع أنه يازم على إرادة “ماع الرواية 
تكذيب ثقة » و هو إسماعيل فانه مصرح بقوله : قال ابن جريج و على هذا ها في 
قوله [ ما مع من ابن جربج ] موصولة (9) مفعول لقوله قبل صمح كتبه وبدل 
2-0 


ر ظاهر يمى “رجبح رواية إسرائيل فانه ترك بعض أحاديثك سفيان ولم يتصد 
للاخذ عه تلك الروايات إلا لأجل اتكاله على إسرائيل » و كان الشيخ 
: برض عن هذا الى . 
(4) وهو المذكور أولا و إطلاق لفظ اثانى عله مجاز . 
(۳) هذا غابة توجيه كلامه احتاج الشيخ إلى تأويله تصححاً له , اكه توجيه 
الكلام ا لا يرضى به القائل فانه أورد دللا على عدم عة السماع فالظاهر 
أن ما فى كلامه نافة أراد بذلك تاكيداً ما قاله أولا أن سماعه منه ليس عا 


اللكوكب الدرى ) rr‏ ( الجرء التاق 


[ باب لا تكاح إلا ية ] قوله [ البغايا اللاق نکن اهمون بغي بينة ] 
هذا الاسناد مصرح يحواز نکاحما بغير ولن ء فان وجه کون بغايا هو اليكاح بغير 
ينة لا النكاح بغي ولى و إلا لزم إلغاء قوله بغير ينة » قوله [ إلا أن قوم من ٠‏ 
التأخريتن ] و هو )١(‏ مالك و أععابه فاته لم يشرط إلا الاعلارف (؟) فلا 


بم بذاك لکن كلامسهم هذا بعيد جد فان الحافظ فى ہذیه والذهى ف يذكرته 
و غيرهما صرحوا بأن ابن علية حدث عنه شعبة و لابن جرج و هما من 
شيوخه »› و قال النووى فى مذيبه فى ابن علة مع جماعات من التابمين > 
وجاعات من غيره مهم ابن جربج فبل إنكارم هنا إلا لغرض» فتأمل . 
() وها يظهر فى نظرى القاصر أله إشارة إلى قول أعل الظاهر »> قال ابن 
الممام نن اشتراط الشبادة » قول ابن أنى إلى وأنى ثور وأصماب الظواهر 
ای :و مكنا تالخد : ظ 
(۲) هذا هو المشبور فى الشروح وألسنة المشايخ و يؤيده ما فى المداية ؤنضه : 
اعم أن الشهادة شرط فى باب التكاح لقوله عليه السلام ٠‏ لا نكاح إلا بشهود» 
و هو حجة على مالك فى اشتراط الاعلان دون الشهادة و فى الزيامى على ٠‏ 
كنز الدقائق > قال الزهرى و مالك رضى اله عه يخوز أى النكاح ا 
شبود إذا أعلنوا و هو قول أهل المدينة اتتهى .سكن قال أبن رشد 
المالى فى البداية » اتفق أبو حنيقة والشاففى و مالك على أن الشمادة من 
شرط الكاح واختلفوا هل هی شرط مام ؤم به عند الدخول أو شرط. 
ححة يوم به عند العقد انتهى » قال الدردير : ندب إشهاد عدلين عند عقده 
و هذا هو مصب الاذب . و أما الاشهاد عند البناء فواجب شرط » قال 
الدسوق خاصله أن الاشهاد على التكاح واجب و كو نه عند العقد مندوب 
زائد فان حصل الاشهاد عند العقد حصل الواجب والادؤب و إن لم عصل 
عند العقد كان واجباً عند البناء انتهى . لكنهم أجازوا لاثبات التكاح بو 


الكوكب الدرى ) rr‏ ( الجرء الثاى 


ضرورة عنده إلى الاشباد على الايحاب والقبول إذا أعلوا أنا تكحتا تلم ير عندنا 
لذا" أعلن بده » و لم شد عله والمراد بقوله أشود واحد بعد واخد هو للاعلان 
کا سبه إله أولا و ليس الراد إشهاد شاهدين متماقا لآن مذهيه هر الأول 
قوله [ و هكذا قال إحاق بن إبراهيم فما حكى ] بلفظ الماوم [ عن أمل المدبئة] 
يعى حك مذهيوم على ما قررنا من قبل و فيم مالك , قرله [ قال عبثر ففسرما 
سفيان ] هذا جرد إعلام ها لا تعبين فاكتنى على ما بحصل به الاشارة إلى الات 
و يستوف الأنيات والسنة تلاوما بتهامها . قرله [ لآن إسرائيل ] وهو فى أبى ش 
إغاق ما أنت. ثملة: فيه ندل اننا حيحان . 

[ باب استيمار البكر واقبب ] قوله [ لا تكح الدب اخ وقول اى أحق 
لفسا ! [ هذان يدان ما قالت به الحنفية و لذلك تکام علم)ا فقال لس فى هذا 
الحديث ما احتجوا به لآن ابن عباس راوى الدب أو على خلافه فعلى أن ليس 
ممناه إلا أن :تکاحما قبل الخ إن كان بغر رضاهما لا أنه لا بحوز من أصله 
ا كا أن الزواج من غير رضاها لا ينفذ lle‏ كذلك من غير رضی الولى ,صح 
و لا ينفذ إذا کان فيه [يطال لحقه » والحاصل أن لكل مما حقاً فى ذلك فلا نفل ٠‏ 
تصرف أحدهما فى حق الآخر بل يتوقف على إجازته غاية الام أن حق المرأة فى 
نفسها أقوى من حت الولى فها فتكون قادرة على منع التكاح رأ إذ لم يفد النكاح 
شيا إذا ل يحصل يحصل به التصرف على نفسما و لا كذلك فى الولى فاله يطالب ما فات 
من حقه من نقص اهر أو عدم الكفاءة ولا يوتف على رضاه صمة النكاح وتصرف 
الزوج على نفس المرأة. لآن ذلك تصرف فى عالص حقنها فيتوقف على إجازتها لا 
إجاذته » نعم إذا م عكن إيفاء حق الولى بأن لم بوف الرجل مبر مثلبا » أو لم يكن 
كفو حكر بالفسخ إذلك لا لان المرأة كانت مفتقرة فى إثبات تصرف الزوج على 


ê‏ تکل الاسم الشسهادة على السماع يدون المعائنة ا رط 2 موضع آخر من 
الشرح الكبير للدردير فارجع إأبه وشت 


الك وكب الدرى ( ۲۲ ) الجر الثانى 


|2 نفسبا إلى إجازته وإذنه » قوله [ وقد قالت عائشة إل ] ليس سى قوطا ما فبهمه 

هؤلا. و نما معنى كولبا امرأة أنها تستممل استعيال الساء و نى غاكين . 
[ باب فى الوليين .زوجان ] قوله [ فهى للاول ممما ] و هذا إذلكان 

الولان قريبين أو يكون الأقرب غائيآً غيبة منقطعة و إلا فهو للاقرب منهما . 
[ باب فى 5 العبد ] بغير إذن سيده ٠‏ قوله [ أعا عبد زوج بغي إذن 

سيده إل ] والتكاح عدا )١(‏ متوتف و تسميته عاهراً باءتبار وقوع وطاته فى 

حل مثتبه أمره بين الفسخ والبقاء » وإلا فهو فى حك الفضولى لقند نت أن 

ترويج الفضولى (») فكان كذلك هبنا . 0 
[ باب فى بور النساء] قوله [ زوجت عل نعلين ] لعلهما (ع) كاتا تين 

أو كان المعجل من الممر ذلك لا أنه كل المور ثلا يعارض كلية قوله عليه السلام 

لا مهر أقل من عشرة درام رواه البيميق (4) و تكلم فى داؤد و جوابه أن داؤد 
أخذ منه سفيان و شعبة فلا وجه لتكلم فيه , و قوله أرضيت من نفك و مالك 

)١(‏ و به قال مالك » و قال الشافعى و أحمد لا يصير العقد سحا بالاجازة 
ذه له ان اك ا 

(+) هكذا فى الأصل . والظاهر أن فه سقوطاً من الناسخ أى جاتر . 

(م) على أن الحديث ضعيف ء قال أبو حاتم الرازى عاصم متكر الحديث يقال 
ليبس له حديث متمد عليه » فقال له ابه ما أتكروا عليه فذكر أبو حاتم 
هذا الحديث » قاله ابن البرئاق » و قال ابن الهيام الحسديث و إن عه 
البرمذى فليس بصحيح فان فيه عاصم بن عبيد الله قال ابن الجرزى قال إن 
معين ضعيف لا يحتج به » و قال بن حباتف فاحش الخطأ فترك قاله أبو 

(4) قلت : و رواه أيضأ الدارةطى و روى بعناه عدة روايات مرفوعسة 
و عر قواقة ميظنت ف اتدل + 


الكوكب الدرى ( هم ) الجر الثالى 


. تعلين المراد الها ما كانت ملك بدلا عن بضعتها ؛ و المراد بالنفس ت بذامما فالمعى 
اقتعت أن تملكيه نفك ومهرك المقدر لك و رضيت عنميا بتعلين ء أو کون ذلك 
إشارة إلى ما أمرهن النى عقت آم استحباب لا إيجاب أن لا يتصرف فى ال 
أموالهن أيضأ » إلا بعد شورى من الآزواج واستهار مهم فانه لما جاز التصرف له 
فى ماما و إن لم يكن إلا بعد إجازما والعادة إذنهن للازواج فى التصرف. فكانه 
عر اق عرو ا رة و ع تار و ا هنا 
المؤجل )00 لآن الرغبة وفرط الاعتداد بالناجر دون ألنسة ء قوله [ فقالت إلى 
وهبت نفسى لك ] اختلفوا فى قوله تعالى « وأعرأة مومنة إن وهيت نفسبا للني 
إن أراد الى أن يستكحها خالصة لك من دون الم منين » أن الخاوص للنى عله الصلاة .. 
والسلام فى أى شئى هو فقال الشافعى رحمه اله الخصوصية فى انعقاد “التكاح بلفظ 
البة > و قال الامام إتما هو انعقاد التكاح بغير البر - 

قوله [ ققال هل عندك من شتى تصدقها ] لفظة عند الدالة على وجود فى 
ملك الآن مع قوله تصدقها أى تعطه فى صداقبا يدل على أن الكلام فى اا 
لا مطلقة وإلا (0) فكيف يصح النى بقوله ما عندى إلا إزارى ء إذ كان له حينئذ 
أن بحيب بأتى أحصل بارسول الله مالا و أيضأ لا رصح السؤال من كون الشئى 
عنده بالفمل رأساً وكذلك قوله عله الصلاة والسلام إزارك إن أعطتما جلست ولا 


)١(‏ قال أبو الطب : الظاهر من الحديث أما لا تزوجت على النملين صح 
نکاما و كان ها المطالة مبر متلا فلما رضت بالعلين اسقطت حقها الزائد 
علهما بعد المقد » و هذا مما لا خلاف فى جوازه مع أنه تمل أن تنك 
النملين تساوى عشرة و مع احتال أنه المعجل ٠‏ اتهى . 

(8) أى إن لم يكن السؤال عن المعجل بل عن المؤجل لا يصمم النق للقدرة على 
التحصيل » و ما احتيج إلى السؤال عنده بالفعل و أيضآ لا يلزم إعطاء 
المؤجل بالفعل فكيف ينطبق جلست و لا إزار لك وغير ذلك . 


الكوكب الدرى SAD‏ الجرء الا 


إزاذ لك مصرح على أن الكلام فى المعجل »لآنه لو لم يكن كجذلك فظاهر أنه لا 
يازم إعطاء الازار بالفمل و فيه أله إذا تعاق بها حق المرأة “ليس له تع اله فلذلك 
قال الى بر جاست ولا إزار لك لا لآن الآداء إلى المرأة المبر يحب غي الرجل 
بالفعل فليسأل > والجواب أنه لا تعلق حق المرأة بها مالم يؤما الازار أو ينها 
لا فان المبر واجب شرعا على ذمته » و ليس له ميد اختصاص بازاره حى يكون 
حقها علق به فيمنع عن استعياله والتصرف فيه > قوله [ فالس شيعا ] هذا آنا 
قرينة على كون الكلام فى المهر المعجل . 
قوله [ الس و لو خاتماً من حديد ] استدل الشافمى بذلك على جواز التخم 
بالحديد و على جواز الممهر أقل من عشرة درام إذ لا يلغ خام المديد عشرة 
درام والجواب عن الم فان عام الحديد مكروه عندنا أن <رمته أشبه بعبدة 
الأصنام فلو ذهبه أو فضضه )١(‏ جاز از أن بكون موجوداً فى الببيوت و جوز 
أن يستصنع إلا أن سه لا جوز إلا بعد ذلك فلا يتمشى الاستدلال ء قوله [ هل 
ميك من القرآن شى ] كأنه رغب المرأة أن تعفو عنه ما ها من المهر المعجل. 
و تقنع با سيؤيتها إذا يسره الله له ثم ما قال » [ زوجتكها بما معك من القرآن ] 
فالباء فيه للسببية و ليست للعوض والقابلة إذ كيف بصم المقابلة بجا معك و الخال 
أن كونه ممه لبس شيا يموض هه و تقدير المضاف خلاف الظاهدر حى يقال إل . 
قال زوجتكا لتعايم (؟) ها معك من القرآن ثم نهم اختلفوا فا م على جواز 
)١(‏ صرح بذاك ان طابدين فقال : لا پاس بأن يتخذ خام حديد قد لوی عله 
فضه و ألبس بفضة حى لا يرى » تأر خانية أتهى . 
(؟) ولو سل فهذا خاص بهذا الرجل کا جزم به الطحاوى والأبهرى لما أخرجه 
سعد بن منصور و أبن السكن عن أب النعمان الأزدى الصحانى قال زوج 
رسول اله ب امرأة على سورة من القرآن » و قال لا يكون لأحد 
جك ونا .علدا ا 


الكوكب الدرى ) (rv‏ الجزء انی 


أخذ الأجر على تعليم اران وعدم رازه فررة العائية و م اة والح 
المانعون بقوله ب )١(‏ اتخذ موذنا لا يأخذ على الآذان أجرآً و ,أنه طاعتافلا يصح 
أخذ الأجرة عله أو واجب )١(‏ و هذا إذا كان عتاجا إله فى عة الصلاة يلا 
يصح الأجرة على ما وجب عله عينا و حجة المجوزبن ما ورد من رواية فى أرب 
تفراً من' الصحابة نزلوا .على قوم واستضافوم فل يضيفومم فكان من أمرمم أخذ 
الأجرة على الرقة بالفاتحة حين لدغ سدم » و أنت تعلى ما فى هذا الاستدلال من 

بون بعد بين الاصل والفرع فان الرقة بالفاتحة ليس داخلا فى شى ما ذكر و القوم 
كانوا أهل فاقة » و أولئك م يضيفومم فكان لهم أن يأخذوا منبم كيف شاا . 


(1) وقول عت إقرآوا القرآن ولا تا كلوا به رواه أحمد و إسحاق وات أ 
شيية هن روانة عبد الرحمن بن شيل و أخرجه عبد الرزاق و عبد بن حميد , 
و ا ی عن أن ر اک ا ات اعدى ره 
و عن سليان بن بريدة عن أيه رفعه من قرأ القرآن بتاكل به جاء يوم 
القيامة وخ عل ليس عليه لحم أخرج اليهق هذا الحديث فى 00 
E N‏ وه EEE‏ 
أهل الصفة القرآن فأهدى إلى رجل مم قرمنا فقال الفى مر إن أردت 
أن بطوقك الله طوقاً من دار فاقبلها » أخرجه أبو داؤد و ابن ماجة 
و إستاده ضيف ٠‏ وأخرجه أو داؤد والخام من وجه آخر أقوى ومعناه 
أخرج ابن ماجة من حديف ألى بن كيب ء و عن أي الدرداء رفمه. من 
أخذ قوسا .على تيم القرآن قلد الله له قوساً من نار أخرجه عهان الدارى 
كذا فى الدراية » و باط هذه الروايات وغيرها الزيلى . 

(+) أى التعل م بكر ن واجباً عله بأن ب يكون المخلم محتاجا إليه فى تصحيح الصلاة 

i‏ رن هناك ممل غيره » وهذا و إن كان داخلا فى الطاعة لكنه أفرده 
ا أن اعد الأجرة مع وجوبه عليه أفبح . 


الك وكب الدرى ) FA‏ ) الجرء الثاق 

ظ قوله [ و قد ذهب الشافى إلى هذا الحديث 1 وأنت َس أنه لم يذهب إلى 
. هذا الحديث بل إلى ما فهيه من ظاهر ألفاظه كيف و مقتضى الحديكا”أن لا يقدر 
التعليم » > قوله [ من نى عشرة أوقة ] من عادتهم ترك الكسر فلا يناف (رواية 
ثقى عشرة ونصف ء ودراهمه خم مأة » قوله [ أعتق صفية ] و كانت )١(‏ من 
بی هارون و کان أنبوها و عببا عالمين » [ و جعل عتقها () صداتها ] هذا 
بحرد تطيب لقابها أو هو حك على الظاهر إذ کان لنى يإ أن يكح أى امرأة شاء 
من غير هبر فانه لما لى ينها شا و ظن الراوى أن التكاح لا ينفك عن المهر فظن 
أنه أمبرها عتقها . 

[ والقول الأول أصح ] لوافتته ظاهر الحديث » قلا هذا بواقق باطنه , 
قوله [ ثلاثة يمطون أجرمم مرتين ] الظاهر أنم يعطون أجرم مرتين على يموع 
الصنيع المذكور هنا » وعلى هذا فقال بعضعم فى تأده وعتقه و تكاحه أن الاجر 


عل الاعتاق و المزو يج والتأديب حدق مستحقی عليه و قال الآخرون كلامآ غير هذا 
آنآ والحق أنه يعطى على كل فعله أجرين › و ذلك لاله لا منة فى الآجرين على 
الفعلين مع أن المقام يقتضى يان الفضل ليرغب فيه , ولان تكرار الآجر على تكرار 


(۱) وكانت من سبانا خبير اصطفاها رسول اله مَل . 

() قال التوى : الصححح فى مناه أنه أعتقها تمر عا بلا عوض »ء و لا 
شرط ثم تروجها برضاما بلا صداق ء و قيلى شرط عليها عند عتقها 
أرب يتزوجها فازها الوفاء و قيل اعتقبا و تزوجها على 
قبسها و هى مجبولة و الكل من خمائصه يم و قال أحمد ظاهر 
الحديث وقال الجهور لا بازمبا أن تعزوج به ولا يصمح هذا الشرط ومن 
قاله مالك والشافعى و أن حنيفة , قاله أبو الطب : و عل منه أن ما حكى 
الترمذى من مذهب الشافعى لا صح ء قال الحافظ : و من المستغريات قول 
الترمنى وهو قول الثافى وأحد » وكذا تقل ابن حزم عن الشافعى 
والمعروف عند الشافعية أن ذلك لا يصح › اتهى . 


الاق ( و ) الجر «الثانى 

الفعل ليس له اختصاص ببؤلاء الثلاثة فللعبد الذى أدى حق الله و خير مولاه أربعة 

أجور اثنان على تأدية حقوق المولى و اثنان على اذية حقوقه تعالى و على هدافا ق 

ف الاعتاق وأخويه سئة أجؤر على كل صنيعه أجران » والوجه فى تكرير الأجر ىنم 

الآفمال. ما يها من التزاحم قان حقوق المولى نع أداءها انيان حقوقه تمالى على 

وجمبا و بالعكس فاتمامه حقو قهما معاً تحيث م يخل بشتى مهما وجب زيادة الاجر 

و كذلك تأديمها مخل بخدمته و كذلك الاعتاق إلى فى الاخلال بالخدمة فوق التأديب 

واللزويج عار عليه و الاعات بالكتاب الأول ترك لأهواله و حفظ )١(‏ 

الكناب من التحريف غير سمل أيضاً يعن ؟ أن الايمان بالكتاب (م) الثانى بيرك 

ما ألفسه المكتاب الأول و .أحكامه والعمل يا فيه ليس بسهل أيضاً بل ذلك أشد 
من الأول مع ما بلحقه فى داسك من المطاعن وغيرها والمدقة فى تمله و فى 

و حفظه و تقييد الجارية بالوضيئة لما ي«سر عليه اعتاقها لوضاثما . وقد تعلدت أيضآً 

فلا مها و لا ذكر فى الثالك ثلانه أفمال ٠‏ والمقام مقتض ذكر اثنين (م) فقط , 

)١(‏ وذلك لازم للعمل عليه فانه إذا كان عمل على اللكناب الأول کان عله 
إذ ذاك صياته عن التحريف أيضاً فان الايمان على احرف مكل . 

(۲) د لا يذهب عك أن الحديث وقع فى الترمذى بلفظ الكناب الآخر ,. 
قال أبو الطيب : ظاهره يشمل اللكتابين أى كاين انا لمكن رواية البخارى 
رجل من أهل الكتاب آمن نيه وآمن محمد يلق م فى كتاب العل وأيها 
رجل من أهل الكتاب آمن بنبيسه و آمن لى م فى. كاب اللكاج ندل عل 
أن المراد من أهل اللكناب الآخر الفرقان > و قال السيوطى : الأخر 5 
الخاء و هو القرآن انتهى . ثم قال أو الطبب : أما. الكناب الأول اما 
أن يراد به الانجول فقط على القول بأن النصرانية اة للهودية أو يراد به 
أعم من التوراة والانجيل على تقدير عدم النسخ > آتهى ٠.‏ 

(۴) أى على رأى من قال إن .تكرار الآجر بتكرار الفعل .و أما على رأى 
الشيخ فالأجر مكرر على كل واحد من هذه الثلاية ا سيصرح ,ذلك . 


السك وكب الدرى (rr)‏ .© الجرء التاق 


ەس 


ليصح ترتب التكرار بتكرر الفمل احتيج إلى تعبين الفعلين من هذه الثلانة » فقالوا 
النکاح حظه لنفسه » وموجب الآجرين العتق والتأديب ٠‏ وقيل الأدي:واجب عليه ' 
فلم ببق الموجب للاجرين إلا الباقبان » وفى كلا التوجيمين نظر » و هواثلإف 
إخلاء )١(‏ النكاح » و كذا التأديب و إن كان واجبآ لا يعقل فان الآجر فى أكأن 
الواجبات أكثر منه ف التوافل والفضل فى النكاح مشهور > واليعض منهم جمل 
الاعتاق والتزوج واحداً م أن التأديب و إحسان التأديب واحد » وهذا أبعد من 
الأولين : ذلك لان العتق و النكاح ليس أحدهما من لوازم الأخر » فكيف يعدان 
واحداً مع أن الوعد بيأكرار الأجر يى عن كثرة الامتنان و لس فى التكرار 
كثير منة على مثل هذين الفملين اللذين ليس كل منهما خالا عن مشقة و علها يدور 
كثرة الاجر فى مواضع فالصواب أن يعد كل من الافمال (؟) المذكورة هنا هن 
الامان بالكتاب الأول ٤‏ بالكتاب الثانى » و التأديب والعتق والتزوج و أداء 
حق الله و حق مواليه كل منها يعد فعلا برأسه ؛ و أما ما قيل فى توجيه جعل 
الآفمال الثلاثة المذكورة إن اثنين بأن التأديب و الاعتاق واحد والتزوج واحد 
فليس بسديد أيضأ لا ذكرنا من عدمالملاقة يها وكذلك ما قيلمن أن الأجر إا هو" 
على العتق والتكاح » و أما التأديب فانه لأجل نفسه فان أدبها بفيده فى معيشته قلا 
فكذلك النكاح مفيد له فى معيشته فان قلع إن المراد به أله يؤتى الأجر على التكاح 
00 مكذا أفاد 7 همنا 9 ف ت#قرير ye‏ رضى الحسن المرحوم عن 
الشيخ الكتكوهى - برد الله مضجمه و قدس الله سره ‏ و ما أفاد والدى 
المرحوم نور الله مرقده عند دريس مشكاة المصاييح أن شاط ار الات 
هو التزاحم فكل فعل بوجد فه التراحم يثى عله الآجر فرجل أدى حق. 
الله وحق مولاه يتحقق التزاحم فى كل من ففليه فيثنى الآجر على كل من 
فليه ورجل تمل الكتاب الأول رالاق فلا تراحم فيه إلا عند الثانى إذ صار 
جاهلا بعد ما كان عالاً وصار ميتدياً بعد ما کان متا فكرر أجره على چ 


الك وكب الدرى ( ۳۱( الجرء الثالى 


إذا كان لوجه الله قلنا قكذلك التأديب لا شى عله إذا كان ابل ا ي 

. الآجر عليه إذا كان لوجبه تبارك وتمالى هذا ما خطر بالبال النكثير لبالب و الله 
المتعال أعل حقيقة الخال . 

[ باب فى امحل و الحال )١(‏ له ] قوله [ و عن الحارث إل ] يعنى أن 

عاس الشعى أخذ بسندين عن جابر بت عبد الله عن الى ملم و عن الحارث عن 

على عن الى َيه > قوله [ لمن انحل و الحلل له ] هذا ظاهر أن الزوجه نحل 

للزوج الآول و إلا لم بصح إطلاق امحل والحال له علهما و لاحل من غير أن يصح 

الازدواج ثم استثى الامام منه ما تروب الرجل ليحلا لوجه الله تعالى خالصاً لا 

أغر ض قضاء الشموة أياماً معدودة إذ قد يضطر الرجل إلى امرأة معينة مواج 


ابي هذا ورجل أدب أمته لا تزاحم فيه نكن لان سما اد کا دج 
د فبذان الفعلان على كل واحد منم الآجران تأمل . 

(1) قال ابن بطال :اختلفوا فى عقد تكاح الخال » فقال مالك لا يحابا إلا بتكاح , 
رغة قان قصد التحلل لم لها سواء ع الزوجان يذلاك أم لاو فسخ 
قبل الدخول و بعدهء و هو قول الأوزاعى و أحمد .> و قال أو دنيقة 

و أصانه والشافى » النكاح جائق وله أن م على نكاحه أولا »وقال عروة 
والشعى وغيرهما : لا باس أن يتزوجما ايحلما إذا لم بعلم بذاك الزوجان وهو 
مأجور بذاك وذهب الفافمى و أبو ثور إلى أن الكاح الذى يفسد هو الذى 
بعد عله فى تفس عقد التكاح أنه إا يمزوجما ليحلبا ثم يطلقها و م 
م بشترط ذلك فهو عقد بح »و روى عن أنى حنيفة مثله و روى عنه 
أنه إذا وى الثاني لاما للاول لم يحل له ذلك > و هو قول أف يوسف 
و مد و روى عن أبى حتيفة أله إن شرط فى نفس العقد فالكاح ميم 
والشرط باطل فله أن يمسكبا ء و إن طلقما حلت للاول : كذا فى العينى 
عختصراً » قلت : و عل من ذلك أن ما حك الترمذى من موافقة الشافى' 


أحد اس بصحح . 


ا 


YT (7 rS‏ ) الجرء الثانى 
——— اهس 1# 


و مصاح لا تكاد توجد فى غيرها ووجه اللعن )١(‏ ما فيةتمن الوقاحة » و لا 
ظ انتفت و 1ل الام إلى إعانة مسل أرجو أن مخلص من اللمن » قولم 1 حديث على 
و جابر حديث معلول ] لبس المراد يذلك هو الحديث المتقدم باسناده قد وذلك 
لآن المؤئف حكر عليه بالصحة حيث قال : وهو أصح » بل المراد بذاك أن اللاي 
الشجود ينهم بلفظ حديث على وجابر معلول (۲) بالسند الثى سياق ذكره بقوله 
و روی عبد الله بن نير هذا الخدت عن مجالد عن عامس عن جابر بن عبد الله 
عن على و أنت تعل ما فيه من الوم فأنه جمل جايرأ آخذاً عن على مع أنه ليس 
كذلك فان رواية الصحانى عن مثله وإن كانت كثيرة إلا أن جابراً هبنا رواما 
واه أحد من الصحاية » قوله [ ينبغى أن رى بهذا اباب من قول 
أصاب الرأى ] لفظة من زائدة » و هو مفعول لقوله برى و هذا إشارة إلى 
الذى (ع) أسلفنا > قرله [ حى يعزوجها بنكاح جديد ] لان الكاح الذى نوی به 


)١(‏ وف حاشة الترمذى عن الاعات قوله لمن امحل إل . الأول بام فاعل ء 
. والثاق بفظ المفعول و إنما لعن الأول لاله تكم على قصد الفراق والنكاح 
شرع الدوام و صار كالتيس المستعار على ما وقع فى الحديث . ولعن الثاني 
لاله صار سبباً محل هذا التكاح ؛ والمراد إظهار خساسههما لان الطبع السام 
تنفر عن فعلهيا » وقل المكروه اشتراط الزوج بالتحلل فى القول لا فى 
الية بل قد قيل إنه مأجور بالنية لقصد الاصلاح » اتهى . 
(؟) احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لثلا مخالف كلامه الآ لا سیا إذ صم ابن 
المكن حديث على اللهم إلا أن يقال إن الأعحبة باعتبار مقاله و تصحيح 
ان السكن لس محجة على المصنف . ْ 
(+) و مبى على فهمه أن قول الخنفية مالف للحديث . والحق يمرل عنه قال 
الشوكاق فى اليل : قال الشافعى و أبو نور الحلل الذى يفسد نكاحه هو من 
تزوجہا ليحلا ثم ,طلقها فأما من لم بشترط ذلك فى عقد التكاح فمقده ي 


الكو كب الدرى (rr)‏ الجرء الأول 


[ باب فى تكاح المتمة )١(‏ ] قوله [ مى عن متعدة النساء إ] اختافت 


فيه الروايات جداً فم من بعضما حرهة الاعة زەن کر و من مھا م 


فت مكة و من بعضها فى غزوة أوطاس إلى غير ذلك » و أيضآ في بعضما تمر 


به حم لا داخلة فيه سواء شرط عليه ذلك قبل العقد أو لم يشترط وى 


ذلك أو لم ينوه › قال أو ور هر ماخوز وعن أنى حزيفة فى ذلك ثلاث 


رواءات الوا و أما أنه و للحال لار ب ليه م برد كل علل و محال 
له قان الولى محال لما كان حراماً قبل العقد والحام المروج محال بهذا الاعتبار 
والبائع أمته عل للثاترى وطأما فان قلا العام إذا خص صار مجملا فلا 


احتجاج بالحديث E‏ إن قلت : هو حججة فا عدا عال التخصيص وذلك 


مشروط بيان المراد منه ولسنا بدرى الحلل المراد من هذا النض أهو الذى 
نوى التحذل أو شرطه قل العقد أو ششرطه فى صلب العقد أو الذى أحل 
ما حرمه الله تعالى و رسوله و وجدا کل من زوج مطلقة لاتا فانه محلل 
ولو لم يشترظ التحليل أو ليتوه » فان الحل حصل بوطثه وعقده ومعلوم قطعآً 
أنه لم يدخل فى النص فل أن النص إثما أراد به من أحل الحرام بفعله أو 
عقده وکل مسل لايشك فى أنه أهل للمنةء وأما من قصد الاحسان إلى أخيه 
الملم و رغب فى جمع شهله پروجته ولم شعثه و شعت أولاده و عياله فهو 
محسن » و ما على المحسئين عن سيل فضلا عن أن يلحقهم لعنة رسول الله 


و 3 أتهى . 


000) 


قال أبو الطيب : هى النكاح إلى أجل معلوم كدئة أو يجمول كقدوم زيد 
ميت ذلك لان الغرض مها جرد التمتع دون التولد وغيره » و قد كان 
جائراً فى صدر الاسلام للضطر 75 كل الميتة ثم حرم و اتعقد الاجماع على 
تعر مه ولم يخالف إلا طائفة من البتدعة وتعلقوا بأحاديث ثبت سخباء اتهى . 


کا ( ri‏ ( الجرء الثأنى 


3 تمتمنا فى قتح وجملة الآ فى جمما آنا حرمت زمن تخير حرمة )١(‏ 
الجر و الخنزير أى جوزت إذا اضطر إلا و بذلك أباح هم العملا لما رأى 
اضطرارم إلى النساء زمن مك فتعوا فما و ذكر أوطاس وغيره مجاز لكر السفر 
واا ثم حرمها بعد ثلاث إلى نوم القيامة إلا أن الحرمة لم تبلغ بمضهم قتعا 
بعد قح مک أيضأ , ثم لا أخير به الى م أعان حر متا ففهم الراوى أا حرم 
مبتدأ . ثم أعان بوم حجة الوداع لهذا الابلاغ والاشاعة لاغير فاجتمعت الروابات 
و الله الوق ظ ش 

قوله [ عن عبد الله و الحسن ايى عمد بن على إل ] و عمد هو ابن المنفية 
وكان أعطاما أبو بكر حين غزى زمن خلاقه ؛ وق وطى على إباما دلالة على قبوله 
خلافة أ بكر و إلا لام (؟) أن ببق رانا مدة عمرة و العياذ بالل إذ ل يصح 
على عدمه جاده و لا الغيمة غنيمة حى صح اتقسيمها ينهم ۰ 00 ش 

قوله [ حى إذا نوات EEE‏ أو ما ملكت أعاهم <[ 
فيه اشكال لآن. هذه اللفظة وردت فى سورة الممارج (؟) و هى مكية 0 أن 


سس سس سيم 

)١(‏ أى مسل حرمتهما و النشيه فى أنه بجوز عند الاضطرار ٠‏ 5 فسره الشيخ 
للقسة 1 

(؟) ی على مهبم الباطل فانهم شرطوا أصحة الجماد كونه بالامام الصادل , 
كا صرح به فى فروعبم ٠‏ و قد قالوا بارنداد هؤلاء الخافاء الراشدين اللو 
أو بنفاقهم و العياذ بالله و لعا على قائليه ولذا قالوا بصحة الجباد فى زماله 
ع و بعد ذلك فى زمان على و فى زمان حسن قبل الصاح مع مصاوية 
و فى زمان حسين و بعد ذلك لا يكون إلا فى زمان المسدى و فى غير 
هزه الأوقات ت اة لا يجوز عندم » م حكاء عنهم فى التحفة . 

٠ . ر المزمنين و هى أرضأ مكية‎ (r) 


وا مسو ب بے 3 


الك وكب الدرى . )م( ` ظ الموج كان 


شت استشاء اة عن 0 مكية و لشت بعد أو کف ق ااي بأنها ل تعمل 
علما فى حق هذا الجزثى خاصة و حاصل الجواب أن انى ي حين الت الاة 
ل يظن اة داخلة فى الرمة بل رى دخوها فى انراد قوله تعالى : « إلا على 
أزواجبم » ثم للا على ذلك بالوحى أومن نفسه أعان بحرمتها ولا يعد أن لايستوق 
أول النظر فى قوله تعالى : « و الذين ثم لفروجهم حافظون » جلة أفراده 
بعضها خارجاً ثم لا عل الدخول حم بكونه منه . 

[ باب النهى عن كاح الشغار )١(‏ ] قوله [ من اتهب ية فلن منا] 
لا يختنى مناسبته باجمل الثلاث السابقة فان أخذ المال بقير الوجوب » م فى الملل 
والجنب فى الخيل طرف من النبب » وكذلك شق النفوس © فى جاب الزكاة وجنا 
5 ما فيه من احال أن لاذهب المصدق هناك فيسل له ماله قم منه وف الشغار 
ببق حق المرأة على الزوجين أو على أولياء المرأتين إذا رضوا بتركه و نفوه فكان 
نآ . قوله : [وبجعل ما صداق الل وهو أهل الكوفة] ولمل الحق ما قالوا فان 


بل سق 


)١(‏ قال أبو الطيب : بكسر الشين المعجمة و بالغين الممجمة مأخوذ من شغر 
البلد إذا خلى من السلطان سى به لخاوه عن الصداق أو من شغر الكل 
إذا رفع رجله لیول كأنه قال لا رفع 8 بنی حی أرفع رجل بتك 
و فى التديه بهذه الميئة تقبيح اللشفار و تفلبظ على فاعله » قال التووى : 

| أجمعوا على أنه منهى عنه لكن اختلفوا 1 هو ہی بقتضى إبطال النكاح 
أم لاء فعند الشافعى يقتضى إبطاله » و حكاه الخطانى عن أحمد و إسماق : 
و قال مالك : يفسخ قبل الدخول و بعده » و فى روابة قله لا بعده » 
قال اغ + يسم ی ال و حو مذهب أنى حنيفة ٠‏ و حكى عن 
الزهرى و اللبث : و هو رواية عن أحمد وإحاق و به قال أو نور وان 
جين كنا فى الل 


الك وكب الدرى ( ۴۹ ) الجرء الثاق 


نکاح الشغار على ما فسره )١(‏ لا تحقق حیشذ فكيف مجترىء عل إبطاله و كأن 
الذاهبين إلى فسخه رأوا بقاء بض ذاتيات الشغار مرش بقاء جممما فقالز! ما قالوا 
و هذا بيبطل كثيراً من الأحكام . 
[ باب لا تكح المرأة على عتما ولا على حالما ] قوله [ هى أن اروج 
المرأة عل نا ] و امل افد و تتال ةوان فنا ن اا + فان 
معلاية الأحكام توجب النظر فى التحريم ما عله فعل أنها ما إوجبه الرقابة من 
القطعية ( ٠‏ ) ۔ 
[ باب فى الشرط عند عقدة انكاح] قوله [ إن أحق الشروط أن وفىيا] 
ظاهر أن الشروط بوفى بها ما ليقع منافية لمقد الزوجية » فأما إذا شرط ما يناه » 
۴ إذا شرط ها أن لاخرجما من بيتبا فهذا يناى عقدة الزواج ٠‏ ا قال الله تعالى : 
« الرجال قوامون على النساء ٠‏ فلايجي عليه وفاؤه فانه قلبهالموضوع ء والحاصل (*) 
(1) يعى إذا تعين لما صداق الل قل يبق الشغار حيتئذ لأ عدم الصداق 
داخل فى مفبومه . 
(؟) و بود ذلك ما حى أبو الطيب و السيوطى من روابة الطبراق بافظ 3 
إذا فام ذلك قطمم أرحامكم . ظ 
(؟) و قال جاعة إن المراد بالشرط هيا المهر خاصة لا غير لاله هو المشروط 
ف مقابلة البضع قلت و ما حكى الترمذى من. اتفاق الشافنى وأحمد فى تلك 
المسألة تعقب عليه الحافظ فى الفتح إذ قال النقل فى هذا عن الشافعى غريب 
بل الحديث عندمم مول على الشروط الى لا تناف مقتضى النكاح بل تكون 
من مقتضياته و مقاصده كاشتراط العشرة بالمعروف و الانفاق و الكسوة 
و السكى و أن لا يقصر فى شثى .ن حقبا من قدمة و وها . و أنا 
شرط يناف مقتضى النکاح کان لا قم ها أو لا يتسرى علها أونحو ذلك 
لا بحب الوفاء به بل إن وقع فى صلب العقد صح الكاح بمبر الل وق # 


الك ركب الدرى )۷ ( الجرء الثاى 


أن الشروط ثلاثة أصناف مانوجه الزواج من غير اشتراط كالنفقة لا والسكنى فهذا 
يحب الايفاء به ٠‏ و إن لم يشترط وما انی كتاب الله و نص رسوله فهذة اجوز 
العمل بها و إن اشترط و ما ليس من القسمين فهى مباحة إتالها و تكبا فده 
يحب الايفاء بها إذا اشترط. وإن لم يشترط لاء بق هبنا شى و هو أن الى برل 
كيف حم على شروط الكاح بالاحقية إذ لا يظور به و بين سائر العقرد وجه 
فرق و الجواب أن المقصود الأصلى من خاقه الأكوان إننا هو الائات كيف 
وهو خلفة اه فى الأرضين و هو الذى تحمل أعباء أمالات رب الكالمين و سار 
ما سواه فاا هو اوق لاجله ليستعين به فى نکیل عله و عله فكان ورود الاك 
عليه تفسه منافاً لخلاته بنعه النظر إلى کاله و شرافته » و [نما جوز إما جزاء له 
على قبيع ما ارتكب أو ضرورة إبقاء النسل و العقب ء و أما سائر العقود فليست 
ترد إلا على الآموال و هى مبذولة مرذولة فكان المرعى له الاحتياط هو الكاح 
لا غير وإبراد تملك العبيد ساقط . فام لا ياعون إلا إذا نظر إلى ماليتهم وقطع 
النظر من أنهم أناس | ْ 

[ باب فى الرجل يسلم و عنده عشر نسوة ] قوله [ أن بتخير متي أدبا ] 
و معتى التخير )١(‏ عندنا و الله أعل تير القدمات مان لا الى يعجينه » فاش 


» ومن قف الو 9 ار للشرط و فى قول لاشافى يطل اللكاح‎ xk 
تال إحر و جاعة يحب الوفاء بالشرط مطاقا إلى آخر ما بسطه الحافظ‎ 5 
| > فى تع‎ 

)0 و أجاد الطحاوى و صاحب البدائع فى مى التخبير و حاصله أنه كان قبل 

رول التحريم » فالكاح بما فوق الأربع كان جالرآ إذ ذاك (العاشرة حيتئذ 

كالواحدة فصح التخير » و أما إذا زل الاحكام و لول تحر الزبادة على 

الأربع > غيشن تكاح الخامسة لم يصح فلا وجه ااتخبين . 


33-3 


سمه n‏ س یس 20 


- عا ا - دعېم و ما بدينون أمسكنا عنه فاذا ثبت e‏ اجب إجراء 


الأحكام أو كان المقصود تخبير من أسلمت منين و لم لاب لأت إباءها مى فرقة 
أو يكرن تكاحين )١(‏ مما فيتخير آرباً [ فقال له عر , ال ] انا آم بار جرع 
لما ثبت عنده طلاقه اهن من غير موجب ولاخفاء أن الطلاق من أبقض الباعات 
لابصار إليه إلا عند اضطرار إلبه . 

[ باب فى الرجل يسلم وعنسسده أختان ] قوله [ اختر أيتهما شتت ] کان 
کا (0) معأ أو أيتهها تزوجته قبل أو ايتا أسللت قبل الاباء » فأما من أبت 
أن تسل فقد وقعت الفرقة با و بنه » ذلا عكنه يرهن , 4 | چان 


هلال ] و کله )۳( يفم الجاء إلا اين هلال و‌ ابن سار . 
جح س ل 


)00 هذا هو المشهور من توجباته و اشتهر عند مشا الدرس جداً . لكنه 
يخالف الفروع  »‏ فى البذل عن البدائع وفى الدر انختار ألم وتحته حمس 
نسوة فصاعداً بطل تكاحرن أن 7 زو جهن بعقد واحد. فان رتب فالآخر باطل. 
' (؟) قد تقدم أنه يخالف الفروع و لا يبعد أن يكون فى لفظ كان إشارة إلى 
ما أجاب به الطحاوى و صاحب الدائع من أن التحريم وقع على تكاحبيا 
ا و وضح ذلك ما فى الأوجز وأؤجه الأجوية عندى عن حديث الباب 
وما فى معناء أن القد كان قبل زول التحريم فكان ححا إلى أن طرا 
التحريم فلزمه اختيار الآر بع عنما ومفارقة سائرهن كرجل له امرأتان فطاق ٠‏ 
إحداهما ثلاث , فيقال له اخترأءتهها شئت لان العقد كان صا إلى أن 
طرأ التحرجم . 
(؟) الضابطة ليست بمجمع عليها فان أهل الرجال اختافوا فى ضبط .هذه الاسماء 
کا يظور ملاحظة مقدمة التووى و كتاب الموتلف و الختاف للحافظ عبد 
الغنى الأزدى ٠و‏ المغى للشيخ د طاءر صاحب جمع البحار. لكب © 


الكوكب الدرى 0 (وم؟ )0 الجرء الثانى 


[ باب فى كراهة مير البغى] قوله [نمى رسول الله برقم عن مى الكلب ])١(‏ 
و هذا التحريم كان إذا آم بقتل الكلاب و حرم الاتفاع با فاذا اتی كاب 
لماشية والصيد و غيره جاز يمه ٠‏ قوله [ومبر البغو(؟)] و فى ذلك إشكال”ظي 
الحنفية ٠‏ فقد قال فى المستصئى و حاشية الجلى و غيرهما يجوازه واعيرض عله قوم 
بأنه يخالف الرواية با لاخفاء فيه فلا يقبل وأنت تعلى أن الذى برده الرواية ما إذا 
وقع العقد على الزنا فان الامس إذا نيط على مشتق كان البدأ علة لله . و لا يمكن 
أن >ترىء أحد عل القول بأن المرأة إذا كانت تزنى فكل ما حصانسه من الأجرة 


© اتفقوا فى حبان بن هلال أله بفتح الحاء و شدة الموحدة ؛ و أما حبان بن 
بسار » فذكره الحافظ فى الثقريب : فى كبر الاه . 

› قال أبوالطيب ظاهره التحريم وقالوا تحريم الأن يقتضى عدم جواز اليع‎ )١( 
: و قد قال به الشاففى و روى عن مالك و به قال أبو حنفة و صاحياء‎ 
جوز بيع الكلاب الى ينتفع ما لاله حيوان متفع به حراسة و اصطياداً‎ 
حى قال نون : أبيعه وأحج به وحملوا الحديث عل غير المأذون فى اتخاذه‎ 
لحديث الشساق عن جابر بى يللم عن من الكلب إلا كلب صد لكنه‎ 
حديث ضعيف باتفاق المحدثين  قال ابن الماك : هو مول عندنا على ما كان‎ 
فى زمنه صلى الله عليه و آله و سل سین آم بمتله و کار الانتفاع به‎ 
ومذ غرنا ثم رخص ف الالتفماع به حی و أنه قضى فى ڪاب‎ 
, صيد قتله رجل بأربعين درا و قضى فى كلب هاشية بكبش ء اتهى‎ 
قا : ححديت النساتى قال الحافظ : رجال اسناده ثقات إلا أله طمن فى‎ 
1 : کیرد ۽ أنتهى‎ 

(0) بت اة وكير اة وشذة الندعة فيل أر شوك نى الفاغل خرن 
فيه المذكر و المؤنك من بغت المرأة بغاء باللكسر إذا زنت قاله أبوالطيب. 


الكوكب الدرى ) 4۰ ( الجرء الثاى 


على أى عمل كان فبو حرام فليس ممنى الحديث إلا الحكم بالحرمة غلا تأخذه (1) 
الزائية على نفس ارتكاب الزنا و لا شك فى حرمته و لا قائل بكونه طبرو الذى 
3 صاحب المستصفى و غيره تحلنه إنما هو المأخوذ على غير الزئا من سائر الاجور 
و صورته أن يستأجرها على الخبز مثلا و يشترط مع ذلك أن يزنى معها فالأجرة 
المأخوذة عليه مختلف فماحلله الامام نظراً إلى صمة المد أصالة والفساد بعارض الشرط 
فلايؤثر فى تحريم ما أخذه أجرة على أصل العمل المعقود عليه و هو الخيز فيا نحن 
فيه »و الصاحبان ذهبا إلى حرمته نظراً إلى الفساد » وإن كان غير داخل فى صلب 
المقد » ثم الواجب فى مثل ذلك عند الفريقين أجر الل لفساد الأجارة فلا يحب 
المسمى و الفرق أن أجر الل الحاصل على الخيز حلال عند الامام حرام عددهما 
عت )١(‏ قول المستصق إن كان بأجسرة صح و إلا لا ء أن الزناء إذا كان هو 


)١(‏ و پود ذلك ما فى أنى داد من حديث رافع بن رفاعة لمانا عن كسب 
الآمة إلا ما عملت ييدها ء و قال هكذا بأصابيه نحو الخيز و الغرل و من 
حديث رافع بن خدج قال ى دسول الله به عن كسب الأمة حى يلم 
من أين هو . 

(۲) و الحاصل آم فرعوا هذه السألة على الأجارة الفاسدة فلا يمكن أن يراد 
بكلامهم الاجارة على الزنا لما باطلة قطعاً بل المراد الاجارة على غي الزنا 

| كطخ الخيز مثلا بشرط أن بر بها أيض ء ذا إجارة فاسدة لفساد: 
الشرط و بوضح ذلك أهم كلهم بنوا كلامهم على الاجارة الفاسدة» فن شرح 
الوقاية : الشرط يفسدها (أى الاجارة) والمراد شرط يفسد البيع ( وفيها 
أجر الثل لا بزاد على المسمى ) و فى حاشة الجلبى قوله فيا أجر الل 
أى يحب ا إن ما أخذته الزانيةإن كان بعقد الاجارة خلال عند الامام 
الأعظم لان أجر امل طبب و إن كان السبب حرامآ » و حرام عندهماء 
و إن كان بغير عقد فرام إتفاقا لاا أخذته بغير <ق ء انتهى 2 فقوله 0# 


الكوكب الدرى ) e۱‏ ( الجرء الثانى 
العو رن ا لك و ا 1 


المعقود عليه فسه لم تصح الاجارة و كانت باطلة و لا بتناول لفظ الاإبيارة الباطل 
منبا فلا يمكن أن يراد بقوله إن كان بأجرة هو الاستيجمار على أصل قفل_الزنا 
ف ببق ف متاو ل الافظ إلا الاجارة الصحيحة والفاسدة و كلاهما يمكن إراده هنا 
فان أريد بقوله : إن كان بأجرة هى الصحيحة منها كان المنى أنه إذا استأجرها على 
شی من العمل إجارة صويدة ثم زفى بها لا تكون الاجرة حراما لاما لتأخذ على 
الحرام الذى ارتكيته غير أن هذه الصورة لا تصلح للخلاف الواقع لينه و بنا 
فم ببق إلا إرادة الاجارة الفاسدة الى لا يحب فما المسمى بل الواجب فيه أجر 
الل کا ذكرنا قري و الله أعلم > قوله [ و حلوان )١(‏ الكاهن ] هو ما يأخذ 
الکاهن على صكباتته و أصله ادتى الحالى ثم استعل فى كل ما أده حلوا أولا 


٭ حى إن ما أخذته صرح فى أن المسألة متفرعة على الاجارة الفاسدة و فى 
الدر الخنار الفاسد من العقود ما كان مشروعاً بأصله دون وصفه و الباطل 
ها لسن مشروعا أصلا لا بأصله و لا بوصفه وحكم الفاسد وجوب أجر 
الل بالاستعيال لوكان المسمى مماوماً مخلاف الباطل فانه لاأجر فيه بالاستعمال 
قال ابن عابدين قوله وجوب أجر الل أى أجر مص عاثل له فى ذلك 
العمل و فى غرد الافكار عن الط ما أخذته الزاية ٠‏ إن كانت بمقد 
الاجارة شلال عند أنى حيفة لان أجر الل فى الاجارة الفساسدة طيب » 
و إن كان الكسب حراماً , وحرام عندهما » و إن كان بغير عقمد لخرام 
إتفاقاً » انتهى > فقوله لان أجر المل فى الاجارة الفاسدة أصرح دليل على 
إن !)اة فى الاجارة اافاسدة لا الباطلة و أصرح من ذلك كله أنهم عدوا 
هبر اتی من ای ؟ فى كتاب الحظر من ألشانى . 

(0) بم الغاء البملة وسكون الام ما باه على كباته قال أب عيد أصله من 

الحلاوة شبه ما يعطى الكامن بشتى حاو لاخذه إياه سهلا دون كلفة . 


الكوكب الدرى . ( YEY‏ ) الجرء الثانى 
ي ج ا ق لي لاد 


و الوجه فى حرمته كونه مأخوذاً على تعزير أو معصية و فى حكه کہا أخذ على 
معصية نعم يطيب المأخوذ على اقوش و التعاويذ و الرق الصحيحة » والله أعل ٠‏ 

[ باب لا بخطب على خطبة أخيه ] قوله [ لم يشر عيبا ] هذا ظلن متك 
رضى الله مالى عنه و الذى يقتضيه صحيح النظر أن الاشارة فى مثل ذلك لو وقمت 
بعد الركون لم تك منوعة أيضأ إذ الحظور إيثار ذاله على غيره لا الاشارة عليبا 
يمن هو أنفع لها عن ركنت إلبه فان هذه الاشارة عين النصيحة » و قد ألا بها 
فى غير موضع نعم إذا ركنت إلى أحد الخطاب جز لاخر أن يخطها لنفسه فتديرء 
قوله [ عشرة أقذرة ] و القفيز مكيال يسع صاعاً و نصفاً و له معان أخر أيضآء 
و قوله [ أن بست أم شريك » الخ ] فقد كانت .مضيافة . 

[ باب فى العزل ] قوله [ فقال كذبت جود ] فلم أن التزل ليس بحرام 
کا كانك تزع ۾ الود » و انما هو مكروه کا بين فى الحديث الأتى [ إن الله إذا 
أراد أن يخلقه لم منعه ] فاعله العزل المذكور من قبل أو الشثى المكر و ليس فاعله 
الضمير المستثر فيه العائد إلى الله » ثم قد توم أن فيه قطسآً للذرائع و الأسباب 
لاناطة الام ظ المشية مع أن المي لوكان كذلك لكان الوأد الحقيق غير موجب 
للام أيضا و الجواب أن فه اختصارآ و لجاز اتكالا على فطالة الخاطين وم 
ا Oe‏ والحاصل أن الآمس إن كان موكولا إلى الأسباب فالسبب الظاهر بالتوالد 
موود او هو الايلاج و مظنة الانزال غير منفية فان الذى ينها مة من التادة 
وا الشخف لا يكاد برک ينفصل عنما إلا و قد تقاطر شی منه فى رہہ 
وإن أريد النظر إلى السبي الحقيق لا يتخلف عنه شى بعد إرادته فو أبسد من 

الحو من مم لآن أصل ما اغير ذوى العقول و أنت خبير بأن فى الأول 

من اللطافة ما ليس فى الثانى . 


. الكوكب الدرى ) rer‏ ( الجرء الثائى 


لل يس سس سس سس مسد اسك 


أن بتوقف فلله على شتى من العلل والآسباب ١‏ قوله [ و الم يقل لا كل » الخ ] 
يمى إنه لو قال ذلك لكان نفياً ونسخاً > وإنما قال ل يفعل بالاستفيام فكأنه وض 
به و رآه غير مفيد و ترك الآولى . ْ 
[ باب القسمة البكر و الثبب ] قوله [ ثم قسم ينهما بالمدل ] الرواية غير 
صريحة فى إخراج هذه الآيام من القسمة فلا بد له من دليل يعى أن هذا الذى 
هبوا إله ليس لهم حجة عليه فالصحيح أن تبر هذه المدة فى القسم . 
[ باب فى الزوجين المشركين يسل أحدسما] هذا يشمل ما إذا بق بعد الاسلام 
فى دار الكفر و لم ينتقل إلى دار الاسلام و ما إذا هاجر أحد الزوجين بعسد 
الاسلام ففندنا لا يفرق بينهما من غير تبائن الدارين و هو الثابت بالحديث » وأما 
إذا اسل وابق هناك فلا يقع التفريق بنفس الاسلام ما ل يصدر آم بانسب 0 
إليه التفريق كالاباء فان الاسلام جامع لا مفرق ثم اعم أن أبا الماص سبى بوم بدر 
فلا تقرر الاس على أخذ الفدية من الاسراء وتركهم بعد ذلك بعث كل قريب فدية 
لصاحبه من مک و بشت زيب إنت رمول الله يكلم فد زوجها و فيا قلادة غا 
كانت فى جبازها ء فلا رآها النى له ذكر خديجسة و ما صنعت بالنى و فأراد 
أن يرك أبا الماص و برد فديته.إن ترضى الداس بذاك فترضوا رك أبا الماص 
و عاهد عله أن رمل إليه ابته فميد فأرسل به إله زيد بن حارثة و رجلا ء 


() قال ابن عباس : إذا أسلت النصرائية قبل زوجها بساعة حرمت عأيه ء 
وبذلك قال عطاء والثورى وفقباء اللكوفة : و وافقيم أبو نور > واختاره 
لبن المذر و إلبه جنم البخارى و شرط أعل الكوفة و عن وافقهم أن 
يعرض عل زوجبا الاسلام > فيمتنع إنكانا معأ فى دار الاسلام وقال مجاهد 
إذا أسل المدة يتروجبا و به قال مالك و الشافى و أحمد و إساق و أبو 
عبيد قله الحافظ » قلت أى بدون تحديد العقد فى العدة کا صرحوا به . 


الكوكب الدرى ظ )4ئ( الجرء الثانى 


و كان زيد بن حارثة عبا لها رضاعياً وقيل أخاآ للرضاع فأرسلها ”أني الماص معبما 
فقيض أبو العاص أخاه كنانة ليوصلرا إلهما فلا عل بذاك عكرمة (1 )إلى فطمن 
فى بطنبا بسنان فسقطت عن الودج فأسقطت ولد الصدسة الضرب » ولذلك هدر 
الى بم دمه يوم فح مكة و الطعن إنما كان بعودها لا ديدتها فل يكن هناك 
جرح و يقال إنه أفزعبا وراعبا باشارة السنان فسقطت » فلا سمح بذلك عكرمة ٠‏ 
فركب سفيئة » فلا أدركها الغرق قال السفان () أدعوا الله ولا تدعوا غيره من 
الآلحة فوقع فى قلب عكرة أن الآلحة الى لا تنتى عنا فى البحر لا تغى أيضآ فى 
البر فالله الذى هو كاشف ضر البحر هوالاله الجق فى الملك كله ذآمن فمفا عله م 
و ما ذكرنا من القصة (م) هى الشار إلا بقوله عقي فى. بعض الروايات حيث 
ذكر أبا الماص قال وعد فوى. 


)١(‏ و لكرى صاحب روطة الصفا ذكر هبنا هبار ٠‏ قات هكذا فى هامش 
الأصل وهو الصواب فنا قصتان اختاطنا فى الأصل فةصة طعن زينب على 
ما ذكر أهل التارخ هبار وقصة السبفينة وغيرها عا سيأفى لمكرمة ا طا 
صاحب الخيس و غيره . و کان اهما يمن أهدر دمهم فى قت مک . 

06 قال انجد : سفنه. يسفنه قشره و منه السفينة لقشرها وجه الاء و صانعها : 
سفان › انتهى . 

(۴) ى وعد أي العاص بارسال زنب و إيقائه إياه . 

(4) ثم قول الترمذى هذا بلفظ والممل على هذا الحديث , إل ٠‏ و ذكر فيي ٠‏ 
الشافمی و أحمد مشكل فانهم لم يقولوا بهذا الحديث بل بالآنى و أول كلامه 
أو الطبب , فقال : و العمل على هذا أى من حيث إن هذا الحديثك يقنضى 


أن الرد بعد العدة يحتاج إلى تكاح جديد فالرد بلا تكاح لا يكون إلا قل 
ادات 


الكوكب الدرى  ٠ ( to ( ١‏ الجوء الثانى 


فى المدة » وتا الاختلاف فى ابتداء العدة من أى حين هو فقلنا من “لاقت الانتقال 
إلى دار الاسلام أو الانكار بعد العرض ء و قالت الشافعية بل بعد الاسلام يؤسب 
و لا بفتقر إلى شتى غير ذلك ء 

قوله [ بالنكاح )١(‏ الأول ] أى بسييه و بحرمته للا رأى من حسن معاملة 
أنى العاص معبا و لم يحدث نكاحأ مع غيره فى اتظاره و لعله عل إسلامسه قبل 
إسلامه بالوحى أو بقراين فاتتظر ست سنين و لم يحدث تكاحا لما بغيره فاجتمعت 
الرواءة- بالرواءة السابقة و هذا و إن كان لا يتبادر إلى الذمن إلا أنه يحتمله العبارة 
من غير شك فوجب لبا عليه فراراً عن إاذاء الحديت» وائهام الرواة ليس بأسيل 
ees‏ رضي لديم انو كف )+ 


(1) هذا مختار الشافعية و من. وافقيم و أجابوا عن الاشكال الوارد عليه ا 
أن ياء العدة بهذه الماة مشكل با قاله الخطانى بأن الحيض قد بعلو عن 
SE SADA‏ 4 قال الحنافظ f‏ 
ما يعتمد فى ذلك و ممتار الهنفية الحديث السابق ببكاح جديد وأولوا هذه 


.الرواية بما أفاده الشيخء قال الحافظ وجنح ابن عبد البر إلى ترجيح مادل 
عليه حديث عمرو بن شعيب وأن حديث ابن عباس لافالفه قال والمع بين 
الحديثين أولى من إلغاء أحدهما غمل قوله بالتكاح الآول أى بشروطه قال 
1 دك عرو ان شیب تعضده الاصول > و قد صرح فه. بوقوع عد 
جديد و هبر جديد و الآخذ بالصرح أولى من الاخذ بامتمل و يؤيده 
مذهب ابن عباس الى عنه أول الباب و ضعف حديث ابن عباس هذا 
و قال:فى ححديث عمرو بن شعيب زبادة ليست فى حسديث ابن عباس 
٠‏ و المثبت مقدم » انتهى . 
(؟) قال الحافظ : أشار الترمذى بذلك إلى أن ردما إليه بعد ست سنين أويمد 
سنتين أو ثلاث مشكل لاستبعاد أن تبق ف المدة هذه المدة و ل يذهب هته 


الكوكب الدرى e1):‏ ( . الجرء الا 

قوله [ و حديث الحجاج عن ٠‏ إل ] عطف عل قوله مقا الحديث )4( 
فهو مفعول اقول يذكر فكأن بريد بن هارون لا ذكر الحديثين بين أن أحسدفها 
أجود إسناداً » و اكان معمول به . 


[ باب الرجل يزوج فيموت قل أن يفرض ] قوله [قرح بها ابن مسعود] 


خا ظهر لله من موافقة اجتهاده بمقال النى َي » ثم إن قول ابن مسعود (8) ٠‏ 
هذا مبنى على مقدمتين تلقتهما الفقهاء بالقبول » أحدهما أن الموت منه شى ويتفرع 
.على كون الوت منيأ أن المشثرى بشرط الخبار إذا مات العبد لم يتى له خيارء 
والثاى أن ابتغاء البضع لايخلو عن لصوق الال سواء كأن من جبة العاقدين أو من 


جبة الشرع فأجمموا على أن أن الواجب ] بذكرا شيا مز من امبر أو قياء إنما هو 


هبر الثل ٠‏ 


ق 


أحد إلى جواز تقرير ان ارد إذا ”3 إسلاسه حى أنقضت 


. عد مما وهن نمل ق ذلك الاجاع ان عد البر وأن تعقب ببءض الخلاف‎ ٠ 


(۱) و 


(+) 


و لس المراد بهذا الحديث الحديث المذكور قرياً فى قصة رجل بل الحديث 
السابق منه فى قصة زنب ثانى أحاديث اللاب قال الحافظ بعد ذكرالحدشين 


المذكورين ف قصة زيشب : 5 أخرج أى العرمذى عن برد بن هارون أيه . 


عباس أقوى اسناداً و العمل على حديث عيرو بن شعيب » انتهى . 

قال أبو الطرب : و مذهب ألى حتيفة و أحمد كقول ابن مسعود وللشاففى 
قولان ا ذكره امف . 

قال النووى : الرضاع بفتح الراء وك ال بفتح الراء وكمرها » 
و قد رضح الصى أمه بكر الضاد برضا بفتحبا ء و قال الجوهرى : 


تقول أهل جد : رضع برضع كضرب يضرب . 


الكوكب الدرى ( 4۷ ) * الجزء الثاق 


النسب + إل ] يمنى أن الرضاع مؤثر حبت يؤثر النسب فيا وجل “الرضاع ينظر 
لو كان هناك نسب هل حرم أولا > فان كان محرماً كان الرضاع عرماً “إلا فلا 
و امور من اختلاط الرضاع ما كان مورآ من اختدلاط النسب و حيث لا بوي 
اختلاط النسب بأن لا يكرن هناك اختلاط فيه لا يكون اختلاط بالرضاع أيضأ » 
و بعد ذلك لا يحتاج إلى استثتاء صور )١(‏ أخرجتها الفقهاء فانها خارجة من أول 
الآمى ثم الاستناء فى قولحم حبك قالوا يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب (۲) 
إلا فلان و فلان » أما أن بكرن منقطعا » أو هو مبنى على ظاهر ما يفوم من 
هذه العيارة . 

[ باب فى لين الفحل ] قوله [ إنما ارضعتى المرأة » إل ] ظنت أن اللبن 
كان فى المرأة فالتعاق و الجرئية بها و يمن كان منما ؟أبنائها و آائها و أخوتها 
و عمومتها » فأما روجا فليس له دغل فيه حى تتعدى الحرمة إلى آباله و أبناله , 
فليا كان كذلك کان أخو زوج المرضعة أجنيياً حكررجبا ۽ والعم هنا على حقيقته 
لا م امحثى (ع) ولمله حمل المرأة عل أنها امسأة هذا الرجل ينه فوم متؤمم 


: استتى منه بعض المسائل » و قد جعت فى قوله‎ ٠ )١( 
.يفارق النسب الرضاع فى صور كأم 'افلة وجدة الولد‎ 
و آم عم و أخت ابن و أم أخ و أم خال عمة ابن اعتمد‎ 

(؟) قال صاحب افداية يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب إلا آم أخته من 
الرضاع فانه يحوز أن ,تزوجبا و لا جوز أن ازوج أم أحته من السب 
لأا تكون أمه أو موطوءة أيه بخلاف الرضاع و يجوز تزوج أخت ابه 

٠‏ من الرضاع ؛ ولا جوز ذلك من النسب لاله لما وطى أمها حر مت عليه ولمبوجد 

هذا الى فى الرضاع » انتهى . 

(م) إذ قال هذا لا يخلو عن إشيكال ثم أوله بأنه أبوه من الرضاعة وحكى عن 
الطبى ياء عا لله برك أبيها » انتهى > والصواب ما أقاده الفبخ أنه 4ه“ ٠‏ 


الک و كب الدرى ) ۲4۸ ) الجرء الأول 


لآجل ذلك » قوله [ كرهوا لمن الفحل ] أى جعاوه )١(‏ سب الحرمة » قوله 
[د هذا تفسير لين الفحل ] و إضافته إلى الفحل من إضافة الشى' إلى سبه › 
و إنما احتج إلى تضيره دفاً لما يتبادر إلى الذهن مر لين الفحل أنه لين الذي ١‏ 
يتل فى ثندوة الرجل مع أنه ليس راد لاه ليس لينا حقيقة . 


اقوله [ لا عرم المصة و لا المصتان (+) ] قد کان بزل فى أول الام 


و Sin‏ أللااى أرضعنم عشر. رضعات معلومأات 2 فسخ بقوله تغالی جس رضعات 
معلومات و حيتذ قال الى ل لا حرم المصة ولا المصتان “م نسخ ذلك باطلاق 


> 


(0 


عم لا حقيقة لا مجازآ ا هو مصرح فى روابة أبى داؤد بلفظ قالت. دخل 
على أفلح فاسيرت منه قال تسترين مى وأناعمك قلت من أبن قال أرضعتك 

امأ أخى » الحديث . 

قال أو الطيب : أى حكوا بالمرمة من جبة لين الفحل و اعتبروا حم 

لا 00 


و 5 الأممار كالأاوزاي و :الثورى 7 أن حليفة و صاحده و مالك 


او الشافى و أحمد و إحاق و أتاعبم إلى أن لبن الفحل يحرم » انتهى , 
أو اختلفوا فى هذه المسألة > فقال اجمهور : يحرم قليل الرضاع و كثيره , 


و هو قول مالك وأنى حنيفة والثورى ؛ و هو المشهور عن أحد » وقال .٠‏ 


٠‏ آخرون : الذى بحرم ما زاد على الرضعة الواخدة ثم اختافوا » فمن عائشة 


عشر رضعات » أخرجه مالك فى المؤطا و عنها أيضا سبع رضعات وعنها' 
لا بحرم دون سبع أو خمس و عنما خمس رضمات . و إليه ذهب الشافهى 
و هى رواية عن أحمد و به قال ابن حزم و ذهب أحمد فى روابة و داؤد 


و أنباعه و غيرم إلى أن الذى يحرم ثلاث رضعات اروابة لا تحرم المصة 


أو ل المصتان ء كذا فى البذل . 


التكوكب الدرى ( ۹ ) الجر الثانى 


قوله تعالى : « و أمراتكم اللاقق أرضمتم » إلا أن هذا النسخ قافا يلغ عائعة 
- رضی الله عنبا - و كانت تعلم أن الام باق على ذلك . و لذلك فالتا نوفى 
النى ميه و الام )١(‏ على ذلك و الدليل على مقالتنا القراءات المشهورة المتوائرة 
المنسوبة إلى القراء السيعة إذ لو كان الاص عند وفاته مقر على ذلك لكانت القراءة 
كذلك والقول بأن المنسوخ لمله اللفظ دون الحم مجرد احتمال لابد له من دليل” . 
قوله [ و هو غير حفوظ ] أى وضع الزبير موضع عائشة و تعبيره بالزيادة مجاز 
و المراد التبديل . ' 

[ باب فى شمادة المرأة الواحدة )١(‏ فى الرضاع ] فقال [ أى عبد الله ] 
ابن أف ملك [ و سمعته من عقبسة ] أيضآً من .غير اوس عيد بن أنى مرم ء 
قوله [ دعبا عنك ] فقيل كان احتياطاً » و قبل بل عل ذلك وحياً و هذه شخصية 


)١(‏ قال أبو الطيب : و فى شرح المؤطا ليس العمل على هذا بل على التحريم 
.و لويمصة وصلت إلى الجوف عملا بظاعر القرآن و أحاديك الرضاع . 

و بهذا قال اجمبور : من الصحاية و التابعين و الآنمة و عذاء الأممار , 

حى قال الليث أجمع المسدون أن. قليل الرضاع و كثيره بحرم فى المد 

ما يفطر الصاثم حكاه فى التهيد و من المقرر أنه إذا كان علاء الصحاية 

و أنمة الامصار و جبابذة انحدثين قد تركوا العمل بحديث مع روايتهم له 

و معرقتهم به كبذا الحديك فانما تركوه بعلة کاسخ أو معارض وجب 

ركه فيرجع إلى ظاهر القرآن و الأخبار المطلقة و أنه مى تعارض مانع 

و مبيح قدم المانع لاله أحوط › انتهى . 

(؟) و اختلف الاس فى عدد من يقبل شبادتها ف الرضاع » فروى عن ابن 
عباس أنه قال شهادة المرأة الواحدة جائزة فى الرضاع إذا كانت مرضعة 

و ستحلف مع شوادتم! » و به قال أحمد نن حنبل : و اشترط المين »2 

وقال عطاء : لابجوز فى ذلك أقل من أربع نسوة» و إله ذهب العافى ء * 


الكوكب الدرى 0 الجرء الثانى 


لا تمارض الكلية » قوله [ قال الترمذى سمت الجارود »إل ]كو آما .ما قال (1) 
بض الحنفية : إن شمادة المرأة الواحدة لا تقبل بعد الكاح و تقبل الي لآن الع 
أسيل من النقض فتفرقة غير مسندة إلى نقل مع أن الروادة مصرحة يقبول>خير 
الواحد بعد الكاح ..و المعتير عندنا هو العدد لغلبة حق" العبد فيه .: : 

[ باب ما جاء أن الرضاعة لا عرم إلا فى الصغر ] قوله [ فى الشدى ] أى 
فى أنام الشرب منها و على هذا فقوله قبل الفطام تأ كيدا و المعى شرب .من الثدى 
دون (۴) أن علب فى إناه فيشرب و يكن أن يكون قبل الفطام احترازآ » فان 
الفطام إذا تحفق بعد حول مثلا و اعتاد الصبى النذذى بغذاء آخر » فيئذ لوشرب 
لين امرأة لا يثبت (۴) الرضاع فالحاصل على هذا من ألفاظ الحديث أن الرضاع 


* و قال مالك جوز شهادة امرآأتين > كذا فى البذل مختصراً » و أما عند 
الحتفية ففى الدر انختار' الرضاع خجته حجة الال وهى ا عدلين أوعدل 
و عدلتين و لا لقع الفرقة إلا بتفريق القاضى + قال ابن عابدين : أفاد أنه 
لا شت خر الواحيد امرأة كن أو رجلا قل العقد أو لوده و به صرح 
فى الكاقى , ثم حكى ابن عابدين اختلاف الماع فى ذلك .. ش 
69 قال ابن عابدين : لكن فى بحرمات الخمانية إن كان قبله و احبر عدل ثقة 
لد ګوڙ اانکاح وإن کان بوه وهما کیران فالا حو ط الذيزه و به جزم البؤازى 
معالا بأن الشك ف الأول وقع فى الجوازء وفى الثلنى فى الإطلان » والدفع 
أسبل من الرفع » انتهى . 00 
(؟) و على هذا فالقيد اتفاق لا احترازى فان الوجور و السعوط ماحق بالمص 
صرح به فى الدر الختار ٠‏ وقال أبوالطيب : ل يسترط فى الرضاع الحرم أن 
٠‏ يكون من الثدى فان سار الى ی“ يشوم ف الحرم 8 الارتضاع من 
ادى 2 رو 


اک وکپ الدرى ) ro!‏ ( اجزء الاح 
يا ير ا ا ب 


ما فت )١(‏ الأمعاء أى ضار غناء. و كان فى أيام الثدى و قبل القطلم فلو كانت 
الشرب فى غير أنام الثدى » ا إذا شرب بعد الحولين لا يبت حرمة الرضاع , 
وكذلك إذا شرب فى أنام الشرب من الثدى: أى ف الحولين إلا أنه فطم قبل ذلك 
لا ثبت حرمة الرضاع و الحاصل أن العمرة للتغذى قبل الفطام سواء كان الفطام 
فى الحولين قبل تقضبهما أو بعدهما و هذه رؤاية الحسن عن الامام والاصم الختار 
للفتوى تماق التحريم بالرضاع و إلو بعد الفطام..إذا لم يكن بعد مدة الرضاع . 


[ باب ما يذهب مذمة (۲) الرضاع ] قوله [ غير محفوظ لزادة () افظ 


rN بحا حبار‎ NIN NARO MRR لاحي حا احم باح ا‎ N AANA NA NA AAA AN AN San ani AMANAN, 


6 


000) 


(+) 


هو عار الزياعى و حكاه عن الخصاف . 6 قاله أبن عابدين : و فى الدر 
الختار يكبت التحرحم فى اأدة .فقط.ولو بعد الفطام و للاستغناء بالطعام على 
ظاهر المذهب و عليه الفتوى » انتهى . | 

قال أبو الطيب : كلة يحرم بتشديد الراء من التحريم والفتق. الق والامعاء 
بالمد جمع می يكدمن الى مقصوراً كعنب و أعناب وهو موضع الطعام 
من البطن أى الذى شق أمعاء الصى و وقع منه موقم الذذاء و فى الثدى 
حال من ضير الفاعل اف فتق سالا مقدرة. أى حال كونه كاتا فى الثدى 
و لو قبل من الثدى لم يغد هذه الفائدة قاله الطيبى » و فى المجمع جال من 


:فاعل فتق أى فاتضآمنبا و لا يشترط كونه من الندى فان الابجار حرم ء 


انتهى › و ظاهر هذا أن فى عى من ء انآهى . 

حک السيوطى عر العراق : المشهور فى الرواءة بفتح الم و كسر الذال 
الحجمة و يدها م مفتوحة مشددة > و قال الخطاى فيه لغتان قح الذال 
وكيرها بريد ذمام الرضاع و حقه ؛ قال O ET‏ قي 


سقط عى حدق ا ہی د يأدانه 00 حق المرضعة بكاله وكانت 


0 8 قلت 0 الشارح سراج e‏ 3 


الک وگب الدرى ) ۲e۲‏ ( الجرء الثانى 


أنى فى اسم حجاج » فالصحيح حجاج إن حجاج دون حجاج بنا آي حجاج ؛ قول 
[ قل هذه كانت ارضعت ٠‏ إل ] أى حين سأل بعضبم عن بعض عن سبب هذا 
الاكرام البالغ نايته » وکن أهل مك يؤتون أولادم مراضيع من قبائل أخرالفرط 
الخرارة فى مك و للتخففوا عن مؤن الثربية » قال أستاذ الاستاذ : ل شت )١(‏ 
إسلامها بق من الروابات فو إكرامه يِل لا يمكن الاحتجاج به عليه . 

[ باب الآمة نعتق و ها زوج ] قوله [ قالت كان زوج بريرة عبدآ غيرها 
النى کی اختلفت الرواءات (؟) فى ذلك فأخذ الامام برواية الأسود كلا يخالف 


٭# الغابة حجاج بن مالك مدنى له ححديث واحد مختلف فيه رواه سفيان بن 
نة عن هشام عن أبيه عن الحجاج قال : سألت رسول اله ب مانذهب 
ی الحديث » وقد خالف سفان غيره أخيزنا عبيد الله وغیر واحد باسنادم 
إلى الترمذى » حدثنا قتيبة نا حاتم عن هشام عن أيه عن حجاج بن حجاج 
عن أبيه ؛ ثم ذكر حديث أب داؤد بذكر الواسطة ء ثم قال و وافق حالما 
جاعة وعد امام > فذكروا فى الاسناد حجاج بن حجاج و. حديث ابن 
عييئة خطأ » انتهى » فمل من ذلك أن الخطأ فى نرك واسطة أنى الحجاج 
فتامل . ش 
©6 و المسألة خلافية و المراد بأستاذ الأستاذ شبخ العرب و المجم الشاه عبد 
الغنى المباجر صرح باه الشريف فى تقرير مولانا رضى الحسن المرحوم » 
و فى الخيس عن ربل الحقاء صمح ابن حبات و غيره حديثاً دل على 
إسلامبا > و قبل :لم يبت إسلامبا » و قال الدمياطى :لم ترف لما 
کته > قلت : لكن الحافظ فى الاصابة > و ذكرها فى القسم الأول » 
و لم يحك فى إسلامبا خلاناً > و حكذا لم بحك ابن الآثير فى أسد الغابة 
60 و ناء علا اختلفوا فبا إذا اعتقت المرأة و زوجها حر ء فقال اجمهور : © 


الكوكب الدرى )` ror‏ ( الجر ءالثانى 
ا ل ال م 


قوله عليه السلام طلاق الآمة تان من غير تفريق فى أن يكون زؤجها حرا أو 
عبد مع أن قوها كان عبداً تمل الجاز ؛ فانه كان عبداً لا شك فيه والز عمل 
توما و كان م ازم ترك العمل بقوله عليه السلام طلاق الآمة 'ثنتان » و ذلك 
لاا لولم تخيرها بالعتق لزم القول باعتبار الطلاقات بالرجال و الرواية ناطقة لاف 
و أصل الخلاف بيننا و بين الشافى اعتبار الطلاق بالنساء » فانا لما اعتيرناه بها لزم 
القول بزبادة الملك علبها باعتاقهاء وهو لا ل يعتيره مما بل اعتيره بالرجال )١(‏ ل يقل 
بشوت الخبار لها د می على ما كانت لم تغير شتى من صفالها » و [تما خيرها إذا 
كانت تحت عبد للا يلزمبا عار بالاستفراش فته ثم قوله : و لو كارت حرا 
لم يخيرها اجتباد محض من الصحاية أو من الرواة (۲) وليس علينا تسليمه . سيا 


aan r AA AAA.‏ بياج حال ايحت يجا حر ب بحا ا ريه sana‏ مداه ريج ير بلي 


@ لاخيار ها لآن علة الخيار عندم الكفاءة » وقال الثورى والخنفية وغيرم 

ها الخبار لآن العلة ملك البضعة و هى أولى لأا .ستفادة من قوله م 

ملكت بضعتك فاختارى هذا » و إذا كان الزوج عبداً فبا الخيار اتفاقاً . 

)١(‏ فقال : لا ملك العبسد من الطلاق إلا اثنتين حرة كانت زوجته أو أمة 

کا فى البذل . ْ 

(؟) بل هو المتعين لآن المرجح فى رواية عائشة كونه حراً > و ذلك لآن رواة 

هذا الحديث عن عائشة ثلاثة : الأسود و عروة وابن القاسم ٠‏ قأما السود 

فل يختلف فيه عن عائقة أنه كان حرا » وأما عروة فعنه روايتان صرحتان 

كان حرا و كان عبداً › و أما عبد الرحمن بن القاسم فعنه روايتان سصحرحتان 

كان خراً و الأخرى بالثنك و الجزم قاض و لا ترج لاحدئ روايق 

عروة للتعارض فبقيت روابة الأسود سالمة ومعها رواية الجرم لابن القاسم 

فلم أن قوله لو كان حرا من دون عائعة » هذا و قد صرح الشيخ فى 
البذل أنه مدرج من عروة أروانة النسالى . 


و قد يعارضه الحديث.المرفوع وهو الذى ذكرنا من قوله عليه الشلام )١(‏ طلاق 
الآمة تطليقتاست مع أن العمل على حديث العبدية يفوت العمل بالحسديك. الآخرز 
و لاعكس ٠‏ قوله [ بوم اعتقت بريرة هى ] ككريمسة و التأويل الذى افيا 
لا يتمثى هرنأ إذ هو مصرح أنه كان عبد أسود نوم اعتقت فالجواب (9) عله 
أنه م يبلفه خبر اعتاقه بعدء وأنت نعل أن دعوى الجاز غير مردودة هنا أيضاً , 
فانه كان بوم اعتقت بريرة عبداً باعتبار ما كان . 

[ باب الولد للفراش ] أى لصاحبه [ وللماهر الحجر ] فقيل الجر الهرمان 
وقيل : بل المراد الرجم > وما أورد أن بعض الماهرين ليس له رجم ٠‏ فلا يصح 
هذا التأويل » فالجواب أن ذلك لمارض من فوات شرط أو قيام مانع و اراد 
بالفرش صاحبه سواء كان صاحب فراش قوی أو ضعيف إلا أت يكره صاحب 
الفراش و بدعيه آخر ليذ لا يثبت نسبه عن صاحب الفراش أيضأ » و تفصيل 
الفراش القوي و المتوسط و الضعيف وما يفتقر فى التفاء السب من كل قسم من 
الثلاثثة موكول إلى كتب الفقه فلا علنا أن نترك . 

[ باب فى الرجل برى المرأة فتعجبه ] قوله [فدخل على زنب فقضى حاجته] 
وربما بختلج فى القلوب أن النى مله مع عصمته وبلوغه أقصى درجات الكال كيف 
وقع فى قله ما بقع فى نفس الرجال برؤية أجنية : و الجواب أله لا ضير فيه إذا 
هرشته ذلك امحل الحرام وقتكونه حرام والحرام إا هو ششبوة امحل بعينه وإن («) 


(41) و ساق قربا فى باه عند المصئف أيضأ . 


(؟) عل أن رواءة عائشة كان حرا مرجم برجوهء منها أا مثيتة و هى ثافة › 
و أيضآ هى نص ف الباب بخلاف رواية ابن عباس فهى متملة . 

(؟) هكذا فى الأصل بواو الوصلية و لمل فالسا التعميم و توضيح ذلك أن 
اشتهاء شثى يتصور بثلاث صور اشتهاءؤ مقيداً بالحلة مقيداً بالحرمة بدون 
التقبيد بالحلة و الهرمة ففائدتهيما تمم هذه الصورة الثالئة والجواز للصورة 
الأول فقط . 


الكوكب الدرى (roo)‏ بره الا . 
آذآ سب م ب ب ب ل 


كان فى حين حرمته » وآما إذا اشتهى حصوله بعد الحل فلا ء مع ألهالشتى كثير ا 
ما حرك على شئى لا على نفسه فكان رؤيته ييه إناما حركته على قضاء تماجته 
:و استفراغ فضالته لاسا حى يازم شتى من الاثم بل حا حل و طاب و الرفية 
م تكن قصداً أيضاً مع أن صنيعه ذلك [ما كان دعام الآمة . 
[ باب فى حق e‏ قوله [ لو كنت أص أحداً أن سجد ]و اللنظ 
عام لسجود التحية و التعظيم فمل نسخبما جما [ لأمرت الرأة ] فيه إشارة إلى 
أن المرأة يحب عليها أن تطبع زوجہا فى كل ما يأمرها به إلا أن کون حراماً , 
قوله [ و إن كانت عل التنور )١(‏ ] خصها بعضهم عا إذا كانت تخيز خبز الزوج 
. و لا حاجة إلى ذلك بل الغرض )١(‏ المسوق له الكلام و هو الاثمار.و عدم 
التو تف فى امتثال أمره فى التق التاق أوفر وأتم فالممنى أن الواجب عليها المسارعة 
اله ان ا تالقان ج جا ا ات اله د اق 
خيزما فلعلما بق وما جائعة أو كلف باعداد الطعام مرة أخرى و فه دلالة على 


)١(‏ بفتح ثم تشديد > معناه : و إن كانت مخير على التنور مع أنه شغل شاغل 
لا يتفرغ منه إلى غيره زلا بعد انقضاته . u‏ تتميماً ومبالفة ثم يحتمل 
أن كون المراد. به » و إن كانت مشتذلة ما يخاف عليه الضياع بالمرك فان 
لخب إذا ترك على التتور يخاف عليه الضباع أو وإن كانت فى ذلك الوقت 
آنية على اتور أى وإن كانت ملك الحاجة الى بدعو الزوج إليبا ثقيلة على 
المرأة جرا فى ذلك الوقت كأنها تأت لسببا على التتور من حيث الثقل 
اله واب ۰ | 
() قوله الفرض مبتدأ و أوفر خبره و هو الاتار إلى قوله امتثال أمره جل 
مدترضة و لم بذ كر التق الثاتى بنص العبارة لظبوره من سباق الكلام وهو 
أن لا يقيد البر يخيز الزوج بل يعم خبزه و خبزها و الآوجه أن يقيد 
بخيزرها خاصة . 


لي كن الد ( ۲۵ ) الجرء الان 
ل ااا ٠‏ 0111111 
اختيار أيسر الاتمين إذا ابتلى بهها فان إضاعة المال و عصيان الرفتج: ذنبان لا عالة 
ثم على تلك القاعدة يتفرع جمة من مسائل الفقه . قوله [ أا امرآة بالك ] وفى 
بعض النسخ مانت )١(‏ . و الثانى ظاهر و تأويل الأول آنا استحقت فى ليا 
هذه دخول الجنة فكا ما دخلتما أو المعتى لو مانت فى ليلتبا دخلتها . 

[ باب فى حق المرأة ] قوله [ أحسنهم خلقآ ] الملق معناه المعاملة بالخائق 
و الخلوق حسيا يرضى به الخالق و هو بهذا المعى متضمن الشريعة يأسرها أومعناه 
معاملة انخاوق حسب رضاء الخالق . و هو دال على وجود الآول أيضاً فان المرأ 
يبعد أن يكون كذلك فى أمور الخلق و يعكس الام فى امتثال أوامره تعالى المملقة 
خالص حقه و المراد ها الثانى لاله أوفق بالقصة » وقوله [خيارم خيارم لسامم ] 
لكونها فى أسرم و ذلك لأنه بدل على ها فى طبيعته من الخير و الصلاح حيث 
عامل الضعفاء بالعدل أما حسن الحاملة بالغالب على نفسه فليس فيه كثير فضل ء 
وكذلك الحم فى كل ضعيف منك ذليل بين ديك والآصل أن نساء أهل الكتاب 
كانت حادبات على الرجال ونساء قريش لاتكاد تعامل بها القريش إلا معاملة المادات 
أو الجواتات و الاماء لا يعدون هن (؟) مرتبة و كانت نساء الأتصار بين بين 
لاكتساب من نساء أهل الكتاب مل الهاجرون يتكرون علها ما رأوا من تبدل 


. و عل هذه النسخة بى الشارح سراج أحمد ترجه‎ )١( 

(؟) فقد أخرج البخارى من حديث ابن عباس عن عمر قال : كنا معشر قريش 
نغاب النساء فلا قدمنا على الآنصار إذا قوم تغلهم نساؤم فطفق نساؤتا 
بأخذن من أدب ساء الأنصار فصخبت على امرأتى فر أجعى تانكر ت أن 
تراجمتى الحديث » قال الحافظ ابن حجر : قوله كنا معشر قريش أى نم 
علين و لا يحكمن علينا » و فى رواية يزيد بن رومان كناو نحن مک 
لا يكلم أحد امرأته إلا إذا كانت له حاجة قضى منما حاجته » و فى رواية 
عبيد مانعد للنساء أمراً » و فى رواية الطبالسى كنا لا نعتد بالنساء » أنتهى . 


الک رک الدرى ) لامع ) الجر الثانى 
ال ا ا ا وك ا ج ا ا 


عادائها فى الاطاعة فرخص )١(‏ الى يم فى ا فتعدوا ف اضرب فشكت 
النساء ذلك منهم إلبه فأمس النى يَف بحسن المعاملة با تعايما لهولاء الذن“صكانوا 
يدون عليرا اعتداء لا يتور فوقبا من مريد . 
قوله [ ولا يأذن فى بوم لن أكرهون 0 ان أن توم من 
قوله لا .وطن فرشم أن اذہ من دخول الرجال علين غین منهى عنه إذا غم لوا 
على فرش أزواجبن نعم ها رخصة فى تكلم عارمما ومم. خارجون من يتا إلا إذا 
تضمن جرد الكلام مفسدة أويكر ن الكلام من هذا القيل ء ثم قوله [وحقين عك , 
إل ] بان لا تختص يبا من الحقوق ازيد الاهمام بها لاكل حق هو ها عليه . 
[ باب فى كراهية إتيان النساء فى اا قوله [ و تكون فى الماء قلة ] 
إما أن بكون السائل أراد أن لا ينتقض الطبارة لا له من الضرورة 5٠‏ فمر(م) 
الحثى أو الغرض أنه لما عل أن القسوة تخرج من محل النجامة ثم إَا تشر بين 
إلته ‏ فكئنه اشتهى وأحب أو ظن أن غسل ذلك الموضع الذى أصابته الرويحة: 


6 فقد أخرج أبو داؤد من حديث اناس بن عبد الله قال : قال رسول الله 
2 : لاتضربوا إماء اله فاه عبر إلى رسول الله و فقال : ذثرن الفساء 
على آزواجہن فرخص ف 0 أفاطاف ,آل رسول الله ب تاف كتين 
يشكون أزواجين ٠‏ فقال النى برلل لقد طاف آل عمد نساء كثير يشكون ٠‏ 
آزوا کن لمن ولائ خارم » a‏ 

(+) و كان الحديث من الرجال إلى النساء من عادات العرب لايرون ذلك عياً 
و لا بعدوله ريبة » فلنا رلت 3 الحجاب و صارت النساء مقصورات 
مى عن عحادثتين و القعود إلهن » قاله أبو الطب 

(+) و لفظه غرض السائل أنه ينيغى أن لا ينقض الوضوء 3 القدرء انتهى: » 
و قال أبو الطيب : سراد السائل كان معرفة الفرق بين قليل الرح وكثيرها 
فأرشده ی إلى أنه لا فرق بذہم ؛ انتهى . ء' 


الكوكب الدرى (مه؟) الو اتن 


ضرورى فدفعه الى ر مع ٠تنيه‏ له على أن خروج الرح من “ذلك المقام لا كان 
: ملطخا عندك بحيث ظنت أن ذلك وجب غسله فكيف بائيان )١(‏ التليا من 
هذا المقام . ّْ 

[ باب فى كراهية خروج النساء فى الزينة ] قوله [ كثل ظلة بوم القيامة 
لا نور لها ] باضافة الظلدة إلى بوم ,ولا يبعد قطمما عن الاضافة تحمل التكير على 
التعظيم و التبويل » فكأنها لما أبرزت ما كان حقبا أن يق من زيتتها و نفسبا 
تجازى عليه بوم القيامة بأن نى غابة الاخفاء »ومعى قوله ظلبة هوم القيامة الظلبات 
الشديدة المراكة , م قال تعالى : « ظلات بعضها فوق بعض » و قوله : لا نور 
ا » هو على معناه أو يدتى لا حجة ولا عذر و لا برهان لما فى ذلك الخروج 
يسمع و يتير فتعذر بها ٠‏ قوله [ و غيرة اللهء إل ] و [نما احتيج إلى فسيرها 
لات الله تعالى متعال عن أن تأثر بدتى و الغيرة هى التأئر فأريد بها هنا 
معتاها اللازى . ش 

[ باب فى كراهية أن تسافر المرأة وحدها ] قوله [ أن تسافر سفراً يكون 
ثلاثة أيام ] و فى يعض الروابات أقل من ذلك ء فقال الامام : (۲) إذا كارن 
السفر ثلاثة أيام لا جوز ها السفر يدون محرم خيف الفتنة أولا لهذا الحديث ففيه 
إقامة للداعى مقام المدعو اعتبارآ للاعم الأغلب إذ لاخفاء أا إذا سافرت ثلاثاً , 
فانها لا بد من أن محتاج إلى إركاب و إنزال و قضاء حاجة إلى غير ذلك فتضطر” 
إلى ملامسة الرجال الآجانب » و أما إذا كان السفر أقل من ذلك فالتهى منوط 


)١(‏ وف الحاشية عن اللمات وجه الماسبة بين الاين أنه لما ذكر الفساء الذى 
يخرج من الدبر و يزيل الطبارة و التقرب إلى الله عز و جل ذکر مادو 
أغلظ مه فى ذلك . ` 


69 وحى أو الطيب : عن ان امام قد روى عن أنى حنيفة و أف ترسف 
كراهة اروج ا مسارة نوم بلا حرم ٠»‏ اتهى . 


ES‏ عه ( KS‏ الجر الثانى 


بالفتة فان خيف عليها الفتنة لا جوز لها الخروج إلى مسجد نها ظنك يسيرة بوم 
أو ومين و إن لم يخف م تنه و على هذا فالرواءات كلبا رة مفيدة#معمول 
با » قرله [ لآن الحرم من السبيل ] ف جب عليها الحج أصلا حى بجحب الايطاء 
و أهل الكوفة المذكورون فى ذاهى هذا المذهب غير أصمابنا » و أما عنسدنا فايس 
الحرم من السييل لتفسيره عله السلام السبيل بالزاد والراحلة فو شرط )١(‏ للا'داء 
فيجب علا الايصاء إذا لم ححج لفقد بحرم . ش 
[ باب فى كراءية الدخول على المغييات (؟) ] قوله [ قال سفيان فالشيطان 
لا يل ] لاله لا يصح إطلاق الشيطان ععنبيه على المسلم أى لايصح اطلاقه مناه 
اللغوى و هو التمرد البعيد عن الرحمة » و كذلك اطلاقه على الملم معناه العلى » 
و إذا كان كذلك فلا يضح إطلاقه بي لفظ الشيطان عليه إذا أسل فمل أله 
0 سم (ع) و الجواب أنه باعتبار ما كان عليه أو صفة له باعتبار توعه و حاصل 
الجواب (؛) أرب إطلاقه عليه فى الحديث مجاز باعتبار إطلاق اسم جشسه عليه 
أو ياعتبار ما كان قبل أو الاسلام هيا عى الانقياد لا الاصطلاحى ء قول [ إلا 
قالت زوجته ] فان الله عز وعلا يخيرها بأيذاتم! زوجبا » فتقول ذلك و ایس الحبى 
اليا ترف اك وو كل حين فلم كل ما آذته امرأنه و أخير به الى ی عير 
الفساء فان طمزة الضرائر أشد . 
(0) ج عدم ف اواب الح و اناه خلاقة قم عق عن ولك قط . ' 
(؟) يضم الم جمع مغيبة من أغابت إذا غاب نا زوجبا يقال امرأة مغيبة 
و ميب ذف التاء و اانا و لعل ذلك لاله من صفات النساء قال 
أبو الطب ٠‏ 
(م) و لذا فسره بقو له ا منه بصيفة المضارع الحكلم . 
(؛) و أجاب عنه 00 الطيب فقال قوله لا يسل هذا هو العيادة و خرق العادة 
بالاظر إليه يِه و الله قادر على كل شتی ٠‏ انتهى . 


الكوكب الدرى ( ۲۰ ) الجرء الثاق 
وسسسعُسس سس ae‏ 


أنواب الطلاق و اللعان عن رسول الله ل 


[ فقال هل تعرف عبد الله بن عر ] إنما قال ذلك لعل أفى أعل هذا الالال 

حق الملم لكونه قد جرى على [ قال فه )١(‏ ] أى ما هو و ماذا يفغل سوى 
الاعتداد أو المعى أكفف عا سأات [ أرأبت إن تحر ] عن اتبان (؟) الخير 
و هو عدم المراجعة أو عدم التطليق فى الحيض [ واستحمق ] فارتكب ما لم يسن 
له فيل جعل مقولته تلك أى تطليقه بمجره و حمقه لغواً و هدراً لابل بعد بلك 
التطليقة » قوله [ ثم ليطلقبا ] أى إن (*) أحب التطليقة » قوله [ يطلقبا طاهراً 
من غير جاع ] للا يلنبس وجه المدة فان قبل لما جاز الطلاق فى وقت التيقن 
بالجل فأى حرج فى الطلاق وقت الاشتباه و التباس امل غابة الام أنها تكون 
حاملا ‏ فالجواب أن الطلاق بعد ظهور الل لا يضر كورب الزوجين عالين ابه 
حيتئذ » و أما إذا لم بين و ظا أنها ستفرغ عن عدتها فى قليل ؤ ظرر خلاف . 


)١(‏ هى ها الاستفهامية أدخل علا هاء السكت فى الوقف مع 2 غير جروزة 
و هو قليل » وقيل : الماء منقلبة من الآاف أو هى كلة كف وزجر أى 
انزجر عنه و اسكت ء فانه لا شك فى وقوع الطلاق وكوله محسوبا فى عدد 
الطلاق إذ كونها تحسب منيا آم ظاهر لا يتاج إلى سال سا بعد الام 
بالمراجمة إذ لا رجءة إلا عن طلاق قاله أبو ااطبب . 

() قال أبو الطيب : إن يجر أى عن الرجعة أفل بحسب حيئئذ فاذا حسيت 

بدون الرجمة فتحسب مع الرجمة أيضآ إذ لا دعل لارجعة فى إبطال 
الطلاق › أنتهى . 

(+) ف الطبر المتصل أو فى الطبر الذى بعد حيضة أخرى تاف عند الأمة 

سكاع ف اتدل 


الكوكي الدرى ( 1 ) الجر الثانى 


ذلك حى طالت عه ألمدة ففيه من المناسد ما لا مخ , قوله (كفلتها مي شأء] 
إلا أن السنة عنذنا أن يطلقبا عند كل شبر ء قوله [ لا يكون لاا للسنقدإلا أن 
يطلقرا واحدة ] أى فى زمان واحد ثم إن أراد إيقاع الثازة طلقها الثانة فى طهر 
ثان » إن كانت من ذوات الحيض » وى وي تان إن كان خلاف ذلك إلى آخر 
ما قالته الفتهاء فى أسفارم . ْ 

ش O‏ 
أزاد بها استيقان الجر دفماً اظنة النهمة عن الرجل ويذاك بعلم أن المرجع فى توكيد 
ما يظن من الآمور واستيقانها هو الحلف لا غير ء قوله [أنه جمل البتة واحدة ] 
أى بائنة كأنه نظر إلى أن الطلاق واقع بقولا أنت طالق أو طافنك فلا بد لقوله 
الببة م مى لثلا يازم الالغاء فكان مقادها القطع و البيدونة و هو فى البائن 
لا الرجعى » قوله [ و روى عن على أنه جملا ثلاث ] ولمل منشؤه حمل اليدونة 
على ما هو كال فيا » قوله [ قال بعض ء إل ] هؤلاء و منهم الامام رأوا أن 
ذلك اللفظ لا يحتمل المدد کا هو مبسوط فى .الأصول فكان ممتملا لفرد حقيق 3 
أو حكى و ای بمعزل عنهما إلا أن تكون OT‏ 
ولكن الواحدة فى قول هولاء بائة لا رجعية للا بلغو افظ البتةقء وإنما أدرجوا 


- 


ما إذا نوى الائتين فى نسق الواحدة لا الثلاث مع أن نسبة الثنتين إليبها علي 


aay ييار ابا بار يا‎ a aa NALAN يبجعم يبيج يري رجض طبر عضيس‎ SAA بيس ب يس بغر‎ eS 
ل‎ 


(1) بفتح المؤحدة والفوققة الشديدة أى يقول لامرأته أنت طالق البتة أو أنت 
البتة وهو مصدر بت جع قطع منصوب بفعل »#ذوف أى قطعمت الوصلة 
قطعأ أو بمنى القاطع صفة الطلاق المقدر أو مصدر لفعل الطلاق بناء على 
اعتبار الطلاق قاطا قاله أبو الطب . 


Sy (+)‏ 02 
تصحيف من الناسخ والصواب الزيير ان سعيد بالياء فى رواءة. أنى داؤد 
و ابن ماجة و الطالسى و ليس فى الرواة أحد اسمه الزير بن سعد . 


السواء لكون الواحدة فرداً كاللاثة غاءة الام أن الأول :كجقيق » و الثانى : 
حكى » لان الفرد الحقيق و هو الواحد حقيقة » و الحكى و هو آلثلاث بجاز 
و حل الكلام على الحقيقة أولى و قرينة الجاز فبا يصار إلبه نيته فلا مانع لطن 
الل عليه ء و أما حلا على معناهما خمل اللفظ على ما لم يحتمله يعنى أن تأئين 
النية [ما هو فبا هو تمل اللفظ و هينا ليس كذلك فان اللفظ الواحد لا عتمل 
الاثنين فل تصح منه الادادة > قوله [ و قال الشاضى إن توى واحدة » لخ ٠]‏ 
إا كات الطلاق عنده رجعآً لما أن البوائن عنده رواجع و هذا بحث أئيت فى 
موضعه فكان الخلاف معه فى موضعين فى حة الرجوع و صمة ية الثنتين فنعناها 
وا الشاففى - رحه الله تعالى - . 

[ باب فى أمرك يدك ] قوله [ ثم قال اللهم غفرآ )١(‏ إلا ما حدى : 
إل ] استنفر الله عا بادر ليه لسانه من نتى الذاهب إلى اثلاث إلا الحسن » 
و لا كان قتادة حافظاً متقنآ لم يضر إنكار كثير فى ته ء قوله [ قال ثلاث ] 
الظاهر أن هذا مرذوع قاله الى بر فى جواب السائل عمن قال لامرأته أميك 
يدك و كن أن يكون اجتباداً من أبى هريرة لا أُكروا من رفعه ک) سيجىء فانه لما رأى 
أن أمرك ببدك تفويض إأبها أمس نضا ء فك أن ها أن تطاق نفدم بواحدة فاا أن تطلقها 
بثلاث حم بذلك ٠‏ قوله [ القضاء ما قضت] أى لما ما شاءت من الرجعى وغيره 
واحد و غيره . و ذهب سفيان و أهل الكوفة > إل ٠‏ يعتى أنهم. ذهبوا إلى أن 
الا منوط على رأما بشرط الموافقه لرأى الزوج ٠‏ و إن لم يكن له نية أو نوى. 
واحدة فهى واحدة » ولا يخ أن كل ما ذكر من مذاهب الصحابة فى أمرك دك 
يمكن إرجاعبا إلى مذهب الامام 9 غير ارتكاب تكلف . وكذلك لا ينافى الرواة 


مذهبه بل هی [حدى شقرقه . 


(1) بفتح الغين المعجمة منصوب على المصدرية يمعى المثفرة أى اغفر لى مغفرة 
أو أسألك مذفرة ٠‏ 


الكوكب الدرى ( r‏ ( الجرء الثانى 


[ باب فى الخبار ] قوله [ فاخترناه أفكان طلاةاً ] ردت يقولها على بض 
من بجتى مذهبه مر أن الطلاق واقع على تقدير اختيار الزوج أا ؛ قول 
[ فروى عن عر و عبد الله > إل ] القول الأول من قولما افق الذى 'ؤمينا 
إله و وجه ذلك آلا لا اختارت تفسما فكأنها استبدت بها » و ليس ذلك إلا فى 
البائن دون الرجعى . 

[ باب فى المطلقة )١(‏ لاتا لا سكتى ها و لا نفقة ] قوله [ قال عمر : 
لا ندع كتاب الله و سنة نينا ء إل ] هذا يدل على أن عر سمع من الى يت | 
فى ذلك شیا . و إن لم يذكره هنا فكان كتاب الله (۲) مستدلا فى باب السك 
و سنة نيه فى إثبات (©) النفقة أو بكون الحكان معأ ثابتين بالنصين عنده » فكان 
عر يمل لها الكنى و إلنفقة ا أن و ال خا من الى ر 
الكتاب قطعيتان فلا يثرك العمل بهما يخير الواحدء وبهذا بعل أن مذهب عر هو 


لمح یی العو م عا يج عا ني ی ص سيب نم يبتو يج عام د رصي مرج ب د ضع تمه عع ص ياي اعت جح عب ب 


60 اختاف فيه الآنمة > فقال بعضهم : لا نفقة لحا و لا سكتى . و هو قول 
أحد وإسماق وآ تور و داود و أتباعبم : و قال بعضهم : لا نفقة ها 
و ۵ا السكتى »> و هو قول الشافمى و اجبور . و ذهب عبر بن الخطاب 
و ابن مهود و عمر بن عبد العزيز و الثورى و أهل الكوفة من الحنفية 
و غيرهم إلى وجوب النفقة و السكنى »> هكذا ف البذل » و قريب مه 
ما حكاه المصنف . 

(؟) وهو قوله تعالى : « أسكتوهن باع كلع اليا ترا عار + 
ه و لا تخرجوهن من بيوتهين > الآبة . 

(م) قال 5 الطب : لاريب فى أن قول الصحاى من السنة كذا رفع قوف 
إذا كان قائله عمرء وفيا رواه الطحاوى و الدار قطتى زادة قوله بعت 
رسول اله بب يقول : للطلقة ثلاث النفقة والسكى » فان تمارض روايتهما 


روآيته ای الروايتين يحب تقد بمبا أننهى 3 


اليكوكب -الدرى (re)‏ الجرء الثانى 


الذى ذهبنا إليه من ترك العمل يخير الواحد إذا لم يمكن ةيكاب الله تسالى 
بأحد الوجوه الى مجتمع بها > وقد ارتكب مثل ذلك الشاففى أيضا اقياب السك 
لمارأى من مخالفته بالكتاب , وأما فاطمة فلم يثرك العمل بها سممته من فى الىل 
لكونه قطعياً فى حقها و كان الحديث ناحا لحك الآبة فى حقها ثم الاعتذار مر 
الأحناف فى حديث فاطمة أن النى يفيه ما نى الزادة على أقفرة شير و أقفزة 
بر أعطاها زوجما لكنها فهمت نقى النفقة رأسا فلت و عملت و أقتت عه 
ف تأيد فهمبا ذلك بقياس »ا هو مصرح فى سان أ داؤد حيث عالت )١(‏ 
وجوب النفقة بامكان المراجعة فهى لا كانت مطلقة ثالثة الثلاث » ا هو مصرح فى 
الرواءات فظنت أنه ما یق له حق فى الرجوع لم ببق لا حق عليه إذ الغرم بلقي » 
قوله [ .و لاطلاق له فيا لا ملك ] أوردوه على مذهينا و ليس بوارة ؛ فار 
الجر الذى تكلموا فيه قوله إن كحتك فانت طالق وليس (9) فيه إيقاع الطلاق 
فيا لا ملك إا دو نوقع الطلاق حين يماك لاقل ملك فلانخالف الحديك مذهينا 


شروى (۴) نقير حی يفتقر إلى تفتيش و تتقير . 


لظ 


Anan Ann‏ مہہ ہیی 


: و لفظ أنى داؤد مختصر و هو فى إنكار مروان علا . فقالت فاطمة‎ )١( 
حين بلغا ذلك ينى و باک كتاب الله قال اه تعالى : « فطلقوهن لمديين‎ 
حی ءلا تدرى لعل الله يحدث بعد ذلك آم + قالت فأى آم محدث بيد‎ 
٠ اثلاث و أصرح منه ما فى جمع الفوائد حيث ذكر اختلاف روايتها وفه‎ 
فقالت: فاطمة : حين بلغها قول مروان فبينى و ينم ء القرآن لامخرجوهن‎ 
من یوتہن الآ > هذا لمن كان له مراجعة فأى أمى بحدث بمد الثلاث‎ 
. فكيف تقولون لا نفقه لا إذا ل تكن عاملا فعلى ما تحبسوما » انتهى‎ 

(؟) و بذلك أجاب أبن امام و.غيره من مشا الفقة بالبسط و لافاء فى 
أن اميق غير التطليق . 

(؟) قال انجد شروى كجدوى الال و النقير النكتة فى ظبر الواة . . 


الكوكب الدرى ( هم ) الجر الثاى 


قوله [ فى المنسوية ] يصح بالسين و بالماد )١(‏ لآن م230 المنيين واحدء 
قوله [ إنا تطلق ] لمل ابن مسعود لو ستل عن غير المنسوية لأجأبت]ضاً على 
وفق مذهينا » وكذلك ما ذكر بعد ذلك من المذاهب لا يخالف شتى منها متمينا 
و الفرق محم . 

قوله [إذا وقت (5) تزل] أى إذا لين وقنآ لا يقع الطلاق » وأما إذا 
قال أو تكحت فى وقت كذا فهى طالق ينزل الطلاق بل تقول لا تعرض فيه عن 
غير الوقت فلا يخالف هذا المذهب مذهينا شيئاً » و كذلك قوله : إذا مى امرأة 
أو بلدآ إلى غير ذلك » وقد عرفت أن الفرق تحكم غير مبتى على دليل [ و وسع 
إحاق فى غير المنسوبة ] أى لم يقل بوقوع الطلاق عليباء قوله [ والعمل على هذا 
عند آمل العلل » إل ] أى فى العدة (*) لا فى الطلاق لاهم اختلفوا فيه » قوله 


(1) قال أبو الطيب : النصوبة المحينة من تصب إذا رفع لآن المعيذة رفصت 

بالتعيين من حضيض الابهام . و بالسين أى الى نسبت إلى قبيلة ا 
, وهو أظير . 

)+( بالتشديد أى إذا عين المرأة يمع الطلاق , و هو المشهور عر مالك » 
و قال أحمد و الثاففى و مالك فى روابة ابن وهب : لا بقع ء و قال 
أبو حنيفة وأصحابه : بقع مطاقآ لآن النعليق بالشرط مين فلا يتوقف نه 
عل وجود ملك امحل كالمين بالله تعالى ء قاله أبوالطيب . 

(1) هذا غاية التوجيه من الشبخ لكلام المصنف و إلا فظاهره وم لاله بوب 
أن طلاق الآمة تطليقتان . ثم ذكر حديث الطلاق و العدة ممأ فكارنف 
الوجه لناسبة الاب بان مذاهب الطلاق » قال المظبر بهذا الحديث : قال 
أبو حنيفة : إن الطلاق ,تعلق بالمرأة » فان كانت أمة يكون طلاقها اثنين 
عراف كان زوجها حرا أو عبداً > و كذلك إن كانت المرأة حرة يكون 
طلاقها ثلاث , وقال مالك والشافمى وأحمد : الطلاق يتعلق بالرجل فطلاق 
العبد. اثنان و طلاق الحر ثلاث ١‏ قاله أبو الطيب : 


التكوكب الدرى ( ۲۹۹ ) الجر الثاني 


[ تجاوز الله عن أمتّى ما حدثت )١(‏ به أنفسما ] هذا فى الأقوال و الأفمال أى 
فها يتعلق وجوده بالفعل أو بالقول . وأما فى الاعتقادات فلا بجاو » وحديثك 
النفس ما بنذ بها النفس و تقر فما » و أما الوسوسة و الخطرة و هما هالا قرار 
فاو لمكن کار عا 4 [ علات عد دار حرطن جد ] اک 
غير مانع عن الزبادة و تخصيصها للاعتناء بهأنها . قوله [ عبد الرحن بن أدرك] 
غلط فى جيع النسخ . و إا هو بتقدحم الراء (0) على الدال [ و ماهك ] غير 
. منصرف لاله يجمى . 3 

[ باب ما جاء فى الخلع ] قوله [ أن تعتد يحيضة ] ذهب (۴) بعضهم إلى 


)١(‏ قال أبو الطيب هذا يدل على عدم المؤاخذة حديث النفس قبل الكلم به 
وهذا لا ينا بوت الثواب على حديث النفس أصلا فن قال إنه معارض 
يحذيث من هم بحسنة فل ماما كتب له حسنة فقد وم » بق الكلام فى اعنقاد 
الكفر و نحو 0 و الجواب أنه لبس من حديث النفس بل هو مندرج فى 
العمل وغل كل شتی على حسبه أو تقول الكلام فعا يتعاق به تكلم أوعل 
بقرينة ما ل تتكلم » و هذا ليس منهما و إنما هو أفعال القلب و عقنائده 
ولا كلام فه إلى آخر ما بسطه » ولفظ أنفسها منصوب على المفعولة. فى 
حدئت ضير الفاعل راجع إلى أمتى أو مرفوع على الفاعلة فلا ضير 
ف حدنت . 

زب ا ارت و اط راح شح انال و اوه رة 
.يدل عليه الترتيب فى كتانى الحافظ التقريب و التهذيب من ترجمة عبد 
ال حمن بن اردك . ٍ ۰ 
(۴) اختاف فى الخلع أنه فسخ أو طلاق . فقال أبو حنيفة و أععابه و ابن أنى 
. للل و مالك : أنه الطلاق البائن » و قال أحد بن حل وإحاق وأبو نور 
إنه فسخ لا طلاق ء وا للشاففى تولان لها ى ثالث لامر لاق 
رجعى » كذا فى البذل و التمليق الممجد ٠‏ 


الكوكب الدرى ٠‏ ( ۷ ) الجر الثاق 


هع م ع سيف کے 


ظاهر هذا الحديث ول يقل بأن الم طلاق و الجواب أن الثّاةفيه. ليست بنماء 
- واحدة [نما هى لببان الجنس فالمنى أن طلاق الخلع عدته بالحيض و اللباحث على 
ذلك اويل ما ورد أن النى 2 قال الخلع طلاق و ما استذطوا حم الع 
بالنص القرآ فى أيضأ وجب ذلك . و لكن يشكل فيا ورد أن لفظ الحديث )١(‏ 
حيضة واحدة أمرها النى به أو أمرت وف الثانى من السعة فى التأويل ما ليس فى 
الأول » وقد صححه المؤلف حبك قال : المحيح أنها ممت » وعلى هذا فيجوزآن 
يكرن فمل غيره ب فلا يتمشى حجة و الجو 9 أف اجه ر ين نفل 
الرواة ظا منه أن التتكير لذلك › قوله [ و روى اخ ] ار اده تقبيد (۲) 
ما تقدم . 
[ باب ما جاء فى مدازاة النساء ] المداراة بذل الدنا لاصلاح الدنا أو بذل 
ادنيا لاصلاح الدين و المداهنة بذل الدين لاصلاح الدنيا » ثم مقصوده من .إيراد 
الحديثك هنا تين أن مراده بل بقوله استمتعت بها على عوج هو هسسذا المنى 
لا المداهنة التى فيها إفساد إدينهء ثم فى قوله كالضلع (۴) نكتة وهى أن حواء عليبا 
السلام خلقت من أعلى الأضلاع اليسرى مر ضاع آم عليه السلام و أعوج 
الأضلاع . أعلاها ء ا كذلك کان الموج ذائاً ن 1 لا يمكن إخراج أودها 


1 أى فى بعض طرقها اا حكاها فى اذل عن انسائى ؛‎ )١( 

)00 عى أن الحم بالنفاق اک ی د فا زا سالك کی عي بأ 
و لا يذهب عليك أن ذواد بن علية فى سند الحديث باسكان اللام بعدها 
موحدة » کا ضبطه السيوطى و غيره فا فى النسخ من كتابة اللاء غلط 
من الناسخ . 

(ع) بكسر الضاد المعجمة و فتح اللام واحدة الاضلاع و العوج بكسر المين ' 
ا ل لل ا ل ل يت 
قاله أو الطب . 


الكوكب الدرى 00 (n)‏ الجرء الثانى 


إن إقامتها سواء غير مكن » و إما يودى إلى فراق و شقاق ٠‏ و أما+الاستمتاع 
بها على عوجبا باصلاح ہسیں حتى لابزداد عوجما فمكن › ويشير إلى تأو اا وین 
عوج فالمراد بالثرك الرك عن إقامتها سواء لافامته مطاقاً . 

قوله [ فأيت ] إنما أنى على طلاقها مع ماله من صلاح ونبالة )١(‏ ولآيه 
من جلالة و إبالة للا عل أن الطلاق من أبغض الماحات فلا ,قدم عليه من غير 
ضرورة شرعية و احتياج صرح . فكأنه لم يقدر (۲) أن يرجح أهون الإينين 
ليختازها هل هو ارتكاب هذا الآبفض أو العاصاة على أيه مع أن حه إباها كان 
يحمله على الثانى و لو قيلا مع أن رکه إناها و هو يبراها و يرضاها لا يخاو عن 
مفاسد و مضار فيلزم القرار على ما اختار منه الفرار فاذلك سأل انى ييه ليسم 
أبما أهون فأم الى ب بطلاقه إشارة إلى أن إطاعة الوالدين فا لا يخالف 
الشرع واجبة ٠‏ و قد عل البى و أن عبر لا يأمره بطلاقها إلا وفيها مابوجب 
ذلك إلا أن ابن عمر لا يتنه له لفرط حبه إاها . 

قوله [ لا تسأل المرأة طلاق أختبا (۴) ] هذا يشمل صورتين إذا سألت 
الخطوية طلاق المكوحة أو سألت المكوحة طلاق ضرلها › و فوله ي [ لتكى. 
ما فى الاما فيه ] تير ما ليس فوقه من مرد فكأنه عير بها الضرائر و السوة 


یہہ 


٠)١ (‏ قال امجد النبل بالضم الذكاء والتجابةء نبل ككرم نبالة »> و قال أيضاً أبل 
كنصر و فرح إبالة وإبلا حدق مصلحة الابل و الشاء و إبالة ككتابة 
الساسة » اتهى . 

(؟) أى لعدم عليه بالأرجح من هذين الآامرين . 

(م) قال فى الارشاد السارى أختها فى النسب أو الرضاع أو الدين أو البشرية 
و المراد الضرة ٠‏ انتهى : قلت : و الأولان يمختصان بالاحتمال الأول من 


كلام الشيخ . 


الكوكب الدرى. )4( 0 الجرء الثاق 


لترجءن عن ذلك ٠‏ فان قول السائل مط كر إذا أراد أن سطنٌَأجداً لا تعطه 
بل اعطنى وقاحة لاتخق لا سا عند العرب الذين ثم فوارس ميدان السماخجة. والكرم 
و سابقو مضامير 'الانيام بأصناف النعم » ثم قوله لتك ما فى انائها محتمل ' امنبين 
على حسب عامس إذ السؤال إن كان بطلاق المكوحة الى هى ضرة السائلة فالاكفاء 
لاصف الذى كان ها » و أما النصف فالسائلة من غير طلاق » و إن كانت السائلة 
عخطوية بعد فالاكفاء جميع ما كان فى إناء المتكوحة فافهم وتشكر ثم المراد به هو 
اکال کا هو الظاهر و لا بعد أن يكون كناءة عن الوطى . 
[ باب ما جاء فى طلاق المعتوه )١(‏ ] المراد بالممتوه هبنا الجنوتت 5 
لا المنى المشهور » و هو الذى ليس برشيد و ليس له كثير تجرية وخبرة وبصيرة 
فى الأمور ٠‏ ثم إن الحم يتتاول النائم و المغمى عليه و المصروع حيث لا يقع 
طلاقم و ريا يتوم أن لا فرق بين «هؤلاء و بين السكران (م) و الجواب أن 
عوارض هؤلاء سماوية و سيبه مكتسب منه و مع ذلك فبو معصية » والنوم وإن 
كان ظاهر الاس أنه مكتسب و اختارى إلا أن الام عند التأمل يظبر يخلافه ء 
قاله أبو الطاب . 
(9) و لا بقع طلاق انجنون 0 > حى الاجماع عليه العينى و غيره . 
(م) قال الحافظ : ذهب إلى عدم وقوع طلاق السكرات : عطاء و طاؤس 
و عر بن عبد العزيز > و به قال ربيعة والايك وإسحاق والمزتى ء واختاره 
الطحاوى » و احتج ببسم اجعوا على أن طلاق المتوه لا بقع » قال : 
و السكران ممتوه بسكره » و قال : بوقوع الطلاق طائفة من التابعين 
كالزهرى والحسن > وبه قال الآوزاعى والورى ومالك وأوحنيفة » وعن 
الدافمى قولان المصحح منهما وقوعه .و الخلاف عند التابلة » لكر 
. الترجيح بالمكس » انآھی . 


الكوكب الدرى ) rv۰‏ ( | الجرء الثانى 


م قد يشكل أن-المسافر إذا قصد بسفره معصية كالسرقة و قطع اإطريق تناولته 
رخصة القصر فا يال السكران لم يصفح غنه فيا بدا منه بعد خروجه اغ اختباره 
و الم ماله » و إن كان الام قد نيط هنا جمصية مع أنه لا يظبر ينه کی بن 
المسافر فرق فى أله لم يخرج مسافراً إلا لخخصية كالدكرارس م ذهب عقله إلا 
٠‏ المصية (01) . 

[باب] قله [قالت كان الناس] خر ه محذوف دل عليه الحال الاتبة و الواو 
فى جملة و الرجل )١(‏ إل حالية » قوله [ فاستأنف الناس الطلاق ] مستقبلا من 
كان طلق و من ل يكن طلق يمى ا رل أن المرأة إذا طاق للا تكرن حرمته 
غلبظة ثم لا تحل حى تكم زوجا غيره فاستأتف الناس حساب الطلقات من هذا 
الآن » ول يعتير بما طلقوا قبل نزول الآية من واحد إلى مائة و فيه دلالة على 
اهدار تصرفات الجاهلية . و لذلك لم يسأل الى بزلل من أين أكتسب أمواله مع 
أن المقامرة و الربا كانا شائعين ينهم » و على هذا قلا : إذا اسل الرجل » وكان 
قد اكتسب أموالا بوجوه هى محرمة كلربا و المقامرة كان حلالا عندم .و هو 
حرام عندنا » طاب له كل ما عنده و ل يوم برد شثى منه و لا بتصدقه › قوله 
[ ولا تمرف للاأشود ] فالظاهر منه الانقطاع , قوله [و سمنت عمداً » إل ] 
فلا لم درك الأسود زمانه برل و لم بعش أبو الستابل بده ي فتحقق بذاك 
الانقطاع فى الاسناد 2 2 هذا كله a‏ ا 


د ق a‏ الأصل أكتق + سه بالاشكال , و 50 أراد کنابة ا 
| بعد ذلك ولم يتفق له . وأجاب عنه ف تقرير مولانا رضى الحسدن اروم 
بان“ مناط اة ق التق عو وجوه الق :وهر قق اف اة 
8« غيرها و المؤاخذة على المعصية أس آخر باق عليه و مناط التطليق ها 
مو وجود هذه الآلفاظ و هو متحقق هنا قبط الحم به فتأمل . 
(+) و قال أبو الطيب : و الرجل بالواو فى أ كثر النسخ و الآقرب أن الوا 
زائدة فى مير كان ثم بسط الكلام على الواو الزائدة . ش 


الك و كب الدرى ( ۷۱ ) الجرء الثافى 


قوله [ فقال ابن عباس تمتد ‏ إل ] لكنه لا سمع الحديث رجي عن مذهبه 
و من ذهب )١(‏ إلى كون عدتها أبعد الأجاين » فانما ذهب لمدم علسه ارخ 
حيث در أن أولات الأحال . الآية متأخرة فى النزول عن قوله تعالى : ٠‏ والذان 
يتوفو منك » الآية ؛ و عن قؤله تعالى : « و المطلقات يتريصن » الآية ٠‏ ولمدم 
بلوغ الرواءة المذكورة (۲) هنا ٠‏ 

قوله [ صفرة خلوق ] باضافة أو بغيرها ٠‏ والثانى أولى فيكون بيان الطيبء 
قوله [ قال] أى حيد بن نافع [ قالت زنب دغلت » الخ ] أول الأحاديث الثلاثة 
وقاات زبنب فدخلت على 4 5 انها : وقال زيئب وسمءث ء إلخء الما : وقوله 
[ لا مرتين أو لاا ] يان لما س من سوال السائلة فالممنى أنها مألت ثلاث , 
و لم بحب کا أجاب من المداواة بالصبر و غيره فى الأسولة الآخر لما عل من عدم 
احتياجها إلى حد الضرورة و تقر من قلة مرضها لا ليتف بباح لا التكحل , 
و أما أمثال هذه فيجوز للمتدة أن تستعمله لبلا وتغسلها مارآ إذا لبجرها شى غير 
النهى عه أى إذا تمين لمداواة م غير حرج ء قوله [ رى بالبعرة ] ينه فى 
الحاشية )١(‏ و كانت الدابة المسوحة بالفرج قلأ بى و لعل السبب فى مولها 


101و اا ا ا aaa‏ جا عه عدر لم سريت بحري يحبر 


. و كان فه خلاف الصحابة والتابعين ولمبيق فيه الخلاف بين أثمة الأممار‎ )١( 


وى عن نون من المالكية أنه يقول بقول على رضى الله عه يمنى أا 
تعد أبعد الأجلين » قال المافظ : و هو مردود لاله إحدث خلاف 
بعد استقرار الاجماع کذا فى الذل . 

(؟) أى الرواءة الى ذكرت هينا و هى روابة قصة سيعة لم تبلغ إليه . 

(ع) و ما فى الحاشية لعله مأخوذ من رواية أي داؤد » فقد أخرج أنو داؤد 
هذا الحديث بروابة القعنى عن مالك و زاد فى آخره قال حيد فقلت أزيئب . 
و ما ترى بالبعرة على رأس المول » فقالت : كانت المرأة إذا توفى عنها 
زوجها دخلت حفشا و ليست شر اا و لم مس طیاً و لا شیا حى ٭ 


الكوكب الدرى ( ۷۲ ) الجر الثانى 


ما يحدث فى المرأة من السمية لعدم الاغتسال و عدم خروجباتفى الفضاء و المكان 
الواسع . ش 

[ باب فى المظاهر وافع قبل أن يكفر ] قوله [ كفارة واحدة ]هذا 
موافق لمذهينا )١(‏ » و هو القياس فان الجنابة ليست إلا عود المظامر لما قال 
كا قال الله عر وجل : « ثم يعودون ا قالوا » وأما جنايته (؟) الى جى بالوقاع 
قبل حلول أجله فلا ريب فى الجاية » و أما وجوب الكفارة فلا يشت من غير 
ديل » قوله [ ما حملك . إل ] إنما اضطره إلى التصريح بسيه الذى أوقمه فى 
ذلك ايل بذلك أن الحم لا يتفاوت فبا إذا كان قصداً أو سبواً ء فانه لا لم بجحب 
عليه الكفارة أى كفارة أخرى سوى الآولى مع ارتكابه ذلك عالاً قاصدآ ققدم 
الوجوب على الناسى و الساهى و الخحاطى أولى » قوله [أحد يى يياضة ] بط () ' 


VV‏ يه نا اك VN‏ به يس" سبي ييه يبا خا ا ع يجي ا ب بسب حي ا رجا 


iA‏ موري لال 


* تمر بها سنة ثم تون بداية حار أو شأة أو طائر قنفتض به » قلا تفتض 
بش إلا مات ثم مخرج فتعطى ا ا 
طب أو غيره . 

)00( و هو مذهب اة الأربعة ٤‏ وح الشوكاق عن اخسن و ارادم أنه 
يحب على من وطى قبل التكفير ثلاث كضارات و ما حكى عن أنى وف 
من سقوط الكفارة إذ ذاك لم جده فى كتبنا و عن عبد الرحمن بن مبدى 

(؟) عى كون العود قل التكفير جنابة مستقلة بلاشك لكن وجوب الكفارة 
لا كون فى كل جناية بل فى موضع ثبت لا غير و الثابت هنا وجوب 
الكفارة على العود لا على التقديم . 

(+) قال الحافظ فى الاصابة : كان يقال له الياضى لآنه كان حالفيم 1 

2 حديث الظبار » قال اللغوى : لا أعل له حديشاً مسنداً غيره كذا 
فى البذل . 


الكوكب الدرى ( عم ( ا الاق 


من الأنصار » قله [ يأخذ خمسة عشر ] استدلك )١(‏ الشاضية يبهذا فى مقدار 
الطعام و ثا ما فى الروابات الأخر (؟) و زبادة الثقسة مقبولة عند الكل مع أن 
المد من القر بعد فصل النوى منبا لا يكاد يشبع جائماً و الصاع أربعة أمداد وا لفل 
الطعام كان فى أوان شى فذكر بعضهم بعصا و البعض الآخر بعضأ آخر ومن جمعبا 
سبى كل المعطى و على هذا فلا ببق تف.اوت فى معى الروانات أو يكوتت اعطاه 
طرف رار فن زوق غا عر اقفن هل كر ا وا ن مار 
المظروف . 

] باب فى الايلاء ] قوله [ آلى رسول الله ر ] فيه إطلاق الابلاء على 
غير اصطلاح (۳) أهل الفقه لآنه إا كان شرآ فقط.. وكان سبب الابلاء سوالهن 
زبادة فى النفقة و لم يكن عنده شثى ؛ قوله [ وحرم ] أى المارية و المسل وقصة 
المارية و العسل مشهورة و فى كتنب الحديث و التفسير مذكورة › قوله [ عل 
الحرام ] حلالا ظاهره أن الفاء التعقيب 5٠‏ هو أصله فالمعى أنه آلى و حرم ثم 
استحل ما حرم (4) وكفر ينه » و المراد بالوين التوكيد فى ترم ما حرمسه 


)١(‏ قال القارى فى شرح الثقاية : إن تر المظاهر عر الصوم أطمم سدين 
مسكينآ قدر الفطرة » نصف صاع من بر أو صاعاً من ممرء وقال الشافعى: 
يطعم مدآ من غالب قوت البلد من الحبوب وقال مالك؛ يطعم مدآ يمد 


ههام » و هو مدان بد النى بر > وقال أحمد : يحب من الير مد ومن 
العر مدان » اتهى ٠‏ 

() ما ما سبأق فى التفسير من قوله وسقا . 

() فق التعليق الممجد اتفق الأثمة الآربعة وغيرم على أنه لو حاف أن لايقرب 
أقل من أربعة أشهر لايكون مولا ء اتتهى ثم حكى فيه خلاف يمض السلف . 

2 أئ من العسل و المارية » و أما مدة الايلاء فأتمها رسول الله َم شمراً 
كاملا » کا ورد فى كتب الحديث . 


الک و كب ارف ) a:‏ ( الجزء الثانى 


لااليين )١(‏ العرف لأنه لم يكن لف ء قول [ فهى تطليقة ( تة ] وضروا 
قوله تعالى فيه : « للذين يؤلون من نسائهم تربص أريعة أشهر » قفار فى أنام 
التربص فكذا ٠‏ و إن عزموا الطلاق » فل يفيئوا فكذا و هو أوفق قول 
تعالى : « فان الله غفور إل » لا فيه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان 
أربعة أشبر بخلاف ما فسروه . 

٠‏ [ باب فى اللمان ] قوله [ سئلت عن الخلاعنين ] هل باج إلى تغريق 
القاضى أم امعان نفسه تفريق » قوله [ إمارة هى ] بكسر الممزة » قوله [مكاق] 
أى من مكاق يعنى لم اشتغل بشت آخر » و إنما ذهيت إلى مبزل ء إل ء قوله 
[ ما جاء بك إلا حاجة ] أى غير اللاقاة و الزبارة» واستدل على ذلك بالائيان 
ف غير وقنه فلم برض بالقبلولة عن قضاء حاجته [قال فكت التي ]لام يدل 
حکه أو عل أن صورة المسألة فرضية وعلى هذا فالسكوت لغلبة القضب › واختلفت 
الرواءات هبنا و الظاهر أنه سأل حين ال لكنه پیز ا ل بعلم ,بابتلاته معط عليه 
ا وقف السائل على أنه بيه طن ذلك قال يا رسول اله كته إن قد ابل 
بجا سألت فكأنه اعتذر بأن صورة المسألة واقعة ء و لكن هذا امقام يحتاج إلى 
تفتيش ء فان يعض ألفاظط أحاديثك مسل أو البخارى أب عن ذلك , و الجواب أن 
هذا اتأوبل و إن لم بحر نة فهو جار هبنا » قوكه [ أخيره أن عذاب الدنيا أهون 
من عذاب الآخرة ] عنى به ما يلزم الرجل من حد القذف لو تكص بتذكيره ذلك 
عن اللعان » قوله [ وأخيرها أن عذاب الدنا أهون من عذاب الآخرة ] عنى به 


e‏ لو دجعت عن اللعان وأقرت بالزناه على تفسما » قرله [ ثم فرق 

(1) وهو متلف عند شراح الحديث هل کان اين هو التخريم فقط أو كان 
فيه الحلف الاصطلاحى أيضآ . ش 

(؟) كوت بنفس حى المدة و عند الأآنمة لثلاثة لا بل .وقف حى يطلق 
أو بق ٠.‏ 


الكوكب الدرى ) vo‏ ( الجرء الثالى 


نبا ] هذا ظاهر اقلا () ۰ : قرا [ والممل على هذا الديد أ أمل لمل] 
- أى فى صفة اللعان و حكئه ء و أما فى الاحتياج إلى التفريق و عدم الاختتياج 
فاختلاف بينهم . 

[ باب أين تعتد المنوفى عنها ] قوله [ بطرف القدوم (؟) ] أى ناحيته 
و جاه , قوله [ نمم ] أما آنه یم قال ذلك اجتهادآ ثم أدى .رآ على غلاف 
ذلك و وجه الاجتهاد الأول أنه فهم من سؤالها أن البيت الذى كان يسكنها زوجرا . 
م يكن ملوك و ليست لما نفقة حى تستأجرها فأمرها باروج ٠‏ ثم لماعل أن 
المالكين لملهم لا يخرجوتها و لا يطاليوها بأجرة اليت ٠‏ فلذلك منعبا من الخروج 
أو كان الحم الأول اجتهاداً » واثانی وحآ » أو لاله كان مشتغلا فى أمس قل يتفوم 
القضية ء والآول أولى » قوله [ فى الحجرة ] أى من الدارء قوله [ قال كف 
قلت ] أعاد السؤال دمآ لتومم الفاط ء قوله [ ل بروا للعندة ] أى من غير عنو ٠‏ 
و دلالة الروابة على ذلك ظاهرة › قوله [أصح] لوافقة الحديث المذكور من قبل 
هذا » والله أعل بالصواب و إله المرجع و المآب و هو المؤل لحسن الثواب . 


یواح کے ھی کب نه ا ت ھک AA‏ ااا rra a Aa‏ 


)0 بن آله ماب إلى تفريق ق القاضى فندنا لا تقع الفرقة مأ لم يفرق القاضى 
و هو روابة عن أحمد » و قال زفر 7 تقع بنفس تلاعنيما » و هو المشهور ` 
ل ع N‏ 
اورجه تلاق عر قله واد شق ى وله فى و زر ةاون 

(۲) حى أبوالطيب عن شرح الموطا بالتخفيف والتشديد موضع على ستة أميال 

من المدينة » انتهى . ظ 


اللكوكب الدرى ( ۷7 ) ` | لجو انى 


[ باب فى ترك الشبات ] قوله [ الحلال بين ] إما بنفمه أى بأحد النصين ٠‏ 
أو بعد اجتباد الجتهدين » و كذلك الحرام [ و ينهما مشتببات ] و هى الآمور 
الى لم يفصل فيها الآتمة الأعلام لخفام! أو لعدم وقوعبا فى زمانهم فاختلفت فيه 
أقوال من بعدمم و الظاهر أن الآ بتركها إذا كان له بذ منها وإلا فلا خلاص 
من الارتكاب [ فن )١(‏ رکا استبراء لدينه وعرضه] أما استيراء الدين فى رکا 
فظاهر فانه لما ارتكها مع الاختلاف فى حرمتها و دقة حكبا فليله ارتكب الحرام 
فها ينه و بين الله وف نفس الام و إن لم يكن فيه هلاكه لعدم الحرمة الصرعة ء 
راا اترك عرست هذا کان اختلاف فن حام يحوازه ومن مستيقن بحرمته 
فن كان من الفصل الثاني يعنفه ويطمن فيه و لعل هن بم قاض أو مقت يحرى عليه 
ما لا يرضى به . 

قوله [ و من واقع شيئا منها بوشك ٠‏ 1خ ] لا وجد فى ارتكابه الشييات 
من جرأة حاملة له على ما هو فوقها ثم شبه الى بر ذلك با يناسب حاهم و مم 
أكثر علا به من غيرمم › فقال ee‏ “بش أن من اعد رسا هتعرس 


kas‏ الحديث وود مرفوعاً : الحلال ما أجل الله ارما حرم 
الله وما سكت عنه فېو عفوء و جمع بينهها وجوه هنبا أن هذا من باب 
الفقه و حديث البترمذى من باب الورع والاوجه فى الجواب أن المسكوت 
عنه غير المشتبه فالمراتب أربعة الحلال و الحرام و هما بينان ؛ والمسكوت 
عنه الذى لا بوجد فيه دليل الخلة و لا الخرمة فو معفو أصالة الاباحة 
و المشتبه الذى بوجد فيه دلائلبها معأ فترك ترجيحآ للحرمة . 


للك وكب. الدرى ( VY‏ ) الجرء الان 


الحى تباعد من الم و من رعاها حول الى قريب منه يحيث إذااتفر أبله قليلا 
دخل فى الى استحق العقاب و الندم فكان النى بي أثبت للشتهات شما ابا لال 
و شما بالحرام لكان الاختلاف والاشتباه فيها » فكذلك الجدار الذى حول الى 
فيه شبه بالخارج و شه بالداخل »-وأما الطرف الناخل منه فلا ريب فى أنه حى 
. ولا الكلام فى الطرف الخارجى منه فان لارء رعى أبله عليه إلا أن فيه له خطراً 
من الدخول فى الحى أقربه منها حيتتذ أقرب ما يكون » قوله [وإن حى الله إ] 
بين بذلك جل المراد من النشيه المقدم أن الذى يحب على المرء التحفظ منه والتباعد 
هی محارمه و منبياته و من هنا بسانبط قول الفقباء إذا اج تمع الحرم والمبيج رجح 
امحرم ثم إن لذكر الحديث هينا مع مناسبته جميع الأبواب السابقة و جريه فيا 
ا هو الاهتام بشأن اللمعاملات لا بسر على الناأس ون 
الاحتباط فيا . ٠‏ 

[ باب فى ۲ كل ارا ] قوله [ كل الربا و موكله ] و المساواة» إنما هو 
فى نفس اللعن و إلا فراتب اللمن تتفاوت حسب تفاوت مراتب الجاية و ظاهر 
أن جناءة الشاهدين آل من جناية الا كل و الموكل » و بدخل فى حم ارا ساس 
العقود الربوبة و البيع الفاسد بأقسامه » و لا بدخل على الحنفية إثبائهم الملك بها 
فام ل يتكروا الحرمة » قوله [ و قول الزور ] أراد به خلط الأ » و ذلك 
ب كلب الدين الكاذبة و غيرهها , ثم أن.ذكر المؤلف قول الزور فى 
الرجة بعد الكذب لا يستلزم تكرارآ على هذا التفسير و إن أريد به المعى المشبور 
و هو الكذب نفمه كان ذكر الكذب والزور على سيل العطف التفسيرى » وإنما 
٠ -‏ أورد الباب ها لسارعة التجار إلى الكذب و التروير » ثم إن الكذب ليس فه 
قبح لذاته  )١(‏ كدت الذى فيه إيناء لمسم أو أخذ لقه و أمثال ' ذلك فهو . 
)00 هذا مشكل لا سا لا ساق من كلام الشبخ أيضآ أن ما ليس فيه تفع لمم 

فبو أيضآ مكروه فانه دليل على القبخ مطلت اللبم إلا أن يقال إن المراد تفه 


الكوكب الدرى ١ ) VA ) ٠‏ الجرء الثافى 
irra agha ar,‏ ا nena‏ 


حرام من جملة الكبائر . و إن كان غير ذلك و ليس فيه تفغ ابل فهو مکروه ٠‏ 
تارا »و إن كان فهو حسن يفبقى له أن برتكه , ثم الأحسن فى تل الكبيرة 
ما توعد عليه بالنار » و هو مأثور عن ابن عباس . 
قوله [ نحن نسمى المماسرة و كانوا كذلك ] أو كانوا ناجرين » و لكن 
لفظ المماسرة قد کان شاع لينم [طلاقه فبدل انی عله اسمهم بالتجار » و إطلاق 
التجار يصح علييم و لو كانوا دلالين » لآن.الدلال إما وکيل البائع أو وڪيل 
المشترى و كل متها بائع ء أن أريد بالتجارة أخذ النفع كان اطلاقه علهم أظهر 
. ولم برئض لهم انى ل باسم المماسرة لا فيه من [مام خش لان كل وسط بين 
الاثنين فهو مسار ء قوله 0 بيعم » إل] ليس المراد ارتكاب الاثم والصدقة 
ما المراد أن حتنبوا من الاثم ما استطاعوا ثم يتصدقوا لما يتح فيه من فضول 
الكلام و غيره و ليس العى أن ما أخذوا من مال الغير أو ارتكبوا من العقود 
الربوة تكفره الصدقة و تحل له المال » كيف وذلك لا يمحى عنه ما لم يؤده إلى 
امالك أو لم يستحله مله بل المراد تكفير بعض ما يبدو منه غير ذلك ولعل الوجه. 
اعتياد النفس بالمساعة فى المقود إذا اعتاد الصدقة مع أنه لو وضع على نفسه على 
كل صفقة مقداراً من ااصدقة كان أدعى لرک تاھ و ق يمه وأيضاً ففيه تُكغير 
لبعض ما يدرت [ليسه بداه و الله أعل ٠‏ قوله [ الصدوق ] ظاهر [ و الآمين ] 
الناصم لآخيه اسل و متدع النفعه کا يشيع حظ نفسه و كونه مع النيين . إل » 
لا يستلزم كونه فى مستبتهم ؛ و إنما المراد بجرد المعية » و كذلك حيث ورد أنه 
فى درجتهم )١(‏ وكى بها فضلا والسبب فى الوعد بهذه المرتبة العلا تمسر الصدق 
و الآمانة على الناس ٠‏ 


٤ اح اذا :حو الخرمة الذاية فهو مكروه ماما لذاته و حرام لمارض‎ E 
. کا هو واجب لعارض‎ 
. يعتى کا يكون الخادم مع مخدومه في مكان واحد و درجة واحدة‎ )١( 


الک وکپ المرى ` . ( ۴۷۹ ) الجرء الثانى 


قوله [ إلى المصلى ] و كان هناك سوق فى زمان الى م غير الاس › 
[ قال المنان ] لن الصدقة لا كانت تقع فى بد الرحمن فكان مته على الفقرآ تلا 
إلى الامتنان عليه تعالى [ المسبل إزاره ] إن كان تكيرآً فظاهر و إن كان للريئلة 
لتهبه بهم [ اللبم بارك لأمتى ٠‏ إل ] هذا يعم كل آم من مشاغل دبنه ودنياه. 

[ باب ما جاء فى الرحمة )١(‏ فى الشراء إلى أجل ] أمأ أن يشترى ملافا 
عن ذكر النسيثة و القد ثم بمد انمقاد البع بين أنه يؤدى الم بمد أجل و هذا 
لافساد فيه سواء كان الآجل مميئاً أو غير معين » و أما أن يشترى بيان أنه يۇدى 0 
لون بعد أجل قان سمى أجلا ميا جاز و إلا.كان البقد فاسدا لا أن التأجيل فى 
قسى الشق الأول عدة و منة من البائع جد كام ال فيصم > فى اللا 
مدرج فى المن ء فالا جل 19 إلى حرام تنه تمن فان كان الأجل معياً لافساد فيه ْ 
و إلا فالمقد فاسد لجبالة بعض القن . قوله [ فكان إذا قمد فمرق ثقلا عله ] 
الظاهر من الثقل قل .الوزن ولايبعد أن براد به أن ذلك كان يثقل على طببعته الشريفة 
الط فة ماه و لا افيه 35 ثبت أنه ييه لم يكن لعرقه رائحصة تكره بل كان من 
أطيب الطبب.ء و ذلك لآن تطيبه لغيره لا يقتضى أن لا يكون الثوب بعد ابتلاله 
به قبلا على طبعه » و إن كان لغيره أطيب و أنظاف ٠‏ قوله [ بمالى أو بدراهمى ] 
شك من اراوی > قوله [ آداهم ] بهمزة ممدودة من الآداء وهو شدة المراعاة 
كقوله الذيب باد و للغزال يأكله » و إن كان يمكن أن يكون من المزيد فان كثيراً 
من أفمل التفضيل و غيره ورد على خلاف القياس , كقوله تعالى : ٠‏ ذلك أقسط 
عند الله و أقوم للشوادة » إلا أن أحداً من أتمة اللغة لا لم يصرح بضبطه» كذلك 


يجي ري ياي با يتاي ياي ا اليا يي ب يي ا ا اياي يع ا يي بي يي يليا لوب رسي 


Oy‏ أكثر المحدثين يبوبون مثل هذه الترجمة ا أن ارال 
ة فكانت موممة لآن لا يجوز الشر اء نة لا سيا إذا ] يضمار 2 


ا افيه من اختيار الدين . 


فوا , E‏ الجر الان 


قوله [ و قد رواه شعبة أيضأ ] أى کا رواه فى الاسناد ليدم بريد بن 
زريع فكانا آخذين من عمارة » قوله [ معت مدا > إل ] هذه مقولة الترمذى » 
وقوله حرى بن عمارة بتشديد الياء أراد شعبة بذلك تعظيم أستاذه (1) الذى أذ 
منه هذا الحديت بتقيل ابه و تعظيمه » و لعله كان بتلذ (؟) على شعبة کا يشير 
إلبه لفظ : وفى القوم » و ليس الجر نفسه راويا للحديث كا زعه الحشى [قال] 
أي أبو داؤد [ و حر فى القوم قوله "وق البى به » الح ] يعنى أن الاشتراء 
إلى أجل جائر سواء وثقه برهن و غيره أو لم بوثقه » و قوله توفى مشيراً إلى أنه 
آخر الآمور عن الى مي فلا يتوم النسخ . : 

قوله [ و إهالة (م) سنخة ] متغيرة أشار بذلك إلى افتقاره إله فانه مع 
وفور لطافة اجه لا قبله و ألى (؛) به الصحانى كان دلبلا على افتياقه (ه) إليه 
و أيضأ ففنه دلالة على ما كانت عليه المخاية من الزهد فى الدنيا إذ لو كان عنده 
شتى سواه لای به و لم إستأثر به نفسه علبه يتم > قوله [ و لقد سممته ٠‏ 1 ] 


٠ تعظيم ابن الشيخ من لوقي الشيخ‎ )١( 
اله عد الحافظ شتبة فى شبوخ حر هذا..‎ (2) 
قال امجد الاهالة الحم أو ما أذيب منه أو الزيت و كل ما اثتدم به وفى‎ (r) 
المجمع ھی بكسر همرة الشحم المذاب » وقال العينى : بكسر الممزة وتخفيف‎ ٠ 
الماء ما أذيب من الشحم و الالية » وقبل كل وسم جامد » وقيل مایو تدم‎ 
٠ به من الآدهان و سنخة بفتح السين المهملة وكسر اللون وفتح الخاء المعجمة‎ 
. و يقال زضة أيضأ بالزاى موضع .السين » انتهى‎ ١ أى متغيرة الريح‎ ' 
الظاهر أنه عطف على قله و أ فى الشرط و السبب لذكره أن ائيان:‎ )4( 
الصحانى ذلك مع عله بلطافة م اجه و نفرته عن الرو د الكرية أوضح‎ ۰ 
. ديل على شدة الاحتياج‎ 
(ه) قال المجد افتاق افتقر‎ 


الكوكب الدرى ( ۲۱ ) . الجر مالالى 


ش . قائله أنس )١(‏ و قول النى مثا م ذلك لم يكن إلا ليمليم الصيوف کا صير سيد 
الكونين وتشكر ٠‏ انهم ا لم بجدوا شيا و كانوا خفاف الخاد كان ماج فان اللي 
ب مع كثرة عياله و أهله ما أمسى عنده و : ما أمسى إلى( قوله 
نسوةء من ألفاظ النى َيه . 

[ باب .فى كتابة الشروط] قوله اشترى لمل البيع كان بيع مقايضة فيصم على 
كل من المتعاقدين إطلاق البائع والشترى وسبب ذلك التكلف أن الملماء. متفقون (6) ٠‏ 
على أن النى َيه لم يبع بعد المجرة شيثاً و المراد به الييع بأحد القدين , و أما 
مبادلة العروض' فكان جاريآ و لا ازم فيه شئى › وما قال بعضهم أن اشترى ها 
نى باع فلا يناسبه كتابة الشروط و كون الصك مع السداء فاله لو كان كذلك 
لكان الكاتب هو العداء لاله البائع حينئذ و لكان اللي ييه صاحب صك و کان 
عنده (ع) لاعداء فتأملء قوله [لا داء] أى من الآدواء الظادرة الجسمة [ولاغائلة]. 


بات ب بيطاي وار يي يريا ل ا ا ی یک ایا ی کی ی ی ای یک ا 


)١(‏ هو تاف عند ٠‏ شراح البخارى و ما أفاده الشبخ هو عمتار الحافظ فى الفتعم 
إذ قال هو كلام أنس و الضمين فى سممته لأبى 2 .قال ذلك للا رون ` 
الدرع مظهراً للسبب فى شراله إلى أجل و ذهل من زعم أنه كلام قادة 
و جمل الضمير فى سمه لآنى لاه إخراج للسياق عن ظاهزه بير دايل › 
اتتهى» قلت : و المراد يمن ذهل الكرماق و اختار العينى قوله . 

5 والروانات مختلفة. فأخرجه البخازى تملا هذا ما اشترى عمد رسول الله 
يه من المداء بن غالد الحدي » قال الحافظ : هكذا وقع هذا التعليق» 

- وقد وصل الحديث الترمذى و النسااق و ابن ماجة و غيرم كلهم اتفقوا 
على أن البائع اني بجي و المشترى عداء ٠‏ کس ما هينا ٠‏ فقيل : ما ها 
مقلوب » و قيل : هو صواب و هو من الروابة بالمعنى لآن اشترى ف 

تى واحد » انتهى:, قلت : و إطلاق أحدهما على الآخر شائع .. 
(e)‏ عطف على انى أى و كان حت الصك إذ ذاك أن يكون عند الي َك 


لا عبد دوآأء . 


الیک و کب النرى (rar)‏ الجر الثاف 


أي الاعترار و نقصان الأن [ ولا خبثته ] أى خباثة باطنية كربو السرقة وغير 
ذلك [ بيع المسل المسل ] خير محذوف البتدأ أو مع حرف تشيه أبا » وهذا 
إشارة إلى أن مبايعة المسلين يكون كذلك و من غالفه فقد خالف اقتضاء الاسلام 
مقدار ما خالف و الله أعل حقيقة الخال و عله التوكل فى المبدأ و المآل . 

. [ باب فى المكيال و الیران ] قوله [ قد ولیم أمرين ] أى جملتم مرككيهما 
لا أن أمرعما فى أدكم ٠‏ قوله [ الامم السابقة ] و وجه صمة المع كون أمة 
شعيب شعوباً و قبائل و لمل العذاب لزل بذلك على غير قوم شعيب من اركب 
مثل ما ارتكيوا و إن لم يقص علنا 

[ باب فى بيع من يزيد ] قوله [ باع حلا ٠‏ إل ] كان اغيره می کا برد 
تصريحه بتفصيل ما فى بض )١(‏ الروابات فلا يناف ما آم من أنه ل م يبع 
بعد الحجرة شي » قوله [ هو أبو بكر التق ] أى مشهور به ء قوله [فى الغنائم 
و المواريف ] هذا القيد (*) اتفاق . 


0 ققد أخرجه أبو داؤد مفصلا بروابة عيسى بن ونس عن الأخضر بن 
يلان عن المثق عن أنس أت رجلا من الأتمار أقى الى مل سأله 
فقال : أما فى يبتك شتی . قال: يلى حلس تلبس بعضه ونبسط بعضه وقعب 
شرب فيه من الاء + فقال : اتی ا فأناه بيا فأخذه رسول ات ب 
ليدم » وقال : من شتری هذان » الحديث . 

(+) و بذلك جزم ابن العرف إذ قال لا معنى لاختصاص الجواز الفنييسة ْ 
والميراث » قان الباب واحد والمنى مشترك > وقال الحافظ : كان الترمذى 

| بقيد با ورد فى حديث ابن عمر عند الدارقطنى وغيره جى رسول اله َك 
أن يسيع أحدك على بيع أحد حى يذ إلا الغناتم و المواريث وكأنه خرج 
على الغالب فا يعتاد فيه البيع مزايدة و هى الاثم و ااواريث و يلتحق 
ke:‏ غير هما للاشتراك فى الحم وقد أخذ بظاهره الأوزاعى وإعاق نقصا 
الجواز بیع المغا"م والمواريث » وعن یرادم النخعى أنه كره * ليع من يزيد . 


الكوكب الدرى . ( (A۳‏ الجزء الثاقى 


مقيداً أو استسعاه الى يله و كفل عنه نعم إن التحام فسمى ذلك راوق# الحديث | 


ا . عا و شراء جازا , ذفان المولى إذا در عبداً و لیس له سواه فات )1( استسكى 


العبد فى ثثى قبمته لآن التدير فى حكر الوصيةء والوصية لاتجرى إلا ف الثلك » وقد 

وجد العتق تفاذآ و لا يقبل الفسخ فل ببق إلا الاستسعاء. وكذلك يستسغى العبد 

المدبر إذا مات المولى مدنونا » فان قضاء الدين لخدم عل الو ف أو کان أ (7) 
بيع المطاق فى أول الاسلام ثم نسخ - 

[ باب فىكراهة تلق اليبوع ] يكن أن يكون (+ اراي ان 

عن تلق الجلب تلبيس السعر' علهم أو إضرار أهل البلد إذا كانوا يضطرون إليه _ 


عيبي اسه يي LALAN‏ يي يي يي يي يي ييل لمي 1١‏ 


)١(‏ و هذا التوجيه”مبنى على روابة الترمذى بلفظ مات و الحفاظ سما شراح 
البخارى صرحوا بأن قصة الببع وقعت فى حياة المولى و لفظ .مات فى هذه 
الرواية وم من ابن عبيئة و الاوجه عندى فى الجواب عن الخنفية أنهم 
صرحوا بأن أحدا من القضاة لوقضى ببطلان التدير.كان يكون شافميا فنفذ' 
- قضاءه ذكيف بقضاء سلطان القضاة فتأءل نغاطرى أبو عذره» وأورد عليه 
بان سبب نفاذ قضاء القاضى كونه مجتبدا فيه ولا يتمثى ذلك فى حقه يقل ش 
و الجواب سهل لمكن أورد صاحب لبحر عل قوطم يطلان التدين بقضاء 
القاضى فارجع إليه ٠‏ 
Gd‏ أى يبع المدير المطلق و الحاصل أن المدبر المقيد و هو من قال له المولى 
إن مت فى مرضى هذا أو سفرى هذا فأنت حر جوز ببعه إجاعاً والمدبر 
المطلق كذلك عند الشافعئ و أحمد > و لا يحوز عندنا و مالك إلا أنه 
بجوز عنده إذا كان المولى مديونا قبل الندير » كذا فى البذل و بط فيه 
دلائل الحنفية فى ذلك . ٠‏ 
() و قال العيى : أى .أصحاب البيوع أو المراد باليوع الميمات . 


النکوکي البرى .۲۸4(.۰) ١‏ الجرء الثأف 


و أما إذا لم بوجد الوجهان فلاكراهة ء قوله [ بالخياد إذ أودَفٍالسوق ] أى إذا 
عقت خداعاً فله. أن برافع إلى القاضى حی يحم بالفس أو برضى المتترى من غير 
مراضة بالنسخ » قوله [ لا يبع حاضر لباد] له معنيان ما كتبه فى الحاشية10) » 
و الثاى :أن يبيع الحضرى بيدى البدوى ولا يبيع مع أهل الحطر وم يحتاجون 
إليه وكراهته بمعنييه أيضاً .منوطة بالاضرار [ دعوا الناس ] تيه على علة السكراهة 
وا دفع للا عسى أن يتوم من أن فى بيع الماضر للبادى فعا للبادى » و أما إذا 
باع البادى فاته يبيع بأقل من المن الذى يبيع به الحاضر فكان ذلك ضرراً باليادى 
أن له نضا فى ذلك لجبة أخرى و هو فراغه بأقل ما يفرغ فيه الحاضر و حصول 
القيمة مفيد له زبادة على ما يفده المفعة الكثيرة فى المدة السكثيرة و فى ذلك نفع 
الشترين » و مثل ذلك يقال على تقدير المعنى الاق أيضاً . فان الحضرى إذا باع 
سلعته فى المصر كان فراغه هنبا يأقل من زمان فراغه فى القرى » و إن كان الريج. 
الحاصل فى الأول أقل أيضا من الريح الحاصل فى لشاف غير أن ذلك القليل أنفع 
من هذا الكثير . و أما إذا كان البدوى يغبن فى ااياعات و خيف تابس السعر 
عليه إذا باع هو بنفسه فلا بعد أن يكون إيع الحاضر له بأن يصير وكيل. عه واجبآ 
عله لان ف ترک ضرراً به . 

[ باب ف اللهى عن الحاقلة و المرابنة (؟) ] قوله [ سال سعدا عن اايضاء 
بالسات ] السات قم من الشعير له طرفان لا كطرف الشعير ويكون أعلى أصناف 
الشعير أقلة القشور و سته إلى انى يك حيث يقولون له ( جو ليعيرىي ) من 
جبل المسلدين لغسبء والسؤال (۴) عن سعد ينبغى أن يحمل عل البيع نسيئة وإلا 


00 ااا ا هو أن يأخذ البلدى من البدوى ما له 
إلى البلد لبيعه بسعر البوم حى بيع له على التدريج بشمن أدفع . 

6 و تفسيرها مذكور فى الكتاب . 

() يعنى أن 000 8 


الكوكب الدرى ‏ - (ههم ( الجرء اك" 


كل صنف من أصناف الشعير بكل صنف من أصناف الحبطة صمح إذا كائ دآ يدء 
لقوله عله السلام إذا اختاف أنوعان فبيعوا كيف شام » فان قیل : هما واحکید 
جواز مبائعتبها نقدين )١(‏ أظبر من أن يق » و كذلك إذا باع الرطب بالعر 
فانه جائر إذا كان دا بيدءو حاصله أن سعدا إنما استدل بالروابة على المسألة الى 
سل عنها يجامغ أنهما كيان و علة الهى أنما هى الجنسية و كون البدلين مكيلا 
أو موزوتاً فاذا اجتمعا كان التفاضل و النسيئة حرامين و هيا لما لم بتحد الجنس 
حرم النسيئة ا حرم النسيئة فى إيع الرطب لمر و تفاوت ها بين البيضاء والسلك 
ليس بأ كثر من تفاوت الرطب بالمر» فلا لم مجرالنسيئة هنا لم بحر مة » فأما إن سمل 


٭ على النسيثة لآنا لوحمات على النقد لايصح الاستدلال » فان اليضاء EN‏ 
جنسان و الدر و الرطب جنس واحد ؛ فكيف يصح قاس أحدها على 
على الآخر ء و أما فى صورة النسيئة فدارها على القسدر .و هو مشترك 
بينهما » أى بين المقيس و امقيس عليه فيصح الاستدلال و يؤيد ما أوله 
الشبخ زبادة النسيثة فى روابة أي داؤد فى حديث سعد يقول هى رسول الله 
م عن ببع الرطب باهر نسيئة هذا ما أفاده الشيخ و يحتمل أن يكون 
الست و اليضاء جنساً واحداً عند سعد » ا هو قول لأهل اللغة فى ذلك 
ولا جوز بيع الرطب مع الفر مثلا بمثل عنده أيضآ ؛ ا هو قول الخبور ء 
و على هذا فالاستدلال على عدم الجواز بمجرد كون أحدهما أفضل من 
الآخر مع اتحاد الجنس » کا قالوا فى بيع الرطب مع القرء ثم رأيت كلام 
شبخ مشايخنا الددلوى فى المسوى حك ذلك قولا فقال : و قال بعضهم : 
اليضاء الرطب من السلت و هذا ألبق يممى الحديث بدليل أنه شببه بالرطب 


١‏ ل حت عي نوا ,الو 
0 المراد بالنقدين على الظاهر بدأ بيد 


الكوكب الدرى ( ۸۹( الجرء الثانى 


س ل ل ا مي سسس 


على أنحاد الجنس حى عد الفر و الرطب جنساً و البيضاء بالسلتالجضاً كان الا 
فيا أبعد عن الجواز لوجود على المجرمة كنيهما ‏ فأما قول النى يأو نقص 
إذا جف » فاما أن يكون ياتا لما بقع فى نصيب من أخذ الرطب بارتساء امن 
النقيصة لاله لا جفت الرطب فصارت صاعين بعد ما كانت ثلاثة آصع » وقد أدى 
إلى صاحبه .ثلاثة آصع من الْر فضل لصاحه فضل صاع »أو كان ذلك ياتا لااد 
جنسهيا » فان الرطب بعد جفافه ببق مرآ و يازم أيه التفاضل أيضآ > و إذا صارا 
جنساً واحداً كانت حرمة النسيثة أظهر و آنا ما كارب [ فقوله عليه السلام هل 
ينقص )١(‏ إل ] تنصيص على علة النهى لامجرد الاستفسار للجفاف لوقوع الشك 
له فيه كيف و مثل هذا الاس لا بخن على كثير من الداس فضلا عمن هو أفقه 
من كل فقيه عاقل بل هو تتصيص على وجه الرمة وإلقاء على الساممين سيب الحم 


“2۰ 


)١(‏ قال عمد فى موطاه بعد هذا الحديث و بهذا تأخذ لا خير فى أن يشترى 
٠‏ الرجل فين رطب بقفيز مر بدأ بيد وى هامشه » ويه قال أحمد والشافى 
و مالك قالوا لا جوز بيع الور بالرطب لا متفاضلا و لا مانلا يدآ بيد 
كان أو نسيئة » وفيه خلاف ألى حنيفة حيث جوز بيع الدر بالرطب متاثلا 
إذا كان بدا بيد لآن الرطب تمر و بيع الدّر بالدر جاتر متائلا من غير 
اران الجودة و الرداءة » و قد حكى عنه أنه لما دخل بغداد سألوه عن 
هذا و. كانوا أشداء عليه لخالفته الخبر : فقال : الرطب إما أن بكون تمرآ 
أو لم يكن كرا ٠‏ فان کان تمر جاز ٠‏ لقوله بره الدر بالغر مثلا ثل , 
ا وإن ل يكن تمر جاز لحديث إذا اختاف الوعان فبيعوا كف شم ورا 
عله الحديك . فقال : مداره على زيد بن عياش و هو مجبول » أو قال 
بن لتقل عد كاي اتن اهل المد مدا ا ی الا 
المارك كيف يقال إن با حتيفة لا يعرف الحديث و هو يقول زيد عن 
لا يقيل حديله ؛ انهى . 


الكوكب الدرى ) (AV‏ 00 الجر الثانى 


فانه لا أخذ رطا قدر صاع و وعد أن بعطه صاعا من الفر بعد رمان فلا ريب 
فى أنه يصل إله أكثر من القدار الذى أعطاه » و كذلك من أخذ مرا طبه 
صاعا من الرطب » فان لآخذ الفر فضل مقدار ليس لصاحه ذلك و لا كذلك اق 

النقد » و إذا كان بدأ بيد ٠‏ فان للحاضر العاجل من المزية ما ليس لغيره فاحتمل 
فى اللقد ما لا حتمل فى النسيئة . : 

[ باب فى كرافية بيع القرة قبل أن يبدو 00 هذا إذا کان مقصوده 
المرة الصالحة » و أما إذا قصد غير الصالحة کا هو الآن أى وقت البيع فلا كراهة 
إلا أنه ليس )١(‏ له أن يثرله على الشجر » و ذلك لآن المشترى مله قصد به 
منفعة غير الا كل » قوله [ كرهوا بيع القار قبل أن يبدو صلاحها ] أى إذا كان 
البيع هی المار لا كا هو الآن ء و إن كات الميع هو الذى ليس بصالح لکل 
الأناسى و قصده المشترى كذلك فلا كراهة حينئذ إلا أنه ؤم يجذاذه الآأن 
و لا باباه لفظ الحديث بل فيه إشارة إلى ا ا 
بع اا 


ا م ا iA,‏ 
کک ا ایی ای به vv‏ ا EES‏ 


)١(‏ صرح هذا التفصيل محمد فى مؤطاه و فى هامشه لا خلاف للملاء فى جواز 
يبع لقان بعد بدو الصلاح و اختلفوا فى تفسيره ؛ فعندنا هو أن يأمن 
العاهة و الفساد » و عند الشافمى ظهور الصلاح يظبور التضج و مبادى 
الحلاوة و البيع بشرط القطع قبل بدو الصلاح جوز فبا ينتفع به إتفاقا 
و بشرط الترك لا يوز بالاتفاق و إذا اشتراها قبل بدو الصلاح مطلقآ 
دن كين اشم ال ارا و لا القطع › فقال الشاففى و أحمد : مبطل وهو 
قول لالك و وافق فى قوله الثانى أبا حنيفة فى جواز اليح » و البيع بعد 
. بدو الصلاح على ثلاثة أوجه ثم بسطبسا و زاد فى الارشاد الرضى مر 


.اشترى باليع الفاسد فهو جائ على قول الكرخى إذا لمق اليع الصحيم 


الكوكب الدرى (همء ( : الجر الثاق 


[ باب فى التهى عن بع حبل )١(‏ الحبلة ] يحتمل وجبيئ أن بكون حبل 


الحبلة ميعا و البيع على هذا باطل أو مضروبا به الأجل لأداء ان 3 على هذا 


التقدير 


بأصله 


فأسد و الفرق بين الفاسد و الباطل غير خن > فان الباطل غير الشروع 
ووصفه كيع المعدوم والفاسد المشروع بأصله دون وصفه كالبيع على أن يوق 


الآن حين تتح نتاج ثاقته » و الاضافة )١(‏ على الأول إضافة المصدر إلى مفعوله 
و على الثانى بأدنى ملابسة » فان البيع النى ضرب فيه أجل لأداء الى فله نسبسة 
إلى ذلك الأجل أيضا ٠‏ ثم لا خن عليك أن الكراهة على المنى الثانى [نما هى إذا 
أدخل هذا الآجل الجبول فى لن ا بنا من قبل . 


بواماني» مرحي au‏ ربا رياني LN‏ ريخل د يا يديا با فيه لمعيه يد يحاي يها IN‏ يميه يا دما د لح نا نيا بي e‏ ييا N‏ بيه بيه راح بد N‏ يعاري يا نيا ابيا ALN‏ 


00) 


قوله [ و بيع الحصاة ] هذا البيع و أمثاله > و إن كانت داخلة فى يع 
لا أنه لا ببق فه للشترى خيار عيب و لا رؤية و لا له اختيار فى رده , 


يفتح الباء والحاء فما » ورواه بعضهم بسكون الباء » قال عياض : وهوغاط 
و الصواب الفتح » و الأول مصدر حبلت المرأة والخبل مختص بالآدميات. 
و يقال فى غيرهن من الوانات الل » قال أبو عبيد : لا يقال لشى 

الحوانات حبل إلا ما جاء فى هذا الحديث و الخبلة جع حابل » كظلسة 
و ظالم » و قبل : الحاء لبالغة و اختلفوا فى المراد بل الخبلة والحهى عنهء 


فقيل : هواليع بشن مؤجل إلى أن تلد الاقة و يلد ولدما » وهذا تفسير 


ان مر و مالك'و الشافعى و غير ثم 200 قل : هو بيع ولد الناقة الحامل 
فى الحال . و به قال أو عييد و أحمد بن حنبل و إحق بن راهويه ء 
وقال ابن النين » وعحصل الخلاف مل المراد البيع إلى أجل أو بيع الجنين : 


وعلى الأول دل المراد بالأجل ولادة الام أو ولادة ولدها وعلى الئاق هل 


المراد يبع الجنين الأول أوبيع جين اجنين فصارت أربة أقوال > كذا فى 
التعليق الممجد > قلت : وحيل الحبلة صرح فى جين الجنين فلا وجه لاجنين 
الأول ولا لولادة الام . (۲) أى فى يع حبل الحبلة على كونه ميعاً . 


الكوكب الدرى ( ۲۸۹ ) ار ا 


اللللللبببب ب يبي يبب سبج سب جب 
و لا يكن له أيضا أن ينقص من الى إلا أن اني ممل أفردهاةبالذكر لغراض 
ومنافع لا تلفى» منبا الرد صريحا على شبوعبا ينبم ٠‏ قوله [ بيع السماتني الماء] 
و أنت تمل أن الغرر فى يعه فى الماء (1) إنما يتحقق إذا كان فى عصيله كلف ء 
و أما إذا أحرزه فى بركته الصخيرة حي مكنه أخذها و لا تعب فيه فلا يكرة 
لدم الغرر حينئذ » و كذلك الحكم فى بيع الطير فى المواء ٠‏ فان الرجل إذا باع 
طيرآ > و لكنه يمود إلى المرسل ‏ دعاه لا يفسد اليع هنا لعدم الغرر لسكون 
الميع مقدور التسايم إلا أنه يحب عليه تسام الطير إلى المشترى ؛ قوله [ و معنى 
يع الحصاة أن » إلخ ] كان أحدم إذا نبذ الحصاة محقق البيع حتماً و إن لم برض 
الآخرء وعلة النهى أله لم بعلم تراضى أحد الطرفين فيه و هو الماط مع أن فيه 
ردا حيار الروية و اليب و أنت تعلم أن المشترى لا برضى بالحيب » و ؟ذلك , 
إذا اشتراه و لم بره كان له الخيار فى رده إلا أن نبد الحصاة منعه عنه » فكان 
فيه غرراً و إفراده بالذكر بعد دغوله فى یح الغرر أزد الاهيام بشأنه لشيوعه 
فيا ينهم » قله [ أن يقول البائع » الح ] و إنمسا قدر الشرط تعميما للحم فبا 
لا عرف » و أما ذا كان کا كان لحم فلا يحتاج إلى تلك المقالة بل الآعى كذلك 
و إن م يقولوا ل 


SAAN NINA 


لياس ريا يي ليسي ساي بطي 


اي بايا دا ميت يليه 


65 قال العينى : قال شيغنا : ما حكى الثرهذى عن الشافعى من أن بيع السمك 
فى الماء من ببوع الغرر هو فيا إذا كان السمك فى ماءكثين بحيث لايمكن 
تحصيله منه » و كذا إذا كان يمكن تحصيله و لسكن بمشقة شديدة . و أما 
إذا كان فى ماء سیر بحيث يمكن تحصيله منه » و كذا إذا كان يمكن محصيله 
منه بلا مشقة » فاله يصح لآنه مقدور على تحصيله و تسايمه و هذا كله 
إذا كان مرا فى الماء القليل بأن يكون الماء صافاً > فأما إذا لم يكن مثا 
فانه لا يصح بلا حلاف »کا قاله التووى و الرافعى ٠‏ 


الكوكب الدرى ( ۴۰ ) الجرء الشان 


[ باب ما جاء فى التهى عر بعتين فى ببعة ] أما أن زاد باليع مطلق 
الصفقة )١(‏ فكان كقوله بل : حيث ى عن صنقتين فى صفقة و علاقة مجان 
ما فى العقود من المبة و الاجارة والقسمة و غير ذلك من ممنى الييع وهو مايل 
لمال بالمال أو ما يقوم مقامه » و إن أريد حقبقة ابيع فتخصيص ابيع بالذكر مع 
أن النهى عام لكل عقد لا أن البيع أكثر المقود وقوعاً و أله شأناً من غيره , 
فهذا وجه اختيار هذا العنوان مع أنه لم يختص النهى بالبيع فقط ء قوله [ و قد 
فسر بعض أهل العم ٠‏ ال ] أى بين عض أنواعه و أقسامه و ليس المراد الحصر 
فيه » قوله [-فلا بأس إذا کان العقسد على » 1خ ] لما أن الیم إذآ لم ببق کا كان 
من قبل دائرا بين البيمين ٠‏ فكان الشافى (؟) بين بيان المثالين أن كرما ببعين . 
أعم من أن يكو ن على سيل البدللة ‏ فى الأول أوعلى سبيل الاجماع م فى الثانى, 
قوله [ و هذا تفارق عن بيع ٠‏ 21 ] نيه الشاففى إن كان من مقالته والمصيف 
إن كان من مقالته بقوله ذلك على فاد آخر فى هذا البيع مع كونهما بيعتين فى ببعة 
وهر أنهما لا كانا ممأ فلا بدرى: تمن البيعين بانفراده عن الآخر. مثلا إذا قال أبيعيك 
دارى هذه بألف على أن تينى غلامك بألف » و ذلك لاله يمطى داره باق من 


aaa NANNA: 


nara naa AAA MN 


)١(‏ أكثر استمماله أيضاً ف اليح » للكن الشيخ أراد به مناه الأغرى؛ و هو 
أن يضع أحدهما بده على بد الآخر كالمتبابعين والمراد مطلق المقدء وحاصل 
ما أفاده الشيح أن انھی ,هم كل عقد بيعأ كان أو غيره ١‏ لدي اللاب 
بافظط الوم زما مجاز من إرادة العام بلفظ الخاص أو هذا الحديث ضتص 
بالبيع اماما لشأله ٠‏ قلت : إن أهل اللفسة و عامة الشراح فسروا حديثك 
الصفقة أيضأ بالبيع فتأمل . : 

(؟) فه أن المثال الأول ليس من الشافمى بل من بعض أهل السل الهم إلا 
أن يقال إن الأول أيضاً من أمثلته و إن م ينسبه المصنف اله » کا يدل 
عليه قوله و من أمثلته بواو المطف . 


الكوكب الدرى (r)‏ الجرء الثانى 


نپا عنده لابری فى العبد من رع بثمنه الذى بين له صاحبه فيه فل تأنه إتمايرضى 
باعطاء داره بألف إذا وصل إلبه الغلام بألف › و أما إذا لم يصل إليه العام بألف 
فانه لا برضى باعطاء داره بألف فلا. بدرى ماذا قيمة الدار عنده و فى نفس الاه 
مع آنا قد جملا فهما قبول ما ليس بيع شرطآ فى نفس العقد » فيقسد ولا بيعد 
أن بكرن قوله هذا تفارق إشارة إلى الصورة الآولى وهى بع الثوب سيثة أونقدآ 
و إن كان المثار إليه بعيداً » قول [لا تيع ما لیس عندك] يعنى يعأ بالا فلاتقض 
٠‏ بيع الفضولى لآنه موقوف .و وجه النهى كونه بیع غرر لآن المبيع غير دو 
القتسم وقت نمام العقد فلا يصح ٠‏ 
قوله [ لا يحل سلف و يبع ] فسره جوزو )١(‏ الشرط الواحبد بحيث 
لا يكون هذا شرطا فى البيع ٠‏ سيصرح به الولف و الظاهر أنه نهى عن بيع 
و رط و المراد لا يحل سلف و بيع بأن اشترى شيا بشرط أن يقرضه البائع 
كذا و على التكس فكان ذلك نآ عن يع وشرط ١ا‏ أن فى امملة الثانية نميا عن 
بيع و شرطين . فان قل : لو كان كذلك لا احتيج إلى قوله و لا شرطانء إلم» 
لا أنه عل بدلالة النصء قلنا نما كرره لثلا يتوم جوازه بالشرطين لآن بالشرطين 
تمادلا فى الطرفين » و حاصله أنه كان لتوم أن يتوم بذكر ثرط واحد أن علة 
هى مالزم من الفضل لاحد المتعاقدين و هو صاحب الشرط ٠‏ فأما إذا اشترطا 
شرطين فلمله بحوز لاما صارا سواء فى الامتحقاق حيث عارض الشرط شرط ` 
الآخر فكرره النى بر لدفع هذا التومم ء و إن كان الحكم ما يمكن استباطه بدلالة 


دي مي ھی یہی ی يه يعيب ايع يجاب يه يع يها يبن الو سی ھی عيبي ييه لي يع بيب ہی سی ا 
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جيه 


)١(‏ و هو الامام أحمد و من .مه ء فانم أجازوا البيع بشرط واحد ومنعوا 
بشرطين لارواية الآتبة و لا شرطان ف بيع خلافا للائمة الثلاثة و الجهور . 
فانهم لم جوزرا فى البيع ولا شرطأ واحداً > هذا هو المشهور بين أهل العم 
إلا أن العلامة العينى سط الكلام فى الشروط . و حكى عن الامام مالك 
و غيره إباحة بءعض الشروط فارجع إليه لو شت التفصيل . 


الكوكب الدرى ( (٣۲‏ الجر مالثاى 


النض » و لآ جملة الآولى إنما دلت على جى البيع بشرط كلالة تضمنية )١(‏ 


قوله [ قال إحاق ] وهو إحاق بن [إبراهيم (؟) أستاذ [سماق بن (منصور 


و هذه مقولة إسحماق بن منصور يقول سألته عن أحمد فأجاب عه با من ثم سألثة 
عن إحاق فأجاب عه على ما أجاب أحمد ء قوله [ لا يكون عندى إلا فى الطعام ] 
اختلف المشائخ فى تصرف المشترى فى الميع قبل القيض فممم جمد حديث النهى فى 
كل هبيع منقولا كات أو غيره مطعوماً كان أو غيره » و قال الامام أو حذفة 
و أبو بوسف : بحوز تصرفه فى النقول (+) دون غيره » و قال [سحاق : فى غير 


(5) كذا فى الآصل وكون الدلالة تضمنية مشكلة » اللهم إلا أن يقال إن المراد 


(0) 


ضنة باعتبار اللغة لا الاصطلاح . 

المعروف باساق بن راهويه المروزى و فى هامش التهذيب » قال أبوالفضل 
سمعت [إسحاق بن إبراهيم يقول قال لى عبد الله بن طاهر لم قيل لك ابن 
راهويه و ما معتى هذا وهل تكره هذا قال : إعلى أا الأمير إن أن واد 
فى طريق مك » فقالت المراهذة راهويه بأنه ولد فى الطريق وكان أف يكره 
هذاء و أما آنا فلست أكرهه. 

هكذا فى الآصل و فيه سبو من الاسم و الصواب جوز تصرف فى غير 
النقول دون الخقول » ففى المدابة من اشترى شيئا ما ينقل و يحول لم جز 
يعه حتى يقبضه لاله یھ ہی عن بیع ما لم يقبض ء و لان فيه غرر 
انقساخ العقد على اعتبار اللاك ٠‏ و يجوز بيع العقار قبل القبض . عند 
آي حنيفة وأنى بوسف » وقال تمد : لاوز رجوعاً إلى إطلاق اديت 
و اعتبارآ بالمنقول و ما أن ركن الببع صدر من أهله فى عله ولا غرر 
فيه لات اللاك فى المقار نادر بخلاف النقول والغرر المهى عه 
غرر انفساخ المقد و الخحديث معلول به عملا بدلائل الجواز » انتهى » أى 
الحديث معاول بغرر انفساخ العقد فيكون مخصوصاً بالنقول . 


الكوكب الدرى ) 4r‏ ( الجرء الاق 
I ETE ETE‏ 
معضل » وقوله [ هكذا ] إشارة إلى الحديث الآ » قوله [ و روآية عبد الصمد 
أصح] ھی ال ذکر فيا أبوب بوسف بن مالك بين ان سيرين وحكيم بن كرام » 
قوله [ ہی عن بيع الولاء وهيته ] لاله ليس يمال فكانكييع الرجل أبونه وإخوة 
و ما حصل بيه معدوم أيضآ يمتى إن )١(‏ كان المبيع ما استفاده المولى من الال 
فهو معدوم لا يصح ببعه أيضاً . ش 
قوله [ وهو وهم ] حيث ذكر نافع (؟) موضع عبد الله بن ديار ومتعاً 
وهمه أن افیا كثيراً ما پروی عنه عيد الله بن عسرء قوله [ هى عن ليع الحبوان 
بالحموان نسيثة ] إذا اتحد الجنى » وإن: اختلفت الأجناس فلاكراهة (۴) » وهكذا 
فى الحديى الآتى بيد ذلك ١‏ وآما الجواب عن رواية بيع العبد بمبدين ٠‏ فانه يكن 
البيع نة نسيئة بل الي إا تحقق بعد مجىء مولاه » قوله [ و بوا البر بالشعير 
كيف شنم ] هذه زيادة ليست فى الحديث ولا بعد كونه من الحديثك بل الظاهر 
من قول الشافعى كونه منه و ترك التصريح فى بعض طرقه بكونه مرفوعاً لا يقتضى 
كونه أثراً مع أنه لماكان غير مدرك بالقياس لزم القول برفعه » قوله [قال أيوقلاية 
يعوا البر ‏ إل ] تمل أن يكون باسناد متقدم أى عن الاشعث عر عبادة 


أو غير ذلك . 


SANA!‏ وي حبريس وى ىا 


٠ تفسير لقوله ما يحصل بسببه‎ )١( 

(م) و سأنتى البسط فى ذلك فى العلل . 

(>) هذا هو مقتضى القواعد إذ علة الربا القدر والجنس متفية إذ ذاك ويؤيده 
ما حى ابن رشد من مذهب الامام » لكن عامة نقلة المذاهب عموا الكراهة 
و فرقوا بين مذهب الالكية والخخفية » بأن الأولين منعوا باتحاد الجنس 
و الآخرين مطلقا کا فى العينى و غيره ٠‏ اللهم إلا أن يقال أن كلام الشيخ 
مبى على تعبين الميوانين » و مب كلامهم على عدم التعبين للكثرة التفاوت 
بين أفراد الخيوان ٠ك‏ سظره فى السلم ٠‏ ّ 


Maan MMA 


8 لاط د حا E‏ كل 


:] باب فى الصرف ]:قوله [ و قد روى عن أبن عباس 146ل ] فانم كان 
قول أو لا لاا ريا إلا فى النسيئة' 1 كان ممع من حانى كذلك و قو سد بك 
. أسامة. لا ربا إلا فى التميثة . ثم لما ينه أبو سميد بتفصيل آم رجع ابن عباس 
عن قؤله وجمع بين حديى لا دبا إلا فى النسيثة ٠‏ وحديث أن سعيد يحمل أحدما 
على ما إذا اختلف الجنسان فكأنه مخصوص به فلا ربا حيتئذ إلا فى النسيئة ويصح 
التفاضل فلا ربا عند اختلاف جنى العوضين مع كوا كيلا )١(‏ و وز إلا فى 
النسيئة و هذا معنى حديت أسامة > و أما إذا اتد العوضان جنسآ فالزيا حيتتئذ 
متخهق فى . التفاضل إذا کان شأ بيد و ف النسيئة ولو مثلا بمثل » و بذلك مل أن 
افر عند إشتللاف الأحاديتثك هو امع حمل أحبرها على عوم وی أو خصو ص 
وقعة أو مثل ذلك > وقال الشاففى : لا كان جديثك أسامة يملا وحديث أ سعيد 
مفصلا وجب الممل على حديث أي سعيد (8) و حل روابة أسامة عليه » قول 
[ لا بأس بالقيمة ] أى لا يضر (۳) المعاوضة إذا كان اليدل مساويآ للبدل منه 


بح لمح ری یا ی ماص ی ا 


. هكنا فى الأصل و الظاهر بافظ مع كوا كليين وزنبین‎ .)١( 
٠٠ قال الحافظ اتفق الملا على صحة حديث أمامة واختلفوا فى المع بينمويين‎ )9( 
» حصدديث. ألى سید فقيل : منسوحاء لكن النسخ. لا رش بالاحال‎ <7 
د قبل : الم لا دبا الاغلظ العديد التخريم «القصد قق الأكل لاق‎ 
الأصل ء وأضآ فى تحريم ربا الفضل من حديك أسامة لعا هو بالمفهوم.‎ 
فیقدم عليه حديث أى سميد لان دلالته بالمنطو ق ء آتھی › وما حك الشيخ‎ 
من وجه الشافعية حكاه التووى عنه.‎ 
ظاهر كلام الشبخ أن التساوى بين المبدل والمبدل منه باعتبار القيمة شرط‎ ١ 
لصحة التبادل و هو ظاعر ألفاظ الحمديك إذ لفظ الترمذى لا بأس بالقيمة‎ ' 
ولفظ. أف داؤد. لا بأس أن تأخذها بسعر إومهاء وعو ذلك لفظ النماق,‎ 
لكن كلام عامة الشراح عائف لكلام الشيخ  ف البذل قال الحبلاق : ج‎ 
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الكركب. الدرى (4o)‏ الجرء اللا 


قيمة والعيرة فى القيمة .لوقت الأخذ لا وقت المقد » قوله [ أدنا ذهبلك:<] والراد 
به الايتاء . : 


# اشترط أن لا يفترقا و ينبما شى لان اقتضاء الدرام. من الدنائير صرت 
و عقد الصرف لا يصح إلا بالقايض . و قد اختاف الناس فى اقتضاء ٠‏ 
٠‏ الدداه من الدنائير » فذهب أكثر أمل الملل إلى جوازه » ومنع من ذلك ٠‏ 
أبوسلة وأبو شيرمة وكان ابن أف ذلى يكره ذلك إلا بسعر رمه ولايعتس ٠‏ 
غيره السعر و لم يبالوا كان ذلك بأغلى أو أرخص من سعر اليوم » انتهى ٠,‏ 
قلت : ما قال الخطاق لا يشير غيره السعر يخالفه ما قال الشركاق إذحى 

عن e‏ عداو ف 
هامش أن داؤد عن فتح الودود عر التقييد بسعر الوم على طريق 
الاستحباب و الظادر عندى ا #خطر فى الال إن كن صواباً قن اله , 

٠‏ و إن كان خطأ فنى و من الشيطان . إن عمل الحديث عند الشراح غير 
ما له عليه التبيخ > فان مله عندمم هو عقد الصرف » 5 صرحوا ف 
كلامهم وق عقد السرف لا بد من التقابض ف الجن ء لكن لا يشترط 
التساوئ لاختلاف الجنى و حبذ فلابد من الو ل. بأل الاقييد استحباب » 
و عل هذا فى حديث ابن عمر ان الأول ليدع الال بعشرة. درام » ٠‏ 
و الثانية .ببعة اللدرام بالدنانير .. و ممل الحديث عند الشيخ الاستيمال من 
تمن. المبيع ».لهم صرحوا بأن القود. لو استوت مالية. و رواجا يخيهاللشترى 

بين أن يؤدى أهما.شاء . قال ابن عابدين بعد البحث: فى. ذلك : و منه عل 
3 .ها عورف فى زمانا من الشراء بالقروش » فان القروش فى الأاصل 
قطعة مضروبة من الفضة تقوم بأربعين قطدسة من. اقطع المضربة م إن 
أنواع العملة المضروية تقوم بالقروش فنها ما بساوى عشرة قروش و منبا 
أقل و منبا أ كثر > فاذا اشترى ماثة قرش فالمادة أنه يدفع ما أراد 75> 


الكوكب (إدرى ( (۲۹٩‏ الجرء الا 


قوله [ بعد أن توبر ] و هذا قيد عند الشافى و مالك فان اشترى قبل 
اللأبيركانت ثمرتها الشترى عند هؤلا. ء وقلنا نحن : إن التقييد به إا خرج باء على 
المادة أن الييع لا يكون قبل اتأبير ٠‏ فلو باعبا قبله كانت العرة لل تع أيضأ ۰)7 
و ذلك لان اتصابها ليس باتصال قرار » قوله [ اله للبائم ] و هو ظاهر إَذ 
العيد ل بملكه و الاضافة إليه لكونه عنده و اشتراط كوته للشترى إذا كان المال 


anan 


سوه إما من القرش أو ءا يساويها من بقبة أنواع العملة من ريال أو ذهب 

ولايفهم أحد أن الشراء وقع نتن ا الا قرا يده أو ما يساويها 

م أنواع العملة المنساوية فى الرواج الختلفة فى الالة » انتهى » فؤدى 

الحديث على هذا استبدال نقد الهن بنقد آخر إذا كان متساوءين فى المالية 

الرواج » وإلى هذا احمل أشار القارى إذ حى عن أبن الحيام أنه قال 

انرام و الدثائير لا تتعين حى لو آراه درهمآ ثم جيه و أعطى درهاً 

آخر جاز إذا كايا متحدى المالية » انتهى ء فبذا وإن كن فى متحدى الجنس 

لكن ذكره هذا الكلام تحت حديث الباب إشارة إلى ما اختاره الشبخ من 
الاستبدال فى متلق الجنس بشرط تسوبة المالية و الرواج» فتأمل . 

(1) فق المدابة و من باع خلا أو مجر فيه تمر فمرته للبائع إلا أن يشترط 
المبتاع » قال ابن الممام : و لا فرق بين المؤيرة و غير المؤيرة فى كونها 
للبائع إلا بالشرط ؛ و عند الشافعى و مالك و أحمد يشترط فى عر التخل 
التأير ‏ فان لم تكن أبرت فهى للشترى ديت البخارى من باع مخلا بعد ' 
أن بوبرء قثمرتها للبائع » الحديث » وحاصله الاستدلال فوم الصفة وأهل 


المذهب فون حجلته 2 و قد روى مد ف شفعة الأصل مر فو عا درك 
اشترى أرضاً فها تخل » فالعرة للبائع » الحديث من غير فرق بين المؤير 


واغيره . 


الكوكب الدرى ( ٣۷‏ ) الجرء اننا . 
ال روا كت ا 


معلوما > و أما إذا كان مولا و أدخله فى المقد )١(‏ فيفسد الع لجبالة المبيع 
ما هو ء قوله [ اليعان بالخيار مالم يتفرقا أو يختار ] التفرق (؟) هبناتهو التفرق 
بالأقوال و نظيره فى الاستسمال )+١(‏ ء قوله تصالى : « و إن بتفرقا يعن أشذكل 
من سمته » و القريئة عله قوله أو يختارا لان نمام الصفقة ا توقف على الافتراق 
الحسى بنا لم يكن لقامه عند التخبير والاختيار معنى » کا ذكروه فى معنى الاختيار 
فافهم » واختلفوا فى معنى قوله أو ختارا فبين كل منبم حسب ما فېمه منه أو طابق 
مذهبه و المراد بالخيار فيه إن كان خيار الشرط فهو عطف على لم يتفرقا و كلمة 


)١(‏ فق التعليق الممجد عن شرح مسند الامام لا بد أن يكون الال معاوماً عند 
الشاففى و أف حنيفة للاحبراز عن الغرر وظاهر مذهب المالكية و الحنابلة 
و الظاهرية الاطلاق ؛ انآهى . 

- (؟) اختاف الأثمة فى حيار امجلس أثبته الشافمية والمنابلة ونفاه الحنفية والمالكية 

قال ابن رشد لا خلاف فيا أحسب أن الا جاب و القبول المؤثرين فى 
اللروم لا يتراخى أحدهما عن الثانى حى يفترق امجاس أعى مى قال البائع 
قد بعت سلءتى بكذا و كذا فسكت المشترى و لم يقبل البع حى افثرقا » 
ثم أتى بعد ذلك » فقال : قد قبلت أنه لا يازم ذلك البائع » واختلفوا مى 
يكون اللزوم ٠‏ فقال مالك و أو حنيفة و أصتابهيا وطائفة من أهل المدينة : 
إن الييع يازم فى الجاس بالقول و إن لم بغترقا » و قال الشافنى و أد 
وإحاق و أبو ثور و داؤد : البيع لازم بالافثراق من الجلس وإنهما مهما 
لم يفترقا فليس بازم البيع و لا ينعقد » اننهى . 

(+) قال انناليام وإسناد النفزيق إلىالناس رادا به تفرق أقواهمكثيرى الشرع 
و المرف ء قال الله تعالى : « و ما تفرق الذين أونوا الكتاب إلا من 
بعد ما جاستهم البيئة » وقال مه : افترقت بو إسرائيل على شين و سبعين 
فرقة , الحذيث ٠»‏ انتهى . ا 


الكوكب الدرى ( ۲۹۸ ) الجرء الثانى 


أو بممنى إلى أن أو إلا أن د إن كان يمعنى الاختيار و الرضاء جل فسره الولف 
بعد ذلك , فبو-عطف على يتفرقا وداخل تحت النق و وجه إرادة التفرقة بالاقوال 
لا بالآبدان > إن سار العقود تمامبا بالابجاب و القبول فكيف يفرق بينيسا وبين 
الييوع آنا أن يقال بزبادة أركان عقد ابيع و يثبت له سوى الاماب و الول 
ركن ولا قائل بهء أو سل أن لا انتظار بمدهما فى إتمام العقد فلا ممنى الحديثك 
إلا ما قلا : ولو سل ما أرادوا من أن المراد التفرق )١(‏ بالايدان فهبذا الام 
استحباب › قوله [ وهو أعل يمعنى الروابة ] هذا غير مسل ؛ فان فېم الراوى (۲) 
ليس عحجة لقوله يكار فرب مبلغ أوعى له من سامع و الجواب (۳) عا يقال أن 


)١(‏ و الآوجه عندى أنه إذا أريد به التفرق بالابدان , فالمعنى أله لاجوز القبول 
بالايجحاب إعد تفرق الأبدإن ٠‏ بل يبطل الايحاب بتفرق الجلس . ثم رأيت 
الطحاوى حكى هذا الى عن عيسى بن ايان والامامأنيى وسف , قلله الجر . 

(؟) و له نظائر. كثيرة » فقد ردت عائشة فهم ابن عر فى عذاب اميت بكاء 
الى » و رد عر فهم فاطمة .بنت قيس فى نفقة المتوئة ء و رد ابن عباس 
فهم أي هريرة فى الوضوء مما مست النار ء هكذا أفاده فى تقرير مولا 
رضى الحسن المرحوم مع زبادة الآمثلة . (۴) و أجاب عنه الطحاوى بأن. 
فعل ابن عمر بحوز أن ,کون لا أشكلت الفرقة فى الحديث ماهى هل ا 
بالأبدان على ما ذكروه أوالفرقة بالآبدان على ما قال عيسى بن أبان أوالفرقة 
بلاقو ال على ماقال مد ولجيحضره دلبل بدله أنه بأحدها أولى منه بماسوام 
ففارقه إحتياطاً ء ويحتمل أيضأ أن يكون فمل ذلك لان بعض الاس يرى 
أن اليع لا يم بذلك و هو رى أن اليح ينم بغيره فأراد أن انم البيع فى 

قوله وقول مخالفه ٠‏ وقد روى عله ما يدل أن رأيه فى الفرقة كان لاف 
ها ذهب إليه من ذهب إلى أن البيع 2 ما ْم ذكر بسنده عنه أنه هال 
ما أدركت الصفقة حبأ فهو من مال المبتاع قال: فهذا ابن عمر كان ذهب # 


اأك وكب الدرى ( ۳۹۹ ) الجو» الثانى 


أبن عمر مع صلاحه كا کان كيف کان يسارع فى إبطال حق صاحبه لإلامتثل أمرآ 
اس به النى ييه » و إن كان الاستحباب هو أنه كان سارع فى ذلك حيلف رأى . 
ضرر صاحبه فى فسخ العقد لا لضرر نفسه » قوله [ كيف أرد هذا ] أى مذهڳ 
أسماب التفرق )١(‏ بالأبدان 

قوله [ و لا بحل له أن ء إخ] استدلوا بذاك على أن المراد بالفرقة الفرقة 
بالأبدان لا الفرقة بالاقوال إذ لو كان الفرقةة بالاقوال لا افتقر فى إبطال خيار 
صاحبه فى زد الييع إلى المفارقة مع أله ميم مصرح بأن المفارقة تبطل حقه فى الفسخ 
فكان لله حق الفسخ قبل المفارقة » والجواب أما أولا فأن الاستدلال بهذه الرواية 
مصادرة على المطلوب و هو عين المتتازع فيه فلا م الاحتجاج به فانا تقول معناه 
لال له أن يفصل الاس بالقبول وبوجب البيع بالمسارعة فى القول ليبطل به -ق 
ماحبه فى الرد بل الذى له أن يتأ فى قبول إبحاب صاحبه ليكون على روية من 
أمرء و يكن له أن يرجع عن إيجابه ٠‏ فأما إذا تم القولان فليس لح دما حق 
الرجوع > و أما ثانا بعد تسام أن الفرقة المذكورة فما هى فرقة الأبدان فقول 
سه بُ هذا مبتى على أن اجس للا كان جامعاً للتفرقات کان كل واحد مر 
الساقدين آقرب إلى قبول الفسخ و الارقالة إن أراد صاحبه ذلك و إن كان القند 
هد تم فانه إذا استقاله وهو فى مجاسه ذلك الذى عاقدا فيه اليع ٠‏ فانه يحمله الخياء 


على وله منه U‏ أنه لا بلحقه ضرر فى ذلك حيث (۲( لم بت اله مشاری هذا الشى 


© فيا أدركت الصفقة حيآ فلك يدها انه مر مال المشترى ء فدل ذلك 

أنه كان رى أن البيع يتم بالاقوال قبل الفرقة الى تكون بعد ذلك ء أنتهى . 

)000 أى مع حمة الخدت فيه لکن من ذكره أن قول إن ادت مع کته 
لا شت ما فرمتموه . 

)+( هذا فى الأصل والظاهر أنه من الأفعال ومقتضى سياق العبارة أنه سقط 


مله حرف أو حزف . 


الكوكي الدرى (0.م) الجرء الشاق 
ولا صار فارغاً عن ٠‏ طلب مشثرله و لا كذلك إذا تقنارقا عن امجاس 
يلحقه ضرر بالاقالة إذآ مع أن فى لفظ الحديت إشارة إلى هذا المأ تخيث عبرعنه 
بالاقالة وهى تقتضى سبق )١(‏ نمام البيع فقوله هذا قريب عا قاله : من أقال4(+) 
ادم ببعته أقال الله عثرانه بوم القباءسة ء إلا أنه ل يقيده فى الرواءة المفصلة 
بابجلس » و صرح بالمراد » و وعد علبيا و قيدها بالجلس هناك » و لم يصرح 
بالمراد و لا بالوعد » و إنما أشار إلى أن الاقالة فى مجلسه هذا لا يذخى أب 
يمدل عنها » و إله أولى بها ثلا باحق بصاحبه ضررء فعى خشية أن يستقبله ليس 
إلا أنه يخاف أن يطلب صاحبه. منه الاقالة و ليس فيه أن صاحيه يقدر على الفسخ 
إذ لو كان كذلك لا أورد بافظ الاستفعال الدال على مجرد طلبه ذاك لا على ٠‏ 
الفسخ » فأفهم . 1 

[ باب ما جاء فى من يخدع فى البيع ] أى کان الرجل (۴) بنسى مقدار 
ما اشترى به الشثى فييعه بأقل من الم الذى اشترى به زاعياً أن الن الذى اشثربته 
به أقل من ذلك فأمسه الى وله بأرب يقول لاخلابة ولى الخيار ثلاثة أيام » 
کا ورد (4) فى الرواءات و معنى لاخخلابة مم كانوا لخُيربتهم (0) ينهبونه على 


)١(‏ و قد تقدم فى كلام ابن رشد أن اابيع لا ينعقد عندمم لكن المسألة تحتاج 
إلى الننقيح من فروعهم ٠‏ 

(؟) بهذا اللفظ ذكره صاحب المداية و الحديث أخرجه أبو داؤد و إبن ماجة 
و غيرهما بألفاظ مختلفة ذكرها أصحاب التخرج و القارىء ف المرقاة.. 

(۳) اختلف فى اسه , فقيل: هو حبان بن منقذ أصابته آمة فى رأسه فكان مخدع 
فى اليع » و قبل : القصة ليه . 

(4) ذكر الحديث بهذا اللفظ صاحب المداءة . و ذكر الحافظان الزيلمى و ابن 

حجر تخربحه شم هل يكون الخيار بالغين أم لا مختاف عند الآثمة » کا بط 

فى البذل . : 

(0) و به جرم التوريشتى کا فى التعليق الممجد . 


ص 


الك وكب الدرى ( ۴۹ ) |( الجرء التاق 


غاطه فيتبه و ليس فى ذلك حجة )١(‏ للخصم فى جواز الحجر عل الأحناف » فان 
قولحم أحجر عله لا يستدعى ذلك الجواز أن كون المراد أن ينهاه عن الاعات › 
كا فله النى مه أن*الحجر لو كان مقصوداً لا امتنم الى بلي عنه بقوله لاأضيرء 
مع أن مسألة الحجر ل تك ما يكثر ورودها حی يازم أنهم كانوا عالمين فلمليم 
سألوا الحجر عليه للا لم يلدوا أنه تجوز الحجر عليه أم لا ء و لا يمكن الاحتجاج 
بقرله تعالى : « فان نسم منهم رشدآ فادفعوا امم أموام » و ذلك لآن سبب 
الرشد و هو بلوغه مسا و عشران سنة قائم مقام المسبب » فان فى تمعيين الرشد 
لاختلاف فى مراتبه تسر . 

[ باب ما جاء فى المصراة ] قد ورد (۲) فى ذلك ما لا نوافقه (م) 
القياس و وجه ذلك أن الدواب تختلف فى أنواءها و أجناسها »> فك من تفارت 
بين مقدار لبن المعر و الضأن و أبن الجاموس » فاثبات الصاع عوضاً من لإا 
سا لا يعقل وجهه أصلا و لا يوافقه الصوص الآخر أيضآ » كقوله بل الغرم 
بالغنم > وفى بعضما الذنم لمن الغرم ء فكان إعطاء صاع القر وغيره فى قضية مخصوصة 


يحي 


Sasa 


)١(‏ استدل بذلك ابن تيمة في المنتق على صة الحجر على السفيه و المألة 
خلافية يا فى البذل » فقال به الشافعى ومالك و أحد كا فى الأوجر وصاحيا 
أنى حتيفة : وقال الامام المام : لاحجر بالسفاهة لابه بل لم يحجر عليه . 

(؟) أخذ بظاهره الشافى و أحمد . و هو رواية عن أي بوسف و روابة عن 
مالك والاخرى لما وا قالت الحنفية إن الحديث #الفته الأصو ل لوصح 
يكون مخصوصاً بذلك انحل فلا يرد بذلك العيب صرح به أهل الفروع . 

(۴) فقد حك الشبخ ف البذل عن العينى أن الحديث يخالف الاصول لمانية أوجه 
تم بسطبا مع الريادة على كلام المينى » قلت : و المجب أنه أقروا برك 
العمل على حديث لبن الدر يحلب بنفقته إذا كان هونا .كا سبأنى فى هلام 
ابن عبد آلبر و لا يقبلون عن مخالفيم هذا الاصل ههنا . 


الك وكب الدرى (rer)‏ الجرء الف 


لا تجوز تعديته فى غيرها ٠‏ و قد تأيد ذلك باختلاف الروابات فاأهذا فى بعضها 
إعطاء صاع من القر وفى الآخر أشياء أحر مختلفة ؛ فتخصيص الهر من ييثها_ترجيح 
أمن غير دليل يقتضيه » و أيضاً فلا يكن أن يحمل إعطاء شتى ممين متها بدلاآمن 
اللبن قبلا كان أو كثيرأ قاعدة كلية و قالوناً يعمل به فكان الس عخصوصاً بمورده 
ولايعل توطة ولالله ى ينيدي مثل تعدية ‏ الاحكام الغ القناسية + كنقضن: لوصوم 
بالقبقبة » فانه و إن كان غير مدرك بالقياس إلا أنه لا عل له عمسديناه إلى أفراد 
الورد » و إن لم يمكن تمديه إلى أنواع مورد الحم حن ل تقل بنقض طهارة من 
قبقه انما أو فى غير صلاة مطاقة أو كان صباً أو كانت الطهارة ممنية ٠‏ فوجب 
المصير إلى ما تنا إا كانت قضاءا عين عل انی وله بحالحاء ذل باس إلا با يئاسيهء 
وأما نحن م يأممنا إلا بذلك الكلية العامة » و الا لم بحتمعا بوجه من وجوه المع 
تركنا ما لم يك عندنا عامآً » فلا أخذه المشترى ظاناً لبنه أكثر ءا بدره عادة ملك 
عادة و شرعاً إلا أن له أن يرده إذا تحقق )١(‏ الخداع لفوات الوصف المرغوب 
فيه و مع ذلك فلو هلكك الداية و هى عند المشكرى ملكت من ماله لا أن ملك 
المشثرى قد تم فيا و دخات فى ضمانه » فك أن المشترى انفق عليها من عنده » 
وكذلك له المنافع فکان أبنه و سائر منافعه له لا الرائع . 


ييح ييحي يحي عن ين عي بي م هن يلايل نض بتي لي م بع ناريا ل AAA AANA‏ يبيب بير A ANIN AAA‏ بي AA‏ ايا ب ياي د يلا دارب 


٠ هذا هو مقتضى القواعد فائهع صرحوا قاطبة من وجد ,المبيع عيأ أخذه‎ )١( 

بكل ين أو رده وما أوجب نقصان الئن عند التجار فبو عيب و صرحوا 
لو اشئرى. عب دآ على أنه از أو حاتب كارن خلافه أخذه 
بكل الآن أو ثركه لآن هذا وصف مرغوب فيه فيستحق بالعقد بالشرط » 
ثم فواته بوجب التخییر لأنه ما رضى په دونه » التهى » کلم صرحوا 
أيضأ فى «سألة المصراة أن التصرية ليست بعيب عندنا فلبس له الرد بذلك 
و لايرجع بالنقصان فى رواية الكرخى و برجع فى رواية الطحاوى؛ و فى 
الدر انختار هو الختار للفتوى ء نعم حكى النووى عن أنفى حذيفة وبعض 
المالكية و غيرهم أن يردها و لا برد صاعاً من تمر . 


الكوكب الدرى ( عم )0 الجوء الثانى 


قوله [ فهو بالخيار ثلاثة أنام )١(‏ ] لآن تحةرق الواقعة فى که المدة آم 
و أبمد من شيته الاتفاق أى من أن يكون القلة فى اللن اتفاقاً فاا كلها ثلاثة 
أيام صار على القين من حاها . ا 

[باب ما جاء فى اشتراط ظبر الدابة عند اليع] استدل بذاك من جوز (1) 
ف الببع شرطاً واحداً , و لما كان النهى عن ليع و شرط مصرحاً به فى الروابات 
وجب امع بين قوله عله و فيله » فالجو'ب أنه لم يكن عا حقيقة بل كان تاطا 
من النى بتر فى إعطاء مال له و كان فى ذلك ما ايس فى. الاعطاء بصورة الاعطاء 
انحض الخالى .عن الحيلة » ولو ملم أن البيع کان على حقيقة فال ركوب منه رضئ الله 
تعالى عنه و الاركاب منه لھ لم یکن شرطا دخل فى صلب العقد » و إا كان 
عدة واعنةء 5 دل عليه قوله (۳) و افقرى ظبرء و هو الاعارة . فذحكره. 
الرواة بلفظ الشرط اشبه له صورة بالاشتراط ولكون ذلك المدة أغنت غناء الشرط ٠‏ 

قوله [ باب الانتفاع بالرهن ] استدل بحديث الباب مجوز الانتفاع )٤(‏ 


arr uy a rrr RAN دعا دن عا ال‎ RNS u aan 


)١(‏ قال الحافظ : و ابتداء هذه المدة من وقت بان التصرية > و هو قول 
النابلة > و عند الشافعة أنها من حين العقد » و قبل : من التفرق. ويازم 

عله أن يون الغرر من الثلاث - ا 

(0) م تقدم قريا فى حاشة قوله لاحل ساف و يع وهها لطبفة مشهورة فى 
سؤال رجل عن أن حؤفة وابن أى للى و ابن شيرمة عن يع وشرط ء 
كل أجاب جواب تاف و استند کدی يؤطه مذكورة فى البذل وغيره ٠‏ 

(۴) و بهذا أجاب الخطانى وغيره . 

)2 و هو أحمد و إسماق م ذكره المصنف ٠‏ و قالت الائمة الثلاثة : لا يمع 
المرتهن من الرهن بشتى بل الفوائد للراهن و المؤن عليه قال أبن عبد البر 
هذا الحديث غند جمهور الفقباء ترده أصول جمع عليها وآ ثار ثابتة لايختاف 
فى با و يدل على نسخه حديث البخارى لاتحطب ماشية امرىء بغي إذنه 
هكذا فى اليذل . ٠‏ 


الك وكب الدرى ( (٣۰4‏ الجزء الثانى 


لارتهن بالرهن و ليس بشت فاب قول النى به الظبر يركب وكاين الدر يشرب 
بلفظ انجمول بحتمل أن يكون إشارة إلى الراهن أو إلى المرمن و المىتإذا أريد 
الأول أنه خطاب للراهن بأنك تحتمل الكلف فى الملف له و المرثين نوع عو 
التصرف فيه حم الرهن فليس له أن تفع فملا تميره حى فق عليه و ينتفع به 
فتسل ٠‏ وإطلاق المرهون علبه حينئذ مجاز باعتبار ما کان لاله لم بق حينثذ رهنا بل 
صار عارية إلا أن العارية تغى غناء الرهن لآن المددون ليسعى لأجل دابته فى افتكاك 
رهنه والدائن على ثقة من وصول دنه حيث لا يمكن لاديون أن نكر دئه فتوى 
حقه والاستيثاق هو المءصود بالرهن » وإن كان الاس إشارة إلى ارين فمذا تير 
منه يِه له و تمليم له لمكارم الأخلاق بانك تحبسه عن الراهن » و حق لك أن 
حبس فملا أذنته إذا احتاج إلى ركوبه فانه ينفق عليه فكان حقه أن ينتفع به فل 
يك رهنا حين ركوبه و لا ضير فيه ل+حصول المدعى و هو الاستيثاق لاله يعيدها 
إله و انما يعود إلى الرهن حين يعيدها المالك إلبه » و يمكن فى توجيبه أن يقال 
أيناً : إن الى مين حت الراهن والمرتين کلیہا على آم هو أتقع لما و لیس 7 
الخطاب غاصاً بأحدها > والمعى أنه لا يحرم الاتتفاع بالرهن للرتهن مطلقاً بل الحرمة 
مقيدة يما إذا لم )١(‏ يأذنه الراهن » فاذا أذنه فلا يحرم إذآ ثم لما عل الراهن 


(1) ۴ عليه عاملة الفروع , فى الداية : و ليس للرثمن أن ينتفع بالرهن لا 
باستخدام و لا سكى و لا لبس إلا أن يأذن له الالك و فى الدر الختار 
( لا يحوز ) الانتفاع به مطلقآً لا باستخدام و لا سکی سواء کان من 

متهن أو راهن إلا باذن كل للآخر » و قبل لا حمل للرتين لاله رباء 

و قیل إن شرطه کان ريا ولا لاء قال ابن عابدين يمد حكايته عن عبد 

الله ن عمد من كيار علياء سمرقند أنه لا حل له الاتفاع » وإن أذرف 

له الراهن لابه إذن فى الرباء »قال ابن عابدين هذا عخالف لعامة المتبرات 26 


الكوكب الدرى (5.م ) الجده اباق 


جواز الآذن والمرنمن جواز الاستيذان حت المرتهن على آم هو أنفُم لصاحبه » فقال 
له إن الآولى إذا انتفع المرتهن به أن يكون المرتهن هو المنفق عليه ليتمادل الطرفان فى 
حسن الساوك ؛ و هذا إذا لم يكن الانتفاع مشروطاً فى الرهن و لا يكون التررف 
جار )١(‏ بانتفاع المرسمن به قان المعروف كالمشروط و يلزم فيه الصفقتان فى صفقة 
وهو منهى عنه مع أن كل قرض جر نفعاً حرام أيضأ . 
[ باب فى شراء القلادة فیا ذهب ] قوله [ أشتريت يوم خبير ] يعى به 
زمن خبير و آبامه لا بوم الحرب عينا و ذلك لآن الغنيمة لا يحوز قسمتها عندنا 
إلا بعد إحرازها فى دار الاسلام فلا يصح يع شى منها فلا يصح قوله اشيريت نوم 
خييرقوله [ لانباع ] أى ما فيه شببة الربا من أمثال هذه حى تفصل وليس القصل يمع 
تفريق الأجزاء وتجزيتها وما معناه القييز التام يحيث لا يبق فيه أحمال الربا [ حى 
يميز و يفصل ] هؤلاء (۲) حاوا التفصيل على المعى الى منا فوقعوا فى ضيق 
عظم مع أن علة. النهى و هى حرمة الربا أو شببته ل تكن محوجة إلى فصل فى ١‏ 
أجرائها » والذين رخصوا فيه م الآحناف . 


* من أنه يحل الآذن إلا أن حمل على الديانة وما فى المتبرات على الح , 

0 > ثم رأيت فى جواهر الفتاوى إذا كان مشروطاً صار ربا و إلا فلا بأس 
بهدء اتهى . 

)١(‏ قلت : و لايذهب عليك أن المعروف فى زماتا هذا هو الانتفاع بالرهن 

حتى لا يوجد أحد أن رہن دونه فيكون حراماً کا أفاده الشبخ » اتهى . 

(0) قال النووى : هذه المسألة هى المشبورة فى كنب الشافعى و غيره بمسألة 

مد مجوة وصورتها باع مد يجوة و درهما بمدى مخوة أو بدارهين لا جوز 

لهذ الحديث » وهو منقول عن عر بن الخطاب وابنه و جماعة من السلف 

وهو مذهب الشافعى و أحمد و إسحاق » وقال أبو حنذيفة والثورى والحسن 

يحور عه بأكثر ما فيه من الذهب » ولا بجوز بمثله ولا بدوته قال # 


الكوكب الدرى ( ۳۰۹( الجر الثنى 
[ باب ما جاء فى اشتراط الولاء ] لما ثبتت.حرمة الشرظ*الواحد فا تقدم 
أمكن أن ستتبط من هنا إقادة الببع )١(‏ الفاسد ملك المشترى و تقاف التق عليه 
و ذلك لآن ابيع حينئذ يكون فاسدآ لاشيراط ما ليس من مقتضيات النقدو بعلم 
منه الفرق بين الفاسد والباطل أيضاً » والجواب عن (؟) ارتكابه ميه له مح 
حرمته ووجوب فسخه ما مي فى ارتكابه الآموز المبية ليان الجواز من أن من 
التصرفات ما يحرم على غيره وجب (م) عليه بق ليان الشرائع والاحكام . 
قوله [ أو لن ولى النعمة ] شك من الراوى ءقوله [ بعث حكم إل ] يلم . 


مالك و أصعابه و آخرون يجوز يع السيف الحلى بالذهب وغيره ما هو فى 
معناه بالذهب إذا كان الذهب فى الميع ابع ليره و قسدروه بأن يكون 

الثلك فيا دونه اتتهى . ' : 
)١(‏ خلافا لمن أتكر ذلك و لم يفرق بين الفاد و الباطل . ٠‏ فالحديث حجة 
للحنفية فى أن الببع الفاسد مفيد للاك و لو عتق إذآ نفذ عتقه , وني الهداية 
إذا قبض الشترى الييع فى الببع الفاسد بام البائع 57 المقد عوضان كل 
واحد منبما مال ملك المببع و لزمته قيمة > و قال الشافمى لا بملكه و إن 
٠‏ قبضه لآنه عظور فلا ينال به نعمة الملك . و صار كا إذا باع باليتسة 

و لا أن ركن ايع صدر من أغله مضافاآً إلى عله فوجب القول بالعقاده ٠‏ 

و إنما الحظور ما بجاوره واليتة ليست يمال فاتعدم الركن التهى » مختصراً . 
(۲) و حاصل الاشكال صدور الآذن منه بم الشرط الفاسد کا فى أحاديث 
٠‏ الباب.و يزيد الاشكال ما ورد فى. بض طرقها من نص. قوله ب لعائسة 
واشترطى لمم الولاء » وبسط الشيخ فى البذل فى الأجوبة عن هذا الاشكال 

فارجغ إله لو ممت التفصيل . 

(۳) قان يان الشرائغ ۾ واجب .عليه ب صرح بذاك أهل ريع 6 قال ابن يم 
بحا فى النسمية إنه يجوز ترك الأفضل له تعليما الجواز كر ضو نه مة وي 


الك وكب الدرى ( ۳۰۷ ( ٠‏ الجزء الثاى 


منه جواز التوكيل فى البيع والشراء > قوله [ فاشترى. أخرى.] بعل + يذلاك جواز 
يع الفضولى )١(‏ فان النى مله لم منعه عن ارتكاب مثل ذلك .فكان 'تقريراً و 
أما شراؤه فتبادر منه شراء الفضولى » و ليس بقع المشتراة لمن اشترى 4. الفطالى 
إلا إذا صرح بأنى اشتْرى له ١‏ وآما إذا (۲) لم يصرح فلا يقع إلا عن المشترى 
لا للشترى له قلنا هبنا كذلك فانها وقعت عن حكيم إلا أنه باع من ای مق 
و کن أن يكون شراء حكيم من ماله يبه حيث ذهب بديناره و على هذا فهو 
للمترى له لا الشيرى و حينثذ فتصرف حكيم فيه م يكن إلا تصرف الفضولى يعآ 
و شراء وجاز الفعلان بتقريره به » وأما توكله فقد انتهى ٠‏ بشسراء الشاة الآولى 
فكانت تصرفاته مر بعد تصرفات الفضولى ٠‏ ثم قد ينوم أن سکیا حين اشترى 


عو رة تعليماً لجوازه > و هو واجب عليه , وهو أعلى من المستحب اتهى » 
قلت : أما فمل الحرام ليان الجواز فل أجده الام إلا أن يقال أن المراد 
بالحرام فى كلام الشيخ هو المكروه » قال اليجورى فى شرح الشمائل أنه 
زل قد يفمل المكروه لبيان الام كرون زعا فخ ل 

شاب عله ثواب الواجب . 

)000( و فه خلاف الشافى م فى المداية إذ قال من 5 ملك غيره غير 5 
مالك بالخبار إن شاء أجاز اليع و إن شاء فسخ » وقال الشافنى لم ينعقد 
إلى آخر ما ذكره من الدلائل المقلية للفريقين . و ذكر ابن الميام مالكا . 
و أحد مع الحنفية واستدل هم يحديث الباب . ْ 

() فق الدر الختار لو اشترى لغيره نفذ عليه إلا إذا كان المشترى. صي أو 
يحجوراً عله فيوقف هذا إذا لم يضفه الفضولى إلى غيره فلو أضافه ارقف 
اتهى » أى لوقف الييع على رضاء من اشئرى له و لا ينفذ. على المشترى 
كا نفذ عليه فى الصورة الآولى . 


الكوكب افر 0م ) الجر اا 


الأنحية و سل أنه لم يكن من ماله (1) و لا ذكر أنه [ها يشتزها 4 يله كف 
تحزى هذه عن أضميته ق , فالجواب أما أولا فانا لا نل ما ذكرة“السائل من 
أنه لم يكن من ماله و لا من غير ذكره (؟) كيف و ظاهر حاله مَل أنة:أعطاه 
الاير حين بشه لشرائها »و أما انا بعد تسليم ما ذكر فان حكيماً حين سل له 
الشاة واقتضى الدينار منه كان ينها بع تعاطا فصارت العاة بهذا البيع له مه . 

قوله [ ضح بالشاة ] فمل أن آم التضحية للغير جايز [ وتصدق بالدينار ] 
إعل أن أخية الفقير تتعين بالشراء له فيس له أن يستبدلها بغيرها ولا ينتفع درها 
و صوفبا بعد ذلك و لو فعل لزمته قيمته »و أما أضة الغى فلا تتعين بنفس 
الشراء له و له آن يستبد لها بفيرها و ينتفع بها و يدرها و يرح فما إن شاء إلا 
أنه إذا عنما بعد ذلك ليس له الاتفاع بها والنى ميته و إن لم يكن غنا إلا أن. 
الآضحية كانت واجبة (۴) عله . و هو المعى بالقتاء فكان_ له حک الأغنياء فى 
وجوبيا فيتفرع علبه التفاريع المذكورة فان تفاوت ما بين الفقير والغتى فى الأحكام ٠‏ 
إا هو منوط على وجوبها فى الذمة و عدم الوجوب و لذلك قلا إن الى إذا 
عين شيثاً من ذلك للتضحية حرم له الاتتفاع بظهره و بدره بعد ذلك لآن الوجوب 
قد وجد و هو المدار . فلا باع حكيم أول المشتراتين لم يكن له فى ذلك بأس 
لعدم تعينها للتضحية و طاب الفضل النى ب إلا أنه أ بتصدقه استحسانا لكوك ' 
قصد أن ينفق فيما دينارين (4) . ) 


. أى مال الى مَك‎ )١( 

(؟) أى من غير ذكر أنه إا يشتريها له ميتم . 

() فقد عد الآضحية من جلة الواجبات على الى عله الحافظ ف التلخيص الجبير 
والتووى فى مبدأ تهذيب اللغات وغيرهما . ٠‏ 

(1) أو لآن ذلك الدينار حصل برح دنار نوی مله صرفه فى سيل أنه ي 


الكوكب الدرى 7 ( ۴۰  )‏ اک 2 الجر اثانى 


. قوله [ فاشتريت له شاتين ] هذه وقبة )١(‏ أخرى › و لاديف بظاهره 
١‏ مؤيد لمذهب ألى وسف و مد فى ما إذا (۴) وکل رجلا ليشثرى درطلا من 
اللحم يلرم فاشترى رطلين بدرم » قال الامام عليه أن يعطق مؤكلسه رطل تم 
بنصف درم و نصفه للوكيل فان قصد المؤكل إا هو تحصيل رطل من اللحم لا 
أنفاق درم , و قال صاحباه بل كله له للا أن خلافه إلى خير فلا يت الوكالة فا 
خااف .و ظاهر الحديث وإن كان يشبد لما لكنه فى الحقيقة غير مؤيد اقولميافان 
المدعى كان شت لو شبد عروة و معه الشانان » وأما إذآ فلاء بل فيه تأيد لرأى 


بي سيل الأهمية فاراد أن لا عك ماضه أيضا . 
اي ا NOS‏ 
اختلفوا فى امم هذا الصحاتى کا بط فى عله من كتب الرجال » و بسط 
٠‏ اختلاف الروايات فى اسه الحافظ فى الفتح فى باب الل معقود فى تواصها 
الي ق التقريب عروة بن الجعد.. و يقال ابن أب الجمد . وال ابن 
عياض انتهى » أي أبن عياض بن أنى الجعد نسب ف الرواية إلى جده » 
ويقال إن اسم أنى الجمد سعد كذا فى الفتح . 
(؟) فق المداية إذا وكله بشراء عشرة أرطال لحم بدرم فاشترى عشرين رطلا- 
بدرم من لحم ياع منه عشرة أرطال بدرم ازم المؤكل منه عشرة بنصف 
درم عند أنى حتيفة وقالا يازمه العشرون يدرمم » و ذكر فى بعض النسخ 
قول محمد مع قول أنى حبفة لأبى بوسف أنه أمره بصرف الدرمم فى اللحم 
واظن أن سعره عشرة أرطال فاذا اشترى به عشرين فقد زاده يرا 
5 ولان حنيفة إنهأسه بشراء عشرة و لم ياه بشراء. الزيادة فنفذ شرؤها 
٠‏ عله و شراء العشرة على المؤكل , و إذا اشيرى ما يساوى عشرين رطلا 
بدرم. يصير: مشترباً لنفسه بالاجاع لاف الام يتناول :السمين و هذا 
هبزول › أتهى ٠‏ 


التكوككب.الدرى } 1 ( الجرء الا ٠‏ 


قىل [ بهذا الحديث إلى يم الفضيول و استدلوا. بسوم, قول مف لا تيع 
ما ليس عندك. قايا المرلد. بالعندية.هى القنضة. سواء. ان ملكا له لو لغيره. ابی نما 
ہو عن يبع ما ليس مقبوعتاً للك يجه من. وجوه القبضة + قلما لمن.كانت. للك بد عليه 
فلا نمى غير أنه لما ل يكن جوا الييع و تملمه إلا منوطا باجازة المالك كان 
اللهى عن بت البيع مع أنه لى أتمه من تفسه كان غر ظالمى فى الجقيقة إنما. هو 
عن تبزين المهيرى لقلا يطمين على #ام. بيع أو قول إن المراد باليع في قوله لا 
تبع هو اليع )١(‏ البات اناف » قوله [ إذا أصاب الْكاتب حبآ أو ميرائ ورث 
حاب ما تق منه. ] اكينى بذكر الممطوف عن ذكر الممطوف عله لقيام القرينة 
عله و تقدير العبارة حدو ورث (۲) بحصاب إل . و 7صويره أن العبد إذا زى 
0 ثلا فاته يحاد حمسين (۴) وإذا عتق تصفة كان عليه جلد خمسين ياعتبار جرية نصفه 


)١(‏ م قريب منه ما أجاب. ابن الهيلم فقا قلنظالمراد طلبيع الذى تحرى فيه اللطالية 
من للطرفين وهو الناهدٍ أو المرئد أن ييعه لمم .يشير»ه بقيسليه بكم ذلك العقد 
و ذلك غير يمكن لان الحادث يبت مقصورا على الجال..وحكم. ذلك السبب 
لس هذا بلى أن ثبت بالاجازة من حين ذلك العقي وسبب ذلك الى يغيد هنا 
وهو قول كيم بن حوام ارول لله إن الرجل اتی فطلب منى سلعة ليست 
عندى لأبيعيا منه ثم أدخل الوق فاشتريية #أسلبا فقالى يقت لا تبع ما ليس 

(۴):و لله در اجرخ ما أجادٍ وعلى هذا ,فلا يحتاج. إلى. ما تكلف القارى و تبعه 
قيزه إذ فم الد بالبية » ى الا أشكل على بيرم توله ورث . فقيال. حثى 
المشكاة. : لمل المرلد. بقوله ورث . ملبك. ليشملى .جواب اإشرطين اتتهى » و أنت 
بير باه على ما أفاده الشيخ لا اج إلى ترجه قوله. ولا قوله ورث ٠٠.‏ 

(۴) فق المداية وإن كان عبد جلده خمسين جلدة لقوله تمالي لين نيف # 


الكركب اندي _ : 3" 00 الجره_النائه. 


E‏ نة ة. و- عشرين ن :أعتبار]” رو نصفه ا 2 ية 1 كذا في 
إليياث . خلا کان له .جر خب و مات أبوههما غلو كان لكاتب م رم شا 
ولو کان حر كاملا ورث النصف السالم فأما إنا عتق نصفه فاله برت نمف الصا 
لاستجقاته. تصف جظه. حرا و لبكلهم ل يأجذوا .)١(‏ بمذه الرولية إلا أرب فيه 
| إثيارة. إلى خير لايحتمل ايخ بو هى تجزي العتق فان تقوله عا تق منه. وقع مله 
والملات أخبلر فلا احتمال..فيها لبخ .و إن كان ها كم به فى الرواية. من الد 
والوراثة. على جاب التق منسويا. لفولله. اللكائب عن اعدف عا ساق 

قوله [ بردى ]: يتخففب الدال. مفتوجة . قوله [ ثم ير فهو زقيق ) ولا 
٠‏ يكن بود الرقى و هو فى دار الاسلام فم أنه م. يمخرج من الرق بعد ٠‏ قوله 
1 تيجب نه ] أى, جاب احقياط + والمراد به البالفة فى الاجتجاب رو أنه لا 
ينيئى الاكتفاء بالحجاب المفروض بل کا حتجب من الأجانب الغير امحتاج إل كثرة 
ملابسمتهم و الاس استحباب مهن للاعتباد > و أما الحجاب الشرعى فكان نمم 
مهن حين الرق والكتابة أا ٠‏ و ذلك لوجود الفتنة فى عدمه و هذا ما اختارم 
الامام و ذهب الآخرون (؟) إلى انه لا ججاب له مثا و حدهم قوله تعالى ولا 


ا ص 


ماعل الحصنات من المذاب نولت فى الاماء ‏ والرجل والمرأة فى ذلك 
سواء لان الصوص شملا ٠‏ 

)١(‏ أى الأثمة الأربعة و جمسهور الفتهاء إذ قالوا هو عبد ما ب عليه درم وكان 

1 فيه الإختلاف فى السافب بسطه فى التعليق المد عن البناية.و لا يذهب 

ليك أن. ما فى بين يطور لااب بهد جدیت ابن عباس إذ عد فى القائلين 

بهذا الحديث أا جنفة. غلط من الناميخ قله لم يقل يهنا الحديث أحد من 

الائمة الاربعة بل قال القاريء ويه قال النخمى وحده انتهى + وإن ذكر غيره 

)١(‏ مهم الامام الشافعى و بالااول قال ابن مسعود و يجاهد والحسنر أبن ب# 


يز 


افك اف ( ۲ ) الجرء الاق ٠‏ 
يبدين زینین إلا لبعولتهن إلى أن ذكر , و ما ملكت أمامين. والمراد يه عندنا 
الآناث كا روى عن سعيد بن المسيب )١(‏ مع أن الحرم على الأيدالم يوجد وهو 
امجوز له مع أن الأصل فى كلمة ها أن يكون لغير العقلاء و إذا استعمات ال المقلاء 
وجب رغاية ممناها الحقيق ها أمكن » و هو حاصل فى لها على الاناث دور 
الذكور مع أن الاقئران بقوله تعالى أو نسائمن يويد هذا الممتى قان إضافة (+) 
الساد إلين ا اخرجت الا قد يفتقر إلى ملابسة الساء الآخر ‏ فأدى ذلك 
إلى حرج اتبعه بذكر الاماء ليعم الحكم الحرائر والاماء والرواءة المذكورة فى الباب 
لبس فه ما بعين مراد الخصم لان العادة للا كانت جارية بالنماون فى الاحتجاب عنهم 
لآن الشدة فى الاحتجاب عم يؤدى إلى محرجة آم اللي ب بالمالغة .فه لكون 
الرق: ممم على (؟) شرف السقوط فأحب أن عتدن ذلك قبل أن لجان إله والله 
آعم بالصواب . 
* سيرين و سيد إن المسيب و احتج لم الرازى ف التفسير الكير بوجوه 
0 مهنبا لا بحل لامرأة تومن بالله و اليوم الآخر أن تسافر فوق ثلاث إلا 
مع ذى عرم والنبد لیس بذى عرم منها.. 
)١(‏ فف المدارك قال سعيد بن الميب لا خرن سورة الور فاليا فى الاماء 
دون الذكور كذا فى البذل . ش 
)١‏ عامة المفسرين على أن الاضافة لاخراج الكافرات لكن الرلرى فى ' النفسير 
اللكبير أشار إلى متار الخ إذ قال فان قيل الاماء دخان فى قوله فسان » 
فی فائدة فى الاعادة قلا الظاهر أنه عى يتاين و ما ملكت أعانهن من . 
فى يتين من الحرائر والاماء إذا كان ظاهر قوله أو فتن : قتضی 
- الجرائر .دون الاماء كقولهة شبيدين من رجالم عل الأعرار لاضاتهم 
. لينا ء ايى :. 
)٣(‏ و حل العلحاوى ٤‏ 500 5 بيد عنده اذل اکا ولا .وده 
ععداً .کا فى قصة بنهان لمولانه. أم سلبة رضى لله عنها » اتتهى . 


الك ركب الدرى ۰ ( ۳ ) الجر الا 


[ باب إذا أفلس للرجل غريم ] الغريم هبنا عى المديون وآلذي بق من 
لفظ الغرماء تمفرده مى الدائن و معنى الحديث )١(‏ أن الرجل إذا ولج متاعه 
عند مفلى: بأن كان وديمة عنده أو عارية أو غصبا أو مقبوضاً على سوم الثلراء 
ور أولى بها من غيزه ء و أما إذا. ملك ملكا باتا بأن قبض الشتى المببع فمو أسوة 
لترماء فالمعنى بقوله بعينبا. أن لا تتبدل إضافته قان الشرع حكر بتبدل العين إذا 
تبدلت الصفة كا يعلم من قوله َك لك صدقة ولا هدية و ظراً إل لمطلقة الثلاث" 
انه لما يدك عه وهى ملك الزوج ثلاث تطلقات علها نكاما تنداك بارا 
أخرى حتى ثبت الحل الجديد للزوج الأول عن با كانت عرمة عليه فكان صفة 

ياء السلعة على ساله الأول المراد بقوله بغيئها منوطة ببقاء الاضافة على الها الأول 
تان كانت إضاقه باقبة ا كانت فهى باقية بها وإلا فلا فقو ل 9( لا اشر ش 


E 7 6‏ توضيح ذلك أن مق باع 
6 و المشترى و لم يقبض البائع تمه عنه فالبائع ا للثرماء عند 
الحنفية "سو . وجد عنده مأله يدون تغين أم لا وقالك الأنمة الثلاثة البائع 
أحق ماله إذا وجده على حاله بدون تغير » هذا فى صورة الافلاس ء أما 
٠‏ إذا مات المشتزى ففيه اختلاف غير هذا غل أو اداؤة كناك . اببكوت 
الولف عه و على هذا فلما کان ظاهر الحديك خالا للحنفية أوله المي 
وجوه و حله عمد فى مؤطاه على ما إذا لم يقبض المشئري ابيع .٠‏ 

() و حاصله أن الروابات وردت بألفاظ عتلفة الى ليس فيها لفظ البيع 

کا رجل أدرك 2 أو وجد ماله و غير ذلك فلا غبار فى حلها على 

> الودائع: و جوها و الى ورد فبا لفظ الببع کا با ل باع تاعا فأظس‎ ٠ ٠٠ 

الذى ابتاعه فحملبا ما إذا لم يقبض المشترى الماع ومعى قوله و وجد بهي 


الكوكب الدرى ( 4 ) الجرء الثالى 


المدبون شا و لم يقبض قانه لم يدل بعد فى تمان المشيرى فكان فلکم غير تام حى 
لو. هلك (1) بتعدى البائع أو من غير صنمه هلك من مال البائع قلا مكن أن 
يقال بإنه تبدلت صفته هل هن باقية ببينها فالمراد حينثذ بقوله وجد عنده ء وج أنه 
فى ملك لا فى يده وقبضته » و هذا التكاف إما يتاج إليسه فى تصحيح اذهب 
حيث ورد قوله به بلفظ من باع فاله نص فى. إرادة ليع و لا يمك تأولله 
بالمارية وغيرها » والقرينة على الذى بينا من المراد ما ورد من أنه يه أدار 
الاس فى يعض الروايات على أخذ البائع شيا من الّن فانه من الين أن بقاءه 
على الصفة الظاهرة لا يضره إعطاء شئى من الثن و لا إعطاء كله يكيف أراد 
هؤلاء بقاء المبيع على الصورة الظاهرة بلفظ بعينها فايس القصد به إلا إلى أن البيع 
تم به تماما ليس فى عدم قبض شى منه فل أن الدار ثمام البيع لا غير سواء 
كان بالقبض أو بقيض ال أو غيره مع أن أداء الفن قله و كثيره ,غير مور فى 
بقاء الميع على حاله فافهم و تشكر . 0 
[ باب فى النمى للسلم أن يدفع إلى الذى اغثر يبعا له (©) ] قوله و أنه 
ل ا ل ل سس 
بو عنده أى فى ملک لسكونه اشتراه و كون البائع أحتى فى هذه الصورة لآن 
المبيع لم مخرج من انه و يؤيد هذا الل ما ورد فى روابات أبى داؤد 
من المدار على أخذ البائع الثن ‏ وأنت خبير بأن أخذه الث أو شيعا من 
الثن لا يؤثر فى تغير صورته التى أرادوها بقوله بمينبا فأمل . 
(: قال ابن امام »نوما لم يسل المبيع فهو فى تمان البائع فى جميع زمان حبسه ٠‏ 
فلو هلك فى يد البائع بغمله أو بفعل اليح بنفسه بأن كارف حيوانا فقتل 
تقس أو بام سعاوى بطل البيع إلى آخر ما ببطه م اللاك بفعل ٠‏ 
الا جني أو المشتزى فارجع .ليه لو ششك للتفصيل .. 
(؟) ومسلك الخنفية .فى ذلك ما فى الدز الختارء أمن المسم يسع خر ا 
او کرای ذمياً ء صح ذلك عند الامام مع أشد كرامته وقالا لا بصم 
وهو الآظبر » قال ابن عابدين أى يبطل . 


الك وب اأدرى ( (fre‏ 7 اشر الى 


لیم كأنه القس ہنا عذرہ فى إراقة اير فان الہ یھ أكد فى مال ایی يا لا 
مرد عليه [ فقال أمريقوه ] استدلوا على عرزاميم بهذا الام فاله لو اكات 
علص لاله سوي الاضلعة لما أمس بلضاعته » و نحن نقول الا كذلك إلا 
أنم اشتبه علكم الفرق بين الفعل الجرام والكسب الحرام فان فمله هنا حرام من 
غير شك إلا أن حرمبة الماك المكتسب بيع الذى شمر المسلم غير ميرهنة م لا 
لازمة > ألا ترى أن من سلج اليتة و دبغ جلدها انه يطير بالدباغ إجاعا بيننا. 
وبينهم مع أن أصله حرام فان قالوا إن السلخ غير حرام قلنا للقاء الممم والتشميش 
كذلك مع أن الى ل لم يأمرم بتخذلها سدآ لذرائع الفتنة و استقراءآً لإرغة 
عنبا فى قلويي والغرة غانه لو رخصهم و قلوبهم معتادة بها بو ألسامبي ملنذة لاحتاك 
أكثرم لاسا النافقين منهم فى .لدخارها ع.وإذا ظبر الام الوا نتاه التخليل ع 
قول [ كرهو أن بكون انسل )١(‏ الخ ] هتا غير لازم خان من اسل اليوم و نى 
ریه خمر فاي حرج عليه الو لله آو آم ذا ببعه . 
قوله عر أد الأمانة إلى من اثنمتك ‏ 'أى غامل بك بالامانة حون وضعت عنده 
أماتتك إو الى من اعتقداك أمينا حين وضع لديك أمانة [ والاتخن من خانك ] 
ظأمره (7) مفيد تلن تال الا ناخذ حقه من عليه مى ظفر به لكل انظر 'الضائر 


() و بظاعر الحديث قال أحمد . و قال الشافعى لا يحوز التخليل ان ۰ 
ملح وخل وغيرهما ء ولا بخل الل ء وإن خالا بالنقل من موضع إلى موضع 
أى إلى موضع الشمس فلشافعى قولان أصمبما تطبيره و عند أنى حنيفة 
الثر إذا للت فما أوخالها صاحبها بعلاج فالتخليل جائز والخل حلال 
وعن مالك ثلاث روايات أصمبا أن التخليل حرام فلو خللبا عصى وطبرت » 
ككذا فى البذل . 

() قال الخظاني هذا الحديث يعد مخالقاً فى الظاهر حديث هند ( أى أمرأة 
أبى سفيان ) ولس ينهنا فى الحقيقة خلاف و ذلك لان الماش هر بي 


الكوكب الدرى ' ` (N)‏ .` الجرء الثاق . 


يشت مذهب الامام ا لا شسيةافه و يانه أن من. أخعنذ ملم مأة فانن بأخذ 
الأ غير جان عليه كيف و قد قال اله تعالى جزاء سية سيثة مثلها ا أجمعوا عل" 
أن تسمية الجراء نيئة اعتبار. للشاكلة , فكان المراد بقوله ي هذا أن لاجد 
فزق حقك فاله يكون حائة »و أما إذا أخذت مثل حقك فهو لين فى شف ,5 
الخانة ويؤنده قوله لامرأة آي سفيان حين شكث إليه يخل وجا خذى مابكفيك 
و ينك بالمحروف بق “الاختلاف فى أنه هل .أخذ حقه من عين جنسه أم له أن 
يأخذ من غيره » قال الامام ليين له إلا الأخد من عين جنس حقه لآن الأعز' 
من “غيره لا بتصور إلا بعد .اقتضاء البيع ای تقدير اليم اقتضاءاً » و لس إل 
ذلك اعدم ولاه > و قال صاخباه له الأخذ من الأنين لميا فى الحم كواحن ء 


38 الى أباخق ما لبس ل أخقه ظلا فأما من كان مذو فى أخذ حقه من 
مال خصمه فليس يخائن » والمعى لا تخن من. خانك بأن تقابله ضيانة مثل 
1 خيائته و كان مالك قول إذ! أودع رجل رجلا ات درم فححده ثم 
0 أودعه الجاحد ألفا لم بحر له أن يححده قال ابن القاسم أظنه ذهب إلى هذا 
: ااك > و قال أصعاب الرأى سعه أن بأخذ ألغاً قصاصاً عن حقه ولو 
0 كان بدله حنطة أو شعي لم يحرله ذلك فان هذا يع ء و قال الشافتى يسمه 
أن يأخذ عن حقه فى الوجيين لحديث هند » و قال الحافظ اتدل يحديث 
هند على أن من له عند غيره حت و هو عاجز عن استتفالئه جاز له أن 
اخ NRE‏ قول الشاففى و جماعة وتنم 
مسألة الظفر » والراجح عندم لايأخذ غير جس حقه إلا إذا تمذر جنس 
الله وا عن أن حديفة الع و عله يأخذ جنن حقنه و لا بأخذ من خي ل 
٠‏ الس إلا أحد النقدين يدل الآخر و عن مالك ثلاث روايات كيذه 
الآرَاء وعن أحد المع مطلقا ء مكذا فى البذل . 


الكركب الترى ٠‏ ( ۱۷( الجره الا . 


الرواية لفاد القضاة وأخذم الرشى فى الحم [ قال الدين مقضى ] اختار ف العارية 
لظ الأاداء لان الدين ما يؤخذ لأداء مثله و لا نى عين ما أخذ و لا كذلك 
العارية فانها «ؤداة بها [ قال قتادة ثم سى الحسن ] والآصل أن الحسن لم ينس 
الرواءة بل قم قادة رواية الحسن على غير فهرم الحسن فان مراد النى مَل بقوله 
العارية مؤداة و قوله على ايد ما أخذت هو أن الشتى المستعار يرد بعينه و لا يجوز 
أن بيدله من عنده أو يحبسه عنه فلا يعطيه و أنت تل إن أداه بعينه إستدعى ` 
ياء و أما إذا ملك فلا يحب عليه أن يضمنه لآن يده على العارية يد أمانة لا يد 
مان فل يك رواية اسن خلا لقتواء تسم فهم قنادة ينيا خلافا فقسب الحسن 
إل ايان و أما إذا خالف المستعير آم الممير فل يبق عارية بل صار مغصوا 
:. يحب عليه ضمانه والقرينة على ذلك کله أنه إذا ضمنما فانه ل يرد إلا مثلبا و لالم ببق 
المارية عارية م انقابت غصبا فان و جوب الئل حيتئذ لا ينافى الرواية لأا إتتعرض 
يزكر الفصب فان المذكور فيا مسألة العارية فقط ءواقه أعلم ٠‏ 
[باب ما جاء فالاحتكار ] اغلم أن الاحتكار منهى عه إذا حبس أقوات 
الأناس أوالدواب عند اققارم الها أو اشيراها و م كذلك ثم لم بعبا أو اشيراها 
لا لضرورة له إلا بل أريح فیا لغلاء تمتها أو إشتراها و انتظر غلاءها لبيعها غالا 
و آما اذا عدم اللأمران فلا بكره زلا أن الأخذين من سعيد حملوا اللفظ على مومه 
فسألوا عن احتكاره فقال إن أستاذى كان عتكر و هو #انى عامل يحديث النى ملت 
فلم بذلك أن كل أنواع الاحتكار غير مْهى عنه و هذا الجواب كاف .لكل من حضر 
ثمة من العوام والخواص ثم بين حفيقة الاس فى وقته و هو تخصيصه با يفتقر اليه 
فالمدار فى النهى تمه لتسئى )١(‏ حوائج اناس أو الدواب» وما لم بتعين له جاز 
() قال الجد تسنى زد تسل فى أموره . 


الكوكب الدرى . ( ۴۱۸ ) الجرء شان 
الاحتكار فيه و احتكار الخبط لم يدخل فيه لآنه غي متاج الببا:اجتباج الناس الى 
الطعام مع أن فى ورق الخبط كثرة 

[باب فى الهين الفاجرة ] قول [ فقال ليبردى احلف ] فل أن لادا فى 
الدعاوى للكافر والمسل هو البينه أو اليمين سب » والله آعم 5 

1 باب ما جاء إذا اختلف البيعان ] والمراد به الاختلاف فى الى ؟ا وقع 
لابن مسعود )١(‏ حين ذكر الروابة و ظاهر الحديث الوارد فى الاب مالف لما 
ذهب اليه الامام من أا يتحالفان عند اختلافهما و رادان و قال الشافمى القول 
قول البائع فى قدر لذن إذا اختلفا فيه و علف فاذا (۲) حلف خير المدترى فى 
أخده بذلك الذن الذى اداه أو فسخه و الجواب أن ابن مسعود لم يذكر ههنا 7 


)١(‏ فقد أخرج أبو داد قال اشرى الأشعث رقيقا من رقيق الخس من عبد الله 
بعشرين الفا فأرسل عبدالله البه فى مهم فقال إا أخذمهم بعشرة آلاف فقال 
عبدالته فاخثر رجلا يكون بنى و بينك قال الأشمث أنت يينى و بين نفك 
قال عبدالله فانى جعت رسول الله عا بقول إذا اختلف اليمان و لس 
دجما بينة فهو ما يقول رب السلعة أو يتتاركان 

(؟) قال الخطانى اختلف اهل الع فى هذه المسألة فقال مالك و الثافعى يقال لبائع 
إحلف بالله ما بست سلعتك إلا يما قلت فان حلف البائع قبل للشترى إما 
أن تأخذ السلعة بما قال البائع و إما أن تحاف ا اشتريتها إلا ما قلت 
قان حلف برى” متها د ردت السلعة إلى البائع و سواء عند الشافى كانت 
قائمة أو تالفة فالهها يتحالفان و بترادان و كذلك قاله عمد ين الحسن و معن 
يترادان أى قيمة السلعة عند الاستهلاك و قال اتخعى و الاوزاعی و الثورى 
و أبوحتيفة و أبوبوسف القول قول المشترى مع بيه بعد الاسبلاك أ 
وقول مالك قريب من قولهم بعد الاستملاك فى أشهر الروايتين عه إل 
هكذا فى البذل وقال عمد فى موطأه بعد ما أخرج عن ابن مسعود بلاغ “إه 


الكوكب الدرى ) ۳ ) الجرء الثاى 
الحديث بتمامه وفى لفظ:الحديث نها يتحالفان ورترادان )١(‏ إلا إن مسعود 
م يذكره لدم الافتقار إليه و وجه ذلك أنه كان باع عدا من أحد فاختلفا فى القن 
غلف عبد الله بن مسعود و بين الرواية فقال المشترى إنى لا اشتربه فكت ع 
ذكر سائره و لو أصر المشترى على الشراء يذلك الم الذى ادطاه عبد الله موصت 
انوبة إلى الام »و ينه ابن مسعود ‏ وهذا هو المذهب عندثا أن المثترى لو رضي 
بقول البائع لآدى ذلك الأن ولو رد البيع رده ء و أما اذا أصر على أخذه بير 
اللعن الذى يدعيه البائع تالا و ترادا و ذلك لان كلا مہا متكر «المشترى بكر 
زبادة الين والمدعى للزيادة يتكر استحقاق المشترى يذلك امن . 

[ باب ما جاء فى بيع فضل الماء ] إعل أن الماء إن كان من غير البيثر 
و أمثاله فكل الناس يشتركون فيه قبل الاحراز . و أما بعد الاحراز فبو أخص 
نه من غيره > و أما ماء (7«) لير وما فى حکه فصاحه أحق به مر غيره ما 


عد أن رسول اله بق فال أيا بيعان تبايعا فالقول قول البائع أو يترادان 
قال تمد و بهذا تأخذ إذا اختلفا فى امن تحالفا و ترادا الييم و هو قول 
أنى حنيفة و العامة من فتهائنا إذ! كان المييم قائمأً فان كان المشيعرى قد 
اسبلك فالقول ما قال المشترى فى الن فى قول أي حنيفة » وأما فى قوانا 
فبتحالفان و ,برادان القيمة ٠‏ 

. خرج هذه الروايات فى حاشية مؤطا جمد‎ )1١( 

(9) قال صاحب الكنز . و فى الأمهار المماوكة و الأآبار والحياض لكل شريه 
و سق دؤايه لا أرضه وإن.خيف تخريب الهر لكبرة البقور بمنع ء قال 
الزيلعى : سق الأرض ينع صاحب الاء عنه و إن لم يكن عله بذلك ضرر 
و هو المراد بقوله لا أرضه لآن فى إباحة ذلك [إبطال حق صاحبه .إذ لا 
نهاية إذلك فيذهب نه منفعته فيلحته به ضرر › و لا كذلك شربه و سق 
داته لابه لا بلحقه مثله ضرر عادة حى لو تحقق فيه الضرر بكسر ضفته بهي 


الكوكب الدرى 00 ) الجز» الثاى 


احتاج . إليه و لبس له بعد ذلك فيه استحقاق و لذلك منع ييه عن يع فضل الماء 
دون أصله فقوله هى عن بيع الماء إن كان المراد به الغير انحرز منه #الذيى على 
ظاهره و هو التحريم > و إن کان المراد به الماء بعد الاحراز فالنى تبره رتام 
لامته مكارم الأخلاق » قوله [ والممل على هذا عند أكثر أهل الملم أمم كرهوا ] 
إل ء ظا منم .أن الننهى عام والآخرون جوزوا البيع مطلقا والحق ما قلا ..٠‏ 
قوله [ لا بنع فضل الماء إل ] صورله رجل له مرعى و فيه بر فأراد 
رجلى أن برع فيه إبله فلم بمنعه مالك .الآرض عن الرعى صراحة › و إبما تلطف 
فى المفع بأن قال أما الكلاء فلا أمتمكم عن رعيه » وأما الماء فلا يفضل عن حاجى 
حى آذنم فه » والحال أنه قد كذب فى هذا القول . وكان ذلك حيلة منه فى منمه 
الكلاء فانهم لا لم يحدوا الماء لم برعوا الكلاء قان الأكثر أن رعى الكلاء لا يمكن 
إلا و معه سق الاء قى الى ی عن ارتكاب مثل ذلك لا فيه من منع الكلاء 
و فضل الاء احرمين و إخبارم عن حال الماء أنه لا يفضل عن حاجتهء و هو 
كذب وإنما برتكب مثل ذلك لما أن رب الأرض الكالية )١(‏ أسوة لسار الناس 


بي أو غيره كان له المع و هو الراد بقوله و إن خيف تخريب الهر لكارة 
البقود نع لان الحق اصاحبه على الخصوص ١‏ و إما أثبتنا حق الشرب 
لغيره للضرورة فلا معى لاثيانه على وجه يتضرر به صاحبه إذ به :بطل 
منفعته و الشفة إذا كانت ناتى عل الماء كله بأن كان جدولا صغيراً و فيا 
برد عليه من المواشى كثرة ينقطع الماء عنه ء اختلفوا فيه ء قال بعضهم لا يمنع 
منه لاطلاق الحديث » و قال أ كر له أن يمنع لاله بلحقه ضرر بذلك 
كسق الأرض »ء اتتهى ملخصاً بقدر الحاجة . 

(1) بشكل عليه أن أصعاب الفروع صرحوا بأن حكم الكلاء و الماء واحد فى 
الدر الختار و حكر الكلاء كحك الماء فيقال مالك إما أن تقطع و تدقع إليه 
و إلا ترك لأخذ قدر ما يريد قال أبن عايدين الكلاء ما بنبسط وينتشر بي 


الكوكب الدرى (YP).‏ ` الجر الا 
و يشاركونه فى الكلاء على السواء. فلا حق: ارب الأرض إلا فيا تلت ساق من الشجر 
أو ما ينبت بعلاجه و بذره ء و أما شركتهم فى الماء فنوطة يزيادة الماننجلي حاجته 
و لذا لم يرد عليها فبو أحق به من غيره فرأى أنه لو منعهم من الكلاء م موا 
ا أنه لس له حق المنم عنه شرعاً فاحتال بذلك . 
[ باب ما جاء فى كراهة مج انض 417 ادن ونوعية لكك اناه 
.63 الى فق رحبا ره[ فرعن ق الكرامة ] وعدا جار :مالم يكن 
35 و لا ساق له كالاذخر ونحوه والشجر ماله ساق » و الكلام فى الكلاء على 
ش أوجه أعمبا ما تبت فى موضع غير ملوك لآحد فالناس فيه شركاء فى الرعى 
والاحتشاش منه كالشركة فى ماء البحار و أخص ےه ا فض ی ارش 
مارک بلا إنبات صاحبها . و هو كذاك إلا أن ارب الآرض الع من 
الدخول فى أرضه.و أخص من ذلك كله و هو أن متش الكلاء أو أنبته 
او ی وي لوف كنيد انتوق 
قلت : اللهم. إلا أن يقال إن فى اير لما وجد منه الصنع صار مقدماً 
لاف الحشيش فلا صنع له فيه فلا ترجيح له و ترجم البخارى فى صبحه 
باب من قال صاحب الماء أحق بالماء حى پروی لقول رسول اله يله 
لا : فضل اماء »> و فى هامشه عن العبتى »> قال ابن بطال لا خلاف 
بين الملاء أن صاحب الاء أحق بالماء حى روي ٠»‏ اتهى ٠‏ 
(() فق المداة لا يجوز أخذ أجرة عسب التيس »و هو أن بواجر غلا لييزو 
على إناث لقوله عليه السلام إن من السحت عسب التيس والمراد أخذ 
الأجرة » و فى هامشه عن الكفاءة فاته أخذ الال لمقابلة ماء مين لا قيمة 
اه والمقد عليه باطل لأنه يترم مالا يقدر على الوفاء به » وهو الأحبال 
فان ذلك ليس فى وسعه . و هو يتنى عل نشاط الفحل أيضآ » قال 
الشوكاق أحاديث الباب ندل على أن بيع ماء الفحل وإجارته حرام لاله ي 


الكوكب الدرى ( ۲۲( الجرء الثانى 


معروفا وإذا صار مەر وا عند قوم فالمعروف كالمشروط »قول 1 جلوان الكاهن ] 
الحاوان هو الشئى الخالى وحرهته على معى معصيته الاخبار عن الغيب :هو كذب 
فيكون معصية و بدخل فيه ماكان. مثله فى الأخذ على مالا يجوز ارتكابه قله 


[ فرخص بعضبم فى تمن كلب الصيد ] فذهب الشافى حرمته مطلقاً » و مده 
ذلك البعض حرمة تمن الكلب غير الصيد ومذهب الامام جوازه طلقا ل م (1) 
من أن حرمة مها كانت الما آم بقتل 0 اقتنامها فلا رخص ف اقتنائها 
اتتسخت حرمة ينا » أو المى تنزيبى كثمن الهرة (۴) . 

[ باب ماجاء فى كسب الحجام ] قال بعضهم کسه خبيث وحرام بندء وقال 
الأخرون بل اتسخت حرمته لما احتجم الى بي و آناه على ذلك صاعين و لو 
. کان حراماً لا فعل » و قد كلم مواليه فرضموا عنه و كان كسبه من ذلك ولوكان 
حراماً للا رخصيم فى أكل خراجه مطلقاً . و قد بشت بافظ وضعوا من خراجه 
أنهم كانوا يأكلون خراجه الحاصل بالحجامة قبلا و بعدأ و هذا جواب عا يقال 
آنام البى بیت ما آنی من غير اشتراط و يمكن وجه الد عرق لا يفتقر إلى 


چو غير متقوم و لا معلوم ولا مقدور على تسليمه وإليه ذهب الجنبورء وفى 
وجه للشافية والخنابلة » و به قال الحسن و ابن سيرءن » و هو مروى 
عن مالك .لها تجوز إجارة الفحل الضراب مدة معلومة او أحاديثكٍ الباب 
برد عابم لأا صادقة على ال 
(1) فى أبواب النكاح مفصلا 
(؟) قال الشوكاى . فى الحديث دلبل TT‏ 
و جاهد وجابر بن زيد » و ذهب امور إلى جواز ببعه » و أجابوا عن 
ا الحديث بالضعف و قد عرفت دفع ذلك » وقيل حمل على كراهة التعزيه 
ولا يخنى أن هذا [خراج للنهى عن معناه الحتيق ا 
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القول بالنسخ » و هو أن الكسب ف قوله عليه السلام كسب الحجام خيث ليس 
مل الال الک ا حل الى ای الس عه اشرق كات أن 
. هذه الحرفة دنيئة لتاطخ فيه بالدماء لا باعتبار ها حصل فيه من المال ولذلك يبه 
أبا طيبة عن الاشتغال بها لكوته عبداً فكانت هذه الخراثة خبابة مقابلة بالنظافة واللطاوة 
والثسرافة لا خباثة تقابل الحلة والطهارة » و القرينة على ما قلا قول ابن محيصة فى 
حديث الباب فل بزل يسأله و يستأذنه أففرى ايا أو غيره من المسلدين يصر على 
الشارع عليه السلام فى تايل ما حرمه على أمشه فلم يكن بد من أن يقال إإانف 
خيصة ها ناه الى به عن الكسب المسول عنه عل بقرائن خارجة موجودة ثمة 
أو با سمعه منه قبل هذا أن تيه عليه السلام عله لس إلا لاله لا بناسب حالى 
و إن كان حلالا حاصله فلا أصر عليه رخصه فى شى سير منه بقدر ما يطعم 
رققه أو يعلفه ناضحه معا له عن الاشتغال يذلك لساثر اليوم إذ العادة أن المرء لا 
يأخذه سآمة عن تحصيل الال لنفسه و لأهله فلا يقنع بيسير و لا بكثير > و أما 
اليد )١(‏ و الاساء وكذلك الدواب فلا يسعى لهم إلا ما يفتقرون إليه سب 
فل النى متم أن آخر أمره لو قلت ذلك يكون النرك فأمره بارتكابه بذلك الشرط 
لتلك الفائدة مع أنه لا يمكن أن يكون المال الحاصل بكسب الحجامة حلالا للعبد 
ا 

٠‏ قوله [ هى رسول الله بيه عن ثمن الكلب والسنور ] إن كان المراد النبزه 
عن نيما فالآم ظاهر و إن كان التحريم فى الكلب و التثرءه فى السنور فارادة 
المنبين مما بلفظ واحد مشكل > و الجواب أنه به بى عنهما منفرداً كلا منهها 
عن اآخر فان أحدهيا ريا والآخر ترما , ثم لما رواهما الراؤئ أوردها ما 

للاشتراك فى اللفظ لا غير مع أنه يصح على عموم الجاز بارادة معى أعم من 


)١(‏ حى الشوكاق فى الثيل تحريم كسب الحجام عن بعض أصعاب الحديث وحى 
القارى فى شرح السمائل عن أحمد التفريق بين الحر والعيد ٠‏ 


٠‏ الكوكب الدرى ( 4س ) الجرء الثاق 
التتزيه.والتحريم » والجواب عن ثمن الكلب مام أن خر و1 قزل 
من عن أكل المر و ثمنه ] والجواب عن استعمال اللفظ فى معنيية"ها سبق آنفا . 
[ و لا يصمح إسناده أيضآ ] كانه يشير إلى تضعيف استثناء كل اميد 
لخالفته مذهبه . والجواب أن تمدد الطرق جابر لضفه » قوله [ و متهن حرا 
أى ما كان منه على غنائما فان المأخذ منظور إلينه فى الحم على المشتق و لا بحرم 
الفن إذا ياعا من غير نظر إلى وصف غنائها » قوله [ من فرق بين والدة وولدها ] 
ثم استنبط الجتبدون )١(‏ - شكر الله سعهم - أن الحرم قرابة مطلقة لا خصوص 
الولاء و إلا أنه يشترط كوا موجبة ل4رمة الازدواج و إن موجب الترحم هو 
الصغر فلا بأس بتفريق الكبيرين لاله لم يدخل تحت قوله من لم يرحم صغيرنا » 
و لا ثبت من تفريق النى َي بين مارية آم ولد الى بی و أختبا () آم عبد 
الرحمن بن حسان بن ثأبت ٠‏ و قوله [ وهب لى غلامين ] قد ثبت بالرولية أا 
كأنا صغيرين (م). 
)١(‏ قال الشوكاق : فى أحاديث الباب دليل على تحريم النفريق بين الوالدة والولد 
وبين الآخوين أما بين الوالدة والولد فى أنه إجماع » واختلف ف انعقاد 
البيع فذهب الشاضى إلى أنه لا ينعقد »> و قال أبو حنيفة و هو قول 


للشافعى .ينعقد » و أما بقية القراية فذهيت الخنفية إلى أنه يحرم , و قال 
الشافى لا بحرم › انتهى . 

(۲) ياض فى الأصل » و لعله وقع تردد فى اسمها و فى المداية قد صح أنه لل 
فرق بين هارية وسيرين و كانتا أمتين أختين ٠‏ اتهى » قلت : وى شروح 
الحداية مارية هى آم إبراهيم آم ولده م وسيرين وهبها رسول اله مَل 
سان بن ثأبت و هى أم عبد الرحمن بن حسان » اتهى . 

() کا ذكره صاحب المداية إلا أن الحافظين الزيلمى و ابن حجر لم يذكرا فيا 
خرجاه من الروابات لفظ الصغيرين » ولم يتعقبا صاحب المدابة أيضا فتأمل. 


الك وكب الدرى ) ro‏ ( ر الجر الثاف 
çr‏ قراية أم لا وصغاراً كانوا أو كباراً » و أنت تعل ما فيه من الحرج. وعنالفة 
فله ر و ما تعاملته الصحابة و التابعون أفلا ترام كانوا يقتسمون على حب 
انصبائمم السب كالآموال وإنما غرم عوم قوله َيه المذكور من قبل قوله [ رخص 
بعض أهل العلل بالتفريق بين المولدات إلخ ] لما نمم يستأنسون بصبيان المسلين 
و رجالهم و نسانمم فلا بتضررون بمفارقة آبائهم و أمماتهم و أقاريهم الأخر › 
قوله [ إنى قد استاذتها ] لعل الولد كان كبيراً فل يحتج إلى عدم التفريق لأجله 
لكونه قد استغى عنها فكان له يمه من غير رضاء الام والولد شرعاً إلا أنه امان 
عل الام و أراد أن لا يفرقهما لو كانت تستضر بذلك › فلا أذنت فرق يجا 
بأذنها استحاناً و احتتاطاً ‏ و إذنها دليل أيضآً على أنه كان كبيراً إذ لولا ذلك ها 
أذنت ء قوله [ أن الخراج الضان ] سيرة م ن ليان فان العيد إذا دخل 
فى ضمانه فلو هلك بعد ذلك هلك من ماله فبذا الغرم يذلك الق > قوله [ من 
حديثك هشام بن عروة ] يعى أن الغراية جاءت فيه من قله واستغرب )١(‏ محمد 
. هذا الحديت بححة أنه ظن أن عمر بن على تفرد فيه و ظه هذا غير صحيح › لما 
أن عا د جرا يرويانه عن هشام و لو نقض فى جرير لبق الآخر سالا . 
[ باب ما جان فى الرخصة فى أكل الار إقار بها ] هذا مبئى على عرف 
الأنصار أنهم كانوا لا يمنعون عن ذلك فكل موطن يحم فيه على عرف أهله والأنصار 
كأنوا لا بمنعون أحداً أكل الساقط والجائع عن أكل المملق أيضاً » وكل ما قال 
المؤلف من الأقوال هبنا فبى مبنبة على أن عرف بلدان قائلها كان كذلك و كل 
بلدة اننا فى الساقط › و الحلق للجائع والشيعان کان الحم الجواز هناك » 


م اکت 
)0غ( قال الحافظ : ف بأوغ المرام الحديث ضعقةه اليخارى و أبو داؤد و ييه 


٠‏ الرمذى وان خزبمة و أن الجارود و ان خان و الحام و ات 


القطان ٤‏ انتهى آي 


الكوكب الدرى . ( ۳( الجرء الثانى 


٠‏ قوله [ لا ترم وكل إل ] على من حاله يقرائن ٠وجودة:‏ هناك أ ليس فين 
يوذ له أكل المعلق بالجوع . 

ا[ يلب ما جاء فى ابا ] فول [ أب عن اغاقة 5000 
إلا أن تمل ] أما المحاقلة والمزابة فقد ص )١(‏ تفسيرهما و المخايرة هي 
المزارعة (؟) و هى عقد على ازرع يعض الخارج » و ما استدل به الامام على 
مهه هذا الحديث فلا سبيل عند الامام إلا إجارة الأرض أو استيجار الانساات 
والدواب » و قال صاحباء هى جائزرة للا أن النى عل عامل آمل خيير على تصف 
ما مخرج من ثمر أو زرع و الذى نبى عنه النى م كان يكون مشروطاً بشروط 
فاسدة لا .يقتضيها العقد كاستئناء ما يخرج على الجداول والسواق إلى غير ذلك لا 
امطلقق المزارعة ٠‏ وقوله أحو ط (۴) لسكن الفتوى على قولمما لكثرة الاحتياج إلى 
المزارعة .> و أما الثنيا فهى أقسام استثناء جزء شائع الصف والثلك و استثناء مخل 
| معين أو نخلات كذلك و استثناء أرطال (4) معلومة »و هذا القسم الثالث 


. فى باب النبى. عن انحاقلة والمزابنة‎ )١( 

(؟) .قال صاحب المداة » المزارعة مفاعلة من الزرع و فى الشريمة عقد على . 
الزرع ببعض الخارج و هى فاسدة عند أنى حنيفة ‏ و قالا جائزة للا روى . 

٠‏ أن التى ي عامل أهل خبير على نصف ما يخرج من تمر أو زرع وله 

ها روى أنه عليه السلام هى عن الخابرة وهى المزارعة و مماملة الى إلا 
أهل خبير كان خراج مقاسمة بطريق المن والصلح وهو جائز »أتهى عتتصراً . 

(۴) عى قول الامام أحوط لكونه موافقاً الحديك قولى صرح نص فى الاب 

ولو سل التعارض فالارجبح للحرم أيضآً يؤيده : 

() فق الدر الختار ما جاز [يراد العقد عليه بانفراده صح استثنازه َة لا 
لوصيته بالخدمة پوت استاناء قفيز من صبرة وشأة معينة من قطيع وأرطال 
د سي براد العقد عليها » اتتهى ٠‏ و حف فه ابن 
عابدن فارجع إله لو شت 


الكوكب الدرى (frv)‏ الجرء اثثنى 


لا موز إلا إذأ عل بيقين أنه بفضلٍ من ذلك البيع للشيرى بقبة بعد“ إخراج ذلك 
القدار > و أما إذا م بعلم فلا يجوز و القسمات الآولان جائران مرا غير 
تفصيل » و ما وراء ذلك المذكور من الصور الثلاث فهو غير جائز . 

[ باب كراهية بيع الطسام حى يستوفيه ] قد سبق ذكره مفملا إلا أن 
انی نی انيه له أن قول إن عبان . و أحسب كل شق لله » يشه إلى أن 
المفهوم غير مستبر عنده إذ لو كان المفبوم ممتبرآ ل يقل و أحسب كل شتى مثله 
بل نت الحرمة عن غير الطعام و فيه شبية و ھی أن الآمس لو كان كذلك لا ذهب 
د من أصحاب المفبوم إلى حرمته فى غير الطعام مع أنه لس كدلك ليم رأوا 
فى ذكر القيد فاندة أخر ى فلا .فتقر إلى القول بالاحتراز إذ أصماب المفبوم بنا 
لا يذهبون إلى مفهوم الخالفة إلا إذا لم يظبر لذكر القيد فائدة أخرى . 

[ باب ما جاء فى النبى عن البيع على بع أخييه ] المراد بحديت الوم 
و حديث أليع واحد و هو الاستيام على استيامه » و هو مقيد با إذا ركن 
أحدها على الآخر ا سبق ء و أما البح على بع أخه 5 هو مدلول ظاهر ألفاظ 
الحديث فير مقدور له إذ قد تقذ فيه ملك المشيرى الأول ٠.‏ ش 

[ باب ما جاء فى بيع افر إل ] سيق بعض تفصيله (1) . وأما کسر الدنان 
فكان لتشديد أمرها و وكيد فر او رهما أو لان القر يتشرب ف الدنات 
نغاف أن بتقعوا فيه الور ثم يشت لار الخر فضنوا به () جربا على اعتياد 
ا نقوسهم بشربها و كثرة رغياما فى الطباع . 
رو) أى ما تماق باس إهراق الخر مع كونه لبتي فقد تقدم قري فى باب النهى 

سل أن يدفع إلى الذى أخر ييا ٠ ٠‏ 
)0( مكذا فى الاصل › قال الجد : ضنى كرضى ضا وضن كحرى وحر ومرض 

مرضا عنامس؟ كلما ظن برؤه تكس » اتتهى (وفى لغات الصراح ضنى ( دوک 

هونا ) أى لم ييرحوا معتادين بشرب ار ٠.‏ 


اللكوكب.الدرى ) A‏ ) الجرء . اشانى 


و هذا أصح ] يعنى أن دواية أنس قمة أى طلخ مو الأصح لاج 
رواه الليث من رواية أي طلحة قصة نفسه لآنس )١(‏ و لمل الوه فى كربا 
أصح كثرة هن روى هذا الحديث موافقاً لروانة سفيان دون الث » و لكن امع 
ينما يكن نحيث لا یکؤن مدلول أحد السندين مخالفآ للا دل عليه السند الآخية؛ 
و هو أن معنى قوله عن أب طلجسة عن قصته و حاله لا أله روى عنه » قوله 
[ عاصرها ] المرتكب لفعل.الخصر والممتصر من يرتكب لله وااظاهر أن العاصر من 
يركب العصر لغيره والمعتصر لنفسه » وفى حح العاصر كل من اهنم لأمرها وسعى 
فى إعدادها . فأما الاجير محلا فلل بوجدها و لا هو ساع فى إبحادها فلا يقاس 
أحدهما على الآخر » والحامل هو الحامل لبشرب فلا ينخل فيه من استاجره («) 
ل يي 
كراهة إلا أنه لا يحرم عليه أجرته . 

[ باب ما جاء فى احتلاب المواثى بغير إذن الآرراب ] هذا ا تقدم فى أكل 
المار مبى على عرف الانصار قانمم كاوا لا ينعون السار ولا الجائع عه إلا 
إن لفظ الحدديث يشير إلى أن استعهال ملك الغير لا جوز من غير إذنه غير أن 


)١(‏ قلت : و ف مين الروايتين أيضا فرق و هو أن فى الوك الأول كان 
شرآأء أبى طلحة و ق الثانى كان موجودا عنده ء قال ازى و أخرج 
مسلم عن أنس أن أبا طلحة سأل الى م عن أيتام وروا خراً قال ٠‏ 
م 


)١‏ فق الدر الختار جاز حمل خر ذى بنفسه أو اها ر لاعصرها ليام 
المحصية بنفسه » اتهى » وذكر صاحب اغداية الحلاف فى ذلك بين الامام 
وصاحبه ققال يطيب له الآجر عند الامام » وقالا يكره له ذلك لحد مف 
و له أن المممية فى شربها و هو فمل فاع عتمار » و ليس الشرب من 

ورات الل » والحديث مول على الل المقرون بقصد المصية. . 


الكوكب النرى 20 رمع ` الجرء الثانى 


الام و الاذن قد يكون صراحة و قد يكون دلالة و الآول دو الأول و الآولل 
ظ ليه أن يحبد لتحصيل صرح الآذن لآصالته . و إذا عل أن ليس مناك لفن 
يستأذنه يكتق بدلالة إذن العرف و لا يجوز الاقدام عليه فيمن لس هم عرف فى 
الآذن إلا أن المضطر ,شرب منه و يضمن ٠‏ 

٠‏ [ باب ما جاء فى بيع جاود الينة والاصنام ] عطف على الجأود و مها 
حرام إذا باعم!ا لكونها أصناماً , و أما إذا باعبا لغير ذلك كن باع حطباً و فيه 
أصنام خشب فالييع جار إذا باع بشن الحشب و الحطب لاله لم بيع أصناماً إلا 
أن يسمه مر يعم أنه يعظمه أو يبد › قوله [ قيل .ا رسول الله أرأيت وم 
المينة ال ] إنما مألوا عن ذلك بعد العم بأن حرمة الاتفاع باليتة 'وجب حرمة 
الاتتفاع بسائر أجزائما لما عليوا أن بعض أجراء المتة جائر استعمالها كاهاها )١(‏ 
و عظامما فلعل الحم فى الشحم يكون هو الجواز كيف وم يفتقرون إله فى كثير 
من الامو ر مع ما رخص الشارع فى إحراق بعض النجاسات كابحراق الح 
والروث والبعر والاستصباح بالدهن (۲) الذى تنجس بوقوع نجس فيه . و حاصل 
الجواب أن جواز الانتفاع موكول على زوال الرطوبات النجسة و لا يمكن زوال 
الرطوية من الشحم ثم أكد النى ب أمى حرمة الاتتفاع بالمتة و أجواتها ء 
بقوله [ قائل لله لإ ] ما أن الغالب ple‏ أن يرتكبوا مثل ما ارتكبت اليهود 


() أى بعد الدبخ فانه لا جوز استعماله قبل الدبغ عند امور . 

(۲) فف الدر الختار عن المجمع ونيز بيع الدهن المتنجس والاتفاع به فى غير 
الكل لاف الودك » قال ابن عابدين : قوله جير أشار بالفعل المضارع 
بضمير الجماعة إلى خلاف الشافعى ا هو اصطلاحه , و قوله فى غير 
الأ كل كالاستصباح و يدوه بغير المسجد , وقوله بخلاف الودك » أى دهن 
المتة لاه جزؤها فلا جوز ببعه اتفافاً , و كذا الانتفاع به لحديث البخارى 

د إن الله حرم ببع الجر > فذكر حديث الباب . 


الكوكب الدرى ( ۳۰( . الجزء الا 
والنصارى سا )١(‏ و قد أخبر. بذلك النبى كه فى أحادرشه فکاڻ لعن اليمبود في 
هذا الحديث ردعاً لامته المرحومة عرن اخراع ل يا 
الله تعالى : 1 

[ باب كراهية الرجوع من البة ] المبة مصدر وهبه يهب »› و قد بطل 
على ما. يوهبٍ فكان مصدرا بمعى المفعول و لذلك برام يستعملونه ثارة بلفظ من 
كا فى ترجمة. الباب 6 و هى هبئا مصدر و ارة بلفظ فى ا فى لفظ الحسديث فهى 
عى المفعول ثم لا خن إنه لو عاد الواهب فى هته فان ملكا مع ارتكاب الحرم 
و أما العود فى هبسة ذى رحم تحرم منه فنير جائز الحديث النى م إذا كانت 
اة لذى رحم بحرم لم يرجع فيا رواه البيبيق (۲) والدار قطى والحام؛ إن 
المعارضة فى هذا الحديث و فى قوله يرز لا حل لاحد أن بعطى عطية فيرجع 
فا إلا لوالد فا يعطى ولده فان الولد من أقرب قريب ذى رحم محرم والجواب 
أن الاستثناء هنا منقطع . و ليس أخَذٍ الاب هبته ذلك من الزجوع فى شئی إا 
هو تملك من الاب لهذا الدتى كسائر أملاك الان لا لكرته هبة .بل لتكرنه ملك 
ولده و قد رخصه الشارع أن يتملك أملاك. ابه عند فاقه إلما بقوله أنت ومالك 


)١(‏ فی الصحبحین و غيرهما عن أبى سعيد مرفوعا لتتبعن سان من کان قل 
شيراً بشير و ذراعاً يذداع حى لو دلوا جحر ضب التبدتموم قلا يا رسو 
لله اهود والنصارى. قال فن » وف الباب عن أب واقد اللبى عند الترمذى , 
و قال في آخره : فى الباب عن أفى سعيد وألى هريرة ١٠اتهى‏ . 

(۲) قال الحافظ فى البراية :. حديث إذا كانت المبة لمذى رحم مرم لم برجم 
فها رواه الام والدار قطى وای من طريق الحسن عن رة بهذاء قال 
الحا صحيح .و قال الدار قطي تفرد به عبسد الله بن جمفز عر ابن 
الجارك عن حماد بن سلية عن قتادة عنه .وظن ابن الجوزى أنه ابن المدينى 
فضعفه و ليس ) ظن بل هو الرق و هو ثقة . اتهى ١ ٠.‏ 


الك وكب الدرى ( وإسم ) الجرء الثاى 


لايك » فكان قوله هذا دفاً لضرر الامتناع عن تملك ما وهبوا لانتاتهم فام لما 
نظروا إلى ظاهر قوله » العائد فى هبته كالكلب » فلملهم أن يستتكفوا ورأنفوا اهبوره 
الأباء فأزال الى يليم ذلك الآنفة بأن أورده بافظ الاستثناء كاله جوز لمم تملك 
ما ملكته الأاناء و لو كان ذلك رجوعاً فى البة » قوله [ مثل السوء ] يصح بفتح 
و ضم للسين » قوله [ كالكلب يعود فى قئه ] و من عادته أنه إذا أكثر مس 
أ کل شی ذهب تأدخل فى حلقه شيا من النيانات فقاء وجعله محفوظاً ثم إذا أشهى 
أكل منه والتشبيه فى كونه مكزوهاً طيعاً و فيه دلالة على جواز الود إذ لا شك 
أن الكلب ينتفع يفيله هذا و محصل له شبع بما قاء أولا تكذلك المائد فى الحبة 
لا يحرم من الدلك و إن لم تخل فعلته تلك من كراهة ٠‏ 

أ قوله [ وهو قول الثورى إل ] و ذلك لآن الرواية المذكورة من قبل لم 
تل عن إشارة ما إلى جواز العود فى المبة مطلقاً ثم خصص الرواية الثاية » وهو 
قرله عله الصلاة والدلام الوامب أحق بهبته ما لم يشب مها و قوله عابه الصلاة 
والسلام إذا كانت الهبة لذى راحم حرم لم يرجم فما خصص ما هبة عوض مما 
وهه أذى رحم فبق البافى )١(‏ غلى مومه و هو جواز العود (؟) فى المبة 
و معى قوله [ والعمل على هذا عند أهل العلم إل ] آم علوا على هذا الحديث 
المار من قبل مع ملاحظة للروابات الآخر لا أمم قصروا نظرم على هذه 
الرواية فقط حى يتوم أن ما ذكره مهم ليس مستنبط عن هذه الرواية صراحة 
ولا إشارة قكيف قال : والعمل على هذا إل . 

)0 أى غير المبتين المذكورتين وما فى معناهما فان الرجوع عند الامام لا يحوز 
وة مواضع دا ف دمع ر 

| (؟) و به قالت الفية بشرط التراضى u‏ قاض ج فى التكفاية وتك 
فتح القدير وغيرهما . 


الكوكب الدرى (rrr)‏ الجر اشا 
( باب ما جاء فى العرايا والرخصة فى ذلك ] اعم أن العرية”(,1) هى المطية 
وكأنوا يمطون المفالس أمجاراً ونخلات .من حبطام ليأكلوا ثمارها ثم إن الأنصار 
. ملاك اليساتين كان من عادتهم توطن الميطان فى أيام إدراك الار يقيمون يلاع 
أهليم فكانوا يتضررون بدخول هؤلاء المفاليس عليهم فى أى وقت شاؤًا و كاف 
هؤلآء يتضررون بالذهاب إلى الساتين والاباب منها لثرات ثمرات فلا عل الي 
2 بتضرر الفريقين كامبما رخص الفاليس أن يعوا أرطابهم و الأغباء اللاك 
للبساتين أن يشبروا هذه الآرطاب بتمرات مثل كلها خرصا فقد تبين أن تسمية 
هذه المادلة يما مجاز لما أنها كانت هبة لم م لعدم القبض فموضوا عن هبتهم هبة 
أخرى والخرص كان تطبياً لقلوب المعرى طم لما كانوأ «مرقبون وصول ذلك المقدار 
إلهم بعد الجذ و إيفاء لعدة من أعرى من الأغنياء فانه إذا وعد ياعطاء حق وتوى 


أن يعطى ذلك المقدار فأولى له أن لا ينقص منه و بق بوعده يهامه , ثم تقبيده 
بخمسة أومق کا وقع فى بعض الروايات مبى على أهم كأنوا يمرون كذلك و لو 
أعطوا أ كثر منه رخص فيه و كذلك استبداله بالمر لما نهم لا يحدون إلا ذلك 
فلو استيدلوه بالارطاب أو بالئن لجاز لهم إلا أن ذلك لم يكن ر يذكر هذاماقال , 
الامام الحمام » و قال الآأخرون أن العربة مترابنة إلا أن العرية يطلق على ما قل 
المببع فيه من خمسة أوسق وهى جائزة مع حرمة المزابنة الى هى داخلة فما لاسغناء 
الى مه إناها عن الجرمة حين حرم المزابنة و أنت تعلم أن هذا خرق لعرف 
اللغة إذ ليس فيه معى العارية والتزام لمفاسد كثيرة لا تحضى مها إبقاؤها على النخيل 
يعد ااشراء فان الرجل إذا اشيرى ما على الشجر فلس له أن يترك على النخيل بعد 
ذلك و مها ما فى ذلك من شبية الربا فان الخرص فيه ثلانة االات ٠‏ [ما أن 


)000 قال صاحب ا مجمع : هو فعيلة عى مفعولة هن عراه عرو إذا قصده 
. أو عى فاعلة مر عرى يعرى اذا خلع ثوبه كأمها عريت من التحريم _ 
فعریت › أتهى . 


الك وكب الدرى ' CE)‏ الجر الثاتى 


زيد ما على النخيل أو يزيد ما على الأرض أو تساويا و هذا الثالك اج جدآء 
وفى الأولين بتحةق الربا لا محالة إلا أن يقال هذا محتمل عند الكل فأنا أيضا:١)‏ 
مقرون يحواز ذلك إذا لم يكن نسيئة » والثالث (؟) أن معطى القر ‏ إما أن يمطياك 
قبل أن يحذ الرطاب أو بعده فان كان الأول لزم ما قدا (") فا من يع القر. 
بالمر نسيئة إن كان الثانى لزم بيع الكالى بالكالى » قوله [ وهذا أصح من حديث ] 
أى الذكر (؛) بنوان الاستثناء غير الأصح و الأصح هو أن يذكر 5 ذكره مالك ء 
قوله [ معنى هذا ] أى وجه الجواز و هذا التفسير يغار تفسيرنا التقدم والفاعل 
| غلى هذا فى قوله قالوا لا بد ما نشترى .هم الذين ليس لهم انين واشتهوا أن 
يأكلوا الآرطاب و ليس للم الهن و لاشى آخر غير الفر و كن ارجاعه إلى 


)١(‏ يمى إذا تحقق المساواة كلبة فنحن أيضأ مقرون بالجواز لكن الشرط منتف 
فاته لا سبيل إلى الع بالمساواة بالقطعية فاض الاحهالات الثلاثة وهى شة 
ارا . 
(؟) أى من المفاسد وتقدم المفسدان من قوله مها [بقاؤها إل ومن شببة الربا . 
ش (م) امله إشارة إلى قوله إبقاؤها على النخيل فان فى الابقاء على النخيل ما يزيد 
بعلن اليع يكون الببع فيه ننيئة على الظاهر » فتأمل . | 
() قلت : و فسر الحافظ فى الفتح كلام الترمذى بغي ما أفاده الشيخ فقال 
أخرج الرمذى من طريق محمد بن إسماق عن نافع عن ابن عمر عن زيد 
بن ثابت و نم فصل حديث ابن عمر من حديث زيد بن ثابت و أشار 
اللرمذى إلى أنه وم فيه والصواب التفصيل يمنى أن التصريح بالهى عن 
المزابنة ل يرد فى حديث زيد بن ثابت . و إا رواه ابن عمر بغير واسطة 
. و روى ابن عر استثناء العرايا بواسطة زيد بن ثابت فان كانت رواية ن 
إسححاق محفوظة احتمل أن يكون ابن عمر حمل الحديث كله عن زيد بن ثابت 
و کان عنده بعضه بغير واسطة . اتهى . 


الكوكب الدرى ` ) (tre‏ > الجزء الثانى 


ماقنا بأن أععاب البساتين شكوا إله أنا لا نجد ما نشترى به القانّ<اللاتى أعطناها 
الفقراء إلا أن نشترى ,الذر » و قد علموا أن اشتراء الثر بالدذر نسيئة لا جوز وى 
شرائها بها لاجآ حرج إذ يازم أن يعطوا كلما )١(‏ أخذوا مرا تمر ولا عمل فم 
ما قصدوا من أن يأكلوها متى شاؤا إذ يازم أن مجذوها مزة فيستيدلوا بها فرخصهم 
فى استبداها بالثر وفيه أنه يلرم هذا لو لم تكن لمم سوى تلك النخلات الى أعطوما 
الفقراء و هو بمنوع . 
[ باب ما جاء فى كراهية التجش ] و هو الحنى (۴) بالتقيق المنق من قبل . 
. [ باب ما جاء فى الرجحان فى الوزن ] إنما بينه لثلا يتوم أنها زيادة عالية 
عن العوض فيتوم كوه ربا فدفعه النى يِه بأنما جائزرة لخلوها عن الاشتراط 
وفه مرضاة الطرفين ولا عرف حى يمد مشروطاً ١‏ قوله [ فساومنا بسراويل ] 
' وكان الى بی اشتراها بی وزی لا بالن کا هو مدلول قوله له زن وارجم» 
و أما أنه شراه بثمن و آم بوزله فبعيد بتوقف على إثبات أنه شرى جلة (+) 


نها » وقد ثبت بهذا شراؤه سراويل ولم يصرح (4) فى شتی من الروانات أنه لسما . 


. يعتى لو أعطوا بكل ما جذوا من الأر مقدارها من الذر قفيه جرج‎ )١( 

(؟) أى المقصود منها واحد و هو الخداع و تغرير المشترى و إلا فصداق 
حديث التفيق هو البائع على المشبور و النجش بفتحتين أن يزيد أحد فى 
القن و لا بريد الشراء ليرغب غيره كذا فى الهداية » و هذا هو المشمور 
وى نحم نمى عن النجش فی الببع هو أن يمدح السلعة ينفقها وروجا 
أو نيزي الان و لا برد راوها اتقى :فلل اي الأول تحمل الجن 
والتنفيق واحد » وحمل كلام الشبخ على هذا أظبر . 

(ع) هكذا فى الأصل ؛ والظاهر أن المراد جماعة مها لآن وزن الم من التقود 
يكون على الظاهر يقابل المعدودة . 

(») وها فى جع الفواش من رواية الموصلى والأوسط عن أبى هريرة بلفظ بي 


الكوكب الدرى Ces.‏ الجر الثانى 


[ باب ما جاء فى الانظار للعسر ] [ظلال العرش منبى عن كزان المرصة 
خارجاً عن ظل العرش و لا ضير فيه فان سعة القدرة والعل أكثر من ذلك يكير 
فلا بردان السموات والارضين محاطة بالعرش فلا أحد يكون غارجاً مر لل 
العرش و لا يبعد أن يقال المراد بالظل وع منه مختص لا يوجد لغيره و اف 
العرش و إن شمل كل مكان وجد شمة فلا يستازم أن يكون القاثم نحت العرش 
مظللا » كيف والشمس الى متنا الحر والحرور تحت العرش لا يحدى كون أهل 
الحشر تحت العرش ما لم يظلمم الله تعالى بظل من رحمته و لو شتی من جوانب 
امرش و جبانه وهو المراد فى أمثال هذه الروايات ء واه أعلم بالصواب » قوله ٠‏ 
[ أو وضع له ] سواء كان ضعة بعضه أو كله . قوله [ فلم بوجد له من اير 
شی ] أى من الخير الذى يوجب له انفتاح الغرفة إلى الجنة » و رفع الدرجات › 
و أما أصل الاعان فغير منقى عه ء ومن همتا بعلم أن الرجل إذا فعل خيرآ 
و لم ينوبه الثواب بل إتما كان لاعتياده كريم الأخلاق أو مقتضى طبعه أن برحم 
بى انوعه فانه يشاب عله إذ لو كان الرجل المذكور فى الحديث وى باظاره ذلك 
أجر الآخرة لا قيل فل بوجد له من الخير شتى و ينبفى أن بعلم أن هذه المحاسية . 
له قد وقع فى القبر على خلاف ما جرت يه العادة من أنهم محاسبون يوم القرامة 
لا قله ء و كثيراً ما يعبر عن أحوال الحشر بلفظ المضى لمن وقوعها » يعد أن 
يكون المذكور فى الروابة جار على تلك الطريقة أو يكون قد كشف عليه مَل 
فذكره بلفظ الماضى لا أنه قد شاهده و عاينه و هذا كثير فى الكتاب و السنة 


بوه قلت :يا رسول الله إنك لتلبس السراولل قال أجل فى السفر و الحضر , 
وباللل واللهار فاتى أمرت بالستر فل أجد شتا أستر منه › جک السيوطى 
على سنده بالضءف و لذا اختلف أهل الملل فى بوت ابه ي السراويل 
تفاه جاعة و .مال ابن القع إلى الاثبات . 


الكوكب الدرى (بسم) 220022 الجرء اتا 
تك 


أو يقال إن المراد بانحاسبة هو النظر إليها والمقابلة بين سيثاته و انه و الموازنة 
فها من غير ميزان لا الحاسبة الحقيقية » ثم اعلم أن المذكور فى أخبار أحزال القبر 
وأهوال الحشر إنما هو حال الكفرة الخلص أو المؤمنين الكل , و أما ما يده 
فى القبر فساق الآمة وخارها فقد طوى ذكرها فى الأحاديث و الذى يمل بعد تما 
أنجم يعذبون فى قبورم و مع ذلك فيراحون و يوعد لهم الخيرات و لا يقنطون 
فكان تمذييهم كتمذيب الاباء والآمبات أولادم أو كتعذيب الآطباء أو الجراحين 
المرضى والجرحى باشراييم أدوية كريهبة الطعم و شق الجروخ إلى غير ذلك فان 
هؤلاء ما يقاسو نكل ذلك لا يشون عن برهم و هم و لا يبغضون من عذبهم 
و يعدون أنهمم يفسلون بذاك التعذيب عن دنس الأوساخ الى ارتكبوها فى الدنيا 
من منيياته تعالى » قوله [ نحن أحق بذلك منه ] لاله أتى به مع كونه مفتقراً 
متطمعا إلى غير ذلك . 

[ باب ما جاء فى مطل القی )١(‏ ظل ] ينه النى يه ثلا يتلفوا حقوق 
الناس محتجين با ورد فى الانظار من الاحاديث والآخبار » قوله [ وقال إحاق ] 
ظاهر سوق المولف هذه المبادة مشير إلى فرق ييه أى بين توجيه الحديث على 
ما ذكره إسحاق و بين مذهب الأحناف (۲) فانه جوز الرجوع على انحل إذا ظن 


)١(‏ من إضافة المصدر إلى فاعله كا هو المشبور و عليه المبور › و قيل إلى 
| المفعول يمى بمطله لاله نى و إذا كان فى حق الغى فق حق الفقيز أولى . 
.() و مدهب الأاحناف فى ذلك ما فى المدابة و نصه تصم الوا برضاء الحيل . 
ولمحتال والمحتال عله . و إذا نمت الحوالة برش الحيل من الدين بالقبول» 
وقال زفر لا يرأ اعتباراً بالكفالة ونا أن الحوالة النقل لغة > ثم لا يرجح 
الحتال على الحيل إلا أن يتوى حقه ء و قال الشافمى لا يرجع وإن وی 
والتوى عند أف حنيغة أن جحد الحوالة و تحلف ولا بنة له عليه أو يموت 
مفلا و قالا الثالث أن محم الحام بافلاسه » و هذا بناء على أن ار 

لا يتحقق يحم القاضى عنده خلافا لما ٠‏ 


الكوكب الدرى ( ۴۷( . الجر» الثافى , 


المحتال عليه وقت الحوالة غفا و كان يخلافه و إذا كان غا وقت ارال ثم أظى ٠‏ 
فلا » و لكن يكن إرجاعبا إلى ما ذهبنا إليه بأن له الرجوع إذا ظن الجتال عليه 
غنياً فظبر خلافه أى سواء كان فقةره طارتا أوء دابا ٠‏ بھی سواء كان غنا اقب 
الحوالة ثم أفلس أو كان فقيرأ حين قبل الحوالة » قوله و هذا لديف أن 
يقول إل ] قد ينا لك من قبل أت اشتراط القول يناج إلبه ف موضع لم 
يتعارفو! ذلك ٠‏ و أما إذاكان معروفاً لهم كالعرب فلا يفاقر إليه . 
[ باب ما جاء فى الملف فى الطعام و الذر ] و بعل مما سبق من نمي بيع 
` الحيوان , ل يوان سياه عدم جواز السل فى الحبوان لتفاوت فاحش بين أفراد : نوع واحد 
منه لاله لا بنضبط مع بیان صفته أيضاً فم بين رول ومېزول ثم إن قول مله 
فى كيل معلوم و وزن معلوم يقتضى تقدم العلمى جنس المسلم فيه و صفته و قدره 
فان أريد بالوزن و الكيل الموزون والمكيل فهو ظاهر و إت أريد بهها الكل 
والوزن ا هو الخقبقة فبدلالة النص لآآان الملل بقدره لا كان واجبا كان العلل يحنسه 
و صفته أوجب ,و قوله إلى أجل معلوم يدل باشارته إلى أن الواجب فيه أن بكون 
مؤجلا لا کا ذهب إليه الشافعى من جواز الساف ولو حالا و له أن هتذر بأن 
ذكر الاجل لكونهم كانوا يسلفون حكذلك و للبناء على الغالب لا لآن الساف 
لايكون إلى أجل ثم إن تقدير الآجل بالشور أقرب إلى القياس ا فيه من تمكن 
امل إليه فى رأس مال )01 السلم و لانم كانوا يسلفون بعد بدو العار و من 
)١(‏ و يطلق رأس الال على المن والمعى أنه يقدر فى هذه المدة بالنصرف فى 
الثن على تحصيل اسل فيه قال صاحب المداية :لا يجوز السلم إلا مۇجلاء 
قال ابن الحيام » و به قال مالك و أحمد ثم قال صاحب المداية » و قال 
و قال الشافمى بحوز حالا لاطلاق الحديث .و لنا قوله مم إلى أجل 
معأوم و شرع رخصة دف is‏ المفاليس قلا بد من الاجل أيقدر 
على التحصيل فيه . 


الكوكب الدرى ) 2س ) الجرء الثأى ٠‏ 
' | 


الظاهر أن الادراك في امار لا يتوقف على أ كثر من ذلك إلا بقلي فكان التدمر 
هو الممبار » وألله أع ٠.‏ ظ 

['ياب ما جاء فى الارض المشترك يريد بحدمم بيع نصيه ] قرا [ فلا تي 
نصببه من ذلك حتى يعرضه على شريكد ] استدل بذلك من قال لا يأخذه الشفيع بعد 
ما عرضه البائع عله. فأتكر ثم بدا له )١(‏ أن يشترى لآن الثابت له خبار الأخذ 
_ حين المرض والتى عله أكثر الفقماء أن له ولاية الأخذ بعد ما أنكره وقت 
عرضه عله » والجواب عن ذلك الحديت أن الثابت بذلك الحديث رقع الاثم عن 
لبا لو باع نصبيه بعد الغرض ١‏ و أما لو باع نصببه قبل عرضه على تنريكه فانه 
ألم فلا تعرض فى الحديث لأخسذ الشفيع ولا اعدم أخذه فأ يتم الاستدلال » 
قوله [ و لعله جمع منه ] هذا رد على (؟) ما أثبت جمد من الانقطاع بابذاء 
اختيال لا على سبيل اليقين » وحاصله أن الاستدلال بوفاة سلمان قبل جابر على أنه 
لم يحدث ق قتادة إا يم لو ثبت أن سليان لم يحدث قاذ ل جناء ار و هنا اع 


() قال و : اختلف العلاء فيا لو أعل E‏ بالبيع فأذن فيه فياع ثم 
٠‏ أراد الشريك أن يأخذ بالشفغة فقال الشافعى و مالك و أبو حنيفة وأصابيم 
.و غيرم له أن يأخذ بالشفعة » و قال الحم والثورى و طائفة من أهل 
الحديث لس له الآخذ و عن أحد روايتان كالمذهبين ٠‏ أتهى . 
() يويد ما أفاده الشيخ ظاهر سياق المصنف لا سيا قوله الأنى قال و إتما 
حدث إل لاله يدل على أن ما قبله لیس من كلام البخارى وإلا فلا احتياج 
إلى إعادة قوله مال لكن ظاهر كلام الحافظ فى التبذيب يدل على أن قولهء 
عله مع إل من كلام البخارى و لفظه : قال البخارى يقال إنه مات فى 
حيأة جابر و لم يسمع مه قادة و لا أبو بشر و لا تعرف لحد مم 
ساعا إلا أن بكون عمرو بن دينار سمع منه فى حياة ا > اتهى › 


٠‏ الكوكب الدرى ٠.‏ الجرء. الثافة. 


ابت فأى مانع من أن يكرن قنادة سمع سلوان الإشكرى. م حضر جناب هابر فسمع 
عنه و کان قنادة:و أنو- بار عدر جابراً فى آخر أيامه » و أما. عرو بن رديار 
فل جايراً 'أولا. و آخراً .. 
[ قال.و إنما حدث قتادة عن فة ا !هذه مقولة: اليخارى 12 
چا راه استاذة على بن المايى من عى (۱) ات سعيد. من استاذه سايان ». قله 
. [ و إف لآرجو أن ألق ري و ليس أحسد منك يطلبى بظلة. ] يعتى لو سمرت 
فلملى أحكر حكا يضر البيعة أو غيرمم فى نفس الاس ولو لم أكن ظاللك ف حك 
لا أنى كنت قد حكن بعد تقصح وافر واستشارة كافية إلا أن المطالبة بعد باقة 
ما أن المطالية تة تتقسم إلى ما يمكن اروج عن عهدة جوابه و إلى مالا تمك 
الخروج عنه والمطالبة بكلا توعببا لا أرضاها لنفسى فمذه المطالبة و إن كانت من 
القسم الأول إلا أنى لا أرتضيه أيضأ لتفسى عند رب وقت اجماع الأولين 
و الآخرين و بذلك يعم جواز التسمير للحم إذا أضر )١(‏ حاب الآموال أى 
الببعة بأهل البلد أى باغلاء السعر ,: 
و[ امرض مون الله يله ] لا عارض قوله المتقدم المتضمن للنمى 
عنه كيف و هو معصوم أن يأخذ حق غيره حى يفضى إلى النزاع و هو الموجب 
للفساد » و هذا هو الجواب عن الخنيفة فى ميم عن استقراض الحيوان أو هو 


. أى عي القطان 5 ذكره الحافظ , فى ترجمة سلبان الى‎ )١( 

(0) و بذلك قالت المنفية ف المداية لا ينبغى للسلطان أن بسعر على الناس 
اقرله مَل لا تسعروا فان الله هو المسمر القابض الباسط الرزاق فلا ينبغى 
للامام أن يتمرض إلا إذا تعلق به دفع ضرر العامة فان كان أرياب الطعام 
يتحكون و يتعدون عن القيمة تعدياءفاحشا .و مجر القاضى عن صيانة حقوق 
انا الي كن ل انه ف ا ` 


الكوكب الدرى  (re)‏ الجرء الاق 


تحول على ابتداء )١(‏ الام فسخ . 505 

[ فان لصاحب الحق مقالا ] أشار إلى ذلك بقوله مطل الغى الك فان المطل 
للا كان ظلماً والظالم يحرى على ما ارتكبه فله (+) أن يقوله وصاحب الح الابأخذ 
فى المقال إلا يما بعل أنه ظلنه :بالجلل فكان ممذوراً حسب ظه » قوله [ أعطة 
يباه ] قد بشتبه أنه متم كيف آنه من إبل الصدقة و فيه زيادة و ليست علوكة 
0 و ا[نما كانت اعامسية المسلدين » والجواب أنه أيضأ من المسلين المفتقرين 
فكان له حتىنتنى. بيت المال أيضأ . 


(1) کا ذكره الطحاوى احمالا و ذكر له القرائن . 
() أى فلصاحب الحق أن يقول ما شاء من المقال فضمير المفعول إلى الال ٠‏ 


واب الأحكام )١(‏ عن رسول الله و 


[ من كان قاضيا. فقضى بالعدل الخ ] ليس المراد بقوله فقضى بالعدل آله لم 
يقض فى سائر أنام قضائله إلا بالعدل ولم بحر عن الحق فى قضية إذ لو كان كذلك 
فين الاجر الموعودء بل المرادأنه قضى بالعدل وبالجور فان الموجبة :صدق وجود أ 
الفعل ولو مرة و حذف المعطرف إراءة للوعد مرأى الوعيد ردعا لمم أن يقبلوا 
' الامارة و يقيلوا عليها إذ لو كانت فيه المواد المحضة لتيلته الموام والخواص ء 
و أقبلوا عله محتجين بأمم إا يفعلون ذلك طلا الاجر والثواب مع ما فى الآنفس 
من أشياء آحر لحب الطبائع الامارة والرئاسة . قوله [ و فى الحديث قمة ] أى 
تفصيل () الآسئلة والأجوبة الى وقمت ينا و حاصله ما ذكر هنا . 


)١(‏ جمع حم والمراد بیان آدابه و شروطه و کذا الماک و يتتاول لفظ الحام 
الخليفة والقاضى فذكر ما تعلق بكل متها والح الشرعى عند الآصوايين 
٠‏ خطاب الله تعالى المنعلق بأفعال المكافين بالاقتضاء أو التخير 1 مادة الحكم 
من الاحكام و هو الاتقان للش و منمه من العيب كذا فى الفتح » وقال 
ال عا كاف نيان الأعكام واه كب سك و فر اس إل 
آخر إثباناً أو نفا , ثم قال بعد ذكر اصطلاح الاصوليين . وأما خطاب ` 
اللطات للرعية و خطاب السيد لعبده فوجو ا مو يحك الله 
تاق + انوي ش 
(؟) فق ترغيب المذرى عن عبد الله بن موهب أن عهان ن عفان قال لابن 
عو حون كن اما قالن: ذال لش 1 ارو الس قال اده لالش 
فن الاس قال مفب يا أمير المزمئين قال عرمت عليك إلا ذعبت ج 


. التكوكب الدرى ( fer‏ ) الجرء الشاق 


قوله [ وليس إسناده عندى يمتصل ] و لعل الوجه فيه أن ابن موهب )١(‏ 


لم يشبد عبان حين أ ابن عر بذاك ؛ قوله [ فقد ذيح بغير مكين ] أى.وقع فى 
تعب ماله نهاية لله لو ذم بسكين لكان له تعب ساعة و إذا ذخ دوه فله انين 


سنين و أعوام فأما أن بنجو بدينه و اله (۴) من جزيل الثواب فذلك . و إما 


چړ فقضیت قال لا تعجل معت رسول الله مويه يقول : من عاذ بالله ققد عاذ 


(00 


بمعاذ قال نعم قال فانى أعوذ بالله أن أكون قاضاً . قال وما نمك وقد 
کان أبوك يقضى قال لانى معت رسول اله عق يقول مر كان قاضيآ 
فقضى بال ہل کان من آهل النار و من كان قاضيآً فقضى بالجور كان هن 
آهل النار و من كان قاضاً فقضى بحق أو عدل سأل التفلت كفافاً فا أرجو 
مته بعد ذلك »رواه أبو يعلى و ابن حبان فى صححه والبرمذى باختصار, 
و قال ليس إسناده يمتصل و هو كا قال فان عبد الله بن وهب لم يسمع 
عن عمان ٠‏ 

قلت : و أيضآ لم يصرح بأنه سمعه عن ابن عر أو. غيره . 

الظاهر. أن ما موصولة و المنى أما أن خلص من العذاب بسبب دينه أى 
غلبة عدله و بسبب ما للقاضى من الآجر الجزيل و لعل الشيخ عبره بقوله 
ينجو لآن وصول القاضى إلى هذا الثواب الجزيل مشكل فأقصى ما محصل 


- له من ذلك أن تُكون كفارة لتبانه کا أشير إليه فى الحديث السابق من 


كان قاضياً فقضى بالمدل فالجرى أن بقلب كفافاً . الحديث ء و قال ابن 
المحهام :أخرج الحا عن ابن عباس مرفوعاً من ولى عشرة كم ينهم با 
أحبوا أو كرهوا جتى به بوم القيامة مغلولة بداه إلى عنقه فان حكم جا 


. لرل الله و لم يرئش فى حکه و لم بحف فك الله عنه غله و إن حكم بغير 


ما أنزل الله وارتشى فى حكيه و حاف فيه شدت ساره إلى ينه ثم ری 


به فى جہنم » اتتهى . 


الكوكب البرى CEN, ٠‏ الجرء الثاى 


يذهب يجوزه فى الحم بدينله کا ذهب يدياه . 

قوله [ فله أجر ] هو أجر الاجتباد والسعى فى طلب الاسابة و آي تمل 
أن الروايات مختلفة فى باب القضاء فنا ما هى باعثة عاما و منما ما هى مشيرة 
إلى ترك الوقوع فيه فأما أن )١(‏ يقال الام لأهله والنهى لغير أهله و هذا أولى 
أو يقال الا لا فيه من المثوبات العظيمة واألبى لا فيه من الخاوف الخطيرة فن 


(1) قال صاحب الحداية ٠‏ يكره الدخول فه لمن خاف الجر عنه و لا يأمن 
ء على نفسه الحيف فيه كى لا يصير شرطا لباشرله القبيح و كره يعضوم 
الدخول فه مختارآ لقوله مه من جعل على القضاء فكانما ذيح بغير سكين 
والصحيح أن الدخول فيه رخصة طمعأ فى إقامة المدل ‏ والبرك عرعة . فلمله 
يخطى ظنه و لا بوفق له أولا ينه عه غيره إلا إذا كان هو أهلا 
للقضاء دون غيره ينئذ يفترض عليه التقلد صيانة لقوق السبادء قال 
صاحب العناية : كره بعض العلساء أو بعض الساف الدخول فيه 
تار سواء وثقوا بأنفسهم أو خافوا عاها و فس اللكراهة يعدم الجواز . 
قال الصدر الشبيد : ومهم من قال لا يجوز الدخول فيه إلا مكرما ألا ترى 
أن أا حنيفة دعى إليه ثلاث مرات تأنى <تى ضرب فى كل مرة » ووجه 
تشبيه القضاء بالذيم بغير سكين أن السكين تؤثر فى الظاهر والباطن جميعاً » 
والذح بغيره بور فى الباطن بازهاق الروح ولا يؤثر فى الظاهر و وبال 
القضاء لا يؤثر فى الظاهر فان ظاهره وجاه وعظمة لكن فى باطنه هلاك , 
و كان مس الآئمة الحاواى يقول : لا إشغى لأاحد أن ا هذا اللفظ 
كل لا بصیبه ما أصاب قاضياً روى له هذا الحديك فازدراه » و قال كيف 
يكون هذا ثم دعا فى مجاسه ن يسوى شعره لجمل الحلاق ملق بعض الشعر 
من نحت ذقه إذ عطس القاضى فأصابه الموسى و ألق رأسه بين يدنه 
انتهى » مختصراً 1 


الكوكب الدرى (440” ) الجرء الثانى 


أخذ بالاحتداط لعدم الآمن على نفسه من الوقوع فى زلل كان الطؤاب فى حقه 
البرك و من. أمن أن ينال بمحظور كان الأولى فى حقه القبول » ومن هنا يقل وجه 
رد .الامام الأول حين عرضت عله وقبول الامام الثانى فان الامام بصر بعرواتيه 
نه و عل أن المستحقين ها اللائقين ما كثير » و الثانى نظر إلى خوائج الناس 
AS‏ اک ا 

قوله [ فقال له كيف تقضى ] سأله عن ذلك و هو عالم بأنه عالم إذ لو لم 
يكن له عل أنه عارف بأصول القضاء للا ولاه القضاء فسأله ليعلوا ميته فها ينهم 
و أن المقسدم فى الحكم هو الكتاب , ثم السنة ثم القياس » و هذا هو الترتيب 
الذى اخترناه »فان قبل السنة فى حقه كانت كالسكتاب ا سمعه من فى النى يلثم ولا 
يم اأخوو دعن لمات كو لد قم إن السنة المشهورة والمتوايرة مساوية 
للكتاب ف القطعية. قلا لم يكن كل السنة مسموعة له من فى الى د فم يكن جملة 
من الأخبار إلا وصلت معاذاً بوسائط » قلت : أو كثرت و لم يقدم على قاسه 
سيرة الشيخين کا فعله 1 عهان و لا أ نار الصحابة كا ذهبت إليه أئمة الفقماء لما 
أنها لم تكن اشسهرت بعد بل ولم تقع بحيث يعتد با يعى أا كانت قليلة بعد » قوله 
[ اجتہد براق أو اجتبد راف ] كلامما ثابتان أى أوقع رأى فى الجهد أواقع فى 
الجبد عاونة راق واستماتى به . 

قوله [ ابن أخ للغيرة ] هذه صفة الخحارث ٠‏ قوله [ و ليس إسناده 55 
صل ] لما فه من لفظ رجال من أحاب معاذ .و رواية أخرى أباس زان 
آمل حص و إما قال عندى لان مثل هذا الانقطاع بكرن فى حك المتصل إذا عل 
اسم رواية بروابة و اسناد آخر إلا أن البرمذى لام ملم حم بانقطاعه عنده 
و يمكن أن جير ذلك الضعف الناشى بالانقطاع بكث رهم و إن لم يذكر هنا إلا 
ندا واحدا زلا أن يراد الرجال بلفظ المع يخرجه من الرد إلى القبول » قوله 
[ إمام عادل ] أى من غلب صوابه ولم يحم إلا بد تحرى الصواب والناس ثم 


اللكوكب الدرى ( هعم ) الجر الثانى 


اناس -الذين كان إمامبم و لا بعد تأويل الحاشية أيضأ . قوله [“فاذا جار تخلى . 
عله و زمه الشيطان ] و إذا ناب عاد إلى حاله الآولى . ١‏ 

[ باب ما جاء لا يقضى القاضى و هو غضبان ] الى مبنى على علة الل 
الحق حينئذ اعتباراً للاعم الآغلب )١(‏ و إذا ظهر الحق فلا ضير فى الحم حالة 
الغضب . ش 

[ باب فى هدايا الآمراء ] و قوله [ لعن رسول اله الراشى و المرتشى فى 
الحم ] أى إذا رشى لحم له خلاف الحق فهو ملعون سواء أخذ للحكم على وفاق 
المق أو على خلافه و ذلك لان البذل لدفع الجور جائز للباذل لا للبذول له كيف | 
و أن النى ملم أغطى بعض من خاف عله أن يبجوه من الشعراء » و [ما ذكر 
المؤلف لا تصيبن شيا إل » فى باب هدابا الأمراء إيذانآ منه بأن الحمدايا الختصة' 
بالأمراء . و كذا الضافات الخاصة بهم هى داخلة فى الاصابة المببة عنه بقوله عله أ 
السلام : لا تصيين ١‏ ثم للا كان بعل من ذلك كله أن الدعرة لا يجوز هم بين 0 
ذلك باب الراشى ليعلم أن الموجب للمى هو الرشوة » و أما إذا نحقق وجه من 


)١(‏ قال ابن دقق العيد : فيه الى عن الحم حالة الغضب لا حصل بسميه من 
التغبير الذى يمختل به النظر فلا يحصل استيفاء الح على الوجه > قال 
وعداه الفقماء بهذا الى إلى كل ما يحصل به تغير الفكر كالجوع و العطش 
المفرطين و غلبة النماس و سائر ما يتعلق به القلب تعلقأ شغله عن استيفاء 
النظر فلو خالف فك فى حال الغضب صح ان صادف الحق مع اللكراهة › 
هذا و قول اججهور و قد تقدم أنه يِه قضى للزبير بشراج الحرة بصد 
أن أغضبه خصم الزبير لكن لا حجة فيه لرفع الكراهة عن غيره لعصمته 
ييه فلا يقول فى الغضب إلا م يقول فى الرضا . و قال بض الحنابلة 
.لا ينفذ الحم فى حال الغضب لثبوت اللبى عله وانبى يقتضى الفسادء قال 
الحافظ فى الفتح . 


الكوكب الدرى ) 4( الجزء الناى 


وجوه التحقيق أنه (1) ليس للرشوة فلا ضير فى قبوله و امتدّل عله بقوله مَل 
لو أهدى إلى كراع وهو مستدق الزراع من ساق الشاة وغيرها »وهو أيضا اسم 
هو ضع والمراد فى الأول هو الأول والثنى يحتمل كلمهياء وجه الاستدلال أي النتى 
لَه كان يقبلهما لتحقق أنه لا برتشى و أنْهم لا يسطونه رشوة قكذلك الحم لكل 
من عل ذلك بيقين و تحقق » و أما ضرب عبر أبا هريرة (؟) و سلبه منه ما كان 
أتى به ما أهدى إليه فما كان لدفع المظة أو لنوع شببة نشأت لعمر أو لينسد 
باب الحلة فانه لو ترك أيا هريرة يأخذه لجمل كل واحد من القضاة يقدم عله 
عتجا بفعله » و مقسدته لا تق . ۰ ) 

[ باب ما جاء فى التشديد على من يقضى له بشى ليس له أن بأخذه ] اعم ٠‏ 
أنهم أوردوا على الأحناف مسألة تنفيذ القضاء بشبادة الزور ظاهراً و باطاً فقد قال 
| الامام أبو حنيفة إذا حك القاضى يشئى لرجل و قد ادعى ملكا «قيذا و نور دعواه 
بشبادة و لو کان زوراً وسعه استعماله و لو كانت زوجة أو أمة فله وطيها فان 
القاضى يمل كأنه أنشأ المقد و له ولاية الاءتكاح و البيع وغيرهما. و قد ثبت 


. حق الضمائر التانيث وللنذكير توجيهات لا تخق‎ )٠( 

(0) فقد حكى ابن امام استعمل عر أبا هريرة فقدم بال فقال له من أبن لك 
هذا قال تلاحقت الحدايا فقال له عبر هلا قعدت فى بيتك فتنظر هل يبدى 
لك أم لا فأخذ ذلك منه وجعله فى بيت الال » و ذكر الحافظ فى الاصابة 
بروابة عبد الرزاق أن عمر استعمل أبا هريرة على البحرن فقدم بعشرة 
آلاف فقال له عبر استأئرت بهذه الاموال فن أبن لك قال خيل نتجت 
و أعطية تتابعت و خراج رقيق لی فنظر فوجدها کا قال ثم دعاه فأنى فقال 
لقد طلب العمل من كان غيراً منك » قال إله بوسف نى الله ابن نىى الله 
و أنا أبو هريرة بن أميمة واخشى ثا .أن أقول بغير عل أو أقضى بغير 
حم و يضرب ظبرى و بشم عرضى ریزع مالى ٠‏ 


الكوكب الدرى )4۷ ( : الجزء الثانى 


أنه يله باع بسنا من اليد و أعتق من غير أن يأذن بذلك مالك , و آما إذا 
م بقع عله شبادة أو كان الدعوى ملك مطلق فلاء إذ لا يمكن جمل للها مندأ 
لان فى الأسباب تراحماً و تعيين أحد منبا دون الآخر يقتضى مجحآ » و انشدل ٠‏ 
الموردون. )١(‏ بهذا الحديثك لكه غير وارد إذ اة ما شت بالحديث بطلاتتتب 
نفاذه إذا كان مداره عل التقرير و يان المدعى » و أما إذا شهدا عليه فلا تعرض 
اله فى الحديث لله يلت إا قال الحن بحجته وهذا لا بصح إلا على بيانه . 

٠‏ [ باب ما جاء فى الهين مع الشاهد ] أى لا يستد (؟) بشاهد المدعى إذا 
كان واحدآً و ا يحم ييمين المكر و هذا هو المراد فى لفظ الحديث قضى 
رسول الله مَل (۳) بالهين مع الشاهد أى لم يحك إلا بالهين مع وجود الشامد 
)١(‏ و يمكن أن حل للامام بما ذكره اين الام نا أن رجلا أقام نة 

على امرأة أنبا زوجته بين يدى على فقضى على بذاك فقالت المرأة إن م يكن 
لى منه بد يا أمير المؤمنين فزوجى منه فقال شاهداك زوجاك فان القضاء 
لولم ينفذ باط لاجامما فيا طلبت للحقيقة الى 5 واستدل على المسألة 
بدلالة الاجماع على أن من اشيرى جارية ثم ادعى فسخ مہا كذيا ويرهن 
فقضی به حل للبائع وطؤها و استخدامها مع عله بكذب دعوى المشيرى 
مع أنه كه التخلص بالمتق و إن كان فيه إتلاف ماله لاله ابل بأمرين 
فيله أن مختار أهونميا و ذلك ما يسل له فيه دينه » اتهى . | 
)0 قالت الأثمة الثلاثة لحديث الباب أن المين تقوم مقام شاهد إذا كان للدعى 
شاهد واحد و قالت الخنفية و من معبم أنه خالف الحديث المشهور البينة 
على الدع والمين على من أنصكر وأولوا الحديث بوجوه » ملا ما 
أفاده الشيخ ٠‏ . ش اا : 
(م) عل أنه فل لا يقاوم القول لا سيا إذا تأيد القول بالقرآن انيد فى قوله 
تعالى « واستشهد واشهيدين من رجالم » وبسط البخارى فى تأبيد الحنفية 
في ذلك فار جع إله . 


الكوكب الدرى ( هم ) الجرء الثانى 


م للم er‏ 


الواحد لعدم تمام نصاب الشهادة . 

[ باب ما جاء فى العبد )١(‏ يكون بين رجلين إل ] ظاهره مويله للصاحبين 
أنه لا يستسعى العبد فى نصيبه الباق إذا كان التق موسراً و الى بالمومر هنا 
القادر على إيفاء تمن نصيب الآخر کا يدل عليه لفظ الحديت فكان له من امال 
ما يلغ ينه لكن تأيده ما موقوف على اعتبار مفهوم الخالفة فان قوله ي وإن 
لم يكن له مال قوم قيمة عدل ثم يستسعى يثبت باعتبار مفهوم الخالفة أن لا سعابة 
عليه إذا كان له مال وأنت تعلل أن أصابنا الثلاثة لم يسلدوا المفبوم مكيف هم إثبات 
مرامهم به و غاية ما يثبت منه عتقه كلا و هو ماف لا ذهب إليه الامام أيضآاء 


)١(‏ إذا كان العبد مشتركا فاعتق أحد نصيبه اختلفت الفقماء فى ذلك على أقوال 
كثيرة » ذكر التووى فيه عشرة مذاهب للعلماء والعلامة العيى أربءة عشر 
مذهبا و ما ذكر الامام الترمذى من اتفاق الآئمة الثلاثة لبس بوجيه و لا 
اكت الشيخ بذكر اختلاف الآمام و صاحيه فقط اقتفينا أثره فى ذكر 
مالك أنمتنا الثلاثة . فق المداية إذاكان العبد بين شربكين فأعتق. أحدها 
نصيبه عتق فان كان ( التق ) موسراً فشریک بالخبار إن شاء أعتق وإن. 
شاء من شریک قيمة نصيبه و إن شاء استسعى العبد فان ضمن رجع التق ' 
على العبد والولاء للعتق و إن أعتق (الشريك نصيبه) أو استسعى فالولاء 
ينها و إن كان المتق معسراً فالشريك بالخيار إن شاء أعتق و إن شاء 
استسعى العبد و الولاية بينهما فى الوجبين هذا عند أنى حزيفة و قالا ليس 
له إلا الضمان مع السار والسعاية مع الاعسار ولا يرجع. المعتق على المبد 
والولاء للمتق (على الوجبين) و هذه المسألة تبتى على حرفين (أحدهما أن 
العتق يتجرى عنده لا عندههما ) و الثانى أن يسار 'المعتق لا ينع والسعاية 
عنده لا عندها » اتهى يزبادة . 


الكوكب الدرى . ) 6( الجرء الثالى 
و يمكن الجواب عه بأن )١(‏ ( بياض فى الأصل ) . 


قوله [ و إلا فقد عتق منه ما عتق ] تكلموا (9). فى ذلك اللفظ “أنه هل 


هو من الحديث آم من قتادة (۳) و غرضبم بذلك أن يثبتوا باعتاق أحد الشريكيئ 
نصيبه عتق نصيب الآخر و إن م يعتقه الآخر و أن لا سعاية على العبد فيا إذا 


(1) 


(+) 


(r) 


لم يكن المعتق موسراً قلنا هذا و إن كان من قول قتادة إلا أنه فى حكم المرفوع 


بياض فى الأصل هنا و أجاب عنه ابن الهمام بأن الحسديث إما يقتضى 
عتق كله إذا كان له مال يلغ قيمته و ليس مدعاهما ذلك بل إنه يعتق كله 
بمجرد إعتاق بعضه كان له مال أولا فقد أفادت الاحاديث أن المتق عا 
يقتصر ولا يستازم وجوده السراية و إن ر العبد المشبرك واستدل 
أيضاً بدلالة الاجماع و هو أن المعتق إذا كان معسراً لا يضمن بالاجماع 
ولوكان اعتاق البعض إعتاقاً للكل واتلافاً له لضمن مطلقاً ج إذا أتافه 
بالسيف » اتهى . 

الظاهر ءندى أنه وقع فى كلام الشيخ إجمال مخل حى بلغ إلى حد 
التخليط و توضيحه أن هبنا لأمة الحديث كلامين أحدهها عل لقظ عتق منه 
ما عتق » والثاى على السعاءة ٠و‏ جمع الشيخ فى كلامه كايهما ولعل و جببه 
أن الجواب عنهها واحد .أما الأول فقد حك العينى عن ابن حزم أنه قال 
على ثبوت الاستسعاء لاون عاب وقوله «عتق منه ما عتق » لم :صم هذه 
الزيادة عن الثقة أنه من قول النى بم حتى قال أبوب و عى إن سعيد 
أهو شتی فى الحديث أو قاله نافع من قبله انتهى » و أما الثانى فبسط الشيخ 
فى البذل كلام من أثيتها. و من نفاها وتقدم قربا من كلام ابن حزم إثيانه 
و مال جماعة من الحدثين إلى أنه من كلام قتادة ا فى البذل . 

فيه تسامح لان الختلف فيه فى كونه من قول قتادة هو أمى السعاءبة المتقدم 
ذكره » و أما اللفظ المذكور فاختلفوا فى كونه من كلام نافع . 


فهو .6 0 ر امز الى 


لكونه مالا يدرك بالقياس . 

و و ل 
ثلاث صور أن يقول هى لك و لعقبك بعدك فبذا لا ريب أنه يرث ورثته أن 
يقول هذه لك عبرى )١(‏ و أملكه بعدك أو قال هذه لك حياتك و يرد على 
بعدك فهذه هبة تامة والشرط باطل و أن يقول أعمرته إباك ولا يزيد عليه شيم 
آخر فبذه أيضأ مل أخوده يورث منه و وجه ذلك أن العمرى فى عرفهم كانت 
هبة والشرط فى البة باطل » و تصح الحبة فكذا هيا ء وقد شاع فى عرفتا أهل 
اند أنا تكلم فى اة بمام العمر و المعى به الاعطاء طلا لا تقييده بأيام حياة 
الواهب أو الموهوب له . 

[ اب ما جاء فى الرقى ] اعم أن الرقى مفسرة بتفسيرين أن يهب له ثم 
يشترط أن يكون لى لو مت قبل وهذه جائرة » غابة الام أنه اشئرط فى المبة شرطاً 
فاسداً و المبة لا تبطل بالشروط الفاسدة و أن لا يهب له بل يقول إن مت قتلك 
فهذا الشتى لك و إن مت قلى فهو لى »أو يقول أسكن هذه الدار واستعمل هذا 
الشى على أنها لك إن مت قبلى (۴). و إن مت قبلك فهو لى وهذه الرقى باطلة 
بمعى أنه لا يكون ماكا له ولا لورثته بمده وذلك لآنه عارية حالا أو وصية مشروطة 


)١١‏ ذكر هذه الصور الثلاثة النووى و حى مذهيهم بنحو مذهب المنفية وقال 
قال أحمد تصح العمرى المطلقة دون المقيدة » وقال مالك فى أشهر .الروايات 
عنه العمرى فى جميع الأحوال تمليك لمافع الدار مثلا ولا يلك فا رقبة 
( مساحة) الدار حال » اتهى . 

(؟) هكذا فى الآصل والظاهر أنه تحرف من الناسخ و الصواب مير الخطاب 
و يؤيده أن هذا الكلام على الظاهر مأخوذ من النووى و فيه بلفظ الخطاب 
و يمكن التوجيه بأنه عمرى بالقصر والمراد عمرك . 

(ع) هكذا فى الاصل والظاهر قبلك و إن مت قبل فبو لى . 


الک رکب الدرى ( ۳٥١‏ ) الجرء الا 


ا ا سے 


آلا و وجه الطلان ما فيه من القمار من تعليق الملك بشرط على نخطر الوجود 
فارتفع الخلاف بين حديثى الرقي باطلة والرقى جائرة فان الجائر عى آخر والفاسد. 
معن آخر » و هذا هو الذى ذهب إليه الامام . 

[ باب فى الرجل بضع على حائط جارة خفباً ] قوله [ فلا ممنمه ] أراد 
به انى ي تعام حسن المعاملة و نفع المسلم أغاه استحباباً و لكن أبا هريرة فهم 
- منه الوجوب و أكد الحم فيه و لذلك طأطأ المستمعون لرواته حيث عدوا أنه 
لبس واجا کا يقول أبو هريرة مع ما فيه من اللمفاسد فان الناس يجملون ذلك 
وسلة إلى ادعاء الملك و لذلك قلا له أن نع إذا حاف فيه مفسدة على نفسه أو 
ملك والآولى له أن لا ينع إذا لم خف , و أما ما قله المؤلف من المذهبين فيمكن 
جعبيا )١(‏ بال على ما قانا و إن كان ظاهر سوقه أنهما مختلفان . 

[ باب أن الوين على ما يصدقه صاحبه ] قوله [ وروى عن إبراميم التختى 
أنه قال إل ] و هو الختار عند الامام وما يدل عليه قصة [براهيم على نبينا وعليه 
السلام فى توريته و الم يمد ذبا لكونه مظلوما » و أما ماورد علا م لفظ 
الكذيات ف الروابات فلا“جل المماكة بالكذ بصورة أو لكون التورية كذبا نظراً 
إلى جليل. منزلته . 

قوله [ إذا تشاجرتم فى الطريق إلخ ] لآن فى السبعة كفابة » وءورد الحديث 
ما إذاكانت فى السكة دور يجاني الشارع ثم تهدمت الدور ولا بعل مقدار. الطريق 
بوجه من وجوه الع كم كان 2 و أما إذا عم مقداره نوجه فكنا عم > وأما إذا 
كانت ااطر بق شارعاً عام فلا يتصرف فيه رادة ولا نقصان و كذلك إذا كارن 
أحد له أرض مملوكة فانه عخير بين ما يجعله طريق منما . ظ ئ 


تسسا سس ل 
)١(‏ ل فى البذل عن الخطابي ء قال عامة الفقباء يذهبون فى تأويله إلى أنه ليس 

اچاب تحمل عليه الاس من جهة الحم » و إنما هو من باب المعروف 
و حن الجوار إلا أحمد بن حثبل فانه رده عل الوجوب 3 انتهى 3 


١ 


الكوكب الدرى for)‏ ( الجرء اللا 


قولة [ خير غلاماً بين أيه و أمه ] اعم أن مذهب الامام اق الولد أنه يتبع 
خير الآبوين دينا لو اختافا )١(‏ دينا و إن كنا مسين فلا”م حق المضيانة حى 
يستغنى عنما ثم للاب حق الثرية حتى يستقى عنه بالباوخ ثم خير بعد ذلك راما 
حديث أن هريرة فهو يان وقعة فلابد أن بخص فلا بت ابه المموم فى الاستحقاق 
حى بكون المرجع هو التخيير فأما أن يقال كان الفلام قد ناهر الاحتلام أو يقال 
أن أباه كان كافراً عخيره بينهما و ,دعا له الیم اده یر الولد اثلا ,طمنو بالل 
فان الى مله لو قال إنه لا يستحق الآب لقال أبوه فى معشر الكفار » إن مرا 
أظلنى وأخذ ولدى ظلآ و كان فيه من المغاسد مالا مخق فأظبر التخبير فلا ظهر 
من الولد ميل إلى الآب و عار به فقال الهم أهده و قد ثبت مثلما قلا فى الرواءة 
الصحيحة فلا ضير فى حمل هذا الحديث على تلك القضية ٠‏ والجواب الثاق الذى قد 
سبق أنه كان مراهقاً غير بعيد أيضأ لآنه ورد فى هذه الرواءة .أنه کان يأتى بالماء 


)١(‏ هذا محل تقير لآن ما فى الفروع ندل على أنه لا فرق فى حق المضانة 
بين المسابة والكافرة فق الهداية الذمية أحق بولدها امل مالم يعقل الأديان 
أو يخاف أن يألف الكفر للنظر قبل ذلك و احيال الضرر بعده ولا خيار 
لغلام .والجارية » و قال الشافمى لمما الخبار لآن النى بم خير و انا أنه 
لقصور عقله يختار من عنده الدعة التخلته ينه وبين اللمب فلا يتحقق النظر 
وقد صح أن الصحابة خيرواء و أما الحديث فقلا قال ب الهم اهده 

| فوفق لاختياره الآنظر بدعاله عليه السلام أو يحمل على ما إذا كان بالفآ » 
اتهى » و حديث جد عيد اليد أخرجه أب داؤد وغيره و قال ماعب 
النيل : استدل به على ثيوت الحضانة للام الكافرة لان التخيير دلبل بوت 

الحق و إليه ذهب أبو حنيفة و أصمابه و ابن القاس و أبس ور و ذهپ 
الجبهور إلى أنه لا حضانة للكافرة على وإدها المسل » اتهى . 


الكوكب الدرى ( جوم ) 1 الجر الشالى 


: من بر أن عنبة و هو على (1) ( ياض فى الأصل ) من المديئةي.افرى الطفل 
الصغير بطقه . : | 

[ باب أن الوالد يأخذ من مال ولده ] قوله [ وإن أولاضم من كل ] 
ثم ملاجظة النصوص و استقراؤها مصرح بأن لاولاد اختصاصاً بأموالهم فوق مآ 
لآبائهم فيها و إن الشرع فرق بين تسلط الرجل على عبده و بين اتسلطه على ولد 
حى لا يجوز له عه کا جاز ببعه فن الدوال علىذلك حديث الاخلة الآتى قربا من ذال 
فان فيه تصرعا بأن أملاك الولد متبابئة عن أملاك الآباء إذ لو لى يكن كذاك اكان 
فى إيثار الرجل ولداً بالعطاء حرج لاله : رع بذلك عن مل فعل أن الوالد له 
اختيار فى ملك ولده فوق ماله فى ملك الأجنى فكان الاضطرار جوزاً تصرفه نين 
إلا أنه فى مال 0 لا بوجب الضان و فى مال الأجلى بوجه . 


و إناء باناء ] و بذلك بعل أن همان (۴) العدوانات يقدم فيه الخل على القيمة 


)١(‏ باض فى الأصل » ولعله سقوط من الناسخ و فى معجم البلدان بثر أ 
عنبة بلفظ واحدة العنب بر ينما و بين مدينة رسول الله مم مقدار ميل 
و هناك اعترض رسول الله يقث و أصحابه عند مسيرة إلى ندر 7 قد. جاء 
ذكرها فى غير حديث » اتتهى . ظ 
(؟) مسلك الحنفية فى ذلك مافى الفروع من المدابة و غيره من غصب شيا له 
مثل كالمكيل والموزون فبلك فى يده فعليه مثله وما لامثل له فعليه قيمته .يوم 
غصبه » معناه العدويات المتفاوية أما العدوى المتقارب كالجوز والبيض فهو 
كالمكيل حى بحب عثله » ثم بعد ذلك اختلفوا فى الحديث فعاءتهم على أله 
يخالف الخنفية لآن الاناء عندم ليس مثلى و لذا أولوا الحديث بأن الضمان 
٠‏ كان صوريآ و الاناءان کال فى ملك صل الله عليه و قال بعضيم إن الحديث 
حجة الحنفية ج اله ابث النين و غيره ولابه يل الشيخ و هو الاوجه 5 


الكركب الدرى ْ (4ه؟ ( الجرء الثاق 


لو كان المسشبلك مثا وإلا فالقيمة » و هذا حجة للاحناف فيا دفبوا إليه من أن 
المخصوب إذا تعيب يحيث فات معظم مقصوده منه كان على الغاصب لذ للخصوب 
منه لوكان ثلا و قيمته لو كان قبميا و ملك الغاصب ذلك الحيب بأداء الضمائة إلى 
الغصوب منه كيف لا > وقد ورد فى الرواية المحبحة أن الى بي أعطاما ية 
سالمة من بيت عائشة و أخذ كسرات المكسورة فل يردها إلى الى كسرت قصعها. 
ولو كان الغاصب لا يملك المغصوب المحبب بأداء الضمان إلى المخصوب منه للا ركبا 
فى يت غائشة و كثيرآ ما ينتفع بأجزاء الاناه فى منافع و يصلح المكسور و نم 
يشمب )١(‏ ففس بقاء ملك الغير فى يما رضى الله تعالى ا مستبعد جدا و با 
يدل عليه أن الباء للقابلة فكان جمبع ما قوبل بالاناء المكسور هو الاناء السالم فقط 
لا شى من أجزاء المكسور و قوله بي طعام بطعام بان لمسألة أخرى مناسبة 
وت ل يت ا ل عن ل 
قد وصل إليه . 
قوله [ استعار قصعة ] هنا خط من الروأة ا صرح به المؤلف بعدء إلا أن 
له وجا لو حمل على انجاز فان القصعة فى القصة المذكورة لم تك إلا كالمارية لمدم 
دخوها فى المدية لآن الميدى لم يكن إلا الطعام إلا أنه يشكل على هذا أداء 
الضمان فان العارية لا تضمن و يجاب بأن العارية تضمن بالاستبلاك ا وقع هنا 
و لو من غير المستعير * ظ 
بو والمدار على كون الاناء مثلآ أو تيبا و كلامما يحتملان فان الآواق قد 
نئل بعضهم بحيث لا تابر فها ينها > و قد تتفاوت و عليه مدار 
٠‏ الاختلاف . 
() قال المد الشعب كالنع اجمع والتفريق والاصلاح والافساد أتهى » قلت : 


والمراد ها المع والاصلاح ٠‏ 


الك ركب الدرى ( وهم ( الجرء الثانى 
القاوال و ا ا ا 


[ باب فى حد بلوغ الرجل والرآة ] قوله [ و إت لم يعرف سنه و لا 
احتلامه فالانبات ] و ستدلمم أن النى بم أ فى قتل قريظة أن بنظروا فن 
أننت عاتته قتل و من لافلا والجواب أله لم يام بذلك ثمة إلا لآنه م يك ملب 
سوى, ذلك من سبل العم بحاهم لمم لو سألوا عن أعمارهم ما كانوا ليجيبوا وفافاً 
للحق . كيف والحق تحور )١(‏ قتلهم لآن البالغ يقتل وغيره يسرك ولا سبيل إلى العم 
باخلامهم إلا إخبارمم فل يق إلا رؤية العانات و هو أيضأ حم أكبرى فدير 
الملل عليه و إن لم يکن من دلائل العم القطعية و أبيح النظر لما لجواز النظر عند 
الضرورات الشرعية و من همنا يستنبط جواز الاختتان للكبير وإن لزم فيه كدف 
السثر لآن الاختتان و إن كان سنسة إلا أنه من شعائر الشريمة » و أما قضية ابن 
عبر فما لم يح ثمة بالبلوخ إلابالمن لان البلوخ بالاحتلام لم يكن عليه إلا إذا كانت 
له زوجة فبطأها و إذا ل تكن له زوجة أو أمة لا يمكن التوصل إلى العلل بالاحبالء 
واحتلام النائم ايس ضرورياً وجوده بعد البلوغ فكثير من الناس لا محل أعوا ما 
ظٍ ببق العيرة إلا للسن و هو المذهب عندنا . 

[ ابا فق زوج امرأة أيه ] قوله [ أن ن آنه al‏ 
لا حد ويعزر أغلظ تعزير و هو المذهب (8) . 


)١(‏ مكذا فى الأصل » والظاهر أنه يحوز قال المجد جوز لهم إبلهم تجويراً قادها 
بعيرآ بعیرآ حى تجوز وأجاز له سوغ له و مرأبه أنفذه كجوزه › انتهی . 

(۲) قال الخطانى : قد اختلف العلياء فيمن كح ذات مرم فقال الحسن عليه 
الحد و هو قول مالك والشافمى . وقال أحد يقثل و نوخذ ماله و كذا ٠‏ 
قال إسحاق غلى ظاهر الحديث »> و قال أبو حنيفة يعرز و لا حد كذا فى 
البذل » و ذكر ما فى سند الحديك من الاختلاف فارجع إله لو شت 
و حديث الباب حجة للحنفية لا عخالف لمم لآنه عليه السلام قتله و لم 
يحد عليه . 


الك وكب |الدرى (re)‏ الجرء الثانى ' 


[ باب فى الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخر فى ایا ] قوه [ سرح 
الماء [e‏ يعتى أنها كانت قليلة الماء لا بحت تسق الأشمار والبساتين طائلة بل كانت 
بحيث لو اف كك و إلا لا . والمسألة فيه أن يسد فه حى إذا استقت)يساتين 
الجاب الأعل و بلغ الاء إلى الجدر أرسل الماء إلى ما أسفل منه إلا أن الى 
يله راع جانب الانصاری فام الزیر باس لا يستضر به أحمد منبها فقال [سق 
أتجارك قدز ما تأمن به علا ولا تأخذ كل حقك ثم أرسل الماء إلى الأنصارى حى 
: إذا أخذ كل حقه خذ ما بق لك من الحق إلا أن الاتصارى ا الم برض به أ 
انی يل اذیا بما هو القول الحق الذى لا رعاية فيه لاحر ۴ على جواز(1) 
الحم يتفويت حق من يعتمد عليه القاضى أنه ريرضى يحكمه ذلك و كان فه رعاءة 
الآخر و هذا فى الحقيقة دفع لمظة التبمة عن فسه . 

قوله. [ فعضب الانصارى ] قالوا کان منافقاً و عندى (۲) لا يقدم على هذا 


)١(‏ و قريب منه ما قال الحافظ بعد سط الكلام فى ذلك جموع الطرق دال 
٠‏ ا ل ا ل طم 
و قال أيضأ أن للحام أن يشير بالصلح بين الخصمين و اباس به و رشد 
إلبه ولا يلزمه به إلا إذا رضى و أنه يستوق لصاحب الحق حقه إذا لم 
قراضیا » و قال العيى فى فوا الحديك و فيه إرشاد الحام إلى الاصلاح 
قال بن التين مذهب المبور أن القاضى يشير بالصلم إذ رآه مصلحة و مع 
ذلك : :مالك و عن الشافى فى ذلك خلاف والصحيح جوازه و فه أزنف 
الک أن يستوق لكل واحد مر التخاسين حقه إذا ل بر قبولا منهها 
للصلم ١‏ انتهى . 
(؟) هذا هو الحق لا سا و قد ورد ف بض روابات البخاری أنه كان 
بدربا؛» قال التوريشى و قد اجترأ جمع من المفسررن بنسبة الرجل لارة إلى ' 
الففاق و أخرى إلى الجودية و كلا القولين زائغ عن الحق إذ قد مح بي 


الك وكب الدرى ( ov‏ ) الجره الاق 


اقول من عن ل كت و 1 را می فلا حرو أن ع كي إن 
أنه أخذته الحية الجاهلية » قوله [ فتلون وجه رسول اله بم ] ها لزم من هتك 
شرعة الله و هتك أمس رسوله لا لاه عصى فى جناب تقسة لاله کا الا ينتقم 
نفسه ؛ قوله [ و إفى لأحسب هذه الآية لزلت فى ذلك ] قد يكون المراد بذلك 
أمثال ذلك )١(‏ فنحل كثير من الاشكالات . 

[ باب فيمن يعتتى عاليكه عند موه إل ] قوله [ و لم يكن له مال غرم 
إل ] هذا عندءا مول على ابتداء الاسلام فان القرعة قد صارت منسوخة إلا أنه 
بعلم بهذا الحديث جواز العتق و تفاذه مع اقبران الفساد به والحرمة (؟) فان 
العتق لا صادف حق الورثة وجب رده فا زاد على الثلك والثلث الذى نفذ فيه 
العتق غير منعين وجمعه فى الاثنين بالقرعة وكان شائعآ فى كل من الستة منسوخة (+) 


به أنه كان أنصاريآ ولم يكن الانصار من جلة اليبود » والأولى بالشحيم يدينه 
أن يقول إن هذا قول أزله الشيطان فيه بتمكنه عند الخضب وغير مستبعد 
من الصفات البشرية الابتلاء بأمثال ذلك » اتهى ا الط 

. فى ذلك من كلام الشيخ فى كناب النفسير‎ ٠ 

)١(‏ کا سيأق پاہا فى مبدأ التفسير فى سبب نزول قوله تصالى « و له المشرق 
و المغرب » الآية » وأشار الشبخ قدس سره بقوله قد يكون المراد إلى 
الاختلاف فى سبب تزول هذه الآية سيأ اما فى تفسير هذه الآبة من 
كتاب التفسير . 

6 يعى أن عتقه الستة كليم و EA‏ 
حق إلا فى الثلك لكن مع ذلك أنفذ النى ي عتقه فعل أن نفاذ المتق 
اكع بع عرزي الماق + 

(؟) كذا فى الأصل > والصواب على الظاهر منسوخ بصيغة المذكر » و حاصل 
ما أفاده الشيخ أن نفاذ العتق فى مثل هذه الصورة لا يكون إلا فى الى چو ا 


الكوكب الدرى (Yok)‏ الجرء الا ؛ 
قوله [ فقال قولا شديداً ] وهو أنه لو عل ذلك منه ما صليت ( )عليه ولا تركته 
يدفن فى مقابر المملين » قوله [ ثم أقرع ينهم ] بأن جرأم اثنين اللين فصارت 
ثلاثة أجراء ثم أقرع" بين الثلاثة فأى أجرائها الثلاثة خرجبى قرعته أعتقهما © 

قوله [ و لا نعل أحدآ ذكر فى هذا الحديث عاصم إل ] يعى أن الاخذن 
من حاد بن سلة متفقون على ذكر قتادة قط دون عاصم , و أما مسد بن بكر 
فد قال عن حماد بن سللة عن قتادة وعاسمم إل . 

[ باب ما جاء فى من زرع فى أرض قوم بغير إذهم ] استدل (۲) به من 


قال إن الخارج اصاحب الآرض و للباذر الزارع نفقته كسب , وهذا خلاف الكلية 
الى ينا 1نا من أن الغاصب يملك المخصوب بأداء ضمانه و هذا مثله فان الغاصب 
لآرض رجل إذا زرع فيا كان غاصياً حقيه و هو كراء الآارض فلا أداه إلبه 
1 له أكل الهاء والحديث لس تما فى مدعام إذ يكن أن يكون معنى ليس له من 
الررع شي عدم الحل لا عدم الماك ذكثيراً ما يستعول هذا اللفظ فى دتا المحى 
والمقصود أن الزارع لا يحل .له من ذلك الهاء قبل أداء أجرة الأرض إلا قدر 
تفقته و إذا أداه إليه حل كله . ش 


باقر عة ماسو ج عزدنا فلا بل أن عق ثاث کل وإحد ما وسعى 


كل واحد فى به . 
)١(‏ فى رواية لان داؤد شبدته قبل أن يدفن» لم يدقن فى مقابر المسلدين و فى 
البذل عن النسأق لقد همءت أن لا أصلى عله . 
(؟) قال الخطانى : بعد ما بدط فى تضعيف الحديث كا حكاه عنه القبخ فى البذل 
و الحرمان للغاصي > 


والتقسيم 


و شيسة ان رن ماه أو صح و ثبت على العقوية 
والزرع فى قو ل عامة الققماء لصاحب البذر لاله تولد م ماله و على 
الزارع كراء الأرض غير أن أحمد بن حنيل كان يول إذا کان قاماً فهو 
لصاحب الأرض فأما إذا کن حصيداً فاا کون له الآجرة 2 انتهى 5 


٠‏ الك ركب الزى' (ro4)‏ الجر الثانى 


aaa 
باب ما جاء فى التحل إل ] إلا أنه (1) إذا فمل ذل کی لم يسو علک‎ [ 
الود فان قوله مث لا أشهد على جور و ذلك قوله رده منىء عن خوج سه‎ 

عن مل و دخوله فى ملك إذال جور لا بتحقق دون ذلك . 
[ باب ما جاء فى الشفعة ] لا خلاف (۲) فى بوتا للشريك فى نفس اليح 


)١(‏ قال التووى : فيه استحباب التسوية بين الاولاد فى البة فلو ذهب بضهم 
دون “سفن فذهب القاففى و مالك و أبو حتفة إلى أنه مكروه و ليس 
حرام والحبة سمحة . و قال أحمد والثورى و إحاق هو حرام واحتجوا 
بقوله عليه السلام لا أشهد جور واحتج الأولون بما جاء فى رواية 
فاشبد على هذا غيرى و لو کان حراماً أو باطلا للا قال هذا و وله 
فارجعه ولو لم يكن تأفذاً لما احتاج إلى الرجوع . و أما معى الجور فلين. 
فيه أنه حرام لاله ميل عن الاستواء و الاعندال و كل ما خرج عن 
الاعتدال فهو جور سواء كان مكروهاً أو حراماً انتهى : كذا فى البذل . 

(0) قال النووى أجمع المسللون على بوت الشفعة للشريك فى العقار مالم يقسم 

١‏ و الحكة ف ثموتها إزالة الضرر عن الشريك و.خصت بالمقار لاله أ كثر 
الأتواع ضرراآً واتفقوا على أنه لا شفمة فى الحيوان و الشاب و الأمتعة 
و سائر المنقول قال القاضى و شد يعض الناس فآئيت الشفعة فى العروض 
و هى روابة عن عطاء ثبت فى كل شتى حى فى الثوب وعن أحمد رواية 
أنها كيت تى الحيوان أما المقسوم فيل شبت فيه الشفعة بالجوار. فيه خلاف 
مذهب الشافعى ومالك و أحمد . وجماهين العلباء لا تثبت ال جوار و حكاه 
ان الخذر عن جاعة من الصحاية » و قال أبو حنيفة وأصتابه و الثورى 
تثبت بالجوار اتهى مختصرآ » قلت : و حديث الباب حجة للحتفية و مال 
البخارى فى هذه المسألة إلى قول المنفة و خرج فى صيحه حديث شفعة. 
الجار فارجع [ليه . ٠‏ 


الك وكب الدرى ( ۳۹۰ ) 3 الجر الثاى 
ج ل س 
و كمذلك للشريك فى حق المييع كالشرب ذا الطريق إنا الحلاف فی وتبا لجار 
ابس له شركة فى شى منهما و لم يثبتها التسافعى فالروابات الواردة فى ذلك_ممولة 
عنده على ما كان له نوع من الشركة و نحن جريا على إطلاقها و قد ورد فى يعن 
الروايات نی الشركة أى و لو لم يكن له شرك فى المبيع بش والخلاف راجع على : 
اختلاف أصايهها فشرعية الشفعة عنده لما كان دفعاً لضرر القسمة اقتصرت عل ما فيه 
شركة و نحن تقول إنها لدفع ضرر الجوار فيعم . 

قوله [ و إذا كان طريقهما واحداً ] هذا عند أصحاب المفبوم ينن الشفعة عند 
ادت ا رعا ل ميل هن اک عه از يسا دنه قد 
بالرواءة الثانية فكان المطلق على إطلاقه والمقيد على تقييده ٠‏ قوله [ من أجل هذا 
الحديث ] أى لتغرده به ٠‏ قوله [ ميزان جي به ] الصحيح عن السقيم و اراجح 
عن المرجوح . 

قوله [ إذا حدت الحدود إل ] يمكن أن يقال المنق فى قوله عليه السلام 
لا شفعة » ليس الشفعة يحميع أنواعها ا هو الخبادر بل الى هى القشفمة الى كانت 
ثابتة له من قبل للشركة فى نفس البيع و فى حقه » و أما شفعة الجوار فير منفية 
و لفظة لا على هذا ء فى النوع لا فى الجنس و كثيرآ ما يستعمل فى هذا المبى 
و يكن أن يقال معنى قوله إذا وقعت المدود وصرفت الطرق فلا شفمة , تفنهاعن 
المادلة الى تكون فى القسمة مثل أن بكون دار بين شريكين فأراد إفراز حصصبما 
3 لارس ف أن الافراز يتضمن مبادلة فق كل جزء من أجزاء هذا النصف شر 
لكل من الشركين ا أنف فى ذلك الصف كذلك فكان التقسيم يتضمن مبادلة 
مال أحد الشريكين فى هذا النصف هالشريكه الآخر فى ذلك النصف فكان يتوم 
أن ثبت بذاك حق الشفعة لكونه مبادلة و يما ف المعى قفاها الى ييه وحاصله 
أنه لا يبت للشفيع حق عند المقاسمة و إنكانت مبادلة مى . 

قوله [ والجار أحق بسقبه ] السقب عركة القرب والباء سبيبة و يكن أن 


& 


الكوكب الدرى ٠‏ ( وم ) 0 الجر الثاني 


تكون صلة الأحق )١(‏ فالسقب يمتنى الصفة » قوله [ الدفمة فأكل شى ] ليس 
الشثى ههنا إلا منونة يتنوين (۴) التنوبع . 

[ ياب فى اللقطة إل ] قوله قالا دعه لما معا من وجوب الا<تراز عزون 
استعمال مال الغير إلا باذنه » قوله [ تأكله السباع ] هذا تتصيص منه على ماخذه 
فى اجتهاده فان اجتهاده بين له أن استمتاع المسل أولى من أن تأكله السباع » قوله 
[ عرفہا حولا ] هذا عندنا موكول على (؟) رأى المتقط لنفاوت المتقطات فان 
من ایا عا کت اچد .جتن و بنرا خالا بطي إلا وات الكل ما وود 
الحديث من مدة كانت لسبب أن اللقطة المسؤلة عا كانت كذلك ٠‏ قوله [ و عامها 
وعفاصها ] أى أحص ما كان مشهما على البدلية لا الاجتياع و المراد بالوعاء هبنا 
غير العفاص لذكره يجنيه والآول يعم كل وعاء والثانى يختص بوعاء (؛) الجلد يكون 
للدرام والدائير . 


00 و بذلك جزم الطيبى 5 حكاه عنه القارى وصاحب الجمع اذ قال الباء صلة 
اخق لا قيب آى اللا اى نامه أى قري 

(09 هذا توجبه للرواية عن الور ولا ياج إلى ذلك من قال بعموم الشغمة 
فى كل شی م تقدم ذكر قائله . 

(۴) فق البذل عن شمس الآتمبة السرخسى أن القدير بالحول ليس لازم فى كل 
شى و إنما يعرفها مدة يتوم أن صاحبها يطلها و ذلك يختاف بقلة المال ٠‏ 
وكثرته حتى قالوا فى عشرة درام فصاعدآ يعرفبا حولا لن هذا مال خطير 
تعلق القطع بسرقنه والخحول الكامل لذلك حسن وفى ما دون العشرة إلى 
ثلابة عرفها شبراً وفى ما دون ذلك إلى الدرثم يعرفما جمة » و فد فلس 
أو نحوه بنظر بمنة و يسرة ثم ضعه فى بد فقير » اتتهى . 


)٤(‏ كوه من الجلد ليس باحتراز فقد يكون من الخرقة و نجوه نعم كونه للنفقة 
ا<تراز والوعاء ٠‏ أعم کا يلير من كتب اللغة . 


الكوكب, الدرى (ay)‏ .لجز الفا" 


] كعك ] و عر فيه › قوله [ فمطب النى يله‎ NAT 
و كان وجه الغضب ما عرف من حال السائل أله طب اليانة فة و ليس‎ 
الغرض له من مؤاله العلل بالمسألة يل النلطلف فى أخذ أموال الاس و هذا المرقان‎ 
لله كان من قريتة هناك و ما يدل عليه التمبين بالضالة فى الابل و بالاقطة (8) فى‎ 
. غيره فانه لم يكن لقظنه » و إبما وقم فى المفازة أو أينما وقع اضلاله. الطريق‎ 
أو كان (") .بسواله عن الابل إذ الغالب فى الابل هناك كان السلامة لا ليست‎ 
اڭ أهل الزمان النبوى 5 وقعت بعد و لم تكن السباع أيضا بحيث تأكل الابل‎ 


)١(‏ اختلفوا فى المراد بالأخ فقيل غير اللافط كاتا من كان و هو عتار الشيخ 
وه جزم الماظ اق الح ٠و‏ قل :أمالك قال القازى. أو لايك رید به 
صاحيها والممتى إن أخذنها فظهر مالكما فمو له أو تركنها فانفق أن ا 
فهو أيضاً له » و قبل معناه إن لم تلتقطها يلتقطما غيرك و قوله أو للذئب 

أى إن ترك أخذها أخذها اذب و فيه تحر يض .عل التقاطها قال الطيى 
أى إن تركها ولميتفق أن .أخذها غيرك. يأكله الذئب غالب به بذلك على 

:. .. جوأز .التقاطها. و عل ما هو تالعلة و هى ,كوبا معرضة للضياع اتهى ؛ قلت 
والاوجه دى فق المراد بالصاحب التسم فان المالك لاخميمة ا 


0 


فأمره فى جميع أنواع. ٠‏ المقطة سواه فلا وجه لذكزة ف ضالة الغ خاصة 


دون غيرها قآمل ؛ اتهى . ش 

(۲) ل أتحصله لما أن التعبير فى القلم أيضاً 0 9 

(۴) الضمير راجع إلى العرفان المذكور قبل ذلك ولفظ کان ايس من كلام الشبخ 
زدته لبعد المعطوف عله و أصل كلام الشيخ هكذا و هذا العرفان لمله 
كان من قرينسة هناك أو سؤاله غن الابل الخ » و کان قوله و ما بدل 
عليه التعبير .بالضالة إلخ على الحامش فلا أدخلته فى انان بعد المع ف عن 
الممطوف عليه . : 5 


الكوكب الدرى TY. 3 ١‏ ( .الجر الا 


الكنه كله نبه بقوله مالك ولا معبا حذاءها وسقاؤها على العلة أيمأوجبت ترك 
التعرض له وهو أن الغالب عليه السلامة ء فأما لو كان ظن اللاك غالا الو اجب 
هو الاخذ مات لأموال المسلمين عن اللاك » و هذا هو السبب فى قول الفقبياء 
الأفضل فى لقطة البقر و الابل أخذها للا شاهدوا فى زمانهم من البانات والغاسد 
مع أن الأسد و غيرها من السباع م کش فيهم كثرتهم بعذ فى داشر ٠‏ قوله 
[ و الا تمدق بها ] أى حيث يتصدق الصقة الواجبة فل جز لغى [ وكان أ ف كثير 
ال ] لکن الاعطاء المذكور كان قبل يساره (9) و لو سم .قكان باقن الامم . 
قوله [ فعرفه فم يحد من يعرفه] هذا أيضآ غير صمح » فان قصة على رواها 
أبو داؤد بتفصيل ام کا تقاما مالك عن سبل بن سعد أن :على ين ألى طالب دخل 
على فاطمة و حسن و حسين يكيان » فقال ما ييكبهما قال الجوع 5 على فوجد 
دارآ الوق » اء إلى فاطمة و أخيرها . فقالت : إذهب إلى فلان الببودى 
نز انا دقبقاً لجاء البيودى فاشترى به دقيقاً ء فقال اليهودى : أن ختن هذا الذى 
م أنه رسول الله ب . قال : نعم ١‏ قال : خذ دنارك ولك الدقيق شرج 
0 حتى جاء به فاطمة فأخبرهاء فقال : إذهب إلى فلان الجزار لذ لنا يدرحم لآ 
فذهب فرهن الدينار يدرثم لخم اء به فعجنت و نصبت و خيزت و أرسات إلى 
ایا جام يق > فقالت : با رسول الله أذكر لك قاف رأيته لا حلالا أكلناء 
و کلت معنا من شأنه كذا وكذاء قال : كلوا ب م الله فا کلوا فینام مكانهم إذ 
غلام ينقد إليه والاسلام الدينار فأمى رسول الله 1 فدعى له أله فقال سقط 
ى فى الوق ١‏ فقال النى : باعلى إذهب إلى الجرار ٠‏ فقل له إن رسول اله به 
يقول لك أرسل إلى بالديتار و درهمك على فأرسل به فدفعه رسول اله ميث له لبه 


ميدي صب دف اپ یی د ع و وہ امد سي يجيا بس کا 


)0 فانه کان فى زمن من الفقراء » ڳا بدل عليه تصدق أف طلحة 9 بيرحاء 
على حسان و أنى مع قوله مَل له اجعلبا فى فقراء أهلك فلو ل يكن فقيراً 
كيف استحق صدقة بيرحاء » كذا أفاده الشبخ 3 فى تقرير أنى داؤد و حكاه 
اشغنا فى البذل . 


الكوكب الدرى | (re)‏ 0 الجرء الثانى 


ا اد اا ا 0 ا ا 
س ا 
انتهى بعيارثه » افترى فى هذا الحديث دللا على ما ادعاه هولاء أفيئبت بذلك أن علآ 


٠‏ عرف الیار قم بحد من يعرفه فكيف رمح قول الف فرفه فاه ولو سل 
فبل ثبت أنهم أكلوا الديئار حتى يثبت ما تصدوا لاثباته ولو ثبت أكله کل فرض 
الخال لا أغنام ف إثبات المدعى إذا لدينار المذكور لم يكن )١(‏ لقطة و لاان 
على بعلم حكم اللقطة » و إنما كان ذلك من قييل أكل مال القير حالة الخمصة وغابته 
وجوب الضان و لا يكره أحد فلا يثبت بذلك شتى ما أرادوا اثباته [ مثل عن 
اللقطة ] اللام فيه لام العبد و ليست لام الجنس حى يثبت مقدار الحول التعريف 
فى كل لقطة . 

قوله [ أصاب عير أرضاآ خير ] اشتراها من باع نصيبه خير و كانت أرض 
سهمه على حدة [قوله إن شت حبست أصلها ] ققال الامام () على ملكك , 
و قال صاحاه على ملك الله عرز و جل [ و تصدقت بها ] أى عنافنها » قوله 
[ و الضيف ضيف ] التولى . 0 

[باب فى [حياء أرض الموات] قوله [ وليس لعرق ظام ] بالتوصيف والمراد 
يفا الور ف و الاسناد فى ظالم مجازى أو بالاضافة و المراد بعرق الظالم شمرته 
ألى غرسها أو المراد به الغارس نفسه و العرق زان أو المضاف محذوف أى لذى 
عرق ظالم . 


> يسط الشيخ هذا المنى فى تقرير أنى داؤد » و تله شيخنا فى بذل الود‎ )١( 
. فارجع إليه لو شثت التفصيل‎ 

() إشارة إلى ما اختاف بين الامام و صاحييه فى حقيقة الوقف فق المسدابة 
هو فى الشرع غد أبى حذيفة حبس العين على ملك الواقف و التصدق 
بالمفمة بمتزلة .المارية و عندهما حيس العين على حيسم ملك الله عز و جل 
فيزول ملك الواقف عنه إلى الله تعالى على وجه تعود منفعته إلى العباد 
فازم » اننهى . 


الكوكب الدرى ٠٠‏ ( م( ` الجر الثالى ' 


قوله [ والقول الأول أصح ] لاطلاق الحديث . والجواك>أن لفظ الحديثك 
الا فق من ذلك فان القائل باشتراط إذن )١(‏ الامام لالم جوز الاحياء 
إلا بالاذن لا يتحقق الاحياء عننده إلا بعد أن يستأفن فكارن ذكر الاسياك كر 
الاستيذان ضرورة ٠‏ قوله [ فقال العرق الظالم .الغاصب 21خ ] و لما كان تفسيرة 
تفسيرا. بالأعم سأل عن تفسيره بذكر الآلفاظ. الى تتطبق هنا بالاستواء فلا يعم 
ولا بخص > قوله [ اتتزعه منه ] لتعلق حق العامة بالملم کا بالماء والنار و قد 
كان أقطعه أناه ظانا أنه يصير ملحا (7) بصنعه وسعيه فلا عل أنه يصير ملحا جرد 
الابجماد عل أنه عا تعلق به حق العامة فلا جوز إعطاؤه . 0 
[ باب ما جاء فى المرارعة ] اعل أن أ كثر أراضى خيير ققحت عليه ل 
عنوة فقسمت بعد إخراج الخس بين الغائمين إلا أن اليهود أقرت :7 العمل فكان 
ال ماري در آنا ما قتحت مر أراضيما صلحاً فان النى ب ودبها لاهلا 
فو ظف ليم خراج مقاسمة إلا أن 0 استقر رأيه على 0 ذلك كان خراج 
مقاحة و خالفه صاحباه لا حققوا التفصبل و هو الصحبح والذى مى عنه الى از 
م سس يي ا ا سس ل 
)0 و وضيح ذلك ا فى البذل أن إذت الامام شرط للاحياء عند الامام 
وخالفه صاحباه أو بوسف و عمد والشافعى وأحمد حتجين باطلاق الحديك 
و عن مالك يحتاج إلى إذن الامام فيا قرب ما لهل القرية إليه خاجة 
من ممرعى ونحوه . قال القارى إن قوله بی ليس للرء إلا ما طابت به 
ى إمامه يدل على : شرط الاذن فيحمل المطاق عايه لہا فى حادثة واحدة, 
اتهى . 
(؟) قال القارى : و من ذلك ع أن إقطاع المعادن إا جوز إذا كانت باطنة' 
لال مات شتی إلا بتعب و مؤنة كاللح و النفط و تحوهها و ماكانت 
. ظاهرة يحصل المقصود هلها من غير كد و صلمة لا يجوز إقطاءما وان 
فيه شركاء كالكلاء والیاہ . اتتهى . 


الك ركب الدرى (r™)‏ الجرء الا 


كان لاقران الشروط الفاسدة أو بى تبره لافلاس المباجرين إذ اك . 
قوله [ و هو قول مالك بن أنس والشافمى ] والمشبور فى كتب أضاينا من 
مذهب الشافى خلاف ما ذكره المؤافب ولعل ( ١‏ ) له فيه روايتين فى الجواز والمدخ). 
[ أبواب الديات عن رسول الله بإ ]. قوله. [ فان شاوا قتاوا و إت 
شاؤا أخذوا الدية ] و بظاهره أخذ الشافمى حيث قال الواجب (7) أسدهها لا على 
التمين و إنما بتعين أخدهما بعيين الولى . 
قوله [ وهى ثلاثون حضة و ثلاثون جذعة ] اختلفت الروايات (م) فا 
فق بعضبا ذكر الخلفة ثلانة و أربمين و فى الآأخرى ذكرها أربعة و ثلاثين و فى 
بسضما الخلفات أربعون فقط » و ذكرف بعضبا أن تكون الكل خلفات فلا لم يتمين 
هذه الروايات شى أخذنا برواية أبن مسمود و فيه من كل قسم خمس و عشرون 
لأنها رواية فقيه مع أن فبه تغليظاً بالسبة إلى دية الخطأ . 
قوله [ جمل الدية اثنا عشر ألفاً ] و كان الدرم (4) أقل من الدرم الذى 


() و حك الحافظ فى الفتم , اختلاف بمض الشافعية فى المزارعة والخابرة » 
و حى النووي مذهب الشافتى جواز المزارعة لبم للساقاة و مذهب مالك 
عدم الجواز مطلقا لا أصالة ولا تبماً . 

(؟) فق المداية القود واجب عينا وليس للولى أخذ الدية إلا يرضا القائل وهو 

أحد قولى الشافص إلا أن له حى العدول إلى الال من غير مرضاة القائل 
و فى قول الواجب أحدههما لا بعينه و بتعين باختياره » تھی . 

(م) أى فى شبه العمد و.يحديث اللاب ء قال الشافمى » و قال مالك : ليس فى 
كناب اله إلا العمد والخطاً أما شبه الممد فلا ؛ و قال الحنيفة و أحمد هى 
أرباع أى من بنت مخاض و بنت لبون و حقة و جذعة من كل قسم منها 
خمس و دشرون » كذا فى البذل . 

(ع) فق البذل قوله اثنا عشر ألفأ على وزن ستة فلا يخالفه ما.وقع فى روايات 
أنه فرض عثرة لاف ذرم فاه على وزن سبعة » اتتهى ٠ ٠‏ 


الكوكب الدرى ( ۳۷ ) الجر التق 


عینه عمر, كان أثنا عشر من هکمشر من هذا فلا اختلاف فى الروایتين مب . أى فى 
الى أخذنا بها و فى هذه [ و قال الشافمى لا أعرف الدية إلأ من الابل ] 
اشرق بين مذهيه و متهينا أنا تجوز أرب يعطى. الدراثم عند قدرة الابل و هي 
لا يحوزه إلا إذا لم يقدر على الابل » قوله [ فى المواضح خمصس. ] بفتح .الخاء أى 
فى الخطأ و فى المند القصاص » قوله. [ دق رجل إل ] ولا يذهبن عليك الفرق 
بين الكسر و هو الدق و بين القلم فا اشتهر بين الجبال من انقلاع E‏ 
ناشتى من جملهم و إتما فلت رباعيته فلا قليلا . 

قوله [ و ألم الآخر ] هذا الآخر هو الأول و ليس بالمدعا عليه و [ما عبر 
عنه بذلك باعتبار معلوية » قوله [ شأنك بصاحبك ] أى م غير راض إلا 
بالاقتصاص عفذ من صاحبك . 

[ فقال له مماوية إل ] فيه دلالة على ما قال الامام إن الأصل هو القصاص 


والدية بدل عنه و قال الشافمى بل حقه فى أجدها لا على التميين فلو قال عفوت 
عنك ليس عند له الددة و عنده له أن ياخذ الدية . 

قوله [ وقال بمض أهل العلل لا قود إلا بالسيف ] رواه ابن ماجة والرضخ 
المذكور فى حديث الباب إنما كان تغايظآ لا قصاصاً و قد ثبت القتل باقراره » 
قوله [ ازوال الدننا ] أى وليس فيه مسل › > قوله [ لاكيم الله ] المشبور اتب 
أكب لازم وكب متمد للسكن قد ستعمل أحدها 57 

قوله [ لا يحل دم أمرى” مسل إلا باحدى ثلاث ] و هو مشكل با ثبت 
من قتل البغاة و شارب الخر بمد ثلاث إذا رأى الامام أن يقتله إلى غير ذلك ء 
والجواب تعميم بعض هذه الأقسام الثلانة المذكورة كالتارك لدينه المفارق للجماعة 
فانه کا يصدق على المربد يصدق على الباغى و قاطع الطريق و غيرهما و ليس هذا 
التممبم و تمدية الحكم فى غير المرتد مبنيأ. على محرد القباس حى يحب كون المسدى 
إليه ناوا للاصل حى يصح التمدية ولا فوقه حى يبت الحم فيه بدلالة النص 


الك وكب الدرى ( ۳۸ ) الجر الثاى 


بل الحم فى الغير ثابت بنصوص أخر مؤيدة بالأصول و يم ہا ابس إلا 
التوفيق بين الروابات . 

) ره [ د و نارين ] بف انثية [ بدي المسلين ] يفف لكي ركان 

أنيا. ای ليله و عاهداه فصار مم ذمة فلا رجما قتلهيا بض الصحاية لعدم “الم 
بكونهما ذميين و لولا ذلك لقتدهها بها قصاصاً و إنما اقتصر على الدية لكون القتل 
خطأ . قوله [ و ا ا 
يبلغهم و هو أن دماء الجاهلية موضوعة . 

قوله [ أما أنه إن كان صادقا اخ ] شكل دخوله النار. مع أنه لو قتله لقتله 
بأذنه يكم . والجواب أنه كان معتذراً بأ كنت أردت الضرب من جبة الخهب أو 
من الجبة الغير الحددة من الحديد إلا أنه أصابه حده فات و لم یکر بين ذلك 
العذر من قبل. أو المراد بدخول النار اتحطاطه عن الدرجة الى له على تقدير العفو عنه 
أو المحى ما أردت قتله و نما مات حتف ألفه إلا أنه صار إلى لا شربته و م 
أضربه بآلة القتل حى بقتص مى إلا أنه بين ذلك بسد ما حكم بالقصاص فلا على 
يله أنه لم يقتله بعمد و لا شبه عمد قال له ذلك . | 
[ باب ف النمى عن الملة ] قوله [ أوصاه فى خاصة نفمه إل ] وجه 

تخصيصه بذلك مع أن الناس كلهم فى الافتقار إلى التقوى سواسية الاقمدام أن 
الناس أ كثرمم عتنعون عن ارتكاب العاصى حياء و خوفاً من أن يقول ااناس فه 
كذا و كذاو خو من الآمبي أا و لا خوف الامير و إذا تأمن الرجل يقل 
حياؤه و خوفه فأوصاه فى «عاملة قسه خاصة بالتقوى و فى معاملة من ممه م 
,لمل ضرا و الأول و إن كان يتضمن الانى e‏ لزادة الاعتناء به و إشارة 
إلى الخرى له . جم أن يعفو عن زلامم و لا يتفحص و لا يتجسس عانم و إن 
كان ذلك لا ينافى التقو ی وجلى هذا فهر غير داخل فى التقوى فكان تأسيسا لا تأكداً . 
قوله [ فقال ] أى. ثم بعد ذلك کان قول و لا تقتلوا ولدآ لانم لكوم فكان 


الكوكب الدرى (ra)‏ الجرء الثاف 


قتلبم نقصانكر فى الال والوقت مع أنهم لا جناية منبم » قوله [ ابرح ذيحته ] 
بتأخير السلخ حى يبرد وغيره » قول الحشى [ صوابه شراحيل ] لان ابن (1) 
آدة ليس امه شرحبيل قوله [ بحجر أو عمود فسطاط ] واعلها ضربت بالخ 
أولا ثم لم كتف به اكيت الو ول ا | 
قوله [ فقال الذى قضى عليه ] أى بش ما و کار من عاقلتہا » على 
قوله [ ليقول بقول الشاعر ] أى يقابل حك الشريعة بأقوال كأقوال الشعراء مبنية 
مقدمات متخيلة ٠‏ ش 

قوله [ هل عندم سوداء فى بيضاء إل ] و إا سأله ذلك لا کات اشهر 
r‏ لخبت ابن سيا المشبور فساده أن علا اختص بكتب ليست عند غيره الجفر 
الأصغر والأكبر و فيهما علوم الآولين والآخرين . و ما كان و ما يكون إلى يوم 
القبامة » أما فى الأصغر فاجمالا وفى الأكبر تفصيلا و كانوا يثبتون له غير ذلك 
من (؟) المرليا والخواص فأبطل كل ذلك و أقر بالصحيقة و هى الى لما ذكر فى 
أبواب الزكاة قرئها رسول الله مھ بسيفه فى آخر أيامه و كان كتبها ليخرجبا إلى 
العمال و أخرجيا من بسده من الحلفاء و لم يتفق له يله ذلك الخاول. الأجل ثم . 
إن تلك الصحيفة وقمت فى بلى على بن ألى طالب و لعل ذلك فى أيام خلافته » 

قوله [ ولا يقتلى مومن بكافر ] المراد () بالكافر الحرى بقرينسسة مابعده 


)١( ٠‏ فق التقريب أبو الأشعت المنعانى هو شراحيل بن آدة بالمد و التخفيف 
اتهى قلت : لكن من أهل الرجال من سماه شرحبيل کا فى تمذيب الحافظ . 

() ذكر فى الارشاد الرضي آم كانوا يقولون إن علا اختص مخمسة أشياء وهى: 
الجفر الأصغر والجفر الأكر و بعض الاسلحة والمصحف و بعض الآيات 
القرآنية . 

' (۴) أى عندنا و المألة .خلاقية فقد قالت الأمة ‏ الثلانة لا يقتل مسلم بكافر 
وإله ذهب أهل الظاهر و قالت الحنفية ومن معهم من الصحابة والتابعين 6« 


الكو ب الدرى 0م ( الجرء الشانى 


ولا ذو عبد فى عهده و فيه أنه غير ملم و وجه عدم اللي ظاهر فانه يمكن 
أن كون التمبى عن قتل المماهد مطلقآ و لا يقيد بلفظة بكافر فيكو يحاصل الممنى ؛ 
لا يقتل مسل بكافر و لا يقتل ذو عمد ء و أما أن الواجب بقتل الماد ذماذا فلا 
ذكر له فى اللص فلا رشبت مدعا أحد من هولاء و هولاء إلا أن شى أحداڻ 
الزوابة مسوقة ليان القصاص وهو غير نابت .. 
[ باب ف المرأة رث من دية زوجها ] قوله [ إن عر كان يقول إل ] 
د وجه قوله إن ايت المتتول م يثرك وق موله و هو وقت انقطاع التكام إلا 
القصاص و هو حق غير مالى و [نما تبدل امال بعد ذلك فلا رٹ زوجته شا 
مه ؛ قوله [ ولا دية لك ] لاله م يقلع اسنانك بفعل منه علك و إا عصم يده 
قزم منه خروج الأسنان » و قوله تعالى « والجروح قصاص ء يتمد المساواة ولا 
يكن المساراة ههنا فكان غير داخل فى مقتضى الآية ٠‏ فيه تلم اجرح إلا أن 
القضاص ساقط لمدم اءكان التساوى أو المنى أن الجرح هو الموجب للقصاص 
و لبس ههنا جرح هنه ی بازم القصاص . [ باب ما جاء فى القسامة )١(‏ ] وه 
چ يقتل سل بذى. والمراد فى الحديث کافر غير ذى عبد . كذا فى المي . 
(۱) اسم عم القسم و يل مصدر يقال اقم يقسم قسامة إذا حلاف و قد 
يطلق. على . اجماعة الذن يقسءون كذا فى البذل » و ف الشرع أعمان بقسم "٠‏ 
7 بها آهل حل أو دار وجد فما قتيل به جراحة أو أثر غزق ولإ ل هق 
قله يسم خسون رجلا من أمل الح يقول كل واحد مهم بالله ما قله 
ولاعدت له قاتلا كزا فى هامش اذداية ٠‏ وقال ابن رشد وجوب الحم 
بالقسامة على الل قال به جور افقهاء مالك والشاففى و أبو حنغة وأجر 
و سفيان و داؤدو اام و غير ذلك من فقباء الأحصار لأحاديث هذا 
الباب و هى حرحة وقالت طائفة من السلف لك جوز الحكم بها لآنها عالفة 
لأصول الشرع المجمع علما متها أن لا يحلف أحد إلا على ما عل قطماً 
و غير ذلك.ما وط فى الداية . 


الكوكب الدرى: ( م ) الجرء الثانى 


اختلاف بين الشافبة والأحناف )١(‏ فقالت القافية بيدأ العا أرلا () 
المتتول إذا كان هناك لوث و هو () «فسر فى الفقه ثم لا بحاف أحلتدييد ذلك 
من.القسامة (6) أى أهل انحلة بل يقضى بالدية (ه) و إن لم يكن نمسة لوف 
#سذهييم مثل مذهينا (1) و إن نكل أو لياء المقتول حلف الماعى عابهم و لإ 


(1) لم ,فصل الشيخ مذهب الخافية فى ذلك لشورته و حاصله 5 فى افداة لذا 

وجد القتيل فى علة ولا «لم من قله استحاف خمسون رجلا مهم يتخيرثم 
الولى فاذا حلفرا قضی اقل أهل ال بالدية ولا سلف الول¿ ٠و‏ من" 
أفى منهم اين حيس حى يحلف و إن لم تكمل أهل انحلة كردت الاعان 
علمهم حى تتم خمسين ء التهى . 

(؟) هكذا ذكر صاحب اللمدابة مذهب الشافعى فارجع إلبه لو .شى وفى. فرع 

ش الشافعية تفاصيل أكثر من ذلك .إلا أن كلام الشیخ اة ماخوة من كلام ' 
صاحب أفداية » و حاصل ما أفاده الشيخ من مذهب اشافعة أنه إن.كان . 
هناك لوث بيدأ بأيمان الأولياء فان حلفوا يوجب الدية على. أهل انحل وإن 
نكلوا أى الآواياء تسلف أهل. انحل فان حلفوا يرا عن الدية وإلا بحب . 
علبهم الدية وهذاكله فى اللوث وإن لم يكن هناك لوث فذهيم ىه 

(؟) فق اغداية واللوث عندهما أى مالك والشافعى أن يكون هناك علامة القتل. 
فز ,وان تنه أو قا لين ی تن متاق 8 ع أو ا بعدل 
أو جماعة غير عدول :أن أهل الحلة قتلوه ٠‏ اثتهى ۰ 

(4). بفتعم القاف الماءة يقسمون على الشى ويأخذوته ويشبدون كذا فالقاموس. 

(ه) سواء كانت الدعوى عدا أو خطأ هذا هو الصحيح من قولى الشاففى و 
قوله الآخر و به قال مالك يحب القصاص فى العمد فى هذه الصورة م ٠‏ 
ق الحداية » و النذووى ٠‏ 

() قال فى المداية إن لم يكن الظاهر شامداً له فذهيه مل مذهينا غير أنه لا 


<< کرز الوين بل بردهأ على الولى » اتتهى . 


الكوكب الدرى () ۷۲( الجر الثاى 


را رواو ر رجت TTT‏ نلا يلد ع بن لفقا 
لفون خسين بين فتستحقون صاحبك » و الجواب أن الروايات فكؤلك عخافة 
فقد ورد فى بعض روابات البخارى ما يوافق مذهينا فأخذنا به لموافقة قول ر 
البينة عل المدعى والمين على من أتكر ولوافقته على ما كانت القسامة فى الجاماة 
و معى ما ورد هنا أتحلفون خمسين ينآ إل أن هذا قول على سبيل الانكار فانهم 
ا الوا على أخذ القصاص من اليبود كأنهم مستيقنون بقتلهم إباه أنكر عليهم الي 
رز فقال آم من الاستيقان يحيث تستحلفون أن فلاا قتله فلو کم کہذلك أى 
موقنين لكم مستحقين صاحبك فقالوا .يا رسول الله كيف نحاف 0 أن القصاص 
ليس مستحقالهم لا أنمم م يتبقنوا ويمكن أن يكون مراده الانكار على زعم وكانوا 
زعموا أنهم لو حلفوا استحقوا قاتلهم فرد النى مَك علهم زعم ذلك فقال آم 
أن تستحلفوا فتستحقوا بذلك صاحبم لايكون ذلك فقالوا كيف تحاف كأئبم تبروا 
عن لنهم الباطل . ظ شْ 
قوله [ قال عى و حسبت ا[ بعی أن ظی أن بشيراً يرويه عن رافع کا 
برويه عن سبل فكان آخذاً منهما » قوله [ أعطى عقله ] ثلا يذهب دم امرئ” مسل 
هدرآً فكان ذلك منة منه لا وجو وأما اليهود فل يمكن إيحاب الدية عللهم بعد ما 
حلفوا )١(‏ فان أولاء القتول أتكروا استحلافهم و إلا فم لم كوا ۔ 
00 أشكل عل كلام الشيخ إثبات حلفهم و عدم ككرهم و يوضح كلامه ما کب 
بنفسه فى تقرير أنى داؤد إذ قال : وكذلك اختاف قبا بين حاف امود 
. خمسين ينآ فن مثيت لها ومن لاف إباها واجمع أن اليبود كتبوا [ليه بحلاف 
| خمسين ولم يشهدوا ولم يطلبهم و لا معتير يما كتبوا به إله ييه قارف 
الآيمان لا بد و أن تكون فى مجلس القضاء يحضور الحا ولم بوجد فن 
. ذكرها عى بها كنابهم و من نفاها نق الهين المطابق للقاعدة أتهى » فالمراد 
. بقوله بعد ما حلفوا أى كبوا بالحاف و بقوله لم ينكلوا أى فى مجلس القضاء. 


الكوكب الدرى (evr).‏ الجرء الثانى 


أبواب الحدود عن رسول الله مَل 


قوله [ رفع القم > ال ] ليس المراد بذاك نى اعتبارالفمل عن هؤلاء. كيف 
و قد أفر بضمان الأموال وقت إتلاف هؤلاء شيا غيرنا أيضأ » فل يكن المرفوع 
إلا الاثم , وأما ما أقر به فقباؤنا من أنه لا يقع طلاق الناكم )١(‏ » فخصوص 
بالرواية مع أن (؟) ٠‏ قوله [ من سثر على مسلم ] يعم ستر عورته و سومته . 

[ باب ماجاء فى التلقين فى الحد ] ليس. فى الحديث تلقين فأجاب بعضهم بأن 
المؤلف اكت بالاشارة إليه يذكر ماعز ؛ فان فى الحديث الطويل الختصر منه هذا 
الحديك ذكراً للثاقين والحق فى الجواب أن قوله بإ أحق مابلغى عنك إشارة (م) 


)١(‏ لس مراد الشبخ تخصيص الناتم باعتبار أخويه ‏ الصبى وانجنون ء بل المراد 
تخصيص الطلاق باعتبار الأحكام الأخر » و ذكر الاثم بطريق الخال . 

)٠(‏ ياض فى الآصل بعد ذلك وفى تقرير مولانا رضى الحسن المرحوم ماحاصله 
أن الناثم ليس فبه صلاحية لايقاع الطلاق إذ ذال وقال القارى فى شرح 
النقابة» والطلاق من لاثم أى لابقع لاله لا اختيار له أصلا ء فصا ركالجنون » 
وفى الخلاصةء الناثم إذا طلق امرأته فى المام »> فلا استيقظ قال لام أنه 
طلقتك فى النوم لا يع لأنه إخبار لم يقصد به الانشاء. و كذا لو قال 
أجرت ذلك الطلاق لعدم ثبونه فى حقيقة الحالء ونما هو فى علم الخيال , 
7 ش 

© اله لفان ا شعن جه ن ا بت الفا" الت أ ماق 
عنك ‏ هذا بظاهره مخالف لارواءة المشتهرة الدالة على أن ماعراً بنفسه أتى 
رسول الله يم وأخيره بما فعل و أعرض عه رسول انه وق . ثم # 


المكوكب الدرى ) عم ) الجزء الثاى 


إلبه فكان انى بل حين أجمل الاس فذكر جا الموصولة كان الجرأئت. له أن قول 
لاش ءا رسول اله ييه يتقولون بأقاويل لا أصل لما وذلك لان كلية ها الاببامها 
بكر صدقها على كل شت » فكان له مساغ الانكار يحملها على غير تلك الزقبة ٠‏ 
فلا يازم الكذب و لم بحب الحد . قوله [ فبلا تركتموه ] ليس المراد بذلك أنه 
إذا فر يترك بل الفرار منه لا كان دلالة على الرجوع بوق به عند الامام فاذا رجع 
عنده عن إقراره ترك )١(‏ [ ولم يصل عليه ] تفظيما لام الزناه ثم صلى بد 
ذلك على المحدودين ا حصل المرام . 
قوله [ و لم بقل قارب اعترقت أربع مرات ] لما كان اعتراف الزناء هو 
الاعتراف الرباعى لم يحتج إلى التصريح بالعدد لمل الصحابة بذلك لما عرفوه فى وقمة 
ماعز » فقد صرحت الروابات باقرار ماع أربع مرات فى أربعة مجالس من مجلس 
امقر (؟) » و کان ماعر يذهب كل مرة ثم يعود من حيث شاء الله » ولايشترط 
٭ الما أقر اربع مرات فاه ع اله الکن 8 الطيى عنه بأنه. لامد 
أن قال إنه بلغه حديث ماعر » فليا حضر بين يديه فاستنطقه ليتكر مانب 
إله لدرء الحد , فلا أقر أعرض عنه . إلى آخر ما رواه الرواة ٠.انتهى‏ . 
)١(‏ استدل بالحديث على أنه يقبل من المقر الرجوع عن الاقرار و سقط منه 
الحد . وإلى ذلك ذهب أحمد والشافعية والخنفية » وهو قول لالك ورواية 
عنه و قول للشافى أنه لا يقبل 55 عن الاقرار بعد كاله كغيره 
امن الأقزارات قال الأولون: ويترك إذا هرب امله يرجعء هكذا ف البذل 
و ماح فيه صاحب الحداية من خلاف الشاففعى تعقبه ان ايام إذ قال 
والمسطور فى كتبهم أنه لو رجع قبل الحد أو بعد ما آقم عله بعضه سقط . 
(؟) إشارة إلى رد مايرد على الحنفية من أنمم قالوا أن يكون الاقرار فى أربعة 
مجالس وهنا لم يتبدل مجلس التى مم ء و حاصل الدفع أن التعدد يحناج 
إليه مجالس المقر لا جالس القاضى » وهو هنا حاصل فانه برل برض عه 8 


الكوكب الدرى ) ve‏ ( الجر الثقفر 


تيدل. مالس القاضى حى يعترض باتحاد يجاسه ب . 

قزله [ أمتم شأن المرأة » إل ] وكان ابتداء أمرها الخيانة» فكانت“اتستعير 
أموالا ثم تكرها و كثيراً ما استمارتها فقالت أرسلى فلان با منک هذا الثدق 
قذهيت بهء إلى غير ذلك من الخيانات والغرر ثم سرقت ء ولایذهب عليك التفرقة 
بين الدرء و أنه قبل ابوت و بين الشفاعة و هى بعد ثبوت موجب الحد كلزنا ء 
و الأول لاا يخل بالزجر المقصود من شرعية الحدود بخلاف الثانى > قوله [ لو أن 
فاطمة بشت محد ء إل ] استحبوا أن بعوذها )١(‏ إذا ذكر هذه اللفظة . 

0 قوله [ فيقول قائل لا جمد الرجم ٠‏ إل ] فار الم الخائف 
للطيمة كثيرآ ما يتكلف فى دثمه و التفاء التأويلات عل عكه ؛ كف »> 
و هنا كان لهم أن يقولوا إن الرجم يخالف قوله تمالى : « الزاية والزائقق فاجلدوا 
كل واحد منهما مأة جلدة » وهذا خير واحد » فلايعارض الكتاب فين أن الخير 
ليس كغير الواحد » و إنما هو قطعى الح . كيف لا وهو آنة من آنات الكتاب 
اتفقت أمة جمة على تلقيهاء غابة ما فى الباب أن تلاوتها منسوخة » فلا كان كذلك 
بخص بها عموم آبة الجلد . 


ا جام د بعل صرحت يل وم ہر _- 


ا فى كل مرة وندنعه عن عضر منه يله > قال صاحب المدابة : والاقرار . 
أن يقر البالغ العاقل أربع. مات > فى أربعة بجالس من مجالس المقرء كلا 
أقر رده القاضی › و سطه ابن الحمامء واستدل ذلك .با فى رواءة مسل عن 
أنى بربدة أن ما عرزا أنى النى يقت فردهء ثم أثاء الثانية من الد فرده › 
الحديث » و بما أخرجه أحد و ابن أنى شبية و غيرهما عن أنى بكر قال 
أتي ماعر الى يِه فاعترف وأنا عنده مرة فردهء ثم جاء فاعترف عنده 
الثانية فرده » ثم جاء. فاعترف عنده الثالثة فرده فقلت له إن اعترفت الرابعة 


رجمك قال واعترف الرابعة سه 3 الحديث ٠‏ و بغير ذلك من الرواءات . 
6 أى فليقل بعد ذلك أعاذها الله منه . 


الك وكب الدرى ( ۴۷۹ )2 الجرء الثاق 


قوله [ أو كان حمل ] ليس المراد بذلك أنه بانفراده ( (١‏ موجب الخد بل 
إذا وجد مع أحد قرينيه من البينة و الاعتراف, والجواب بأنه منسؤخ لا يصح 
أفترى النسخ يحرى بعد عمر حتى يصح و من أجاب يأله منسوخ إنما عليه أن 
ذلك.كان أولا ثم نسخ إلا أن عمر لا لم يله النسخ قال ذلك فلا يعمل بقوله ذلك 
لكونه منسوخا قبله لا أنه منسوخ بعده ء قوله [ أن أزيد فى كتاب الله ] ليس 
يريد أن أكتبه حيث تكتب آنات الكتاب لاله حرام فكيف بكتق بالكراهة فيهء 
و إثما يعى أن اكتبه فى حواشى المصاحف حى ينظر إليه من يقرأ الممحف إلا أن 
الآ بتجريد القرآن منعى عن ذلك لثلا ينجر الآ بالآخرة إلى إدغاله فيه, . 
قوله [ لا قضيت بیتا بكتاب الله ] و هى عى إلا كقوله تعالى : «.إن كل نفس 
ل عليها حافظ » وكان السبب فى ذكره ذلك اي ل نه 
زوجته إذأ . 5 
قوله [ و كان أفقه منه ‏ و ذلك ار الحم بابراد حرف الاستثناء 
کا فمله صاحبه مع أن سرده القضية شاهد على أله رأى حكم الرسول أيضا حك الله 
وهوالرجم على المرأة وتغريب ابنه » فاله غير مذكور فى الكتاب أيضآء قوله (۲) 
[ و کان أفقه منه ] حيث عل أن كل ما قضى به رسول الله يق فهو عين حكه 
تعالى سواء ذكره فى كتاب أو لم يذكر ولعل فقاهته معاومة لمم من قرائن خارجية › 


)١(‏ و المسألة خلافة نة فقال مالك و من معه أن المرأة تحد إذا وجدت حاملا 
و لا زوج لحا و لا سيد و لم نذكر شبهة و لا عرفا اكراهبا و ذهب 
الور إلى أن مجرد المل لايثبت به بل لابد من الاعتراف أو البينة » كذا 
فى البذل . 

(؟) ذكر فى الأصل على هذا القول تقريران » أحدهما : فى الحاشية > و الثانى: 
فى اتن » وكان فى مرجهما بنسسق واحد تغييرلكلام الشيخ فاستحسنت ذكرهرا 
مستقلا و أبقتبها على افيا ٠ ٠.‏ 


الكوكب الدرى ) بم ) الجرء الثانى 
قوله [ فرعوا أن على ابی جلد مالة و تفسريب عام ] و كانوا“قبيوا () أن 
ذلك تشريع ولهيكن إلا تعزيراً » قوله [ أغد ا أنيس. إل ] لا يقال يف آم 
بالتفتيش عه . و قد أمى بالسير و الدرء ما أمكن قلا قد كانت القصة قد اشتهرت 
حى لا مكن أن تستر و عرفت بحيث ل تبق لما صلاحية أن تكر فل ببق بعد 
اشتبارها إلا اعثراف المرأة فلو لم تعترف مع ما جرى من الشبرة و غيرها کات 
ترك من غير شتی .. 

قوله [ هكذا روى مالك بن أثي . إل ] حاصل (۲) كلامه فى الامناد 
أن حديث الباب المذكور من قبل عا يروى من أي هريرة و زبد بن خالد ولس 


فيه شبل و رواءة ليع الآمة بضفير مروية بأسنادين عن ألى هريرة و زيد بن خالد 
كالحديث الآول وعن شبل عن عبد الله بن مالك الآويسى فرواية سفيان كلا الحديدين 
بافظ عن أن هريرة و بد الد و شيل غلط بل لا ينبنى أن يذكر الشبل فى 
أول الحديثين مطلقاً . و أما فى الثانى و هو حديث يع الام فالصحبح أن رواءة 
أف هريرة و زد بن غالد علاحدة و ليبس فيا ذكر شبل ا ذكر » و أما الاسئاد 
)١(‏ و ساف قري أن التغريب تعزير عند الحنفية خلافاً للالمة الثلاثة . 
(؟) قال العيى بعد ذكر الحديث هكذا قال ابن عيينة فى هذا الحدريك جعل شيلا 
مع أف هريرة و زيد فاخطأ وأدخل إسناد حديث فى آخر ول يتم حديثك 
شبل » أنتهى » وقال الحافظ فى ترجمة شبل من تمذيبه روى عن عبد الله : 
بن مالك الأوسى حديث الوليدة و عنه عيد اله بن عبد الله كذا رواه 
أصماب الزهرى عله وغالفهم ابن عيينة فروى عن الزهرى عن عبد الله عن 
أي هريرة و زيد بن خالد و شيل جبعا عن الى کا حديث السيف ٠‏ 
و لإيتابع عليه رواه النسائى والترمذى وابن ماجةء قال النسائى : الصواب 
الأول وحديث ابن عيينة خطأ > و روی البخاوى حديث ابن عييئة فأسقط 


مله شبلا › اتهى ٠‏ 


الكوكب الددى (TVA)‏ . الجرء الان 


TTT‏ لآنى هزيرة و زيد بن خالد » وما هو عن شيل 
عن عبد الله بن مالك الاوسی فغلطه من وجبين ذكر شيل فى الأول لاس بصحيح 
ذکره فيه مطلتاء و ذكره فی الثانی حیت لايصح أن يذكر نة لاله نابسى وره . . 
فتن اة و ات يصون جلي 14 ا 
قوله [ فبيعوها و لو بضفير ] و. اليع ليس من ضرورثه إخفاء العيب عن 
المشترى حتّى. يلزم المكروه بل.فى لفظ الضفير إشارة إلبه فان تقليل ينها [ئما هو 
لاجل ما ظپر من عيبا عند المشترى نعم يمكن أن يتوثم أن البيع ماذا يفيد فيا 
فان الزناء لا كان عادة لها كانت عند المشترى مثلبا عند البائع مع ما لزم للبايع من 
الخالفة الظاهرة بقوله م و أن تكره لأخيك ما تكره لنفسك والجواب أن لقبدل 
الآبدى آثرآ فى تنقل الأحوال لاسا فى إمثال تلك الخصال فک من أمرأة هى منقادة 
لفحول الرجال » و'عخالفة الروابة مقيدة بما إذا لم يزتضه الآخر ء وأما فيا نحن فيه 
فد وضى آلدترى لنفسه ا أ برض به البائع لتفنه » قوله [ الثبب باثيب جد 
ماثة ثم الجسم ] هذا ا لال اراي ا ار 
المذكور بعد ذلك منسوخ (8) أضا ٠ ٠.‏ 
قوله [ ءا رسول الله رجتها ثم تصل عليها ] کان رأى ات الى يله 
لا لم يصل () على ماغر » فيس على مرجوم صلاله فلذلك سأل الفرق › فقال 
)١(‏ أى عند اجمبور قال الحازى : ذهب أحمد و إسماق و داؤد و ابن النذر 
إلى أن الزاى الحصن جلد ثم يرجم > و قال الجپور و هى روابة عن ام ٠‏ 
أيضأ لا يجمع بينبما و ذكروا أن حديث عبادة منسوخ و الناسخ ما ثبت 
فى قصة ماعر أن اني ميته رجه و ل يذكر الي 
متراخية » كاه عه الشيخ فى الذل . 
(؟) أى عند النفة و خالف اججهور ققالوا إن الى داخل فى الحد کا سأق ۔ 
(۳) و ف البذل اختلف فى الملاة عليه فى بعض الروابات أنْه صل عله © 


الكوكب الدرى ' ( ۷( 10302 الجرء اللثاقى ' 
اق بود اا و ا اد ا 


انی عه إن الصلاة لا كانت حقاً على كل بر و فاجر فأى منبباللصلاة أن تنتق 
٠‏ عا سيا و قد ثبتت يتما قل يبقيا فاسقين » و أما وجه الفرق فقد يثاك أنه لا 
كان أول قصة وات ترك الصلاة عليه ثم نها هنا السؤال عن دليل التوية ماهو ٠‏ 
فقال و هل وجدت شيا أفضل من أن جادت بنفسها و يكن تفريٌ الكلام. بحيث 
ثبت به مرام الامام أن عبر لما كان قد عل منه يل أن الحدود لا تكون كفارات » . 
ولا شك أن الزنا و أمثاله من الكبائر استغرب صلا ب علها مع أا جبرا 
الفسق فدفعه النى َه بأن الاثم قد ارتفع بالتوة و هل توبة أعظم من التوية 
الى بعثت على يذل المبجة : وأيضاً فان الى َيه ل يعاق انتفاء الاثم إلا بالتوية ولم 
يذكر الكفارة و تعميم التوبة (9) يحيث يشمل الكفارة و جعل اللكفارات والحدود 
من أفراد التودة حى يارم مغفرة السيئات بالحدود والكفارات م .ارم بالمتاب إلى 
رب البرمات خرق لاطلاق اللغة فن البين أن من قامت عليه البيلة بالزنا و غير 
و أقيمت عليه الحد لثبوت فمله ذاك فاه لم يوجد مله قعل حتى سل غفرانه وإما 


چ وف بعضبها صل عله فاما أن يقال أن الت مقدم على التاق » وأما أن 
يقال فى وجه اجمع أن رسول اله بي أنكر الصلاة عليسه ٠‏ وقال صلوا 
على صاحبكر ثم بعد ذلك إما بالو حى وإما بالاجتہاد صل عليه » واختافت 
الآثمة فى الصلاة على المحدود فكرهه مالك > وقال أحمد لا يصلى الامام 
و أهل الفضل ء و قال أبو حتيفة والشافنى يصلى عله و على كل من آهل 
لا إله إلا الله ف انيل القبلة و إن كان فاق أو محدوداآً و هو رواية 
عن أحد » التهى . 1 ش 

)١(‏ إشارة إلى مسألة أخرى خلافة من أن الحمدود كفارات الأهلبا أم لا 
و يؤيد الثاني قوله تعالى . نما جزاء الذين بحاربون الله ورسوله الآيةء ففها 
ات الآخرة .٠‏ مع الخرى فى الدنيا و لذا احتاج صاحب ال .إلى 
تأويل الآية . ش 


الكو كب الدرى () ۳۸۰( الجر الثانى 
شا و لس سس سس 
سل 


هو مجور فى جميع ما أنى به و جرى عله » نعم يكفر عنه بقدل ما تأذى و احتمل 
. الكلفة فى الخد . 

قوله [ رجم وديا و مودية ] و کان تعزيراً سيوع الفحشاء فها ينهم وإلا 
فالاحصان )١(‏ منتف همنا فلم يق إلا الجلد و قد ورد فى الروابة مر (4) 
أشرك ,الله فليس بمحصن ء قوله [ إذا ترافموا إلى حكام المسلبين ] هذا غير مكر 
لكن الرجم هنا لم يكن إلا التعزير لاشتراط الاسلام فى الاحصان . 

قوله [ إن النى يه ضرب وغرب إل ] هذا (؟) غير متكر و الانكار 
إا هو من دخوله فى التشريع لثلا ازم الزنادة على قوله تعالى « فاجلدوا كل واحد ما 
مأة جلدة » ويحوز كل ذلك تعزيرا مع أنه ثبت أن عر ثركه للصلحة فى الترك واو ' 
كان ذلك تشرياً لا وسعه أن يرك . 


)١(‏ قال ابن رشدفى البدامة اتفقوا على أن الاحصان من شرط الرجم واختلفوا 
فى شروطه فقال مالك البلوغ و الاسلام والحرية والوطو فى عقد يم - 
وحالة از فيها الوطو والوطو الحظور عنده الوطوؤ فى الحيض أو الصام » 
و وافق أبو حنيفة مالكا فى هذه الشروط إلا فى الوطثى الحظور واشترط 
فى الخرية أن تكون مرن الطرفين و لم يشترط الشافعى الاسلام لديف 
الاب . اتهى - 

(؟) ذكر الحديث بهذا اللفظ صاحب المدابة » وذكر تخريحه الزيلمى بمدة طرق. ١‏ 

() اختلفوا فى النى و هو التغريب فقالت الآتمة اثلاثة بأنه داخل فى الر 
و قالت النفية أنه تعزير على رأى الامام ٠‏ و بسط الكلام على ذلك فى 

 -‏ البذل فارجع إليه وشت واستدل ابن الام عا البخارى عن ألى هريرة 
دروك فك ع سور فيد ع د إن اد 
العطف يقتضى الغايرة بين النق والحد فتأمل : 


الكوكب النرى رهم ) الو هه 


قوله [ فهو كفارة له ] استدل بذلك من قال بكون الحدوّة)كفارات للحدود 
) عليه و أت تمل أن هذا غير نابت بل ااب أن ذلك الحد يكون كقآرة لخطاباء 
و هذا مسل . و أما تكفير ذلك الاثم الخاص فلا يثبت ء و أما إذا لم تک له 
3 ذلوب أخر فكفر من هذا الاثم على قدر ذلك التعب الذى تحمله مع أن فى إقامة 
الحدود على الكفار و أهل الشرك حجة على ألما ليست يمكفرات » قوله [ أقيموا 
الحدود ] مجاز (1) كا فى الروايات الآنية فى قوطم : ضرب رسول الله ية ء فاسناد 
الاقامة إللهم مجاز كا أن نسبة الضرب إلبه ّم كذلك و وجه ذلك أن إقامة 
الحدود موكولة إلى الامام بالرواية الصحيحة (9) ٠ ٠.‏ 
قوله [ من أحصن منم ] ليس المراد بالاحصان هو معناه المصطلح عله بل 
اراد الكاح أراد باطلاق الكل جزم من مفبومه عقوله [ ضرب الد بنعلين ] 
أربعين فكانت مائين » قوله [ فان عاد فى الرابعة فاقتلوه ] قالوا هذا الام قد نسخ 
قبل أن يعمل به ولا حاجة إليه بل الاباحنة (۴) كانت على سبيل التعزير و هى 


)١(‏ عند باعتبار التسبيب ء و قال الشافعى و مالك و أحمد يقيمه المولى بنفسه 
و عن مالك إلا فى الآمة المروجة واستثنى الشافعى من المولى أن يكون 
ذما أو مكاتا أو امرأة و هل بحرى ذلك على المموم حى لو کان قتلا 
بسبب الردة أو قطع الطريق أو قطماً للسرقة ففيه خلاف عدم قاله 
ابن امام ٠ ٠‏ ْ 

(؟) لله أشار إلى ما فى الداية أريع RN‏ 
عن ابن مسعود و أبن عباس و ابن الزيير موقوفاً و مرفوعاً والكلام فى 
طرقنها متجير بعدنها . 

(e)‏ و على هذا فلا تاج إلى نكارة الرواية كا فمل النسائى ولا إل فطل 
الحم بذلك الرجل 5 قاله غيره ولا إلى ما قاله المذرى آن إجماع الا 
على أنه لا يقتل کا حى هذه الأقوال وغيرها الشيخ فى البذل . 


الكوكب الدرى . (rar)‏ الجرء الثانى 


باقية بعد ؛ قوله [ لا يحل دم إمرى] المراد بذلك الحل وجوبتآو جوازه تشريعاً 
لا مطلق الجواز فلا ينسافى القتل تعزيراً حيث رشبت أو يعمم بحسن “يشمل الغير 
والتعميم يكن فى مفارقة اجماعة . 

[ باب ف م يقطع السارق ] أخذنا )١(‏ بالا المتيقن درا للحدود واحتياطا 
ف أمره مع أن روابة المشر رواية فقيه (۲) قوله [ فملقت فى عنقه ] التعليق جاتر 
حيث استحسن الامام: قوله [ لا قطع فى عر ] و لا كثرء وكذلك كل ما يسرع 5 


إلله الفساد . 
مال الغزو و هى الغنيمة فال مؤبد ووجه الى شم شبهة الشركة للسارق فى ذلك 


الال و يحتمل أن يكون معناه لا يهام الخد حين ثبت ا الفتنة بلحوقه بالأعداء 
فهو مقيد إلى وقت العود إلى دار الاسلام و على هذا فالنق على الاستحباب لا أنه 
- لا يجوز إقامة الحدود (۳) هناك . 

قوله [. لا جلده مأة ] تعزبراً (؛) لا حداً لآن شببة حل الفعل درأت 


)١(‏ اختلفوا فبا تقطع فيه اليد فقالوا بثلاثة درام أو ربع دينار و قلا بعشرة 

درام والمسألة خلافية شهيرة حى ذكروا فما عشرين مذهاً كذا فى البذل . 

(؟) فقد رقع عن ابن مسعود مرفوعاً و هو مذهب عمر و عمارن. و عل 
و غيرهم م فى البذل . 

(۴) فان أهل الفرؤع صرحوا بجواز إقامنها فى المعسكر . 

التو ابن القيم » فقال بعد ذكر شتى من توثيق الحديت والقياس 
و قواعد الشرع تقتضى. القول بموجب هذه الحكومة فان إحلال الزوجة 
اشبهة بوجب سقوط الحد و لا تسقط التعرير فكانت المأنه تعزيراً فاذا لم 
تكن أحلما كان زنا لا شببة فيه ففيه الرجم ٠‏ انتهى . 


عنه الحد إلا أنه واجب التعزير جبله يمسائل الشرع مع بمكنه علا و إن لم تكن 
أحلها له ختى يثبت له الشببة فلا شببة أنه برجم حداً لا.حصانه و لاتيلرم بذلك 
آنا لو لم تحل له لا يجب علبه الرجم بل الام منوط على ظنه فان ظن الراة 
رجم و إلا لا بحد و يعزر و ما لزم من زبادة التعزير على الحد دقوع ان 
ذلك لعله جائز .عند النعمان و لا حاجة بعد تقريرا هذا إلى ما أجابوا عن هذا 
الحديث بأجوبة غير مرضية منها ما قال المؤلف إن الاضطراب أخرجه عن حد العمل 
و منها ما قال بعضمم إنها نسخت قبل العمل ؛ كيف والنعمان قضى به بعد الى يراه 
إلى غير ذلك ما لا يفيد ذكرها والاس بقتل من وقع على ذات حرمة أو كان 
ساحراً و غيرهما عند الاستحلال ظاهر و إن لم يكن مستحلا فبى على التعزير 
و كذلك فى اللوطى لاحد عليه علدلا و عمل القتل تعزير . 

[ باب )١(‏ ف المرأة إذا استكرهت على الزنا ] قوله [ فلا أ به لبرجم ] 


() ل ذكر الشبخ شيئاً من الكلام على السديت الأول > ذكر فى الارشاد 
اخنان النسمية بالمهر فيه مجاز والمراد به العقر فلو حد المكره لابجب 
عليه المقر و إن لم يحد يحب العقر » قلت : صرح بذلك عمد فى موطاه إذ 
قال إذا استكرهت المرأة فلا حد علها و على من استكرهبا الحد فاذا وجب 
عليه الحد بطل الصداق و لا يحب الحد والصداق فى جماع واحد فان درى”* 
عنه الحد يشببة وجب عليه الصداق ‏ و هو قول أن حخيفة و إبراديم 
النخعى والعامة من فقءائنا انتهى . ثم ذكر فى الارشاد الرضى فمل بذلك , 
أن ما أخذته الزانية ببدل الزلا لا بحوز وما أخذته بسبب الزناء جائر لان 
ما تعطى به هذه المرأة ليس يعوض الزناء بل يسبيه ‏ ثم ذكر هينا مسألة 
وقع التنازع فما فى زمانه وهی أن فى موضع من مضافات « باند شهر »> 
بی نصراق مسجداً لهل الاسلام وشت امرأة كانت فى بيت رجل بغيد يي . 


الكوكب الدرى ا ( عمم ) الجر الثانى 


هذا بظاهره مشكل )١(‏ فان أس الرجم يمجرد قول المرأة من؛غير اعتراف مله 

أو شهود مما لا بكاد يسم و لعل الرادى عير عن مقاربة الحم علاحسب ظنه 

الحم و وجه المقاربة ما أفاده الآستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض عل العالمين 

5 
* نکاح مسجداً آخر فأفتو | بعدم جواز الصلاة فما ممأ وأفى الشيخ بجوازما 

فا معا ؛ أما فى الأول فلان النصرانى بناها عتا و الضابط أن صدقة . 
الكافر إن كانت عبادة غندثا و عندم جائز و إن لم تكن عبادة عندنا و لإا 
عندم فلا جوز و إن كانت مختلفة ,أن لم تكن عبادة عندنا و كانت عندم 
أو بالمكس فختلفة عند الحنفية . و أما المسجد الثانى فوجه الجواز أن 
المرأة ما تأخذ من هذا الرجل هو ليس فى عوض الزئا بل بسببه فافترقا 
فتأمل . و دلبل الأول صلاله مله فى المسجد الحرام بعد ما يناه اللكفارء» 
و دليل الثانى فعل حاطب بن أنى بلتعة بكفار أهل مك أن ربوا أمله لما 

أنه خیرم بأخباره ييه فتأمل › اتتهى . 

)١(‏ و الحديت أخرجه الذي فى تذكرة الحفاظ بنحو 5 أخرجه أبو داؤد ثم 
قال هذا حديث منكر جداً على نظافة إسناده صمحه ابر مذى انتهى , ثم 
لا يذهب عليك أن .ما فى سياق الترمذى من قوله و قال لارجل الذى وقع 
عاها أرجموه » و قال لقد ناب وة إخ » مكذا فى جميع نسح البرمدى 
اهندية والمصرءة و فيه تصحيف ظاهر عندى من الناسخ أو الراوى فاله 
لا تعلق لقوله لقد ناب باس الرجم و الأوجه ما فى سياق أنى داؤد من 
قوله فقالوا للرجل الذى وقع عليها أرجسه > فقال لقد اناب بوبة لخ , 
و بوافقه سباق الذهبى فى التذكرة بافظ فقالوا أنرجه فقال لقد ثاب لوبة 
إل و يؤيله أيضاً ما فى مسند أحمد فقيل ا نى الله ألا ترجه فقال لقند 
ثاب نوية إل . 


الكوكب الدرى ( ۸۵ ) ش الجزء الثاني 


و رفده أن الرجل البرى” حين غلبت الدههة عليه أقر نين )١(‏ لا يكاد 
يعرف ماذا يقول و كيف خلص نفسه فلم يكن يقول إلا إفى أذنبك. فتب على 
ملا کاد النى ب أن يحم بالرجم و هذا على حسب هم لما رأوا مألجرى 
نالك وإلا فشأن اني ييه أرفع من أن يقر على 'خطأ تكلم الرجل المرتكب له وعل 
هذا فلا بعد حمل الم على حقيقته و كان النى وم لا يقر على الخطأ 
کان خط فى الحم . ٠‏ 

قوله [ فاقتلوه واقتلوا ] السبيمة للا يتحدث )١(‏ الناس بذاك فنشيع الفاحشة 


د ات 


(؟) قال صاحب الحداية » من وط بيمة مغلا حد غليه لاله ليس فى معنى. الزنا 
فى كونه جنابة و فى وجود الداعى لآن الطبع السليم ينفر عنه » و الحامل 
عليه تباية السفه أو فرط الشيق إلا أنه يعزر والذى بروى. أنه ذيجح البهيمة 
و تحرق فذلك لقطع النحدث به ولس بواجب قال صاحب المناية وماروى 
أن من أنى بهيمة فاقتلوه شاذ و لو ثبت فتأويله مستحل ذلك الفعل » وقال 
ابن الحمام بعد الكلام على تضعيف الحديث » وضعفه أبو داؤد بطريق آخر 
و هو آله روى عن ابن عباس موقوفاً عليه 6 على الذى أن البهيمة حد 
وهو الذى روى عنه ارقم عن رسول اله م بقتلهما ومحال أن پروی 
عن رسول اله بر القتل ثم يخالفه و كذا أخرجه الترمذى و النسائى . 
و قال الرمذى هذا أصح من الأول ».انتهى . 


جد هكذا نى هامش الأصل > بقلم الوالد المرحوم لور الله مرقده تأبقيته کا هى تتميماً و تكميلا » 
E‏ هكذا فى الأصل و تمل أن يكون تسليم کردونکا . : 


الكوكب الدرى ( ۳۸۹ ) الجرء الثانى 


يهم و ينبعثوا بذلك على ارتكاب ما ارتكبه و تنل الفاعل تعزير خیب رأى الامام 
ذلك » قوله [ حد الساحر ضربة بالسيف ] هذا )١(‏ إذا ثبت أنه يفتل. ااناس 
بسحره و إلا فلا » قوله [ لا جلد فوق عشر جلدات إلخ ] هذا يخالف مات 
فى الحديث السابق من أن القائل للآخر يا مخنثك يضرب عشرين و كذا من قال 
اسل با يهودى فلا وجه (0) للجمع إلا حل الحديث العشرينى على عومه والمشرى 
تخص بزمان الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين كيف و قد ثبت نهم عزروا فوق 
عشر جلدات و وجه الخصوصية ما هم عليه من التنبه عن الغفلة بأدق تنييه و تعزير 
بل و كأنوا لا يحتاجون إلى أدناه أيضأ بل بقلعون عن الجريمة و يتندمون علا من 
أنفسهم خوفاً من عقا به تعالى بيركة يته بر خلاف سائر الناس فالهم ليسوا 
بذلك الثابة فاحتاجوا إلى تنببه أكثر من تتبيجهم . 


(1) و حکی ابن عابدين عن الفتح اشير حرام بلا خلاف بين أهل العلم واعتقاد 
إناحته كفر و عن أابنا و مالك وأحمد يكفر الساحر بتعلله و قمله سواء 
اعتقد الحرمة أولا ويقتل وفيه حديك مرفوع : حد الساحر ضربة بالسيف 

و عند الشافعى لا يتل ولا بكفر إلا إذا اعتقد إباحسته و يجب أن لا 
يعدل عن مذهب الشافى فى كفر الساحر واأعراف و عدمه ء أما آتله 
فم ولا باه و اة فيصر ا 
و حاصله أنه اختار إنه لا يكفر إلا إذا اعتقد بكفر أو .نه جزم فى النمر 
وتبعه الشارح وأنه يقتل مطلقا أن عرف تعاطيه له إلى آخر ما بسطه الشاى . 

() ولا مانع من ذلك اجمع إذ التعزير مى على رأى الامام يد بقدر ما 
يرى و حك ابن ايام عن قاضيخان الخنك من الألفاظ الى بحد قائلها . 


الك لدو : ) ٠ ( TAY‏ الجر الثأتى 


أبواب الصيد عن رسول أله 0 


[ ناب ها يؤكل من صید الکاب وما لا يؤكل ] قوله [ كل ما آسکرن 
عليك ] و العم بذلك يحصل بتركه بمد القتل من غير أن يأكل مته بخلاف البازى 
فان إمساكه عليك لا يفتقر إلى تركه الكل و ذلك قال النى رر فه )١(‏ و إن 
أكل فلا تأ كل » قوله [ قلت و إن قتل إل ] أراد تصرح ما علم. من قوله 
أمسك (؟) علك لا استبعد ذلك ؛ قوله [ فاغسلوها بالماء ] هذا مخصوص ها 
إذا عل نجاسسته أو ظن و لم تجدوا ليس قبداً احترازيا ل الحم عند الوجدان 
كذلك . 

[ باب ما جاء فى صيد كلب ا الى على ما يتبادر من اللفظ 
من اختصاص الكلب بانجوسى بل المراد صيده بالكلب سواء كان كلب مسل أو حوس 
و يجوز صيد المسل سواء كان بكلب الس أو المجوسى . 

قوله | قال مجاهد اليزاة (۳) و الطير الذى يصاد به ] مبتدأ خيره من 


)١(‏ فقد أخرج أو داوّد من ححديث عدى بن حاتم قال سألت رسول الله ل 
قلت : إا نصيد بهذه الكلاب فقال لى إذا أرسلت كلابك المعلية و ذكرت 
5 الله علما فكل ما أمسكن عليك وإن قتل إلا أن يأكل الكلب ناتف 
أكل الكلب فلا تأكل فانى أخاف أن بكون إنما أمسكه على نفسه ء اتتهى . 

(0) فان عوم قوله ر فامسك عليك كان متناو لا لقتل و وعدمه و قولهو إن 
قتل فص فى 0 

(+) جع البازی قال انجد فی البر والبازى ضرب من ار جمعه بواز ويزاة 

واوژ و ون كانه من ار إذا تطاول و تأنس اتهى » و قال أيضآ 
فى باب الزاء الباز البازى جمه أبوز و بۇز و بتزان اتهى > قلت : فمل 
أن اللفظ . على اللغة الأولى ناقص دون الثانية وبكليهها تستعمل فى الكلام . 


الكوكب الدرى ) TAA‏ ) الجرء الا 
ا > ا 


الجوارح ٠‏ قوله [ فسر الكلاب والطير الذى يصاد به ] هذا كقولة .)١(‏ مجامد 

ومعناه أن قوله تعالى المذكور مفسر بهذين ولا ختص بأحدها فعياضر الكلاب 

بين الكلاب والطير فى تفسير الجوارح والصيغ كلها على زنة المجبول . 
قوله [ فانك لا سرى الماء قتله أو سيمك ] هذا التعليل مشير إلى أن حرامة 

الأكل بوقوعه فى الماء غير جازية على الاطلاق و على هذا قال علاؤنا إذا رماه 

بحيث غلب عليه و لا يسم (۲) صاحب ذلك الجرح حل أكله و إن وقع على 

الماء فاته معلوم أن السهم قتله . 
قوله [ إا ذكرت اسم الله على كلبك ولم نذكر على غيره ] فعل بذاك (۳) 

)١(‏ و على هذا فلفظ فسر بناء الجبول كا سيصرح به الشيخ وكتمل أن يكون 
بلفظ المعلوم و الضمير إلى ماهد فيكون مقولة للصنف » قال الحافظ فى 
القع ير مام اندر ارج ال ليرا كوي وون رد ول ی 
إلا ما روى عن ابن عمر و ابن عباس من التفرقة بين صيد الكلب 
والطير ء اتهى ٠ ٠‏ 

(؟) أى بلغ اجرح نه ميلغ لا يستطيع صاحبه السلامة بعد ذلك الجرح . 

(؟) يعى عل أن مدار الحرمة عدم النسمية لا المشاركة فلو شاركة كلب آخر 
و سمى عليه أيضأ يجوز صيدسما و قوله فلا يناق إل . جواب إشكال 
برد على الكلام ااسابق » و حاصل الاشكال أن مجرد المشاركة إذا لم يكن 
محر مآ فكيف قالت الفقباء إن الكلب الثاني إذا حمل بعد ما أتخنه الأول 
لا جوز أكله وإن سمى على الثانى أيضاً فمل بوهم هذا أن المشاركة بنفسبا 
اا محرمة مع قطع النظر عن التسمية ‏ و حاصل الجواب أن الخرمة 
هپنا لعارض وهو وقوع الذح الاضطرارى على ما آض إلى الح الاختيارى 
قال . صاحب المداية » إذا أرسل كلبين فوقذه أحدهما ثم قتله الآخر أكل 
ولو أرسل رجلان كل واحد منهها کلاً فوقذه أحدهما وقتله الآخر أكل ني 


الكوكب الدرى ( A4‏ ( الجرء الثان 
أن المشارة نفسها غين عرمة فلا اى لفظ الحديق ما قالنه الققباء من أن الكلب 
الثاني إذا حمل بمد ما انه الأول وأخرجه من الصيدية فانه حرم لوقو ع الاضطرارى 
من الذكاة حيث يكن من الاختيارى › قوله [ عن الجثمة و عن الخلة7]«الجثمة 
هى المصبورة والكراهة فيه بممنى التثزه أن ذيحت بعد ذلك وإلا فللتحريم والكراهة 
فى الآول للا يرتكبوا ذلك أو لاحيال أن لا تبق فيه حياة وقت الذكاة 

٠‏ قوله [ ذكاة الجنين ذكاة أمه ] إطه صاحب المدانة ».)١(‏ قوله [ فى 


پهي و الماك للاول لآن الآول أخرجه عن حد الصيدية إلا أن الارسال من 
الثانى حصل على الصيد والمعتير فى الاباحة و الحرمة حالة الارسال فل حرم 
بخلاف ما إذا كان الارسال من الثاق بعد الخروج عن الصيدية يحرح الكلب 
الأول انتهى › زاد محشيه حيث لا يؤكل لن الصيد بعد أن خرج عن 
الصيدة كات زكاته بسد ذلك بالدح فرح الكلب فى مثله موجب 
للحرمة ٠‏ أنتهي . ۰ 

)١(‏ و لفظه من نحر ناقة أو ذخ بقرة فوجد ف بطما جين ميتأ لم يؤكل أشعر 
ا يشعر و هذا عند أنى حنيفة وهو قول زفر و الحسن بن زياد وقال 
أبو يوسف و عمد إذا ثم خلقته أكل وهو قول الشافعى لقوله مله ذكاة 
شبن او 9 9د مل هنا عن طلا 
عا بالقراض و يتغذى بغذائها و يتنفس بنفسها و كذا حکاً حى يدخل 
فى الييع الوارد على الام و يعتق باعتاقما و إذا كان جزء منها فالجرح فى 
الأم ذكاة له عند المجز عن ذكاته م فى الصيد وله أنه أصل فى الحياة حتى 
يتصور حيانه بعد موتها و عند ذلك يفرد بالتكاة و لهذا يفرد ياتجاب الغرة 
و غتق. باتاق مطاف ]ليهو تضم الوضية. 4 .6و هو يوان دموی 
و ماهو المقصود من الزكاة وهو التميز بين الدم واللحم لا يتحصل يرح 
الآم إذ هو ليس بسبب لخروج الدم عنه فلا يمل تبمآ فى حقه مخلاف بلي 


المكوكي الدرى ( »وم ) الجرء الثانى 


علب ] المراد به ما يصيد به لاما له علب خسب » قوله [ مأقيلع من الى ال ] 
لکن ما قطع من الى الذى هو میت حكآ و هو (1) بقطع ما لأيكن حباله 
بدونه فهو لبس هينة » قوله [ لو طعنت فى عذها ] أى عند الاضطرار قوله 
[ من قتل ] وذغة لا يقال (؟) جناية فرد من ذلك الجنس لا يوجب قتلما جا 


طبيعة ذلك الجس . 1 


امم سب ص ہے 
»* الجرح فى الصيد لأنه سبب لخروجه ناقص فيقام مقام الكل فيه عند التعذر 
و إنما يدخل فى اليبع تحريأ لجوازه كلا يفسد باستثناته ويحتق باعتاقهها كيلا 
ينفصل من الخرة ولد رقيق اتتهى ؛ و فى هامثه الجواب عن الحديث إنه 
لا ,صح الاستدلال به فاته روى زكاة أمه بالتصب والرفع فان كان متصويآ 
فلا اشكال فانه للتشبيه و إن كان مرفوعاً فكذلك لاله أقوى فى التشببه من 
الآول عرف ذلك فى عل الات » قيل و عا يدل على ذلك تقديم زكاة 
الجنين کا فى قوله : 
و عيناك عيناها و جدك جدها سوى أن عظم الساق منك دقيق ٠‏ اتهى 
)١(‏ الضمير إلى المت حكا فان المبان من الى الذى هو حى صورة لا سكا 
يحل و ذلك بآن ببق ف البان منه حياة بقدر ما يكون فى المذبوح فانه 
حباة صورة لا حكاً و أجاد الشبخ فى هذا الامتثناء وتفصيله فى اهداية . 
(؟) هذا إشارة إلى إشكال يرد على ما هو المشهور فى سبب الام بقتل الأوزاغ 
من أن ذلك جزاء للا فلنه بسيدنا إبراءيم عليه السلام و يستنبط ذلك من 
بعض الروابات أيضأء فقد حى العيى برواية أحمد عن عائشة أنه كان فى 
یما ريح موضوع فسألت فقاات نقتل به الأوزاغ فان انى بم أخبر أن 
إبراهيم عليه السلام للا أل فى النار لم يكن فى الأرض دابة إلا أطفات 
عله النار إلا الوزغ فالا كانت تنفخ عليه فأ الى ي وأخرج البخارى 
برواية أم شريك أن رسول الله قي آم بقتلها » و قال كان فخ على 
راهم » وحاصل الاشكال أنه جناية فرد أو جماعة كانت فى هذا الوقت به 


الك وكب الدرى (ra)‏ ْ الجرء الثانى 


| قوله[ وف الحديث قصة(١)‏ ] قوله[ أبا هريرة له زرع ]أئ كان قبل المجرة 
صاحب زرع فسأل عنه (۲) النى م أو المعنى أنه من فوم هم أتحماب الزرع 
فانه دوسى ظامله سأله عن الكلب لصاحب الزرع لأجل قومه › قوله [ ما يكن 
سن أو ظفر ] أى قامتين ا بعلل من الدليل مع أن الذيح بهها قاتمنين يكون وقذاً 

و خنقا أى لا جرحاً وذعاً لامها يخرجان الدم إذ ذاك بثقلما فصارا فى حكر ما 

قتله المعراض بعرضه ء قوله [ أما الظفر وي هذا دليل نان مختص باالثانى 

و الأول مشترك فيا . 

په عاصة فكيف الام بقتل ما سبق إلى القيامة و هى لم تصدر الجناية طا » 
و قد قال الله تعالى هلا ملة واحدة لني أم باحراق قرية الل للا لدغجهء 
و حاصل الجواب أن الاس بقتل الوزخ ليس جزءآ للفمل بل لا عل بذلك 
خبث طبعه قال التووى : اتفقوا على أما من الموذيات , و قال العيتى بمج 
فى الاناء فينال الانسان من ذلك مكروه عظيم و إذا تمكن من الملم مرغ 
فيه و يصير ذلك مادة لتوليد البرص » و حك القارى عن ابن الملك ومن 
شخفها إفساد الطعام خصوصاً المح ناما إذا م جد طريقاً إلى افساده ارتقت 
السقف وألقت خر ا فى موضع يحاذيه : اتتهى . 

)١(‏ لم يذكر الشيخ هذا القول لظوره وأنا زدته كماد للفائدة والقصة أخرجا 
أبو داؤد مفصلا من حديث أنى سعيد أن أبن عم له استأذن نوم الأحراب 
إلى أهله و كان حديث عنهد بعرس فاذن له الني ا و أمره أن يذهب 
سلاحه فألى داره فوجد ام أنه قايمة على الباب فاشار إله لا ارمح ققالت 
لا تعجل حتى تنفار ما أخرجتى فدخل الببت فاذا حية متكرة قطعئها بارج 
قال لا أدرى أنهما کان أسرع موتا الرجل أو الجة الحديث . 


)20 یی لا کا اور صاحب ذدع فلا "جل ذلك سأله ميل عن كلب 


الزرع و غرض الشيخ أن هذا الكلام ليس بطعن فى أن هريرة بل بيان 
خصيصته بذلك الاستثناء ‏ ا اا 


الكوكب الدرى ) Ar‏ ) الجرء الثانى 


أبواب الأضاحى عن رسول الله لله 


قوله [ أحب إلى الله ] أى من الاعمال الختصة يوم النحر أو من المبادات 
المالية. أو الفضل فيه جرقى فلا يلزم الفضيلة على الذكر و الصلاة قوله [ لبقع من 
اقىء إل ] أى يقبل فى جنابه تعالى قبل أن م أسء فطيبوا ما تفساً أى لاتحرجوا ٠‏ 
بل أدوها فرحين اسمن ما عندم و أطييه » قرله [ و لم ير بعضهم أن يضحى عنه] 
و هؤلاء حملوا هذا الحديث على الخصوصية وعدا له أن يضحى عن المت غير أنه 
إن كان بوصية )١(‏ منه ليس له أن يأكل منه و إن لم يكن وصية منه حل له 
أ کہا کا فى أضضية نفسه من غير فصل . 

قوله [ بكبش أقرن ] و هذا يشير إلى التوحد و ما س من الروابة بى 
إلى تسدد ما ضحى به فأما أن يحمل على تمدد القضية أو يكون الكبش فى هذه 
الروادة للجنس غير مقصود به مى التوحد أو يقال أن ذكر المدد لا ينن ما فوقه 
فاته و إن كان ذيم اثنين إلا أن الراوى ل بذكر إلا واحسداً ء قوله [ بأ كل فى 
سواد » إلخ ] أى كانت هذه المواضع سوداء دون غيرها والمراد بسواد العين سواد 
حلقة المين و حدقتها أى جميع ما يضمه الجفن و إلا فالدائرة المشتملة على سو 
العين تکون أسود من كل كبش وكان إختياره عله هذا القع من الكبش لا فيه 
من القوة و لاله على لون الموت حين بذبح بعد دخول أهل الجنة و النار مقامهما 
فكان فيه تذكراً بالموت أيضاً » قرله [ المقابلة ما قطم طرف إذنما ] أى من الجاب 


)١(‏ يعى أن الآضحية بوصية من الميت كنبا التصدق عل الفقراء ولابحوز أكله 
هنبا وما يكون بغير وصية منه حكله حكم أضية مسا ات 
و ألتصدق با شاء . 


الكوكب الدرى ) ۹۳ ( ش الجرء الثانى 


القابل و ترك اتكالا على ما يفهم من لفظ لقالة و كذا المدابرة“ثم اع أن الذى 
عقد الولف هذا الباب لببانه بعل نظراً إلى جموع ما فى هذا الباب » ولباب الذى 
قبله فان الاس باستشراف العين والآذن يعم ما إذا دخل فى حد عدم (١)الجواز‏ 
وما هو دون ذلك و الأول من هذين لا كان مذكوراً فى الباب الآول بق ف 
اللاب الثاى بان الان . 

[ باب فى الجذع من الضان ] لا أتذكر شيعا ذكره الاستاذ هنا وحاصله (7) 
أن الصّأن هى ذات الصوف من أقسام الغم والمعر ذات الشعر فلا يحزى من المع 
إلا المينة > و أما من الضأن فتجرى” الجرع سواء كانت ذات إلية أولا » وجذع 
الضان عند الامام هى الى أنت عليه ستة أشبر ء و قال أمل (۴) اللغة و غيرم 


)١(‏ قال صاحب الهداية : معرفة المقدار فى غير العين متيسر و فى المين قالوا 
تشد العين المعيبة بعد أن لا تعتلف الشاة يومآ أو .بومين ثم يقرب العاف 
إلها قيلا قليلا فاذا رأنه من موضع اعم على ذلك المكان ثم تشد عينها 
الصحيحة و قرب إلا الملف فللا حى إذا رأته من مكان اع عليه خی 
ينظر إلى تفاوت ما ينها فان كان ثا فالذاهب الف و إن كان نصفآ 
فالصف › انتهى 

() هكذا فى هامش الآصل » بقل الشيخ والظاهر أنه لم يتسذكره أولا ثم بعد 
ذلك بذكر شيع منه فالحقه بقوله هذا : والمراد بقوله حاصله أى ره 
أفاد الآستاذ و ذلك لآن ما ذكره الشيخ مؤيد من اتقارر الأخر للقطب 
الككرهى نور الله مرقده . ْ 

(۴) فق المداءة الجذع من الضان ما تمت له ستة أشهر فى مذهب الفقباء اتهى › 
و فى شروحه قبد بقوله فى مذهب الفقباء لان عند أهل اللغة الجذع مرن 
الشياه ما نمت له سنة ء انتهى . / 


الكوكب الدرى (rae)‏ اء الثافد 


هى الى أنت عليه سنة و مذهب الامام فيه مؤيد بالروانات (1ولا علينا أن 
تتبع اللغة فا غالف الرواية فى أمثال ذلك ثم أن التخصيص بذات الألية ا وقمت 
من بمض المعاصرين فى تفسير الضان ناش عن قلة التدير فى بعض روابات الى ٠‏ 
حيث فسر الضان بذات الالية و لم يكن مراده التخصيص کا هو مصرح يذلك ( © 
فى باب الوكاة - 

قوله [ فق عتود أوجدى ] لكنه بم ا OTE‏ 
عله حول فرخصه فيه و على هذا فلا خصوصية و کر أن يكون رخصه فى 
التضحة بها و إن كانت جديا و هى ما أنى عليه ستة أشهر و هو مختص به ليس 
لغيره أن يضحى بهذا السن من المعر : قوله [ فاشتركنا فى البقرة سبعة و فى البعير 
عشرة (۳) ] هذا منسوخ (4) با فله الى متم بعد ذلك 


)١(‏ فقد ورد لا تذيحوا إلامسنة إلا أن يمسر عليكم فنذيحوا جذعة من الضان 


آخر جه مسل وغيره - 


(؟) أى بعا.م التخصيص إذ فسره بالتعميم . 

(ع) و يذلك قال إحاق ج حكاه عنه المصنفف و إأيه مال بعض التابعين وغيرم 
والجهور على أن البقرة عن سبعة والبعير عن سبعة و ادعى الطحاوى وابن 
رشد أنه إجماع كذا فى البذل و كأجمما لم يلتفتا إلى الحلاف ال#ذكور 
واختلفوا فى الجواب عن الحديث فقال المظمهر أنه منسوخ » ومال القارى 
إلى أنه ا بالرواية الصحيحة . و قال صاحب البدائع : إن الأخبار 
إذا اختلفت فى الظاهر يحب الآخذ بالاحتياط وذلك فيا قلا كذا فى البذل . 

(4) وأجاب عله الشبخ بغير النسخ أيضأ ما سيأ يانه فى أنواب السير . وقال 
ابن الهم : فى الحدى عدل فى قسمة الابل والغم كل عشرة مها ببعير فهذا 
فى التقوحم » و قسمة الال المدترك . و أما فى ادى فقال جابر نجرا مع 
رسول الله بره عام الحدبية البدئة عن سبعة والبقرة عن سبعة فهذا فى ج 


اللا الي ل اد 


قوله [ فان ولدت ] أى بعد التعيين للاأضحية قبل أن نذيح >“قوله [ فكسورة 
القرن قال لا بأس به ] الماد به القرن الظاهر ء و أما إذا الكسر ذامل القرن. 
فاما لا تجحرى” والبى فى قوله الآنى عن التضحية بأعضب القرن نهى تبزيه وكذلك 
ف القن ا ل قلت أقل: دن الطفة كان انين عدجا ورن کے کا 
' رما و فى النصف روايتان » قوله [ كان الرجل بضحى بالشاة عنه و عن أهل 
يته ] يعنى )١(‏ لم يكونوا موسرين فيجب على كلهم على حدة بل كانوا يضحى أحد 
من أهل البيت فيكنى لهم و هذا معى كونه علهم و عله ثم إن تضحية هذا الاد 
أعم من أن تُكون واجبة أو تطوعاً إذ الغالب فيم لما كان هو الاعسار فلا ضير 
فى أن يقال إن أحداً من أهل البيت كان يتطوع ويكنى ذلك عن لد 
ا ا ا 1 ش 
قوله [ و احتجا محديث النى بي أنه خى بكبشين إل ] هذا الاستدلال 
لا م فان موجيه جواز 0 أهل بلد ول يقولا به بل اديه على ما 
ذهبا إليسه ينبغى أن ين وجوب التضحة رأسأ فان فى أضميته يرم عمن لم يضح 
كناءة ولا سا فى زمنه مُه إذ كان للصحاية أن بكتفوا 0 الايد 
وصول الثواب 0 المعنى يحزى” عن أهل بيت کا بجزى عر أهل بلد 
و أجزاء تضحبة مقي عن أمنه بهذا المعى لا كا فبها و هو المذهب عندنا . 
[ نى رسول اله به والمؤمنون إل ] استدل بهذا من قال بسنية الأأضحية 
ولا يصح بل الذى إفاده قول ابن عر إا هو وجوما فان الدوام على فمل ميث 
لا يثبت رکه أصلا إمارة الوجوب و نما لي يصرح لدرنهم (۴) باستنباط المسائل 


پهي الحديبية » و أما فى حجة الوداع فقال جابر أيضآ » أا رسول اه بم 


أن نشيرك فى الابل والبقر كل سبعة مد ف بد وكلاهما فى الصحيح › اتهى . 
)١(‏ و بهذا أوله مد فى موظاء . 
69 والغريت التدريب أى أبعودثم ذلك ٠‏ 


الكوكب الدرى - )41( الجر الاق 
عن أفعاله يلي و أقواله و أيضآ فنى مداومة الملين عليه تبي على أنهم اوا 
فله على الوجوب لا ورد فيه من الوعيد , قوله [ أللحم فيه محكزوه ] اختلفت 
الروايات هنا » والحاصل أن اللحم فى أوله مرغوب فيه و فى أخره مكروه قل 
أجب أن يرغبوا عن نسبكى و احببت أن نوکل كله برغبة و طمع . 

قوله [ عناق لبن ] قيل معى كوله عناق لبن یان ما يرجى فيها من كأرة 
اللبن و غزارته لنجابة بوعه و قل فى توجيه الاضافة إنها مرباة باللين الكثير فالا 
تشرب اللبن للنسمين ولم تفطم بعد و هذا أول على كوتها سمينة ثم إن العلياء وإن 
اتفقوا على أجراء الجذع من الضان دون المر إلا أن لمم فى تفسير الجذع وتمين أ 
سنا خلافا و هى عند ما أنت عليه ستة أشبر أو أكثر والله أعل » قوله [ أكان 
رسول الله ونه بى عن لموم إل ] حملت عائشة رضى الله عنها مه عن الادغار 
على النئزيه فقالت لا و لكن أحب أى امره كان استحباباً لا وجوباً » و أما إا 
ل تمل بالہی فبعيد . 

[ باب فى العقيقة ] قوله [ مکافئتان ] أى مساويتان بالتساوى الشرعى وهو 
كونهما یت بحزربان شرعاً وليس الراد التساوى فى السمن والسن وغيرهما قال العبد 
الضعيف )١(‏ رحم الله تعالى عليه لا يبعد أن يقال أن مكافئتان هنا لبس صفة 
ی کلف فى تين المراد بل التكافو هبنا هو الاجراء و التثنية هنا خير عن 
الشاتين وخبر الشاة محذوف والمنى تجري عن الغلام شابان و عن الجارية شاة » 
قوله [ فى كل عام أضحية و عتيرة ] « على »فى هذا ليس لمنى الوجوب بل المراد 
جوازهما و إن ثبت وجوب أحدهما بنص آخر و ذلك لآن من قال بوجوب الاضة 
لم يقل بوجوبها على آهل بيت و إما قال على كل من ملك صاب فليس الاس هنا 
إلا للاستحباب والتمظيم فى الرجبية له تعالى لا للاصنام . 20 
ا الظاهر أنه من كلام سيدى الوالد المرحوم کا يدل عليه السياق رع فلس 

ى لد الآخر من حضرة القطب السككوهى 


النكوكب الدرى ( 4۷( إجزء الاق 


قوله [ عق عن الحسن بشاة. ] امله عى بشاة و على بشاةنأو الثبباة كانت 


ذيحة سرور لا عقيقة و إنما عق على بشاتين > قوله [ الغلام ممن مبين فى 
الحاشية )١(‏ » قوله [ يذبح عنه و يحلق رأسه ] الواو لا يقتضى الاتصال و انيع 
فى آن واحد فا اشتهر من اكاد وقتى امرار السكين على الذبيحة والموسى على رأس 
المولود لفو » فوله [ فلا ياخذن ] ولا خلاف فى جواز الطيب واجماع و غيرها 


6 و لفظبا ہن بضم ميم و فح هاء عى هون أى لا م الاتفاع به 
دون فكه بالعقيقة أو سلامته ونشوه على النعت المحمود رهيلة بها أى المقيقة 
لازمة لايد مها فشببه فى اللزوم بالرهن فى يد المرتون و أجودمما قيل فيه 
قول أحمد بريد إذا لم عى عه فات طفلا لم يشفع فى والديه » و قيل 
معناه مرهون باذى شعره لقوله فأءيطوا عه الأذى و هو ما علق به من 
دم الرحم كذا فى المجمع بتقدم و تاخير قال الطبى : و لا ريب أن أحمد 
ابن حنبل ماذهب إلى هذا القول إلا بعد ما تاق من الصحابة والتابعين على 
أنه إمام من الآئمة الكبار يحب أن بلق كلامه بالقبول و الشبخ عبد الحق 
در ترجه كفته و إعضی من بفتح ی خواتد و ان خلاف استعيال 
لفت أست و زعشری در أساس البلاغة. در باب مجاز كفته كه كفته ی 
شود فلان رهن بكذا ورهين و مین به يعى ماخوذ أست در بدل واينجا. 
بابن معى واقع أست اتتهى ما فى الحاشية . و بط الكلام على هذا اللفظ 

| القاری فى المرقاة » و حك عن التوديشتى فى قوله ملتهن نظر الان المرنين 
هو الذى باخذ الرهن والشثى مرهون و رهين وم نحد فيا د ملت 

"كلامو ناد الوك من الارتياك قل ار اوی ان عاق ار هة طرق 
القياس ثم حكى تعقب كلام التوربشى عن الطيبى وغيره . ش 


الكوكب الدزى (AA)‏ الجرء اتان 
و إا الخلاف )١(‏ ف تقايم الأظفار وأخز امور لمن 


)١(‏ فق اذل عن الشوكانى ذهب أحد و إسماق و داؤد و بيض أصحصاب 
الشافى إلى أنه يحرم عليه أخد الشثى من شعره و أظفاره حى يضحى › 
و قال الشاففى و أصايه مكروه زيا » و. قال أو حنيفة لا بكره , وقال ٠‏ 
مالك فى رواية لا يكره و فى رواية یکره و فى رواية يحرم فى التطوع 
دون الواجب › الآهى : 


الكوكب الدرى ( ۳۹۹( الجرء الثانى 


أبواب النذور والايمان 


قوله [ لا نذر فى معصة ] الظاهر أن الخق هو الكفارة فلذلك قال الشافى 
و من حذا حذوه إن ذر الممصية لغو » و لذلك ورد علهم ما ورد فى الروايات 
أن كفارته كفارة بين و كلام الولف فيه حيث أثبت فيه الانقطاع لا يضر فقد 
أورده غيره باسانيد صحاح فأجابوا بأنه لم يثبت لمخالفته القول » الأول و هو قوله 
عليه السلام لا نذر فى معصية والحق أن المنق ليس هو الكفارة حى يازم ما لزم 
كا فهموا بل المننى هو القرار عليه والوفاء به فلا يضره زبادة الثقة فتكون مقبولة 
قوله [ فرأيت غيرها خيراً مما إلح] أنت تمل أن الخيرية غير محصورة فى المباحات 
بل تعم الجائر وغيره )١(‏ والواجب و غيره إلى غير ذلك و بذلك شت أيضأ » 
مآ قلا من وجوب الكفارة فيا إذا ظر بمعصية . 

قوله [ لكفر عن بمينه و ليفعل ] أى بالذى هو خير استدل بذلك القائلون 


)١(‏ يمى الخيرية قد تكون فى غير الجائر أيضآ مثلا إذا دار الآم فى المكروه 
والحرام فان الخيرية حينئذ فى المكروه طعأ . و لفظ الجائر فى كلام الشيخ 
يحتمل أن يكون فى معناه المعروف و هو ما يتساوى فمله و عدمه فيكون 
قوله الواجب وغيره بانآ لقسمة و حمل أن يراد بالجائر إطلاقه العام فقد 
قال ان عابدين ۴ پراد به ما لا ينع شرعاً و هو يشمل المباح والمسكروه 
والندوب والواجب انتهى » و على هذا فكون قوله الجائر و غيره بمازلة 
المفسم و قوله الواجب و غيره يا يعض أنواعه . و أيآما كان فالمراد 
بقوله إلى غير ذلك السنة والندوب وغيرها . 


اک وکب الدرى CE‏ .. الجرء. الان !! 


اجراء الكفارة قبل الحنث و لا ينم فان الروايات فى ذلك ية ققد .ورد فى 
بعضبا ثم لبات بالذى هو خير و فى بعضبا ثم لكفر فلا يثبت بذلك شى و ذلك 
لآن كلة ثم فما لست على معناها و إلا لزم التمارض بين الروايات فلا بم 
المصير إلى الأصل و هو الآداء بعد وجوب السبب والقول بأنه عخير فى الائيان ا 
قله أو بعده يبطل. موجب الام والممل يم > قوله [ فلا حنث. عليه ] لعدم 
انمقاد الهين » قوله [ فقال هذا حديثك خطأ ] ووجه الخطأ ليس هو جرد الاختصار 
کا يتوم بل الوجه أن الحنث فى قوله عليه السلام لو قال لإ شاء الله تعالى لم 
بجنت )١(‏ ليس بالعى الذى أراده القائل فى قوله من حلف إلى آخره فان الحنك 
فى الأول بمعى الفوز (0) بالمرام لا الاصطلاخى فهذا الاختصار لا كان مغيراً 
لى المقصود كان طا إذ مراده ييه أن سلبان لو قال فى قوله إن شاء الله لم 
يخب و فاز بمراده » و أما ينه فكانت على مجرد الطواف و قد بر قيهء و أما 
الولادة فغير داخلة فيه كا يدل عليه إدغال لام القسم على الطواف دون الولادة » 
فقوله تلد جملة على حدة مسوقة لبيان غرضه ما حلف .عليه والراوى ينه بحيث 
أثبت أن الحالف لو زاد فيه إن, شاء الله لم يحنك فى ينه و هسذا لا شيت بلفظ 
الحديكف والاختصار الجرد غير عل كيف والعلماء ان بالرو ابات اختصاراً فل 
يعترض البخارى عليه بل اعترض على النقل بحيث غير المنى 0 1 على “مانة 
امرأة أو سبعين ] أخد العددين لا ينف الآخر . ش 
[ باب فى كراهية الحلف بغير الله ] إن كان المقصود يذلك تمظع من حلف 
باسمه فلا شك فى أنه كبيرة من الكبائر و إن حلف بانع صقم ما كار المرب 
يحلفون به ففيه وجمان إن أراد ما كأنوا يريدونه من تساويا به سبحانه فى العظمة 


. کا ف بعض الروابات محل قوله لكان »م قال‎ )1١( 
. (؟) 5 يدل عليه لفظ المصنف. لكان کا قال‎ 


الكوكب الدرى ٠‏ عي يل الجرء اشاق 
ما سواها من الأامماء ليس إلا صغيرة بى الاحيراز عنه أو خلاقة+الآولي فكان 
حاف النى َم من هذا القيل » و أما اطلاق الشرك عليه فى الرواية الأتية غلا 
يناف ما ذكرنا فانا قد أسلفنا أن الشرك دون شرك كالكفر بض أفراده دون يعن 
آخر إذ لا شك فى أن ذكر امم حيث يذكر اسم الله تعالى اشعراك و إن کار 
فى الذكر » قوله [ و لا آثرآ كان ] قبح تلك اللفظة استقر فى قله حيث منعه 
اا كاه نح غب اھا و إل کی الا فت ی رم رھ 
ذاكرآً إنه ل يذكره من عند تفسه » قوله [ ظيقل لا إله إلا الله ] طبر بذالك 
لسانه و يزيل به ما آثر هذه الكلمة فى قلبه و ليخرج به عن التهمة عند من “ممه 
بحلف باللات والعزى ٠‏ 

[ باب فى كراهية النذور ] جلة الاس إن الاعتقاد بتأثير الذر بحيث يفى 
عن قدر الله تعالى شيا منهى عنه مطلقاً و للبخيل الذى لا ينفق إلا فى النذر سبب 
مذمة و إن لم يعتقد التأثير كأنه لآمه على صنيعه ذلك و هو إنه لا يعطى له إلا 
لغرض دناوى و أما ما سوى هسذين فلا بأس به » قوله [ واحتجوا تحديث تمر 
أنه ندر إل ] وجه الاحتجاج إنه ليس للصوم ذكر فيسه مع أن الليلة .ليست محل 
الموم » والجواب )١(‏ أن المرب يطلقون الليلة ويرشونها ما يثابعها من الوم وقد 


(1) قلت : فى الحديث سألتان خلافيتارن أجاد الشيخ فى الارشاد إلا 
بالاختضار أحدهها هل نحي الصوم للاعتكاف أولا و الخلاف فيه شير 
و بالآولى قالت الالكية واشتلفت الروايات عن الشافى و أحبد و مختار 
فروعبما عدم الوجوب و عند الخنفية فيه تفصيل و هو أنه شرط ف الخذور 
لا الندوب واختلف ف المسئون 5 بسط هذا كاه فى الأوجر واستدل 
حدیث الباب من قال بعدم إيجاب الصوم لا ورد فى بعض روابأنه من لفظ 
اليل والليل ليس يمحل للصوم وأجاب عنه الحنفية وغيرثم ما أفاده الشيخ ٠‏ 


الك وكب الدرى ( ۲ ) الجر اتان 


ورد فى بض هذه الروايات لفظ اليوم أيضا مع أن الرواية (۱) زروت أبعنا وهی 
لا اعتكاف إلا يصوم فوجب المع بين الروايات و إيفاء (؟) عر كال استحاباً 
لا وجوباً لآن الكافر ليس أهلا للطاعة حى يصح نذره» قوله [ حى فرجه يفراه ] 
تخصيصهما بالذكر تحقيق لبالغة المقابلة و كثيراً ما يكونان سببا لدخول انار أيضاً . 
قوله [ لقد رأينا سبع اخوة ] تحقيق لتوكيد آم الاعتاق مع مالم من 
الاحتياج [إليها. لكونها واحدة لسبع هذا و ليعل أن الاعتاق كان سدآ لباب الظل 
والتعدى على الماليك و تعليها لمكارم الآخلاق هم .هذا الم الشديد و إلا فلا 
يجب اعتاق الآمة أو العبد بهذا » قوله [ من حلف علة غير الاسلام كاذيا فهو ا 
قال ] قال يضم أنه كا أظهر من النفرة عن ذلك الملة لاله إذا أراد الامتتاع عن 
ارئكابه إذا حلف على الآنى أو بیان استبعاده عن أن يكون ارتكبه إذا حلف على 
الماضى حلف هلة غير الاسلام لسكون هذه الملة بالغة نماية التنفر عنده وهذا يخالف 
مقصوده بو من النبى عن أن علفوا كذلك فان فى ذلك التوجيه اغراء م أن 
حلفوا أمثال ذلك فالمعى أنه إذا حاف و كان على أن ذاك كفر كفر و إلا ققد أق 
کا على غظيمة و لا كفارة عله سواه كان غموساً أو منعقدة (۳) . 


ي سسس 

)١(‏ ذكر تخريجه فى البذل والاوجر . وقال ابن القع لم ينقل عن النى يكم أنه 
اعتكف مفطراً قط . ) 

(؟) هذا هو المسألة الثانية وهى صصة نذر الكافر والجهور مهم الحنفية والشافية 
على أنه لا يصح و أولوا الرواية على الدب » و هذا هو عي عن مدق 
الشافية . ٠‏ 

(+) هذا لم أتحصل بعد لما فى البذل عن المداية لو قال إن فلت كذا فهو ود ٠‏ 

ظ أو تصرافق أو كافر يكون ينا فاذا فمله لزمه كفارة بمين قياس على ترم 0 
الماح فاته يمين بالنص » أتهى . 


الک وگب الدرى )¢۳ ( الجرء اللا 


أنواب السير عن رسول الله له xX‏ 


قوله [ دعوق أدعهم ] الدعوة واجبة إن لم تبلغهم وإن بلخم فهى مسئونة 

و هذه الدعوة #تمل أن تُكون واجبة والاخربان تكونان مسنوتتين و الظاهر آم 

- كأنوا قد بلعتيم الدعوة قبل ذلك والدعوات اللات فى أيام الثلاثة من سلهان كانت 

عل اسيل الب فة [ إنا ا رجل منک فارسى إل ] كانت العرب لا يمدون 

العجم شيا و كانت الأقوام يعون ذلك )١(‏ من العرب بل وكاتوا يسدون ذلك 

س لا يرون هم من الفضل والقوة فالذى أراده سلمان أن الاسلام قد ساوى بين 

العرب و العجم كا تروت أمرت علهم و إنى فارنى كانه رغب بذلك نفوسهم إلى 
أموال الدنا و اا 

. قولہ [ ع بد وأثم صاغرون ] أى لا بجی () رسولا لاذه بل 

تۇدوما بايديكم إذلاء و هذا أى الذل فى حضورم بأتفسيم > قوله [ و إن آم 

یدناک على سواء ] أى نحن نرى الیک کل عبد وحلف يكون إيننا و ینک وتعلک 


)١(‏ إشارة إلى ما تقدم من ام لا يعدون العجم شا عى زعسهم ذلك كان 
07 بين الناس بل مقبولا عند الا بام كافة لام يعدون العرب أفضل منهم . 
)١(‏ فق الدر الختار ولا تقبل من الذى لو بها على بد نائيبه فى الآصح بل 
يكلف أن يأى بنفسه فيعطها قاجا والقابض مه قاعد هداية » قال ابن عابدن 
قوله فى اللاصح أى من الروايات لآن قبوطما من اثائب يفوت المامور به 
من إذلاله عند الاعطاءء قال تعالى حى يعطوا الجزية عن يدوم صاغرون 
.قوله والقابض منه قاعد وتكون بد المؤدى أسفل ويد القابض. أعلى » اتهى . 


الكوكب الدرى ( 404 ) الجزء التاق 


أنا تجاربكم حتى لا تكونوا على غرةء وهذا معى كرنهما على ؤا فان هذا الفريق 
يعلى م عزم صاحبه ما يعله ذلك فكانا مساويين: فى الملل والخحزم. . [ و قال 
الشافى إل ] عبارنه ناظرة إلى منية الدعوة و استحبابها بناء على ما شاع من آم 
الاسلام وذاع فكاله بى على الظاهر وهو بلوغ الدعوة أرياثم فل ببق إلا الاستحاب 
و مع ذلك فلو تحقق أن قوما لم تبلغههم الدعوة لا يجوز الشافمى أيضا قنالهم قبل 
الدعوة. ومعى قوله إلا أن يعجلوا أن الأعداء إذا سارعوا إلينا و لم مهلوا حى 
نبلغهم سقطت الدعوة › قوله [ فان لم يفمل ] یعی أن الذى كان إتبنى له كات 
الأول وهو التبلمغ » و أما لو لم يلغ فا بلفهم هن قبل يغى عن دعوله . 

قوله [ عمد ] خير مبتدأ عذوف [ وافق ] فمل [ عمد ] فاعله [ واه ] 
قے [ الخيس ] مفعوله والموافقة فى الاتيان والممى أن عمد معه قوله [ أقام بعرصتهم 
ثلا ] ليحرز العام و ليكوت الملك آمنا و لكون القيام أهيب فى عين العدو 
و دللا على استقراد أمرء به و تقرر مللكه » قوله [ أعطيت جؤامع الكلم ] 
القرآن أو الحديث و نصرت بالرعب هذا الرعب مغاير )١(‏ رعب السلاطين على 
رعاناه کا يظهر بالرجوع إلى التوارخ . 
[ وجعلت ل الآرض مسجداً (؟) ] وكان الآ.م الآولون لا يمكنهم الصلاة 


(1) يؤيده ما فى البخارى برواية جابر أن النى بم قال أعطيت خمساً لم يعطين 
| أحد قبل نصرت بالرعب مسيرة شبرء الحديث . قال الحافظ زاد أبوأمامة 
بقذف فى قلوب أعدائى أخرجه أحمد و قوله مسيرة شير مفهومه أنه لم 
بوجد لغيره النصر بالرعب فى هذه المدة و لا فى أكثر مها أما ما دوا 
فلا » لكن لفظ رواية عرو بن شعيب ونصرت على العدو بالرعب و لو 
کان بنى.ويينهم مسيرة شبر فالظاهر اختصاصه به مطلقاً و إتما جمل الذاية 

: شهراً لاه لم يكن بين بلده و بين أحد من أعداله أكثر منه ء انتهى . 
(؟) قال الحافظ : أى موضع جود لا ختص السجود منها بموضع دون غينه ي 


الك وكب الدرى )¢( الجوء الثافى 


إلا فى مساجد ممدة للصلاة ثم هذه المذكورات سبعة فاما أن يمد تجملت لى الأرض 
مسجداً و لرا جموعبيا شع واحداً فا نعمة الأرض و هى اللهارة واحدة 
ظبرت بوجبين جواز الصلاة و حصول الطمارة أو يقال من النى مويه علا هافادة 
مالم يكن وعده فى قوله بست فضلا منه و منة ومفبوم )١(‏ العدد لا ينقى الزبادة 


¥ و کن أت يكون جازآ عن المكان المبى للصلاة و هو من مجاز التشيه 
الاه لها جازت الصلاة فى جمعبا كانت کا مسجد فى ذلك › قال ابن التيمى قبل 
زاف جال الأرض نديد وطورا وله ي ميد وخ مل 
له طبوراً لان عيسى کان سيح فى الأرض و يصلى حيث أدركته الصلاة 
كذا قال »ؤسبقه إلى ذلك الدودى ء وقيل إما أيح لهم فيا يتيقنون طبارنه 
بخلاف هذه الآمةفايح ها فى جميع الأرض إلا فا تيقنوا مماسته والأظبر 
ما قاله الخطاى و هو أن من قبله إنما أيحت لم الصلوات فى أماكرن ‏ 
خصوصة كالبيع والصوامع و يؤيده رواية عرو بن شعيب يلفظ و کان من 
قبل إا كوا يصلون فى كنائسهم و هذا نص فى موضع الاح فثبت 
الخصوصية و يؤيده ما أخرجه البزار” من حديث ابن عباس نحو حديث 
الباب وفيه ولم يكن من الانياء أحد ع حى. يبلغ عرابه » اتتهى . 
01 و لذا لا بشكل با ورد فى الروابات غير ذلك من الخصائص »> قال العبى 
بعد ذكر الروايات الختلفة فى العدد فان قلت : بين هذه الروابات تعارض 
قلت : قال القرطى لا بظن هذا تعارض و إما هذا من نمم أن ذحكر 
الأعداد يدل على الحصر و لبس ك ذلك فان من قال عندى خمسة دثائير 
مثلا لا يدل هذا اللفظ على أنه ليس عنده غيرها و جوز أن يكون الرب 
سبحاله و تعالى أعله بثلاث ثم بخسس ثم بسبع اتهى , و قال أيضأ قد 
ذكر أبو سميد الليسابورى فى كتاب شرف المصطق أن الذى أختص به نبينا 
بل من بين سائر الأنبباء علمهم السلام ستون خصلة » اتهى . 


الكوكب الدرى . ( ٠۹‏ ) الجرء الثانى 


و إنما وقع إنرلة التعليل لقوله عله السلام أرسلت إلى الخاق كافة "أن لنتيجة له 
و ذلك لاله لما لم يكن بعده بى أرسل إلى كانتهم و كذلك المكس فافهم . 

[ و أرسلت إلى الخلق كافة ] و كان الأولون من الأنياء م برسلوا )١(‏ 
قصدأ إلا إلى أقوام مخصوصين ولو بلغوا إلى غيرم كانوا مثابا و كذلك النائبون 
٠‏ من هذه الآنبياء ليس عليهم إلا إرشاد 0 فلا يسئل عم هل بلغوا إلى أقوام 
أخر ام لا > وهذا على خلاف آم رسالته عا م فاا كانت إلى كافة الخلق أجمعين 
يلغم بنفسه النفيسة yT‏ 
النفل للفرس .بسبمين و للرجل بسهم ] النفل يطلق فى معان الغنيمة و الم و ما 
يعطيه الامام زائداً على السهم والمراد هنا هو الأول . وما أجاب به (+«) يعضوم 
من أن الفرس بمعى الفارس فتوجيه القول بما لا يرضى به قائله فان ابن عمر قد 


)١(‏ و بهذا اندفع ما برد على الحديث من أن نوحا عليه السلام كان مبعوثاً إلى 
أهل الأرض بعد الطوفان لاه ل ببق إلا من كان مؤمئاً معه » و قد كان 
مسلا لبهم و كذلك ما استدل بعضيم لعموم بعشته بكوله دما على جميع 
من فى الآرض فأهلكوا بالغرق إلا أهل السفينة و لو لم يكن مبعوثا إليهم 
ذا أهلكوا لقوله تعالى « و ما كنا معذبين حبى نعف رسولا» وقد سط 
شراح البخارى فى الآجوية عن ذلك .ولا برد على تقرير الشيخ فلا علينا 
أن لا بذكرها . ۰ 

(؟) كا بسطه ف البسذل »و توضيح الخلاف فى المألة ألم اختلفوا فى سبمان 
الغنيمة » فقالت الآثمة الثلابة و صاحيا أنى حنيفة للراجل سم و للفارس 
ثلانة أسهم > و قال الامام و من معه من السلف للفارس سيان واحتج 


بقسمة سام خيبر و حمل ما ورد فى نحو حديث الباب على التنفيل الزائد 
من الامام ٠.‏ 


الكوكب الدرى (09) 0 ١‏ الجرء الثانى 


س ا ا ا ت 


ثبت من مذهبه آنه كان يرى للفارس ثلاثة أسيم كيف وجه قوله )على خلاف 
مسذهيه بل الجواب أن سهام خير قد كانت الفا وان مالة والرجال اماي السيام 
اا الفا وهات راجل والفرسان فيهم كانت ثلاث ماثة فقط » وهذا التقسم لا بهم 
إلا إذا. يعطى الفرس سهمين . 
[ باب من يعطى الفئى ] قوله [ قال الأوزاعى و أسبم الى ويه لخ ] ٠‏ 
هذان الاستدلالان من الأوزاعى يشيران إلى أن النزاع معه لفظى فان سهم النساء 
والصییان يخيير لم یکن سبما عرفا کا يستحقه الغازی فکیف بشت مدعاه بهذا فان 
: أراد الام مطاق النصيب قدرما كان لا قدر سبمان الغراة فلا يكره أحد ء قوله 
[ فكلموا فى رسول الله بل ] أى ذكروا له من جرأق مع صغر البثة ومن (۲) 
هى و إقداى على الحروب » قوله [ انجانين ] هو من الجن (8) لا من 
الجنون کا يظهر بمراجمة كتب الاحاديث . ش 
قوله [ فلن استعين شرك ] قاس (4) المؤلف بذلك أنه للا لم بجر اشيراكة 


() و لكن الحنفية أن يقولوا أنهم ل يوجببهوا قول القائل على خلاف مذهبه لآم 
وجموا ذلك الحديثك المرفوع لا أثر إنن عبر و هو ليس بقائله بل اقل 
و لا يرد عليهم أيضأ أن قول الراوى بحلاف مرويه دلل النسخ عدم 
نا أن مذهب ان عير هذا ما يتعلق بالاستنباط فانه استنبط من ألفاظ ' 

. الحديع غير ما استنبط عنها غيره قأمل‎ ٠ 

() الحمة العزم القوى يقال : ذو همة عالية » جمعما مم . 

(م) والجنون يستعمل فى كلا المنيين قال الراغب جن فلان قبل أصابه الجن وبى 
فيله على فمل كبناء الأدواء نحودم و حم وقيل فين عناثة و قل عمل 
بين نفسه وعقله لخن عقله بذلك و قوله تعالى د ميل بجنون »آى ضامه من 
بعلبه كن الجن › انآهى ١ ۰ ٠‏ 

(4) وها قال المصنف :إن فى الحديث كلام أ کر من هذا إشارة إلى أن يق 
اللاب مختصصر وأخرج مسلم فى حه بهامه : 


الكوكب الدرى (8٠ع‏ ) 2 ٠‏ الجرء الثانى 


م 


فى الغرو لم بحر إعطاؤه من الغنيمة بالظريق الآولى نعم يجوز للامام إيتاء مين 
استعان به من أهل الذمة شيثاً » و أما السهم فلا ء قوله [ من احق بالمسلمين ] 
هذا إذا الحقبم للامداد قبل إحراز الغنيمة > و أما إذا جاء بعده فلا )إن أنى 
للامداد و كذلك لا سم أو م يلحقهم للامداد »› وأما إعطاؤه أبا موسی وأضنابه 
فلم يكن إلا من الس و لم پم مم لانم لم يعطوه مددا ۔ 
قوله [ كان ينفل فى البدأة الربع ] صوريه أن العسكر إذا أخرج من موضع 
أرسل طائفة أمامه على قلعة و كان يعطيهم الربع لكونهم راجين لحوق العسكر بهم 
و أما البدأة )١(‏ قكا أرسل الأمير سرية إلى ما يق خلفه من قلعة ليفتحوه وم 
أحقاء بزيادة التتغيل لا لحقهم من الضعف والكلال بالقتال و مع ذلك فام على 
خوف من العدو و لتباعد العسكر عم كل يوم ثم إن هذه السرية تشارك العسكر 
فى سهماف الغنيمة و ما أنوا به يدخل الغنيمة بعد إخراج ما يوتونه من الربع 
والثلك على عاص 
قوله [ و هذا الحديث على ما قال ابن المسيب النفل من الخس ] يمى أنهها 
مشتركان فى كومهما ليسأ بتشريع فكنا أن التنقيل من اخس (7) موكول إلى رأى الامام 
يتغل أولا كذلك فيا لا يكون تنفيله من الخس بل مع الس من الجلة أو الى 
أن هذا الحديت يؤيد ما قال ابن المسيب إن النفل يكون من الخس و ذلك لاله 


(1) هكذا فى الأصل » و هو سبقة قلم صوابه الرجعة . 

(؟) قال ابن رشد أما تنفيل الامام من الغنيمة لمن شاء أعى أن بزيده على نصيبه 
فان العلباء اتفقوا على جواز ذلك و اختلفوا من أى شى يكون اذفل وفى 
مقداره و هل يجوز الوعد به قبل الحرب و هل يجب السلب للقائل أم 
لبس يحب إلا أن ينفله له الامام فبذه أربع مسائل هى قواعد هذا الفصل 
ثم بسطها و حكاها عنه الشبخ فى البذل فارجع إلى أبهما شت . 


الك وكب الدرى ( 6۹ ) الجزء الثانى 


مه أخذ السيف قبل [خراج الس ء وهو المراد بقول ابن اليب النفل م 
الس يعتى لا يكون التنفيل إلا قبل إخراج الخس لا بمده و أنت أن الكلام 
إنما هو فى النفل عى إعطاء الآخر الا ععى أخذ الامام الصئى لنفسه » قوله أ من 
قتل قاد فله سلبه ] قالوا )١(‏ كان ذلك تشرماً قا لا و یدل عليه ما دواه مسل 
من قصة () خالد فان الى بي لم يعطه قاتلا ولم بعطه خالد فى أول الم أفلا 
يكون ذلك المسألة معدومة لخالد مع ماله من قدم فى الجهاد راة . ظ 

[ باب فى طعام. المشركين ] قوله [ لا ,تخلجن فى صدرك طعام ضارعت 
فيه انصرانية ] رجه بعضهم بحيث ‏ جمله صفة النصرانية والمعى أن الطعام الذى 
يازم فيه مشابهة النصرانية فانه حرام بين فليس فيه أن يختاج فى صدرك لؤجوب ترك 
و حاصل هذا المعى أنه وجب برك طعام لزم فيه تشبه بالنصراية , و فيه أله يازم 
ار اد الحديث فى غير حله إذ ليس فيه ذكر طعام المشركين والذى أفاده الاسائذة فى 
معناه أن الواجب أن لا ختاح فى قلبك طعام مالم تمل حرشه أو تظن فان فملت 
ذلك ضارعت فه التصراية فان الرهبانة لأست فى دين همد ول . 

لهجا چ لادی ود و اا از عرق 
إما أن يمن عليه فيتركه أو يفدى أو يقتل أو يسبرق و الأولان قد نسخاً بآية 
اليف ء ثم فى هذا الحديث إشكال و هو أن E‏ خیرم عد تعالى ثم كيف 


)١(‏ هذه هى المسألة الرابعة عا ذكرها ابن رشد ء فقال قال مالك لا تسق 
القاتل سلب المقتول إلا أن ينفله له الامام على جبة الاجتباد . و ذلك 
بعد الحرب و به قال أبو حنيفة والثورى . و قال الشافعى و أحمد وإحاق 
هو واجب للقائل قال ذلك الامام أولم يقل . ْ 

(؟) من حديث عوف بن مالك قال قتل.رجل من مير رجلا من المدو فأراد 
سلبه فنمه خالد بن الوليد و كان واليا علهم ٠‏ الحديث » وأخرجه أبو داؤد 
و أبط ها فى مسلم. 


الكوكب الدرى ) 4) الجرء الثانى 


خط عليهم حيت أنزل « ولولا كتاب من الله سبق لمسكم فيا أخذتم عذاب عظم » 
والجواب أنه لم يخير تخبيد الاباحمة بل خيرم ابتلاء )١(‏ ليل ماذا نخثارون من 
أنفسيم فلا لم ير مثهم شذة فى آم الله و لم يحد منهم موجدة على أعداء انه دبول 
آنة السخط » و قوله [ فى هذا الحديث مرسلا ] مناه أنه لم ,ضكر جبريل > 
8 قيل )١(‏ فى.ممناه أن ابن عون و ابن سعيد و أا أسامة كلهم من تلامسذة 
هشام و لكنه لما ذكر ابن عون عن ابن سيرين و لم يذكر هشاماً کار مقطا 
فأراد بالمرسل أعم من معناه المعروف . ولبحقق هذا المقام ليظهر وجه ارام » 
قوله [ إلا أن يكون معروفاً ] أى أمرآ تار أو المنى إلا أن يكون الال الذى 
انون نه مرو فا أى معهودآ فأطمع ن يكون هذا القدر كثيراً و لكنه لا جوز 
على مذهب الامام أو عى إلا أن يكون المي ءا معروقا م فيطع 2 
الفداء مال كثير > قوله [ مم من آبائهم ] اراد به هنا [هدار دمام لکوم تما 
لأبائهم و لا يقتلون قصداً ء قوله [ ثم قال رسول اله م ] لمله عله وحآ 
أو ادا : 

[ باب فى الغلول قال سعيد الكتز » و قال أبو عوانة الكبر ] فان کار 
كيراً فهو مشتمل لاصل کیر فان جملة من المعاصى تبتى على الكبر كالسرقة والكفر 
والشم والسب إلى غير ذلك ء و إنكن لفظ الحديت هو الكئز فيو قسم من 
حقوق الله الالبة فن الحديثك تفصيل لاحقوق الالية و ثلانة أقسام : حق الله 
و أشار إله بالك و حق البباد الخاصة و هو الشار إليه بلفظ الدن و حقو 


آءآءككىك ES E E‏ 
(1) ۴ بسطه فى الحاشية عن الطبى و ذكر له نظائر . 


(۲) هذا غاية وجه الكلام و تصحيح عبارة المصيف على مة الخ الى بأيدينا 
و ليس فى النسخة المصرية لفظ على و سياقه روى ابن عون عن ابن سيرين ٠‏ 


9 عيدة عن ابي 2 مسلا ؛ و هذا واضح ا تاج إلى نوجه 
لكن على هذا ء أفظ على فى النسخ اهندية من تحريف الناسخ . 


الكوكب الدرى (N) ٠٠‏ الجر الثآنى 
ا کے 


العباد العامة وهو ار بالغلول فكأنه قال إنه برىء من جميع أقسام الحقوق الالية ٠‏ 
فاما أن يقال إن ظاهره أداء الغير المالية أو يرجى له بالمفو فيا ولا ضيزكفي تعميم 
الديث يف يشمل الحقوق المالية و غيرها فان الدين لا كان هو الثابت فى الذمةاعم 
اقيق اة 

قوله [ إن فلالا قد استشہد ] کان الرجل ظنه شميداً كاملا بحيث لا يعؤقه 
شى من دخول اللعبم اللقهم و لكن الام كان على خلافه فلذلك قال النى يه كلا 
إلا أنه آبرزه فى صورة مطلق الى حيث نن عنه مطاق الشمادة » لآ كل أفرادها 
ردعاً لهم عن عن الغلول والقاءآً فى قلوبهم الردع عن أمثال هذه › قوله [ لا يدخل 
الججة إلا المومنون ] هذا يحتمل معنبين بل له معنيان و هو )١(‏ أن الكامل من 
المؤمنين بدخلما بحيث لا يموقه عائق فلا كان المدار هو الايمان يدل ضعيف الابمان 
بعد اال ضروب من الاق » و حاصله () التشكيك فى أفراد الايمان كنفاوت 
ما بين أفراد الدخول لكنه معروض فى صورة الوغيد بحيث يتوم أن الجنة لا يدخلما 
إلا مومن كامل سيا إذا علوا وجه القصة فاله حينئذ بتأيد ذلك الوم و كان ذلك 
لجتبدوا فى تحصيل كامله و لا يقنعوا بفرد من الاعان كيفما كان 1 

[ باب ما جاء فى خروج النساء فى الحروب ] و جملة المذهب فيه أنه يجوز 
إخراجها إذا كان يأمن عن غلبة الأعداء بأن يكون السكر كيرا لا مخاف عله 


)١(‏ يان لمعنيين و وقع فيه اختصار مخل و الى الأول أن يراد بالدخول 
الدخول الأولى والايمان أكل الامان > و الثاق أن يراد بالدخول مطلته 
فيراد بالايمان أيضاً مطلقه و كلاهيا بالتشكيك فى أفرادهها بتفاوت أحدها 
بتفاوت الآخر حى ينتق الدخول كلية بانتفاء الاممان كلية . 

(۴) و هذا هو المعى الثاتى و هو أن ضعيف الايمان أيضاً يدخل بعد تحمل 
المشاق و وجه التمير بهذا السياق التنيه على أن درجات الدخول تتفاوت 
مثل تفاوت درجات الامان . 


الكو فب الدرى (؟41) الجزء الثانى 
المرم و فى حم النساء المصحف فيخرج حيث يخرجن . 

[ باب ما جاء فى قبول هدابا المشركين ] لا جوز قبول المدشيمن المشركين 
إذا كان مورا أودادتهم (۱) أو كان هبنا على الابتلاف بهم و يجوز الأنتيذ فى 
غير ذلك مثل ما يأخذ الملوك من الرعايا وعلى هذا بخرج الحم فيا يبذله اهتراج 
من ديار فى أعيادمم و يتحفون أهل الاسلام فا كان مذلة لمم جاز و ما كاف 
فيه ذل للا يذ أو يكون للودة الحضة لم يح و لذلك قبل النى یي هدابا بض 
امار كين ورد هدايا بعضسهم أكون الآول من أول القسمين والثاق من تاهما وهذا 
هو المراد بقوله ييه نبت عن زبد المشركين و أجاب بعضهم بأن النبى عن القبول 
كان بعد القبول و على هذا بكون نسخاً . 

[ باب ما جاء فى جدة الشكر ] لم يقل بجوازها الامام اهام ولعله لم يمد 
الرواية والمذهب (؟) جوازها وهو قول صاحييه و لا جوز مجدة الخاجاة (م«) 


. قال امجد : الود والوداد الدب و يان كالودادة والمودة والمودودة‎ )١( 

(؟) أى: امرجم عند المتأخرين فى الدر الختار جدة الشكر مستحبة ء به فى , 
قال ابن عابدين هذا قوضشها . و أما عند الامام فقل عنه فى الحرط لا أراها 
واجبة لها أو وجبت لوجبت فى كل لحظة لآن نعم الله تعالى على عبده 
متوائرة و فيه تكلرف مالا يطاق . و نقل فى الذخيرة عن مد عن الامام 
أنه لا يراها شیا و تكلم المتكلمونء فى معناه فقيل لا يراها سنة » و قل 
شكرا نامآ لان شكره بام ركمتين م فعل عليه الصلاة والسلام بوم الفتممء 
وقيل أراد نف الوجوب . و قيل نى المششروعية كذا فى البذل . 

(؟) فف السكبيرى بعد البحث فى جدة الشكر فقد عل من الاختلاف فى حصدة 
الشكر و اما صرح به الزاهدى كراهة السجود بعد الصلاة بغير سبب » وأما 
ما ذكره فى التتارعانة عن المضمرات أن النى َم قال لفاطمة ما م 
مؤمن ولا مؤمنه سجد جدتين يقول فى جوده خمس مرأت سبوح قدوس به 


الك وكب الدرى (r)‏ الجرء الثاف 


لعدم الثبوت وما ورد من الأدعية عن الى متم فى السجدات بم هى فى الصلاتية ' 
لا المفردة . 
ش [ باب ما جاء فى أمان المرأة والبسد ] و معى إجازة عبر أمان أل أنه 
قبله منه () فصار أمنآ لاجازة عمر وبعدها و لم يكن أمان العبد فى نفسه (8) + 
قوله [ فلا بعلن عدا و لا يشدنه ] ذكر الد ههنا استطراد کا يقال فى أكثر 
عاوراتا أيضآً أو يقال الجموع كناية عن عدم اغيم و لا ينظر إلى مفرداتها . 
[ باب فى الغدر ] قوله [ حى يمضى أمده ] كأنه قال بدخول مدة الذهاب 
والاباب فى لفظ الأمد المذكور فى الحديث فلا كان كذلك وجب الصبر إلى انقضائهما ' 
قوله [ ينصب له لواء نوم القيامة ] 'فيقعد عليه حى إنفذ اللواء فى ديره » و. هذا 
الاشهاده بين اناس و بجشي اللواء باذنه تعالى. أو يطال له رجلاه حى شى بهها» . 
٠‏ [ باب ف النوول على الحم ] قوله أكحله أو أعله لفظان نى واحدء قوله 
كسمه رسول الله برل و كان الحم لقطمٌ الدم عن السيلان ؛ وبذلك ل أن ذبى 
عن الى إما هو إذا وجد بدا منه أو كان وجه اهى ردعيم عا مم عليه من الل 
بتأثيره فى إزالة كل مرض ولم يكونوا 'يعدونه سيا من الأسباب كغيره من الما لجات 
ثم بعد الحم اتجذيت الدم إليه فورم جى تفجر الدم منه لفسمه أخرى ثم. اجتمع 


ر رب اللات والروح إلى آخره ديك موضوع باطل لا أصل له ولا جوز 
العمل به > انتهى.: ٠‏ 
)١(‏ قال صاحب المداة > إذا آمن.رجل حرا وامرأة حرة كاثراً أو جماعة 
أو أهل حصن أو مديئة صح أمامم > ولا جوز أمان العبد المجحور عند 
أنى حنيفة إلا أن بأذن له مولاه فى القتال » وقال حمد بصح » و هو قول 
الشافمى و أبو يوسف ممه فى رواية و مع أبى حنيفة فى رواية اتهى » 
و على هذا فيمكن للحديثك توجيه آخر و هو أنه كان مأذونا .. 
() هكذا فى الأصل والظاهر شيا . 


الكوكب الدرى 4١4 ) ٠‏ ( الجزء. الثانى' 
أن يده لا انتفخت فأخذزت سيل الدم مه أو م تسل دما لكنها ادت تسيل ومعى 
قوله قتركة أى لم يسم ينتظر أن نرقأ دمه من غير الحم فلا م برقا حسم وې , 
وكانت بنو قريظة عاهدوا النى ا أن لا پغزوا به ولا خاهدوا ممه ولا نوا 
عليه أحداً ثم جاؤا بأهل مكه و واعدوم بالنصرة على النى مر و أعانوه غادرين 
خافين » و كان سعد بن معاذ حليفآ لهم إلا أله لا رأى ذلك مهم أبغضهم فى الله 
,عبت دعا الله سبحانه أن ينظ ر هلاكهم بأعينه . ش 

قوله [ أصبت حك الله فم ] سی أن ل نا أن عب ذلك 
' الحم ويرتضيهء قوله [ أقتلو شيوخ المشركين ] الشبخ أعم من معناه المشبور فيشمل 
الشبخ والشاب إلا الصبيان وهم الحتيون بلفظ الشيوخ أو يقال الام بالقتل [نما هو 
شيوخ الذن اشترحكوا ف القتال أو كأنوا ذوى رأى فى ذلك لا مطلقاً » قوله 
[ نهم يرون الانبات باوغآ اخ ] والفرق بين مذهبيم و ما ذهبنا إليه آنا لا تقول 
كوه علامة و إنما أدير الحم عله 1 الحسديث لا لم ببق إلى العلل محالم من 
سيل فاحتاط النى' يللم مبالغة فى حقن الدم و هؤلآء يقولون إن الانات علامة 
غاية اأص إن هذه العلامة «ؤخرة فى إثيات الحم عن أختيه . 
[ باب ما جاء فى الحلف ] قوله [ أوفوا علف الجاملية ] المراد به ما يلاثم 
الاسلام و لا يخالفه و عليه ينطبق الدليل > و هو قوله فانه لا بزيده والذى نفاه 
هو الذى الف أصول الاسلام أو اانهى فى قوله لا دلوا بمعبى عدم الاحتياج 
إذ الاسلام من غير حلف موجب للتناصر فها بين المسلدين . 

[ باب فى أخذ الجزية من المجوس ] قوله [ إن عمر كان لا يأخذ الجزية ] ٠‏ 
و لعل اجبباده إلى حرمة الأخذ هنهم و حرمة ماأخذ لآن )١(‏ أخذ. الجزية تقرير 


)١(‏ هذا توجيه و اوضيح انعا تردد عمر أولا و إن لم بصح دلى ملك المنفية 
ومن دان ديهم فى أخذ الجرية من المشركين الحم خاصة کا قالت به الخنفية. 
أو العرب أيضا ا قالت به المالكية والبسط فى الأوجز . 


الكوكب الدرى (tt)‏ الجزء الاق 
ا ا ا ت 


الأخوذ مه على ما يدينه من صمح و فاسد ولا بخن ما فى تقرير (1) أهل الشرك 
على الشرك من القبح والفساد » وأما أهل الأديان الآخر من الجودية والنصرانية 
فانم و إن كانوا يشتركوتهم فى الاشراك بالله إلا أبم يقروت. بالآديان التيازية 
و يدعون كونهم على الأحكام الالهية حسب ما أنزل إليهم > وإن كان دعوام تلك 
كاذية فلا يقاس أحد الفريقين على الآخر لبون لیما بعيد حى يوخذ منم كم أخذ 
النى وه من أهل الكتاب » و أما إذا ثبت لعمر أخذ النى بي من مجوس مجر 
أخذ عمر (؟) لثبوت الح بانس . ' 
قوله [ إا نمر بقوم فلا هم يضيفونا ] قال بعضبم معنى هذا . الاجازة أنمم 
كأنوا مأمورن بالضيافة إذا ورد المسلون عام » وهذا لا يصح لآن هذا التقره 
كان فى زمن عمر'لا زمن رسول الله ييه بل الاجازة لم أن بأخذوا بالقيمة كرهاً , 
و توجبه الحديث أن الكفار كانوا إذا رل المسليون أغلقوا دكأكينهم و بركوا البايعة 
إضراراً بالمسلدين فلا رأى المسلبون ذلك شكوا إلى رسول اله ي أت هؤلاء 
لا يضيفوتا و لا شكاءة فى ذلك لان الضيافة تبرع و[ كرام » ولبس حقا ثابتأ ء إا 
الشكوى أنمم لا يؤذون إلينا بحق و هو الشراء و الايتاء بالقيمة قكأهم ذكروا فى 
pe‏ الطرق اثلاث المحتماة للا“خذ » وهو الأخذ قيمة أو الأخذ بغير قيمة جبرآ 
منا أوإكراما مهم » أما الأول لاتيم لا يبايعوتا » وأما الثاني فلا”نك يا رسول الله 


() و لا برد على المحنفية و غيرمم لا فى الدر الحتار أن الجزية ليست رضا منا 
بكفرض كا طعن الملحدة بل إنما هى عقوبة لهم على إقاممم على الكفر فاذا جاز 
باهم للاستدعاء إلى الابمان بدونها فهها أولى » و قال تعالى « حتى يعطوا 
الجرية عن بد وهم صاغرون : اتتهى » هكذا فى الأوجز . ش 
(0) و لذا أباح أهل الملل منهم الآتمة الأربءسة مع اختلافهم فى كومم أهل 
الكتاب أخذ الجزية علنهم حى حكى جاعة من أهل العم الاتفاق على ذلك 
کا سط فى الأوجز . 


الكوكب الدرى | (5؛) الجرء الثاى 
ملعتلا أن تأخذ مال الغير بغير حق » وهو المعى بقوهم ولا حى نأخذ منهم و u‏ 
الثالك فلا نهم لا يضيفولا . ' 

[ باب فى المجرة ] قوله [ لا رة بعد الفتح ] يمى بذلك أن المتجرة من 
مک لم تبق على ما كانت عليه من قبل حيث لم يكن الايمان يقبل دوا باعلال 
الاحكام الظاهرة » وأما الحجرة من غير م من موناضع الكفرة اقلم تسخ . بل هی 
بأقهة على اختلاف فى وجوما و استحابها حسب اختلاف ما فى تلك الدار من 
الأمور الموجبة لها » [ ولسكن جماد وة ] أى ولنكن .يق الخروج من مك للاجل 
الجهاد و كذلك بقيت فه نة الخير من طلب الع وغيره ثاب عليهيا . 

[ باب ف بيعة النى ب ] قوله [ على أن لا تفر و لم نبايعه على اموت ] 
و كان ذلك فى الحديبية حين أخبر )١(‏ آم قتلوا عبان » وحاصل اللفظين الواردن 
فى ذلك واحند و هو أنهم يايعوه أن لابفروا و لو مانوا و اقترا فن نق عم 
البيعة على الموت كان غرضه الرد على من زعم أمم بايعوا على الموت مقصوداً ولس 
كذلك إذ لو كان كذلك لكاروا ناکثین يعنهم لاهم لم مووا و هو خلاف جمع 


00 و ذلك لما بعت .رسول اله ييه عا إلى أشراف قريش فى غزوة 
الحديية حبرم أنه مقي لم بات لحرب و إنما جاء زارا للبت معظمآ 
ل+رمته » فرج عبان حتى دخل مكد و أنى أشراف قريش و بلغهم رسالة 

رسول الله یل فماقدوه » ولا فرغ و أراد أن برجم قالوا إن شئت أن 
تطوف بالبيت فطف »قال ما كنت لأفعل حى يطوف به رسول الله يق 
فنضبت قريش وحبسته عندها ء ولما أبطأ عنان قال المسلبون طوبى لمان دخل 
مكة و سيطوف وحده ء فقال النى بم ما كان ليطوف وحده »وا احتيس 
عثهان طارت الأراجيف بأن عمان قتل » قيل إن الشيطان دخل چ 
المسلمين و ثادى بأغلى صوتهء ألا إن أهل مک قتلوا عیان» خرن النى لل 
. والممللون من سماع هذا الین حزن شديداً فبابيم » كذا فى اليس . 


الكوكب الدرى ) ۷ ) الجزء الثانى 


على خلافه ومن أثبت هنهم بيعته على الموت كان غرضه أممإنايعوه على القتال 
و عدم الفرار ء ولو ماتنوا أو ةوا فالفرق إا هو فى أداء المبارة و هبي المقصود 
و إلا فدعاهما واحد » وأما ما قال الولف فى توجيه المع » من أنهم كانوا ورتين 
لمع نهم اموا على الموت» وجمع أخر على عدم الفرارء إن كان غرضه اھر 

بين معى المبارتين و جملا فريقين حقيقة » فظاهر أن الام ليس كذلك لاس 
البيمة الى أخذها النى ببق إنما هى واحدة لا غير » وإن كان غرضه نقل الكلامين 
. الذين تلفظ بكل )١(‏ ما بيض مهم والبيض الآخر بالآخر و إنما عى كل واحد 


منهم معى واحداً وهو عدم الفرار إلى أن مووا فهو معى بح کا ينا من قبل . 


()«ظناسق: یر ارات عند يط وا نتيا معن اصق اا 
الشيخ أن المصنف إن أراد بالتوجيه تفريق معى الكلامين و جعل أهل بعة ` 
الرضوان فرقنين حقيقة بأن صنفاً منمما بايع على خا امنا على هذا 
فیس بصحيح لآن أحداً عن هَل التو الحديث لم يحسلهم طائفتين بل 
الصحاءة أنكروا البيعة على الموت ل وقعت بيعة جماعة ميم على الموت 
حقيقة لأخيروه »وإن أراد التفريق فى مجرد التعبير و المؤدى واحد بأنه 
عبر بعضهم بهذا اللفظ والأخرون بالافظ الآخر و كلاهما أرادا أن لا يفرا 
فهو يح » وبوب البخارى فى صعيحه باب الببعة فى الخرب على أن لا يفروا 
و قال بعضهم على الموت . قال الحافظ كأنه أشار إلى أرب لا ثتافى بين ٠‏ 
٠‏ الروايتين لاحيال أن يكون ذلك فى مقامين أو أحدها يستلزم الآخر اتهى, 
- و تعقب العينى الأول . و قال بل المراد بالمبايعة على الموت أن لا يفروا . 
و لو مانوا و ليس الراد أن يقطع الموت و لا بد انتهى ؛ و بذاك جرم ٠‏ 
جع من الشراح و على هذا فانكار من أتكر من الصحابة البيعة على الموت 
انكار على ظاهر مناه ٠‏ 


الكوكب الدرى ) $۸ ) الجرء الاق 


[ باب فى بيمة النساء ] قوله [ قال سفيان تى صاغنا ] لان كي قد بايمن (1) 
قال الاستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض على العالمين بره و رفده 0رف تقرير 
قول النى ميته إتما قولى للأة امرأة كقولى لامرأة واحدة » حى تطابق السؤال(«) 

او اراب نا الا#أفصله “-ق: التفصيل » و لعل الوجه فى ذلك عل ما يخطر بالا 
والقه آعم بحقيقة الخال » آنا أرادت المصاغة وطلتها لتتشرف كل امرأة من منفردة 
عن أخواتها بشرف المبابعة و تبرك بالمصالغة ليكون أفيد لحن و أوقع فى قول 
المبابعة » فرد عاما ما زعته فقال لا فرق بين الانفراد و الاشتراك بل قولى إل » 
و هذا يوافق تفسير المايمة (۳) بالمصاطة فان يعتين كانت جما فأرادت البايمة 


)١(‏ ا فى الدر للسيوطى برواية أحمد و النرمذى والنساق و غيرها عن أميمة 
. قالت أنيت الى مقي فى نساء لنبايمه فأخذ علينا ما فى القرآن أن لا نشرك 
لته شيا حى بلغ و لا يعصينك فى معروف › فقال فيا استطوئن قلنا الله 
و رسوله أرحم با من أنفسنا بارسول الله آلا تصاخنا قال إنى لا أصافم 
النساء عا قولى لأة امرأة كقولى لامرأة واحدة . 
() و توضيح ذلك أن الجواب بظاهره لا يطابق السؤال فانها سمالت المماغة 
و أجاب النى ب بأن قولى لأة كقولى لامرأة . و أجاب الشيخ عنه 
يحوابين انی يانمما و كن أن جاب عا يظهر عن كلام القارى تبعآ لطي 
أن قولها صاغنا معناه ضع بدك فى بد كل واحدة متا فكان متضمنا للسؤالين 
وضع اليد فى اليد كالرجال و تخصيص كل امرأة .ذه الفضيلة باتفرادها 
فأجاب عا بريه با حاصله أن القول كاف و لا حاجة إلى المصافة 
٠‏ ولا إلى تخصيص كل امرأة بالبابعة القولية فتأمل ٠‏ ويوجه أيضآً أن فى الحديث 
اتختصار 5 يدل عليه رواءة الدر المثور المتقدمة » و كان الجواب 
لا أصافح النساء . 
(+) و حاصل هذا الجواب على الظاهر أن اليمة كانت بالمصاخة من الأول ٠‏ د 


الكو كب الدرى. (Nd)‏ : ' الجرء الثانى 


الختصة بفرد فرد لتحصيل الانفراد ويكن أيضآ أن يقال )١(‏ فى لجيه المطابقة بين 
السؤال و الجواب أن مس الأجنبيسة عتنع شرعا . و الممتتع شرعا كالممتتع عرفا 
و عادة و حسا .و يكون حاصل الجواب أن مصاغة الوا< دة حرام نازر 
تصافة الأة . ْ 
[ باب فى كراهية الببة ] قوله [ فتقدم سرعان الناس فتعجلوا من الغنائم ] 
لا علوا أن التى ي معطبهم منها لا عالة » و بذلك يستدل بعضهم أن الغاصب 
لا يملك المغصوب إذا فاتت معظم منافمه و إلا لبر كم النى. ی و لم يتعرض 
لذبائصم إذ كانوا قد ملكوها على ما قم أا الأحناف » و الجواب أن فله ذلك 
نما كان تغليظاً لآم الغنيمة و تشديدآ هم على صنيعهم أن لا يرتكبوا مرة أخرى 
مثل ذلك وإلا لكان الواجب حسب قاعدتم المقررة من أن الواجب على الغاصب 
ذلك » بأن مبايمى أى مصاختى اة كالمصاطة لامرأة > ويشكل عله بأنه عخالف 
الروايات الشميرة فى الباب » فلم ثبت مصافته بيني النساء » و أخرج 
٠‏ اللخارى و غيره عن عائشة . و الله ما مسست. يده يد امرأة قط فى المبايعة 
ما بايعهن إلا بقوله قد بايعتك »و يحاب عنه بأن المراد المصاافة بواسطة 
۰ الثوب > فقد ذكر السيوطى برواية سعد بن منصور وإبن سعد عن الشعى : 
كان رسول الله به ببابع الساء ووضع على يده أو . الحديث » ويرواية 
البخارى و مسل و غيرهما عن أم عطية قالت بایعنا رسول الله 2 فقرأ 
علنا أن لا تشركن باه شيا وْهانا عن النياحة فقبضت منا امرأة يدهاء . 
الحديث ٠‏ ندل على معالجة البيعة باليد . ظ 
() و هذا جواب ثان » و حاصله أن المجابعة القولية مع الصاخة بمأة امرأة فى 
وقت واحذ متعذر عادة وحساً فكذلك المبايعة معالمصاخة بامرأة واحدة متنع 
إلا أن الامتناع همنا. شرعى فشبه الامتناع الشرعى بالامتناع الحبى لوضوحه ٠‏ 


د 


الكوكب الدرى ( 0 ) الجرء الثاق 


رده المفصوب و لو فات بصنعه من منافعه معظمه أن يرد (65ب؛ذلك اللحم فى مال 
الكديمة و قسمه حيث قم اغنام و و ضهم أيضاً . کا ذهب القنافتى من أت 
الغاصب إذا غصب شأة مثلا وذبحها فمليه أن يردها على المالك مذبوحة حكذلك , 
و إلالك عليه قيمة الشأة سالمة أفير ی ذكراً فى الروايات أنه می أمرم باداء ظا 
تلك الشاة أو أمس برد اللحم المقدور أى المجمول فى القدر فهذا لبس من الذى تحن 


فيه فلا يثبت بذلك شت ما أراد الخمم إثباله ٠‏ . 


قوله [ فعدل بعيراً بعشر شیاه ] هذا مستبط من سوى بیرآ بعشر شاه (۲) فى 
الاضضة . والجواب أن قيمة هاتيك البعران (”) كانت كذلك فلا يعارض به 
ما ثبت من فمله الآخير أنه أمى أن يشرك سبعة فى بعير و محتمل أن يكون تقسيم 
الغتيمة الى نحن فيها زمان يخزى” (4) بعير عن عشر رجال ثم فسخ و مكن أيضآ 
أن يكون تقسنيمه ذلك لأكلمم فاعتبر اللحم و هو الناط إذآ و لم يكن هذه قسمة 
الغيمة على سهماها - 
[ باب السام على أهل الكتاب ] قوله [ لا تبدؤا اليهود و التصارى 
بالسلام ] لا فيه من التمظيم » و هذا إذا وجد بدا منه . و أما إذا اضطر [ليه 
)١(‏ خر لقوله لكان الواجب . | 
(۴) تقدم ذكر القائل يذلك فى الاضاحى ٠‏ و تقدم أضأً بض الأجوية ۶ر 
الرواية من البذل و غيره ٠‏ 
(+) قال الجد : البعير و قد تكسر الباء امل البازل أو الجذع و قد يكون 
للاثثى والخار و كل ما يحمل جممه البعرة وأباعر و أباعير و بعرارن 
( يضم الباء ) و بعران » أتتهى . 
(4) أى 3 أن يكون تقس الغنيمة فى زمان يكون بعير واحد إذ ذاك تجرى* 
عن عشر رجال أى تقوم مقام عشر شياه و على هذا فالحديث منسوخ أى 
حول على آول الزمان . 


الكو كب الدرى e)‏ ( الجرء الناق 
لدب ل ---لم-م- ل گهگگکگZXÉ4<__ۓ‏ ج _ <_<  _‏ ت 


فلا بأس حفظا لعرضه . 

[ باب فى كراهة المقام بين أظهر المشركين ] قوله [ فأ لهم بصت المقل ] 
و وجه التصيف إضافة موتهم إلى سببين أحدهما هدر دون الآخر وهو مقاط 

بين المشركين » و قتل المسلين إيام د يتفرع عله مسألة مصادمة )١(‏ الفارسين 
حى مات أحدها . 

قوله [ أنا بریء من كل مسل يقيم بين اقات د ات 
و وجه البراءة ما وجد فيه من عدم التنفر ا 
من دار التكفر يست على سن واحد ء أما مجرة أهل مكه قبل فتحها فكانت جزو 
الاسلام حتى لم يكن يعد من لم يهاجر مومت و لو أيقن بالرسالة و صدقه الا من 
لم يقدر على الخروج فانهم يعذرون » و أما الحجرة من غيرها من ديار الكفرة فاما 
تأكدها على حسب ما يعن له من موانع عن أداء شعائر دينه فان كان لا يستطيع 
أداء فرائضه افترضت المجرة و إن منع عن الواجب وجبت أو عن السان منت » 
و أما ترك اللوك الحدود والقصاص فليست علينا حى نواخذ بيرك أو يحب علا 
الحجرة بتركبم إباه ء غاية الام أ نهم يأتمون يتركة إن كأنوا مسادين. 7 

قوله [ ولم قال لا ثرا آى ناراهما ] فيه شى من الاختصار و معنى هذا 
أن الذى أمروا به مہا جر م عن المشر كين و ترك مقاربتهم »> و كان ترك ذلك 
الواجب سببا ابرائته ي لا عالة . 

[ باب ما جاء فى رک النى یھ ] اعم أن النبى صل الله تعالى عليه وعلى آل 
و على أصابه وسل كان بحب أن برحل إلى ريه تبارك و تعالى و ليس له من أمتعة 
الدنا شى كثير و لا قليل لا عل من سغطه تعالى إباها »و ل فيه من التلوث الذى 


(4) و مأمه فى الفروع كالدر الختار و غيره فان لمضادمة الفارسين عدة صور 
تجب فى بعضبا نصف الدية فارجع إلى الفروع لو شت التفصيل فى ذلك . 


السك وكب الدرى 6 الجرء الثانى 


م ندرك حقيقته و لذلك ترى أحاديثه يه مشحونة با يل بفتغاية تباعده منسه 
و نهابة تسارعه إلى تصدق ما بق من أقوات أهله » و لذالك قال الى رز 
لا نورث )١(‏ ما ركنا صدقة » إزالة لا بيق فى ملك عن ملك حين_الموتةطلباآا 


)١(‏ نقل ابن عبد البر عن جمع من أهل البصرة مهم آبن عة أن هذا من 
خصائص انى به ٠‏ و تقل القاضى عياض عن الحسن البصرى إنه عام 
فى جميع الانبياء وقد ورد فى الأحاديث ما يشهد لذلك » فأخرج الطبراق 
و النساقى فى السنن الكيرى باستاد .عل شرط صلم رفوع آ أنا معاشر 
الآنياء لا نورت » و فى الباب أخبار آخر مبسوطة فى كتب التخريج » 
هكذا فى التعايق الممجد .. و اختلفت تقل المذاهب فى يان مذهب ابن علية 
والحسن البصرى . و أي ما كان فلللاء فيها قولان.- والح ر على العموم 
ثم قال القارى فى شرح ااشمائل ١‏ قبل الحككة بي فى عدم الارث بالنسبة 
إلى الاساء أن لايتمتى بعض الورثة موه فيلك أو لايظن بهم ألم راغبون 
ى الدنيا و يجمعون المال الورثة أو ثثلا برغب الاس فى الدنا و جما بناء 
على ظهم أن الأنيياء كانوا كذلك أو ثلا يتوهموا أن فقر الآنياء ل بک 
اختارياً » وأما ما قل من إنه لا ملك لمم فضعيف », وهو باشارات القوم 
أشبه و لذا قبل الصوفى لا يملك ولا يملك اتتهى ١‏ ثم قال العرنى ما تركنا 
فى حل الرفع على الابتداء وصدقة بالرفع خبره . و قد صحف بعض الشيعة 
هذا و قال ما ركنا صدقة بالنصب على الال ء و يكون المنى ما ترك 
صدقة لا .يورث . وهذا عخائف لا وقع فى سائر الروايات وإنما اقتحموه 
لا يلزم على رواية ابهور من فساد مذهبهم لأنمم يقولون أن النى مق 
يودث کا بورث غيره انتهى مختصرا . قلت : و الم على الجية أنه لا ببق 
على تصحيفهم للحديث فائدة قان كل من يرك صدقة لا بورث فأى تخصيص هو 

ييه د قل لانم كلاب لمهم فا لحم لكل أولادم . 


الكوكب الدرى err)‏ ( الجرء الئاق 
لا قدمنا من زغبته وإظهاراً لا فى قلبه من أن الباق ف يده لآبعَليونه. من ملك [نما 
اهو من مال المسلدين » وكان فى تصرفه نيابة علهم حى يعمل فيه لحم أي لان النبيين 
صلوات الله عللهم أجمين , لا كانوا أحياء. فلا ممنى لتوريث الأحياء مهم ات أما 
. خطابه تعالى « يوصكم اله فى أولادم للذكر مثل حظ الاين » فلغير النى بقل 
رجوءا إلى المع بين بين الابة والرواية » و أما الحديث المذكور و هو قوله »كأ 
لا 'ورث ما رکناه صدقة فقد سمنه من النى بق و عله منه أبو بكر و مر 


و عثان و على و عائشة و طلحة. و الزبير وعيد الرحن بن عوف و سعد وأكر 
أزواج .النوصفٍ الله عليه وعلى آله وه وسل أفلا نرىهذه الرواية نورت أو بلغت 
حد -الاشنهار مع اتفاق هؤلاء. الفحول الجلة الكبار ثم اختلاف هولاء فيا م 
بعد اتفاقهم على الرواءة نما كان هبني على الاختلاف فى معى الحديث فأخذه على 
وفاطمة. وغيرهما من طالى المراث على كون ما فيه خاصاً بالنقولات لا على عمومه , 
و فهم غيرم من منعه .على أصلما (1) على المموم ثم إن مطالبة على و عبر بعد 
مطالبته أبا بكر و,أسه منه مشكل لاله للافهم هن لفظ ها خصوصة المنقولات ورده 
أبو بكر كان. علسه:النمليم و ترك المطالبة ايا من عمر . و الجواب أنه رفع الآ 
إلى عمر رجاءاً. منه أن يكون عر يوافق مذهبه مذهب على فى كون لفظة ما ليس 
على عمومه و بهذا خرج الجواب عما يرد على على رضى الله عنه أنه كيف طلب 
. الممراث مع كوله سمع الرواية عن.النى م ٠ ٠‏ 

[ باب فى الطيرة. (۴) ] قوله [ القن يله ا ينه صاحب 


پا ا اھان كفي ما وود من رة ييه ما ركنا فهو 
صدقة فهذا. بطل اللخنالية..- 

ز6 کار مھ ار ود کین بل س لزلا ع اننا وناك و 

الانعون لفظة ما على العموم کا هو الاصل فما ٠‏ 

(؟) قال صاحب الجمع : ھی بكسر:طاء وفتح ار و ضار a‏ 


انکوکب الدرى ۰ s4)‏ ( الجرء الثاى 
الحاشية و يمكن أن يكون معناه و لكن الله يذهب ما حاك فى القَلِبِ من الوسوسة 
| فى ارتكابه » قوله [ هذا عندى من قول عبد الله إل 1 و غا احتاح إلى جمله 
قول أبن مسعود لا فيه من اعبرافء المتكلم بوجدان شی مته فى قلبه مع آلي 
الاياء براء من ذلك أصلا ء وأما إن کان من قوله م فهو يان منه الخال أمته 
و اس بدأخل فه نميه ٠‏ 
قوله [ لا عدوى ولا طيرة 1 ن العدرى فى الأول نق التأثير و الاستثلال 
و الذى بليه من نن الطيرة منق م الآاصل بيت لا دخل له مطلقا فى وجود 
ما سيوجد أو عدم ما ينعدم إلا أنه أيرزهما فى معرض واحد للا كانوا يزعمون من 
استقلال الأعداء » و أما كون الطيرة عؤثراً فل يكونوا قائلين به و لم يعرفوه إلا 
علامة عليه ولا يعد أن يكون )١(‏ نن المدوى أإضا ضا بالكلية و رأسا لا نى 


ني و هو مصدر تطير طيرة ك تخير خيرة ولم جى" من المصدر هكذا غيرها 
و أصله التطير بالسو 2 والبوارح من الطير والظباء وغيرهما ٠‏ و كان مدع 
عن مقاصدم فنفاه الشرع و أخبر أن لا تأثير له اتتهى » و بط القارى 
إختلاف أهل اللفة فى الفرق بين الفال و الطيرة فقيل باختصاص الأول 
احير وعموم الثالى » و قبل باختصاص الثاق بالشر وعوم الأول » وقيل 
هما ضدان لكن ستعمل أحدها موضع الآخر و البارح الصيد الذى يمر 
على ميامئك إلى مياسرك والساح عكس ذلك » اتتهى .. 

)١(‏ فالفرق بين هذا التوجيه و الأول أن مقصود الكلام فى التوجيه الأول 
كان نق التأثير لمكن الكلام صدر مورد الكلية , و فى هذا التوجيه مقصود 
الكلام نفيه مطلقا ردعا لهم » وعلى كلا التوجبهين فختار الشيخ : نق التأثير 
لا نن الأصل ٠‏ و قال القارى العدوى مجاوزة العلة من صاحيها إلى غيره 
و هو على ما يذهب إليه المتطببة فى علل سبع الجذام و الجرب والجدرى ش 
والحصبة والبخر والرمد والأمراض الوبأئة وقد إختاف الملماء فق التأويل هز 


1 
٠. 


إلكوكب الدرى i‏ .( هوطع ) الجوء الثانى 


و ذلك للبالغة في ردما زعوا » ثم إن زعم زاغم تأثيراً فى ذلك يرم عليه الفال 


كا تحرم الطيرة ‏ و إن لم يقل بالتأئيي جاز له التفاول و لا يغنى من قلن الله تعالى 
شيأ و حرمت الطيرة لنكونه موجبآ لوسوسته و مورثا الحزنه فلا يكون لاحر 
مشوشآً و يكون ذلك سببآ لاختلال أموره الديودة و الدينة و لا كذلك الل 
فات سرور باله يجير من حاله و لا يزيد فى بلباله فلا يعترى نقص فى أفماله 
و لا أقراله 1 

[ باب فى و صية النى َه فى القتال ] قوله [ أيما أجابوك فاقيل منْهم 
و کف عنم ] هذا بظاهره مشكل فان الكف ليس. إلا فى الشقين من هذه الثلاثة 
لا فى كل واحد مما فان شق القتال ليس فيه الكف عم » والجواب أن . الكف 
جا د وی کی کی کا على کر او ق ا زهو 
تعمل بهم غيرها و القتال من هذا القبيل فلا أجابوك إلى القتال كف عم غير 
القتال من انين الباقتين » 

قوله [ و التحول من دارم إلى دار المهاجرين ] هذا التحول ليس بتحول 
المجرة المفروضة أو الداخلة فى الاسلام. لامع حين أسدوا لم يبق دارم دار كفر 
حى يفترض الهجرة عنها بل ذلك التحول كان ليود المفاتم و غيرها من المنافع 
الدنيوية والشركة فى الجباد وتعلم المسائل: والعلوم من المافع الدينية » قول [ فار 
آبوا فاستعن بالله ] لم يذكر الراوى الخلة الثاية لوجه أوجب ترك وقد ورد فى 
الروايات بعد )١(‏ الثلاثة كلها كلا ٠‏ 


عه فهم من يقول المراد نى ذلك و إبطاله على ما يدل عليه ظاهر الحديثك 
وهم الأكثرون و مهم من يقول إنما أراد بذلك نن ما كان يعتقده أصماب 
الطببعة فانم كأنوا يرون العلل المعدية مؤثرة لا عالة » اتهى .. 

)اس مل الضم أى فى الروايات الى ذكرما الرمذى بعد ذلك من رواية 
أبى أحمد و وكيع وغير واحد عن سفيان و من روابءة غير ابن بشار عن 
ان مبدى فكليم رووا الخلة الثانة و هى الجرية ٠‏ 


الكوكب الدرى . (erv)‏ اجون الثانى 

قول [-قال على الفطرة ] لا أن الطبائح بولق على مكتبيايه تفالى و أنه 
لا كير يساأويه فى کیره . 

as‏ ال 1 اا 
الكافرون من المرب لا يسادون انقراده تمالى بالآلوهية فن.أقر بذلك مهم سل 
الزسالة لا عالة و يمكن أن يكون الرجل ل اناه به يكم ودعو فلا كون ٠‏ 
مؤاخذاً على ركه الايمان بالرسالة .و فيه بعد لا خن فان أمره مله لم يكن بحيث 
بظن عدم عله به سيا و قد خرجوا )١(‏ إلهم بالجباد و لا يد 4 من تقديم 
الدعوة و أيضأ فان شيا من البلاد القريبة لم يكن شأنه خفاء أمره فا بل و كثير 
من البعيدة. أيضآ ٠.‏ 


] أى الصحابة رضى الله عم [ .ولا بدله ]'.أى للجباذ من: [ تقدحم” الدعوة‎ )١( 
فاذا. خرجوا للجباد فلا بد ألم قد أرسلوا الدعوة قبل ذلك فعدم عليه‎ 


اتک وکب .الدری ) (YY‏ اجر الاي ٠.‏ 


أواب فضائل الجباد عن رسول الله و 


قرله [ مثل الجاهد فى سبيل الته ] هذه الفضيلة جرئية فان الرجل بعد ها خرج 
من داره فى إعلاء كللة الله ما لم يعد إلها و هو بهذه اليثية يفضل على سائر من 
صام أو صلى » و هذا لا انى كون الملاة أو غيرها من الطاعات أفضل مرن ٠‏ 
الجباد لها )١(‏ مع ما فيها من الفضل ليس فما أن يشتغل الأوقات يناما فيها » 
قوله [ إن قبضته أورثته الجنة ] وإن رجعته رجعته بأجر أو غنيمة .هذا التقسيم 
لا ينن الجنة فى الشق الثانى ونما لم يذكره لعلله أكتفاء (؟) يذكر ها هو بالفمل . 
و كذلك كلة أو هبنا ليست للتقمنيم البحت حتى يازم الاكتفاء باحدهما بل المذكور 
معظم ما لديد أو المعى رجعتة بأجر صرف إن م يخم وبه وبالغيمة إن غم شيئا , 
فالترديد على سبيل منع الخلو ٠‏ 
قوله [ فانه بنمى له عله إلى وهاه الب AE‏ 


)200 أى العبادات مع مالحا من الفضائل المكثيرة لكن لبس فها أن يكويت 
الآوقات كلها مشغولة فما بخلاف الجباد فانه مجاهد إلى أن برجم فى يتهء 

اجون O‏ 
(۲) عكذا فى الأصل » والظاهر أن فيه حذف الواو أو سقوطه والممنى أنه لم 
بذكر الجنة فى الثانى لكونه معلوماً بالبداهة. وبالمقايسة على ذكرها فى الأول 

و اكتفاء بذكر العاجل ٠‏ 

(۴) يعنى إنه ورد فى الروابات عدم انقطاع الأجر فى الأعال الآخر أا 
كالصدقة الجارية وغيرها فأراد الشيخ التنيه على الفرق بين مفبوى الروابات 
من أن الوارد فى الرباط عدم انقطاع العمل وف غيره عدم انقطاع الآجر . 


الكو كب الدرى ) 88 ) الجرء لتاق 


هذا و بين ما ورد من أن بعض الاعمال الآخر أيضآ لا ينق أجرها و ويا 
0 المعدود هيا فى الجباد نفس العمل لا ثوابه فقط . و هناك هو الثواب 

فقط و لا يراد العمل . و »م من فرق , بين زنادة نفس العمل وبين أن زاف أجره 
2 رارم ف الول من لد لين ىقلن قرف[ مامد رق ليد نفسة] 
و لا يخ ما بين الجبادين من الالنثام و الاتصال فان مجاهدة الكفار لا خلو عن 
مجاهدة النقس و لا تتصور دونها و مجأهدة الفس إذا كلت لا تكاد تثرك الرجل 
لا اهد الكقار لاله أو ناله - 

[ باب الصوم فى سبيل الله ] قوله [ من صام فى سبيل الله ] وهذه الكلمة 
أعم من الجهاد و غيره إلا أن إبراد المؤلف إياه فى أبواب الجياد يشعر أنه جلما 
عله و يمكن توجيه إيراده بحيث لا يناقض العموم فيقال إتما أورده هنا لكون 
الجهاد سيلا من سبل الله فيكون فرداً من أفراده ‏ ويؤفر له حظه فى صومه فى 
الجهاد ا يؤفر حظه إذا صام فى غير الجهاد من سبل الله و ليس يعى بايراده ها 
تخصيصه بالجهاد حى. لا يكون غيده من السبل موعوداً عليه بالوعد الكذاق ثم 
LS GN‏ 
عو الجماد و إلا فقد. ورد فى مثلهم أولثك العصاة . 

قوله [ سبعين خريفاً أى عامآ ] و مجمع بين العددين بأن بعد سبعين () 
من النار د نفسها و بعد أربمين من حيث يلغ إليه أثرها أو بأن اختلاف الآجزية 
باختلاف الأخاص و ناجم أو كان الوعد بالاقل قبل الوعد بالآكثر أو باختلاف 
المشاق إلى غير ذلك من وجوه اح 

[ باب فضل النفقة فى سبيل الله ] قوله [ كتبت له سبع مأة ضيف ] وهذا 


سلس يسبب 


ل ا رضي ار 
إلبه أثر النار أربعين خريقا ٠‏ 


التكوكب الدرى 0 ١ (ea)‏ الجرء الدانى 


المقدار همنا أقل المراتب بخلاف غيره و الآقل )١(‏ فى غير الجباد عة بواحد 
والأفل ههنا سبع مأ ٠‏ 
[ باب من اغبرت قدماه إلخ ] سوق الحديث دال على أن المراد بالسييل 
لبس هو الجهاد فان كان كذلك قالح فى الجهاد ثابت بطريق الأولوية و إن كان 
إثباث الحم فى اججعة لا لآنه مورد الرواة » و مراد بها بل لاله من أفراد سيل 
الله والمراد بالسبيل فى. الروانة عام فائيات الح فى الجباد لكونه أحد أفراده کا أن 
أبخم وغیرما مه .- ١‏ 
[ باب من شاب شيبة فى سبيل انه ] امراد بذاك بلوغه الشيب و هو فى 
سبيل الله ولمل من وضع هتا لفظ الاسلام نظر إلى أن المؤمن فى كل أحواله فى 
سيل الله فكأنه روئ الحديث بالمعى ويمكن أن يكون اللاصل فى الروابة هو الاسلام 
إلا أن من ذكر السبيل فى موضمه نظر إلى أنه فرد من الاسلام كامل و تلكير 
الشبة للتقليل فلا يشترط استيماب الشيب لخيته و رأسه ٠.‏ | | 
. [ باب مرن ارتبط فرسآ فى سيل الله ] قوله [ الخبل معقود فى نواصيها 
احير ] إن كان مملة لا يناف خديث الشوم فى الفرس و إن كان كلية (؟) فمل 


(1) لمله مستنبط من قوله تعالى : من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها و من قوله 
تعالى مثل الذين ينفقون أموالهم فى سيل الله كثل حبة الآية . و أخرج 
السيوطى فى الدر عن شعب اليبق عن ابن عمر قال قال رسول الله ب ء 
الأعمال عند الله سبعة: عملان موجبان وعملان أمثالحياء وعمل بعشرة أمثاله 
وحمل سبع مأنه , وعمل لا يعلى ثواب عامله إلا الله تعالى , الحديث» فس . 
فيه الآولين بالايمان والشرك > والثالك والرابع يعمل السيئة و هم الحسنة ء 
والخامس يعمل الحسنة ؛ والسادس بالانفاق فى سيل الله, والسابع بالصوم .٠‏ 

(۲) و جمع ينها بوجوه آخر بسطبا الحافظ في الفتح » منها ما قال عياض أن 
الخيرية مخصوصة بخيل ربطت للجباد و لا يتملق بها حديث الشوم ٠‏ 


الكوكب الدرى e“)‏ ( الجزء الثانى 


اختلاف الجبات و خیرته لا يفيد فى الجباد » [ و هى ارجل تيد ] أى يستر 
عرضه فى الدنيا فلا يذل بالمسألة عن غيره [ و هى على رجل .وزد ] لادلا بناففه 
خيديما فى نفسها كالصلاة تبوء نكالا على المرأ مع خيرينها ٠‏ قوله [ عدل ] يكبي 
النين باضافته إلى حرر على زنة المفمول .. 
[ باب فى ثواب الشبيد ] قوله [ عفيف فنك | لز رن من الخرام ء 
والثاق من الماح أى الذى غاف به وقوعه فى الحرام و هو أوفق. بالتكلف الظاهر. 
عن E‏ > قوله [ و قال ] أى الرمذى.[ أرى أنه ] أى مدا[ أراد إل ]:. 
سی أنه أتكر هذه الروالة و لكنه أقر الرواءة (1) الآنة 
ا اي ]هذه مقولة ألى a‏ بعده » قله [ فصدق 
لله ] أى فى قوله إذا جاء (*) أجلهم فلا يستاخرون ساعة و لا يستقدمون ولي 1 , 
يذكر فما مآ و هوما إذا كان الرجل جيد الامان و لم يصدق الله لكه ترك . 
٠‏ لعل مقايسة على غيره من الأقسام فان المراد بالتصديق هما إنما هى الدجاعة 
الدالة على تصديقه بالابة حى التصديق وهو أنه لا يموت أحد قبل وقته إلا أن(غ )الترجيح .. 


5 وی ی ال و آمل لله او دی دكات ين ت أن كال 
قال رسول الله بل ما من أحد يدخل الجدة يحب أن يرجع إلى الدنا 
و ماق الآرض عن خی :إلا" اليد مى أن يرجع إلى الدنيا فقتل 
عشر مرات لا يرى هن الكرامة , متفق عليه ٠‏ 

(۲) و هو الظاهر و ضمير أراد إلى فضالة بن عبيد 0 

(r)‏ و أنت خبين باه من. صدق هذا القول ححق: التصديق لا نار فى الشجاعة 
شروى قير ولا عاد بق خن الارن إلى ي 

(؛) استثناء من مفهوم الكلام السابق عمنزلة الاستدراك على أن الثر و بالشجاعة . 
محقق كن الترجبح بالتقوى فوق ذلك . 


الكو كب الدرى ( ۴۱ء ) الجزء الثانى 


| بالشجاعة دون الترجيح بالق لخيث اجتمما فمو أفضل وإذا وجد أحلماقدم صاحب‎ ٠ 
التقوى على صاحب الشجاعة لآن التقوى أشد من الجاع وق کل مهيا الك كتين‎ 
لا نحصى [ ورجل مومن أسرف إل ] المسرف من غلبت سيئانه على حسناته والخالاظط‎ 
كن تالف و ا ]رم كن المدل افا راق كرا‎ 
من التفل. و لم يكن. هناك فأما أن يراد مجرد الفحص 3 فه من الراحة أو أ‎ 
محرمة له ارضاعة أو وها ء‎ )١( يكون من غيره فوصل إليه .وكانت آم حرام‎ 
قوله [ بج هذا البحر ] إشارة إلى كون فلكهم كبارآ فان الصغار مها لا يحرى‎ 
فى الوسط ء والمراد بكونهم ملوكا على الأسرة أو مثل اللؤك (وهو شك الراوى)‎ 
بيان سرورم و رضام بتلك الحالة أو بان ماهم عليسه. من أخلاق الملوك دون‎ 
. سيرة الخلفاء و على هذا بكون إشارة إلى تبدل و تغير فى أخلاقهم و عاداتهم- دون‎ 
مام عليه فى زمنه يله و يقال إن الغروة الثانية المشار إليها فى الروابة غزاها‎ 


يزد (9) ۰ 


(1) قال أبو عمر : لا أقف ها على اسم صحبح و أظها أرضعت الى ب وأم 

سام أرضعته أا إذ لا شك عسل لعا كاد منه بمحرم قاله الى » شم 

ظ حکی عن ب«ضبم أنها كانت غالة الى مَل رضاعاً »> و قال ان بطال قال 
غيره إما كانت خالة ليه أو لجدهء وق البذل عن الحافظ : أحسن الآاجوية 
دعوى الخصوصة ولا بردها كونها لا ثي إل بدليل لآن الدليل عل ذلك 
واضح › اتهى. . 

55 قال الحافظ : و كان يزيد أمير .ذلك. ا بالاتفاق » و قال أبن‎ )١( 
غروة يزيد المذكورة فى سنة اثنتين و خمسين من المجرة التهى » و سطت‎ 
الشراح ف أن بريد هل يدخل فى هذه الفضيلة أم لا و يزيق الاشكال ماق‎ 
رواءة للبخارى من زبادة مغفور لهم » ومال شيخ مشاخنا الشاه ولى اله ي‎ 


٠‏ الكوكب الدرى (srr)‏ الجزء الثانى 
مسحب < _بلاطااالالسلسللللسّ ة ة اخ كك 

[ باب من يقائل راء ] قوله [ بقاتل شجاعة ] الشجاعة اقا يمى ليس 
مداره على رضا الله تماليى و لا على تقاول الناس و بذلك فارق الشجاعة الراناة فلس 
له قصد فيه إلا أنه جبور عن طبيعته الى هو مجبول عليها والجية هى المصبية والغيآة 
الباعشة له على الاتقام من قائله أو تعرض له بسوء و لا كذلك الرائى فانه إن 
قصد أن براه الناس فيعلوا ماله فى الله من“ المشاق و الماعب أو لعلدوا ماذا له 
من القوة و الجلادة و علبك بالفرق بين الأقسام و يمكن أن يكور معی قوله 
للشجاعة أى لاظهار شماعته لبعلم الناس ما ذاله من المكة )١(‏ فى الحروب والصبر ' 
فى مماناة السكروب وعلى هذا فعى قوله راء هو القصد إلى إظبار منزلته عند الله 
حب أثلف مهجته فى سيله ثم عمم انى َي فى الجواب ليشتمل المواب عر 
المذكورين و غيرمم ٠ ٠‏ 

قوله [ لغدوة فى سبيل الله أو روحة إل ] والعادة فى الغرو أن يقائلوا من 
الصبح إلى الزوال ثم من الظهر إلى المصر أو بده بقليل . فالأول هى الأول 
والثاق هى الثاية » [ خير من الدنيا وما فبا ] هذه الفضائل تحريض اللغراة على 
أن تخلصوا الله تعالى أعمالمم لآم لما أخلصوا كان م من الأجور ما ذكر و إن 
لم يخلصوا ذهب أجر الآخرة راسا , وأما أجر الدنا الدية فع كونه غير اختبارى . 
ليس بشثى يعتد به ى جنبه . ا 

:[ و لقاب قوس أحدم إل ] والمادة جارية بأن الراكب يلق سوطه حيك 
أحب النزول » و ذلك لثلا رسبقه آآخر إلى هذا الموضع و على هذا فوضع السوط 
و موضع القوس كناية عن موضع إقامة رجل واحد ء قوله [ ألا تحيون أن يغفر 
و و سي تس سسب 

پو الدهلوى إلى أنه لا يثبت بهذا اللفظ إلا كونه مغفوراً له فيا سبق من 


الذوب لانها كفارة وه لا تكون قبل الذنب . 
(1) بالضم أى القوة والشدة و غابة المّكن و الاقندار . 


الكوكب الدرى (er)‏ الجرء اشا ۲ 


لله لم ] يعنى أن المقصود لما كان هو المثفرة و الفوز بالنديم لقم فهو حاصل 
بالحية برسول اله ل فلم تټ رکون مصاحبته وبقاسوأ )١(‏ مفارقته › قوله [- فواق 
ناقة ] وللفواق معان ثلانة الأول الفصل بين اللبتين ويكون زماتاً يمندا به فى الوق 
الغزار الى ندر و تحاب مراراً ككثيرة ثلاثة أو أربمة ف كل وم و للة 6 هو” 
العادة فى ابيع و غيره حيث يباع اللين مرة مرة ٠‏ و الثاى ما بقع من االفضل فى 
حلية واحدة فى الللوية الى تسرق لولدها و تدر بعد برك الولد » والثالك الفصل ٠‏ 
ظ الذى بقع بين كل حلبة واحدة عادة مزاراً كثيرة و هذا ارقف قليل جداً .: 
قوله [ رجل يسال باه ولا يعطى به ] الأول مجهول والثاق معروف فكون '' 
ستل أو بالمكس فيكون سائلا و حاصله على الثاق يان خببته فانه مع سؤاله بالله ا 
ل بط به فکان خسر ادا والآخرة و هذا إشارة إلى أنه لا نى له أن سأل 
باقه بل يسأل بيان فقره و احتياجه ١‏ ثم إن أفضلية الجباد و كذلك من تلام من 
الذى هو متغرد فى جيل إنا هو باعتبار اختلاف الآوقات فكثيراً ما يفضل الجهاد 
على سائر الطاءات » و أما فيا فسد من الزمان كا فى وقتئا هذا حيث لاجهاد ولا 
قبل أحد عن أحد فالافضل هو التوحد فى الأكام والجبال لا أن ببق فيم 
[ اللون لون الدم ] و لا خالفه ما ورد من أن لونه لون الزعفران لار 
الغرض أنه يكون مرغوبا فيه لا مكروهاً وک مس دم لونه حر ناصع إعجب 
التواظر ؛ و هو الراد بالزعفزان فالمؤدى واحد » قوله [ و كسر جفن سيففه ] 
و ذلك لآن قراب السيف نا يكون وعاءآ للسيف عند الفراغ من الحرب ول يقصد 
الرجل بقاء نفسه بعد ذلك حى يغمض فيه سيفه بعد الحرب » و أما لو أبقاه لوقع 
فى أيدى الكفار فأحب أن ينقصهم و فى ذلك غابة استعداد و نهابة عزمة لا قصدء 


قوله [ للشبيد عند الله ست خصال ] والمذكور هيا سبعة ولا ضير فيه إذ المفهوم 

لا يعتير به أو حمل اثنان منها واحدة لا ينما من اللازمة كالآءن من عذاب القير 
والفرع الأكبر » أو يقال ا التشفيع فى سبعين هن الآقارب معطوف على قوله ست 
(1) هكذا فى الآصل والظاهر تقاسون . 


. الكوكب الدرى ( (sre‏ الجرء الف _ 
خصال لا على قوله ينفر حتى يازم إدعاله فى الست وما يؤيد ذلك أن التشفيع ليس 
ما هو متعاق بذانه كسائر الخصال المذكورة فان منفعتها عاندة إلى انمي ذابه .. 
والحاصل بالشفاعة وقبول الشفاعة عائد إلى أقاربه » نعم يظهر له بذلك كرام عند . 
لله و بالحلة فينها و بين الآخير فرق فلا يعد [خراجه من الستء والله آعم ٠‏ 

قوله [ من لق الله بغير أثر من الجهاد ] و هذا الآثر أعم من أن يكون ٠‏ 
على الجسم أو فى القلب بأن يتمنى الجباد و يشتبيه و وجه الالام ما على من أنه 
لا غيرة له فى سيل الله فى مرتبة . قوله [ كراهية تفرقكم عى ] و كانوا مماونين 
له و مشاورين فى أمور السلطنة ‏ وفيه إشارة إلى أن المسائل قد خن لصالم وهذا 
إذا لى خش فوات واجب . ۰ 

[ أبواب الجياد عن رسول اله بم ] [ باب فى آمل العذر فى القعود ] 
قوله [ بالكتف أو اللوح. ] مله من شك الراوى و يمكن أن يكون. الترديد من 
كلام النى لدو و کان الى بعد ذلك هو الكف ء قوله [ ل ستوى القاع.دون 
إل ] والامتثناء لا يوجب شرك القسمين إلا فى نفس أخذ الآجر . و أما فى 


[ وعيرو بن آم مكتوم ] هذا هو المشهور بعيد الله و معى هل لى رخصة 
أى مع حصول الآجر ء [ فنزلت غير أولى الضرر ] و لا يتوم أنه نسخ قبل 
القكن .من العمل و هو غير جائز عندنا )١(‏ أما أولا فلانه لا نسل أن الكن لم 
يحصل بعذاء و أما ثانا فلاانه ليس فه نسخ حقيقة » و نا أطلق عليه لفظ النسخ 


(1) وما يظهر من كتب الآصول كالتوضيح وغيره أن شرطه الفكن من عقد 
القلب عندنا لا الدسكن من الفعل .فق ثور الانوار و شرطه الفكن من ' 
عقد القلب عندنا يعتى لابد بعد وصول الام إلى المكلف من زمان قل 
يتمكن فه من اعتقاد ذلك الآ خلاف للمتزلة .فان عندم لا بد من زمان ٠‏ 
الكن من الفعل » اتتهى . 


الك وكب الدرى (efe).‏ الجزء الاق . 
ا 
باعتبار- تقبيده ظاهرالاطلاق و إلا فالآية مفيدة لهذا المعتى. قبل رولت الاستئناء أبضاء 
و ذلك لآن أولى- الضرر ليسا قاعدين و إنما م مقعدون و القعود و إن كان أعم 
من الاخشيارى والاضطرارى إلا أن ناء الحم على الصفة يحمل اللمأخذ علة لترتب 
الحم ولا يبرب الجراء إلا على أذعال العيد الصادرة منه اختياراً » و الثواب من 
هذا القبيل ولا اواب إلا بالنية مع أن نية المؤمن خير من عملهء فبؤلاء مع قعودم 
يحرون حسب نيهم وه (١)شركتهم‏ ف الجماد لا القعود؛ والامى مبى على اخلاص 
اة و لذلك ورد (۲) آنکر فى زمان لو تركتم عثير ما أمرثم به هلكم و ساق 
زمات لو أنوا بعشر ما أمروا به لنجوا مع.أن الفرائض و الواجبات و السئن 
الر واتب و كذلك الاعتقاديات بأسرها لا نفارت فبا بين المتقدمين والتأخرين. فن 
الظامر أن مصل صلاة واحدة من الس والصاتم ثلاثة من شير الصوم والمؤدى 
عشر زكاته غير ناج حق النجاة > و هو المراد فلا معنى إلا التفاوت فى كيفيات 
اة ٠و‏ مراتب الاخلاص فاخلاصهم فزق إخلاصنا بمرائب كثيرة و لو أتيئا منه 
بعشر ما أمرنا. لكانت. فيه منجاة ولا كذلك فم › فانهم فانه غریب . 
[ باب فمن خرج إلى الغرو و ”رك أبويه ] قوله [ فنيهما جامد ] هذه 
الكلمة مؤذنة باحتياجهما إلى الخدمة إذ الجاهدة لا تتحقق دونه ؛ وأيضآ فان الجهاد 
لم يكن سبد فرض عين فلا بشتفل به من غير دمنى الأبوين ش 


[ فل هنس و ا i‏ سرية ] : 


. الضمير إلى الية يعنى ينهم التى يحرون علها هى نية شركة الجباد‎ )١( 

6 و سأ عند المصاف بسنده إلى أنى هربرة عن انی مله قال 3 فى زمان 
من ترك هنكم عشر ما آم به هلك ثم ونان من عمل مم بعشر ما أمس 
په جا هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث نمم عن سفيان » ونی 
الباب عن أي ذر و أف سعيد : اتهى . 


الكوكب الدرى ( ۹( الجوء. الاق 


آتثت تت ا ئس سے 
و فى رواية )١(‏ على سرية والكل صمح فانه بعك سرية ثم أنبعآ عبد الله فيصدق . 
ليث رو بعثه على سرية ء و السربة صفة من السرى فان وصفت 'ة»اجماعة . 
والطائفة فذاك و إن وصفت به المفرد فبتأويل النفس .و ها بيثه النى ييه وله 
صح عليه إطلاق السرية » و قوله [ عبد الله ] مبتدأ خبره [ بشه ] ولا تعلق 
له بالعبارة السابقة و لفظ قال مكرر و فاعله هو ابن جرج المذكور من قبل . 
[ باب ما جاء فى كراهيسة أن يسافر الرجل وحده ] قوله [ بليل ] القيد 
بالليل لا كانت أسفارهم فى اليل أو زبادة الخطر و نحوه . 0 
[ باب ما جاء فى الرخصة فى اللكذب و الخديمة إل ] ليس فى الحديث إله 
ذكر الخدعة و إا قاس المؤلف عليه الكذب فاه خدعة فى القول ء ثم لا يذهب 
عك التفرقة بين الخدعة و الغدر فان الأول جائر (؟) دون الثانى وهو الاعتراض 
بالسوء بمد ما اطمأنوا بقولك ولا يحوز لا فيه من اخلاف الوعد , قوله [ الحرب 
خدعة ] و هى حمولة عل الهرب مبالغة و إلا فالحرب ذات خدعة ومن صورها 


أن يريهم من أنفسهم ما ليس فيهم من الجلادة والشوكة و إن رمم من أنفسهم قلة 

)١(‏ والحديث أخرجه أبنو داؤد بنحو هذا السياق بلفظ عبد الله بن قيس بن 
عدى بعثه النى مُه فى سرية الحديث, ثم لا يذهب عليك أن ما يظبر من 
كلام الحققين كالحافظ وغيره أن المراد ببزول هذه الآبة فى قصة عبد الله 
ليس الاس بالطاعة بل قوله تعالى « فان ازعم فى شی فردوه الآبة » يم 
يدل عله سباق القصة مفصلا أخرجبا أن داؤد و غيره إذا أجج oP‏ 
آم أن يقتحموا فما . 

(۲) ا وردت التصوص بواز الأول دون أثانى ققد ورد المرب خدعة بيدة 
روانات » وف جمع الفوائد برواية الصحيحين و أبى داؤد والبرمذى عن ابن 
عبر مرفوعاً أن الغادر ينصب لله لواء .بوم القياسة فيقال هذه غدرة فلان 
و لمم وغيره عن أنى سعيد رفعه لكل غادر أواء عند إسته بوم القيامة . 


الكوكب الدرى ) ev‏ ) ْ الجوء الثانى 


و أن خن سائرهم فيغمروا و أن برهم الفرار «ن أنفسهم فاذا ظَوَ)_الفرار وعلوا 
ضنفهم و اطمأنوا عن أن يظلبوا طلم كر عيبم مرة واحدة إلى غير اللي . 

[ باب فى غزوات الى لله ] قوله [ اسع عشرة ] مله اعتبر الغزوات ٠‏ 
الى وقعت الرحلة لها قصداً أو اعتبر السكبار أو ما وقمت فيه المرب و لم يذكر 
ما ليس فا حرب مع أن مفهوم العدد لا يعتبر به و إلا فهى بلغت )١(‏ أكثر 
من ذلك » قوله [ المثيراء (؟) أو السيراء ] إما مرن شك الراوى فى اللفظ 


)١(‏ واختلفوا فيا جدآ فق سيرة اليعمرى وابن هشام والاكتفاء والمواهب سبع 
و عشرون ا قاله ابن إححماق غزوة ودان و هى الأبواء ثم غروة بواط 
ثم العثيراء ثم يدر المغرى ثم بدر الكبرى م غزوة بى سام الوق 
“م .غطفان و هى غزوة ذى آم ثم بحران ثم غزوة أحد ثم جراء الأسد 
ثم بى النضير ثم ذات الرقاع ثم بدر الأخرى ثم دومة الجندل ثم الخندق 
ثم ہی قريظة ثم بی لبان من هذيل , ثم ذى قرد ¢ بی الممطاق و ھی 
المرسيع » ثم الحدببية ثم خير ثم عرة القضاءء ثم الفتم ثم نين ثم 
الطائف ثم تبوك ء و قاتل به فى نسع غزوات «نها وهى غروة بدر وأحد 
و الخدق و بى قريظة و بى المصطلق و خمير والفتح و حنين و الطائف 
وهذا التريب عن ابن .[حاق »و خالفه أبن عقبة فى بعضه » وقيل جميع 
غرواته أربع و عشرون »و قل إحسدى و عشرون ؛ و قل تسع عشرة 
و قل غير ذلك ا سطبها صاحب الس . 

)كن الفديية نا وك ای ماف انين" ازا لسر > قال 
الحافظ : كذا بالتصغير و الأول بالحجمة بلاهاء و الثانية بالمبملة و بالحاء 
و وقع فى الترمذى بلا هاء فيهها اتهى » زاد فى رواية فذكرت لقتادة ففال 
العشيرة قال الحافظ : القائل هو شعبة و قول قتادة هو بالمعجمة و بائبات 
لاء و قول قنادة هو الذى أتفق عله أهل السير ء و هو الصواب + بي 


الكوكب الدرى ) ¢۸ ( الجر الثانى 


و لا يعد أن تكون لفظة واجدة يعيرها البعض بالسين المدلة و بعضيم بالشين وهو 
كثير فى اللغات فانهم يختلفرن فيا ينهم فى أداء الالفاظ و تلفظ الكلماكا 

قوله ( فل يعرفه و قال جمد بن إساق سمع اخ ] يمى أن سبب [تكاره 
الحديث ليس هو الانقطاع الخبادر من هذه العنعنة بل له سبب آخر لم يذكر همتا 
و حاصل كلاه هپا أنه كان مدآ حين لفيته حسن الرأى فى أستاذى عمد بن حميد 
في إن مدآ ضعفه بعد . 

[ باب فى الرايات ] قوله [ مربعة من بمرة ] و لعلها انتصفت حى صارت 
مربعة فان الفرة لا تكون مريعة بل طوها أزيد من عرضها ما فى الرداء ثم إت 
اللواء )١(‏ إا يكون علامة لآمير الجيش و يكون معهء والرابة علم الموضع المسكن | 
ويركر فى المسكر . ثم إن ها ذكر من سواده فئما هو تغليب أو بناء على ما كان 
يصر من بعد وإلا فقد كان فيه خطوط سود و يض والغلة كانت للسواد . 

. [ باب الفطر عند القتال ] قوله [ فأمرنا بالفطر ] و كان أمره عند العصر 
كان فى الافطار إذا من التأكيد ما ليس فى الأكتفاء على القول فقط » وهذا الاس ' 
كان الوجوب و قد كان أمرم بالفطر قبل ذاك المرل أبضاً استحياباً . 

5 و أما غزوة العسيرة بالمبملة فهى غزوة تبوك قال تعالى « الذين أتبعوه فى 
ساعة المسرة » سميت يذلك لما كان فما من المشقة وهى بغير تصغير ء وأما 
هذه فسبت إلى المكان الذى وصلوا إليه و اسمه العشير أو العشيرة يذكر 
وانونك وهو موضع ء التهى ٠‏ 

() على أحد الآقاويل و فيه أقاويل أخر بسطت ف المطولات و اللغات › قال 
الحافظ فى فت ٠٠‏ الواء هى الرابة و يسهى أيضا العلل » و كان الآصل 
أن ممسكها رئيس الجيش ثم صارت تحمل على رأسه > و قال ابن العربى 

اللواء غير الرأنة »و مال الترمذى إلى التفرقة إلى آخر ما سطه . 


الكوكب الدرى ( وم ) الجرء الثانى 


[ باب الخروج فى الفزع ] قوله [ يقال له الللدوب ]التكوته يندبه من 
رکه لبطوت فى السير من الندبة » و هو اليكاء على الميت فكان من ير کی یکی عليه 
احم aa‏ ارم قات انر كه عر زه ف الي" 

[ باب فى الثبات عند القتال ] قوله [ لا و الله ما ولى إل ] نما غير 
الجواب عن أسلويه رعابة للا دب فى جنايه 2 لآنه لوأقر بالفرار فقال نعم » لكان 
ذلك موهما فراره )١(‏ م مع أن النصرة والهزيمة لا ينسبان إلى العسكن ما لم 
صر الآمير أو يزم [ لكن ولى إل ] و كان القوم إثنا عشر ألفآ (؟) أريعة 
آلاف مم مؤلفة القاوب » وكانت هوازن أرى ااناس فرموا و أخذ المولفة فى 
الفرار فتابعهم بءض الأنصار أيضأ [ على يغلته ] و هذا من غاية جاعته فان البغلة 
أبطأ المراكب سيرآ و إن كانت فيه قوة فوق بءض المراكب الى سواها . [ و إن 
الفثنين ] وهما المإاجرون و الانصار . ] 

[ و مع ما رسول لته متم ] ى فى الماعة الى كانت ممه فى القلب أو حيث 
كان و أكثر استقراره كان فى الآنصار و كان إنهزم أ كثرم فل يبق ممه منها إلا 
قليل , وأما من سائر الناس فقد كانوا فوق )١(‏ ماثة بكثير , قوله [ لم تراعوا ] . 
نى الروع من الأصل كا قال ما كان من فزع » قوله [ و قد روى بعضهم عن 


() هذا التوجيه يشكل على لفظ الحديث ء إذ فيه أفررثم عن رسول اله ل 
نعم » الروابات الى ليست فا زيادة عن رسول الله مه لا [شكال فيه 
و يمكن أن يجاب عنه أن السؤال و إن كان عن الفرار عن رسول. الله م 
لكن الفرار والثبات لمايتعلقان بالامير فاقراره » كان موهمً لفرار الآمير أبنأ . 

(؟) على ما عله جمهور أهل السير يقال كان عشرة آلاف من أهل المدينة من 
المہاجرين و الأنصار و غيرم و ألفان من أل من أهل مک وم الطلقاء 
كذا فى اليس . 1 

(؟) اختلف فى عددم أهل السير جداً بسط فى عله . ٠‏ ش 


الكوكب السى | ( 440 ) الجزء اتا 
قتادة عن سعيد بن أي الحسن ] بواسطة )١(‏ سعيد و لا ضيرحفية . 
[ باب فى المخفر ] قوله [ وعلى رأسه الغفر ] استدل يذلك ا 
فى الحرم بغير إحرام لن لم ينوحجاأ ولا عمرة ولا يصح فان الكمبة وملام نبق 
حزمأ حى يقاس على فمله ب کا يدل عليه أمره بقتل ابن خطل حين مع أن 
متعلق بأستار الكعية » قوله [ إن الجهاد مع كل إمام ] لآن المخم (۲) لا كان 
إلى نوم القيامة و لا يكون الأمراء إلى بوم القيامة عدولا م كانوا فى زمنه ميل 
وجب امتثال آم م و الجهاد معهم لا غالة . 
[ باب فى (۳) الرهان ] قولہ [ لا سبق إلا إل ] .أ لا يبغى لام 
0 أى مرسلا و اختلفوا فى رجيح الارسال والاتصال کا بسط فى البذلء 
و ظامر ميل الشف 31 ترجيخ الاتصال إذ حمنه » و ذكر له متابهة 


و إليه مال أبو داؤد ا يظهر من صنعه فى كتابه ‏ وفى نصب الراية عن 
السا حديث همام و جرير أى متصلا متكر . والصواب قتادة عن سعيد 
مسلا » و البسط فى البذل . 

للك و هكذا استنبط البخارى فى ححه إذ قال باب اا ماض مع الا 
والفاجر لقول النى بي اليل معقود فى نواصيها اير . ٠‏ 

(*) قال الحافظ فى الفنسم» لم يتعرض فى هذا الحديث للزاهنة لمك نترجم الترمذى له 
« باب المراهنة على الخيل » لمله أشار إلى ما أخرجه أحد من رواية عبد الله 
بن عير المكير عن نافع عن ابن عبر أن رسول الله مقع سابق .بين الخيل 
وا ٠‏ وقد أجمع لاء على جواز المسابقة بغير عوض » لكن قصرها 

. مالك والشافى على الخف , والحافر والتصل و خصه بعض الملاء بالخيل › 
و أجازه عطاء فى كل شتی و اتفقوا على جوازها بعوض بشرط أن يكون 
من غير المتسابقين كالامام حيث لا يكون معهم فرس إلى آخر ما بسط من 
راوح ذلك . ( وم فيه الثورى ) لا شك فى الوم فى اسمه خاصة ليس جي 


الكوكب الدرى ( 44١‏ ) اجزء الثلى 


فى ضعفاتتم ] أى نفسى فى أنفسهم أو رضواق فى إرضائمم والممروفت بهم * 

قوله [ إذا كان القتال فعلى ] ثلا شوش آم القتال بتغرق الآرأةثم.أخذ 
على جارية كان باجازة منه مقع للا سأله أنه عتاج إليها فقال خذها و تحتسب ( ١‏ 
من الخس إلا أنه لم بعل بها العسكر خشية أن يفتتتوا بتكذيبه فيه مع أنه لا حاجة 
إلى [طلاعبم بعد ما رخصه النى مم » وأما عدم إنكار خالد على على محضره فلامكان 
تداركه هة الى من . و أما سنطه ب مع أن خالداً لم يفمل متكراً بل أنى 
ما كان حقأ عليه من الاطلاع فلا'نه برك الآصلم لما و الأنسب بالاتفاق بين 
الاق ت س ل اض الله عنه حى به بالعذر أو يقر فيتوب و لا ازم 
يذلك ما فى الوشاءة من الضرر ٠‏ و أيضا فالوجه فى عخطه م عليه أنه ل بعلب 
لقيله حملا سحا . و كان أهل ذلك منه لكوتله يحب الله و رسوله وعبانه . 

و قوله [ ما رى فى رجل إل ] ولم يكن ذلك غضبآ منه على الرسول لآن 
الرسل براء بل كان غضباً على خالد غير أن الرسول لا كان هو الحاضر خاف على 


هر فى الرواة أحد اسمه عيد الله بن عبد الله بن عباس و أيضاً الرواية معروفة 
عن عبد الله بن عبد الله لمكن فى نسبة الوم إل قوري نظر » قان اد بث 
أخرجه الدارى عن حماد بن زید تابا لثورى قأمل » ( ذكريا ) . 

)١(‏ ويؤيد ذلك ماف رواءة الخارى من حديث بريدة ٠‏ قال النى ي لا تبخضه 
فان له فى الخيس أكثر من ذلك ء قال الحافظ :و فى روابة عبد الجليل 
« فوالذى نفس عمد بيده لنصيب آل على فى الس أفضل من وصيفة » وذكر 
من رواية لامد عن بريدة القصة مفصلة وفيها فقلت « با أيا حن ما هذا» 
فقال ألم ثر إلى الوصيفة فالا صارت فى الخس » ثم صارت فى آ ل عمد 
ثم صارت فى آل على فوقعت بها انتهى » و سيأ البسط فى ذلك فى 
ثاقب على - 


و ري ( fET‏ ) اجره الا 
أخراه و دناه فاستعاة . ۰ 
[ باب ما جاء فى الامام ] أى مالم عليه و ماله علييم لذن كلهم إمام 
د قوله [ الأميد لح ] بيان لبعض ما اشتمل عله الكلام السابق من الجزئيابت ثم 
إعادة قوله ١‏ ألا كلم راع ومسؤل عن رعته ١‏ دفع لای أن توم من اختصاضة 
تلك الجرئيات المذكورة همنا فأورد الكلية بعد الجرئيات إشارة إلى أن تخصيص 
ما ذکر من الجرئيات بالذكر إنما كان ٠ N‏ قوله [ مرسلا ] أى معضلا 
إذ لم يذ كر فه أبو بردة و لا آو مومى . 
قوله [ قد القع )١(‏ به من تحت إبطله ] لعلما. (؟) اللبة المحيرة بقوله 
«عاقدى أزرم على أعناتهم عفان طرفى البردة إذا أخذا من تحت الابطين كانا على 
الكتفين الممابلين لکل من الا بطين و حينئذ لا يكن استمساكبيا من دون العقد على 
ما بين الكندين . قوله [ ترج (۴) ] أى لارتفاع الصوت ٠‏ [ با أيما الناس اتقوا 
لله ] تقديمه مشعر بأن طاعة الآمير إذا لم يلتزم به عدم التقوى . 
[ باب التحريش بين البهاتم والوسم فى الوجه ] قوله [ هى عن التحريش ] 
و مطلق الہى الخالى عن القريئة الصارفة تحمل على التحرحم فكره تخرهاً ريش 
م بين السكباش (4) وغيرها » قوله [ نمى عن اوم فى الوجه ] يعى به ما لم تج 
)١(‏ قال الجد : اللفاع ككتاب ء الملحفة أو الكساء أو انطع أو الرداء وكل ماتلفم . 
به المرأة والتفع التحف » اتهى . ٠‏ 
(؟) هذا إذا التحف به من حت إبطيه كلتيهما و إن التحف به من تحت إبط 
واحد كالاضطباع فلا يكون هذا ذاك . : 
() الارتجاج الاضطراب افتءال من الرج وهو الخركة الشديدة کا فى المججتمع » 
وقال امجدء الرج التحرك والتحريك والاهتزار والجس والرجرجة الاضطراب 
كالاريجاج» انتهى › قات : والعضلة من لحم العضد مالاعروق فه.يقال له فى 
المندية أيضآ عضله . 
(؛) قال انجد : الكش الحل إذا أثى أو إذا خرجت رباعته ا + ¥ 


"كونب الدرى ( (fF‏ الجزء الثانى 


إله فاذا أحتيج إابسه كالبثرة خرجت على وجهه أو غير ذلك مى الضرورات 
فلا كراهية فيه . ا 

[ باب فيمن إستشبد و عليه دين ] قوله [ كيف قات ] أعاد عليه الماك 
دفماً اتوم الغاط و لعلهم لولم يعد م لسؤال فهموا أن. هذا الاستثناء لغير 
الشميد لآنه أجابه مطلقاً قدقيه . 

قوله [ تعم و أنت صابر ] فاليعض من تلك القيود المذكورة مهنا عا توقف 
عله أس الشهادة كالاحتساب 0 وبعضها لا تتوقف عله الشهادة » نعم يدور عليه 
تقليل الآجر و تكثيره كالصير والاقبال ء فقوله نعم وأنت» بيان لأعلى مراتب الشبادة 
وه المكفرة يع الذتؤب الصغيرة و الكبيرة ثم إن استثناء الدين ٠‏ لله منقطع 
إذ السائل [نما خطاياه و ليس الدين مها و نما أورده دقفا لا عى أن . 
يتوم أن الشبادة كا هى مكفرة حقوق الله تعالى وآثامه فكذلك هى كافية فى حقوق 
العباد و ليس المقصود إنه يغتفر كل ما سوى الدين لا ذكرنًا فهو تنييه على بعض 
حقوق العباد ليع الحال فى بقينما و لا بعد إرجاع جلة تلك الحقوق الالية والبدنية 
و غيرها إلى الدين 0 فانه الواجب فى الذمة و لا شك فى وجوب هذه الامور 
عليه غاءة ما فى الباب أن الدبون تقضى بأمثاها وهمنا بأجزيتها و لا ضير فيه فان 
للجزاء ماثلة بانجزى عليه ف عل الله تعالى . 
[ اب فى دفن الشمداء ] قوله [ شك إلى رسول اله به ] الجراحات أى 
جراحات الأحاء فكأئهم اعتذرو! أن تحفروا لكل ميت علاحدة و كان الشهداء سبعين 


به و كاش و أ كباش اتهى ٠‏ قلت: والجل هو الجذع من أولاد الضان . 
)١(‏ يعى لا يكون له نية غير الاحتساب كالرباء والشجاعة و حوهما . 

(؟) ويؤيد ذلك ما فى جمع الفواند برواية كبير عن أبن مسعود رفعه « القثل فى 
سيل الله يكفر الذنوب كلبا إلا الآمائة و الآمانة فى الصلاة و الآمانة فى 
الصوم والأمانة فى الحديث و أشد ذلك الودائع » اتهى - 


الخو تب الدرى (ff J‏ اجره الثانى 


رصي ور يل 
فتعذر الحفر لكلهم > قول [ لا بل أثم المكارون ] هذا يحتمل1(6) أن يکو ٠.‏ 
تسلة لحم بأن ما وقع منك لم يكن كيرة و هذا [نما يصح إذا يتأن الأعداء 
كانوا زائداً على ضعفيهم (؟) لكنه لم يصرح بأن فلتكم هذه لم تكن شيا الا داخلا 
فى حد الاثم ثلا يقبلوا على مثل ذلك ثانا و يحتمل أنه بيه لما ركم ندموا فلي 
ما اجبرموه و لا فائدة بعد ذلك فى اللوم وطهم (۳) بذلك القول لثلا يروا 
و آغرام على الكر . 
)١(‏ كنب الشيخ فى تقرير أنى داؤد لا خاو الفرار يومئئذ أن أكون جائراً هم 
أو لاوعلى الآول فظاهر أنه ل يكونوا من فر فرارآً استحق الوعيد عليه 
و على الثأنى فتوجيه [خراجهم عنهم أنهم للا ندموا سقط عم ذنهم فل بق 
علهم شتی وعلى الوجبين فصح تسلية الى ييه إيام وإدخالمم فى الاستثناء 
المذكورين فى قوله تعالى « و من يولم بوذ دبره » و لا كرتب عليهم 
الجزاء المثرتب على من يولم بومثذ ديره أنتهى » و قال شيخنا فى البذل, 
اختلف أهل العلل فى حكر هذه الابة فقال قوم هو لأهل بدر<خاصة , لآنهم 
لم يكن لحم أن يركوا رسول الله يم مع عدوه و ينهزموا عنه , و أما 
القوم فليم الانجزام > و قال آخرون حكبا عام فى كل من ولى الدر عن 
المدو منهزماً انتهى ١‏ مختصرأ . 
(؟) أى على مثليهم وليس المراد أربعة أمثالحم . قال الراغب : الضعف متِى أضيف 
إلى عدد اقتضى ذلك المدد و مثله نحو أن يقال ضعف المشرة فذلك 
عشرون و إذا لم يكن مضافاً فا ذلك يحرى مجرى الزوجين فى أن كل 
واحد ما براوج الآخر فيقتضى ذلك إثنين . ١‏ 
(م) قال امجد وطين النفس ٠‏ تمبيدها وتوطها تمبدها » انتهى . 


لملا 


الك وكب الدرى ( f4‏ ( 0 الجزء الثافى 


أواب اللبأس عن رسول الله پیز 


[ باب لبس الحرير فى الحرب ] قوله [ فرخص لما فى قص الرير ] عند 
الامام (1) هذا إما حمل على الخلوط لان الافط يطلق عليه أيضأ . فان الخالص 
غير جاز »ولو فى الحرب نعم جوز ما مته من <رير فى الحرب دول غيره وهو 
محمل. الحديث »أو رخصهم ا أن الضرورة لم كن تسدفع بدونه > قوله [ وأطول 
)١(‏ و وضبح الاختلاف فى ذلك ما فى اغداية لا بأس لبس الحرير والديباج 
فى الحرب عندههما لما روى الشعى أنه عليه السلام » رخص فى لبس الرير 
فى الحرب و لان فيه ضرورة فان الخالص غنه أرفع لمدرة السلاح وأهيب 
فى عين العدو لبريقه .ويكره عند أنى حنيفة لله لا فصل فيا روينا ( أى 
من روايات النهى المطلقة ) والضرورة اشفعت بالخاوط والحظور اتان 
إلا لضرورة » و ما.رواه مول على الخلوط ؛ ولا بأس بلس ما سسداه 
حرير و ته غير حرير ف الحرب و غيره » و ما كان مجه حرير لابأس 
به فى الحرب لاضرورة و يكره فى غيره لاتعدامها انتهى مخاتصراً » و قبد 
فى الدر الختار الاباحة بالصفيق يحصل به اتقاء الدو ء قال فلو رقيقة حرم 
بالاجماع لمدم الفائدة قال ابن عايدين الحاصل أنه عند الامام لا ياح الحرير 
الخالص فى الحرب مطلتا بل بباح ما مته فقط حرير لو صفيناء و أما 
ادما فياح كل منهما فى الحرب لو ضعيقاً ولو رقبقاً فلا خلاف فى 
الكراهة ٠‏ 


الكوكب الدرى ( 441 ) الجرء الثانى 


هذا ] المظم و الطول باعتبار المزلة )١(‏ ء قوله [ بعد ] بلفظ التصفي و غيره 
و معناهما متقارب › والغرض منه بان سعة الصدر الدالة على الشجاعة » و“فو على 
كونه مكبر ظاهر الدلالة على المراد فان كان مصغراً «المنى نق الزيادة على الحلد 
الممدوح من السعة . 

قوله [ وكان الحديث الموقوف أصح ] أى ذكر السؤال عنه يله فيكون (؟) 
ابتداء الرواية » قوله [ المحلال الخ ] وفيبه دلالة على أت الآصل فى الآشياء 
الاباحة » والمراد بكتاب الله شريعته و إن أريد به القرآن فقط فهو محتمل أبضآً » 
و يكون الحديث داخلا فيه لقوله « و ما أتأم الرسول اذوه الآية » فكان العمل 
بمقتضاه عملا بمقتضى الكتاب .أو راد بالكتاب الوحى فيعم المثلو وغيره ولا يعفرض 
بقاس الجتهد لاه مظبر لا مت » و الأول أولى واثانى من الثالث وال أعل . 

[ باب فى جلود المبتة إذا دبغت ] قوله [ آما [هاب الخ ] و استثنى ماه 
الانسان و اريز لكرامة (۳) الأول و نجاسة الثاق مع أن الدباغة غير يكثنة 


(1) کا هو ظاهر مقتضى امحل » فاه موضع المدح ولا يبعد أن يراد به القامة 
فانه رضى الله عه کان جا ٠‏ 

(۲) أو المنى أن الكل من قول سلبان فيكون الرواية مرفوعا سكا لان الملة 
والحرمة والعفو ليست مما يدرك 5 > و لا يذهب عليك أن الفراء فى 
الحديث يحتمل معنبين فقى امجمع » الفراء بالمد جمع فرأ حا الوحش أو جمع 
فروة » وهو ما يليس انتهى » و تيويب المصنف و ذكره فى اللباس يى 
إل اله آراد انى الثاى. + 

(۴) صرح به أهل الفروع من المداية و غيره > وفى هامشهء جلد الختزير هل 
يقبل الدباغ أو لاء وكذلك جلد الآدى » أختلف فيه فال بعضهم جلد 
الختزير لا يقبل الدباغ لان فيه جلودآً «ترادفة بعضبا فوق بعض » ذكر في 
الجبط و البدائع » و قيل يقبل الدباغ لكن لا جوز استعماله لاله نمس جي 


الك وكب الدرى EV J)‏ ) لجوه الباق 


فيي للاتصال الذى بين الجلد واللحم فلا یکن سلخه بحيث ينفصل "الاجم بأسره من 
الجلد و لا يكن الدبخ مالم بفرز الجلد عن أجزاء اللحم و أما من شذذافي جاود 
السباع فليا فيه من التشبه بالجبايرة و إيراث خصال السباع لللابسة لا لللجاسة إن 
ذهب ذاهب إلى النجاسة كان غير مقبول القول لخالفته عموم الحديث مع أن المنة 
لبس أعلى شا من السبع فلا جاز فى الأول جاز فى الثانى و لا تاق بين دوايى 
«أبما إهاب ديغ » وقوله « لا تنتتفعوا من الميتة باهاب » فان الجلد بعد الدبغ ليس 
باهاب فل يلزم الانتفاع بالاهاب حتى ازم المافاة الله أعلم 5 

قوله [ ما يقال [هاب , لجلد ما يؤكل ] و هذا لا ,صح لغة )١(‏ »> قوله 
[ للا اضطربوا فى إسناده ] ولا اضطراب )١(‏ و إا نسل به لآن الاهاب [سم 
لغير المدبوغ فالحديث معمول به » قوله [ يرخين شبرآ ] أى من حيث إزار الرجال 
أى نصف الساق ء قوله [ ملبداً ]| حتمل التليد للغاظة كسب و لكيرة الترقيع 
٠‏ إلا أت الصحيح هو الأول (؟) » قوله [ و عليه عمامة سوداء ] أى 


5 المين » و أما جلد الأدى فقد ذكر فى الحبط والبدائع « أن جلد الانسان 
يطبر بالدباغ و لکن يحرم ساخه و دبغه والانتفاع به احتراما له « و قل 
جلد الآدمى أيضاً لا يقبل الدباغ كيد الختزير » اتهى عتصراً .22 

(1) هذا أفاده الشيخ قدس سرهء وما حي البرهذى عن النضر بن شيل مخالفه 
ما حکاه عه أبو داؤد فى سه إذ قال : قال النضر بن ميل يسمى إهاباً مالم 
يدبغ فاذا دبغ لا يقال له إهاب إنما يسمى شنا و قرية . 

(۲) يمى إذا ثبت عمل مجتيد عليه فهو علامة ارفع الاضطراب عنده كيف وقد 
عمل به الجبور أيضاً إذ قالوا المراد به غير المدبوغ فالاهاب بالدباغ ,طهر 
عند الخنفية و الشافمية و كنذا عند مالك و أحمد و فى إحدى الروايتين 
عا لا يطمر كذا فى التعليق الممجد . 

(۴) قال الخاوى فى شرح الشمائل المراد هبينا ما نحن وسطه حى صار كاللبد كا 


السك و كب الدرى ) 46۸ ( الجرء الثانى 
تحت ١(‏ ) اليضة قوله [ نبان رسولالله لھ ] اللفظوإن کان اما إلا آنا لمك عام . 

قوله [ و كان فصه حيشياأ ] و لا ثبت تعدد خواتيمه يله لا يحتاج إلى 
الجواب عه بكون الفص قد صنع على طريقة أهل الحبشة , فوله [ نيذه ]نما أعان 
النبذ لما اشتهر ينهم اتخاذه منه , قرله [ بتختمان فى يسارها ] هذا و إن اليف 
جائرآ إلا أنه للا اتخذ الروافض (؟) اتخاذ الخاتم فى اليسار ديدلا لهم كارف ذلك 
شمارآ عليهم قكره لنا لذلك وإلا فكان الآمران كا با متساويان » قوله [ لا تقشوا 
عليه ] أى على هذه اليثة و لما كان ذلك النهى للالتياس لا بأس لو نقشه اليوم 
أحد . قوله [ إذا دخل الخلاء ] نزع خائمه لكون الخلاء معدا لتلك النجاسات 
' و موضوعاً لا فلا يازم برعه إذا م فى موضع نجس . 

[ باب فى الصورة ] قوله [ و هى أب يصنع ذلك ] أى يصور الصور 
و الأول معناه أن ,تخذ فى بيته صورة صورها غيره » قوله [ إلا ما كان رقا ] 


بد أو المراد مرقعاً قال الجررى : والارجح الأول هو كنا قال القارى فى 
| شرح الشماثل ٠‏ : 
)١(‏ هذا أحد وجوه امع بين الروايتين » و قيل بعكسه و قيل كان المغفر حين 
الدخول والعمامة حين الخطبة » و قيل غير ذلك کا فى شرح الشمائل . 
(؟) هذا مبى على تفحص حالم وتحقيق شعارهم ١‏ فى الدر الختار »ويحمله لبطن 
كفه فى يده اليسرى ٠‏ و قبل الإنى إلا أنه من شعار الروافض فيجب التحرز 
عنه » قبستانى و غيره » قلت : و لعله کان و بان فتبصر اتهى . قال إن 
عابدين : عبارة القهستاق عر المحيط جاز أن عله فى الى إلا أنه شعار 
لاف نحوه فى الذخيرة و قوله لمله كان و بان أى كان ذلك من 
شعارم فى الزمن السابق ثم انفصل و اتقطع فى هذه الازمان فلا بنبى 
عنه كيفما كان انتهى ؛ و يشكل على المصئف تصحيح الحديث مع أن مدا 
الباقر ل بر الحسنين رضى الله عنما ٠‏ والحديث منقطع . 


الك وكب الدرى )44<( ٠‏ الجرء الثاتى 


. أما أن ببراد به صورة غير ذى الروح أو يراد به صورة صقي لا تبرز من بعيدكما 
هو. العادة فى تصاوير الثياب إمما تكون صغيرة لا تبدو )١(‏ فان“ التصاوير المصورة 
حالة النسج لا كاد تبدو لصغرها و لالدماجما فى الثوب إلا أن الاجر الأول 
إذ لا تقوى فى ترك مالم يحرم نوعه . | 

[ باب نى الخضاب ] قوله [ إن () أحسن ما غير به الشيب الخناء ° [es‏ 
الوا بمعى أو لسكن. النبى عن کم الشيب بمخصص من ذلك ما لزم فيه اللكم فل 
جز من الخناء. والسكام (؟) إلا قدر ما ليس فيه الكم > قوله [ أسمر اللون ] وى 
٠‏ بعضها أبيض و فى غير ذلك من الروابات نى لها أيضأ و المع أن السمر مجمع 
وصفين فن أثبت سمريه أثبت عى أنه لم يكن أسرق فى الياض و من نقى مره 
نفى صفة السواد و كذلك البياض المت والمق ؛ قوله [ حسن الجسم ] المراد به 
تناسب الاراب ٠‏ قوله [ ثلاثة فى هذه ] و لا يذهب 'عليك أن اليل حينئذ ل يكن 
لها طرفان ٠‏ قوله [ هى عن لبستين ] ثم النبى عن اشمال الصماء لما كان الحاجسسة 
المكلف كان تنزيها » و أما الاحتبساء فان كان لابس ثوب آخر فهو منوع إذا كان 
كيرا وإلا فلا > وإن لم يكن لابسه فلا يراب فى الكراهية التحريية . 

قوله [ لعن الله الواصلة و المستوصلة [ ثم الوصل (4) عند الفةباء مكروه 


(١)أى‏ کو نما صغيرة لا تندو من بعيد. 

(؟) ومن ههنا لم اج" الأصل مكو 1 من يد الش. 8 المكتوب الذى 0 
فى المقدمة مع ISE‏ 

(۴) المراد بلفظ الكم هنا اناب د الال افدر و ا فا تقد 
الس + 

(4)' فق الدر اتختار وصل الشعر بشعر الآدى حرام سواء كان شعرها أو شعر 

غيرها لحسديث الباب قال ابن عابدين لا فيه من التزوير و فى شعر غيرها 

اتفاع يحرء الآدى أيضاً و [نما الرخصة فى غير شعر بى آدم تتخذه المرأة : 
لتزيد فى قروا › انتهى ٠‏ 


الكركب الدرى (0ه) الجزء الأ 


إذا كان بشعر الانسان لحرمة الانتفاع باجوائه و كذلك يكره إذ1!تضمن تغريراً 
خسداعاً والحدنون على كراهته il‏ و لعل التق هو الأول فان النسوة فن حقممن 
التزين كيف كان مالم بازم فيه اللكراهة من وجه آخر » قوله [ ركوب الجبائر ()] 
و هذا (؟) لا كانت تكون من جلود السباع الغير المدبوغة أو الخحرير أو كانت 
من السباع مدبوغة إلا أن الهى عله للا يؤثر تلبسه فى تغيير الأخلاق أو لا كان 
من زى الجابرة والنهى على الآولين حرم و على الآخيرين أدب و تفريه ٠‏ . 

قوله [ خيره وخير ما صنع له إل ] فالمسئول فى الأول خيره بحسب نفسه 
و فى الثاق خير ما هو موضوع له و هو اللبس و خيره أن يشكر عله و لا يكفر 
و طيع الله عزوجل فيه و لا يعصى و ينواضع و لا يتكبر و خيره بحسب نفسه 
ما بارزم فيه مع قطع النظر عنالتلبس والاكتساء كان الشح يجمله حبه على الح (۳) 
به فلا يعطبه فقيراً و لا يؤدى الحقوق الثابنة على نفسه بصرف الال فى الثياب الجدد 
لنفسه إلى غير ذلك ما لا يخن على ااتفكر بعد أدى فكر . 


)١(‏ المثرة کا قاله صاحب المجمع بكسر مبم و سكون همزة ( و آتكر الحافظ 
الممزة) وطأ مشو يرك على رحل البمير نحت الراكب أصله الوا وميمه. 
زائدة وطأ من حرير أو صوف أو غيره ٠‏ و قيل أغشية للسرج و قل أله 
جاود السباع وهو باطل جمعها المياثر والحرمة متعلقة بالحرير » و قيل من 
الجلود » واانهى للاسراف أو لآنه يكون فيه الحرير ء التهى ٠.‏ 

(؟) هكذا فى الأصل » فلو كان سالا من التصحيف فهو بكسراللام أى النهى 01 
أن عامة الماثر فى ذلك الزمان كانت تلذ و تصنع من الجلود الغير 
المدبوغة ونحوها وسيأق البسط فى ذلك ف الجزء الثانى فى « باب ما جاء فى 
طب لجال انما 

(؟) أى على البخل به قال الراغب الشح بخل مع الحرص ؛ قال تال 
« وأحضرت الأنفس الشح ومن بۇق شح نفسه » اتتهى . 


الكوكب الدرى ( ١ع‏ )` الجر الثای 
لي 1ا 22 ا 


قوله [ كات أحب الثياب إلى رسول اله يإ القميص ]هذا فى اثباب 
الخيطة والسبب )١(‏ فى ترجيحه ما فيه من السثر ما ليس فى غيره ولم تك سراويل 
إذ ذاك رائجة رواج القمص مع أنه ليس السراويل زى عن القميص و القَمَيضٍ 
يحرى” عنه و أيضاً فليس شمول الجسم فى السراويل مثله فى القميص »و أما حيث 
رجح الحلة فهو فى غير الخبطة وترجحه من حيث أن فيا زيادة فائدة نسبة القميص 
من نرعه أتى شاء مع بقاء الستر بادا الآخري و لا يمكن ذلك فى كر القميص 
وله الاستعانة باطراف الأآردية فى بعض حوانجه ‏ إذا أحب تاول شى فى بقة (۲) 
ثويه إلى غير ذلك . و أما حب الايض فهو باعتبار اللون - 
فوله [ آن اتغذ أقآ من ذهب ] لآن ذلك ليس (۴) باستميال حى يحرم » 
قوله [ كان لها قبالان ] بين الابهام و صاحبته وصاحيتها » قوله [ أن يتتعل الرجل 
و هو قم ] لا فيه من احا السقوط و عخالفة التؤدة و نكارة الميئة الظاهرة » 
و أخف على البدن ولا به أقل تكبرآ من لابى غيره فهو أحبها إليه ابسأ 
و الخبرة أحبها إليه رداء فلا تعارض فى حدثيهما أو ذاك أحب الخبط 
و ؤا أحب غيره › اتهى ٠‏ 
(؟) هكذا فى الأصل ء محتملفريقة لوه أوفى بقيةثوبه وصورة الخط عتمل لكليهما - 
() فق الاستعمال جوز أى ليس باستعمال اختيارى بل ضرورى و أضطرارى 
و فى المدابة ولا تشد الاسنان بالذهب و تشد بالفضة . وهذا عند أنى 
جنيفة »و قال جمد لا بأس بالذهب أيضاً و عن أنى بوسف مثل قول كل 
مہا ءا حديث الباب » و لان حنيفة إن الآصل فيه التحريم والاباحة 
للضرورة و قد الدفمت بالفضة و هى الآدنى فيق الذهب على التحريم 
و الضرورة فا روى لم تتدفع فى الآئف دونه حيث اتن انتھی › و محث. 
الشاى هبنا بحثأ طويلا فارجع إليه ٠‏ 


شاوحا شه ( (ter‏ | الجر الثانى 
0 ركه سوس رادار اجل لاله من زيادة ال عله u 2 ê‏ تللا فال 
يصل الخزل فى أقل من مدة وصول الراجل ١ ٠‏ 
عدر دازي غداء ] و لا ضير فى أذ الغدائر إذا لم بل بااساء . 
و فيه دلالة على جواز إطالة الشعر للرجال مالم يازم فيه التباس بالنساء و لا 2 
ا مالم يضفرها يواحسدة مثل أن بصا )١(‏ قطماً فضفر , قوله [ بطحاً ] عى 
وة تحط الرأس ولا ر عن الاحاطة أى لم تكن تق قائمة على الرؤس بل 
ا تتبسط عا ؛ [ عارع انی یز ] وكان من أقوى الرجال و طلب الممجزة 
أن هر عه انی م فكان ذلك و اسل (2) » NS‏ 
بيه الث ى والراجح م هو الأول إذ لم يكونوا پت رکون الام . 
٠‏ قوله.[ من أى شی انخذه ] إلا أن جميع ذلك يجوز للنسوة (؛) و يجوز 
)١(‏ كذا فى الآصل , و الظاهر بها لى يزبها و شلا قطعة قطلدة م يضفرها 
. جموعة كخصلة النساء » 
0 3 بب المصارعة و قيل من مسلة الفتم كتا فى .الاصابة و كانت المصارعة 
EE‏ ظ 
(e).‏ ونص الحاشية أنا اعم على القلاس وثم يكتفون بالعمائم ‏ طیی. و محتمل ' 
5-7 عكس ذلك بل رجحه القارى فى ,المرقاة والأول الشيخ عبد الحق » أتهى . 
٠‏ (4) ذاه فى الارشاد الوضى لإن المذكور ها التحب نا » فر خل مل 
1 مومه ينبغى أن لا يجوز الذهب أيضآ لنساء ثم مراده الحلى غور التختم کا 
فرق ينميا فى فتاواه عل الجلى من ذلك مباحاً لمن دون التختم » فسوی نه 
بين الرجال والنساء ٠‏ و صرح أهل الفروع بتعميم كراهة التخم قال صاحب 
00 البدائع أما التخم با سوى الذهب والفضة من الحديد 3 و الصفم 
فكروه للرجال والنساء جیا للانه زى أهل الثار ؛ اتتهى ٠‏ 


الكركب النرى CD)‏ اجره الان 


الرجل لبس تلك الخواتم )١(‏ إذا فضضما › قوله [ فى هذه و هذه ]هذا ليس ٠‏ 
إجازة للبسه فى الباقية بل التخم إنما (۲) هو فى الختصر لا غير ٠‏ 
[ تم (م) الجرء الثانى و يليه الجزء الثالك و أله أبواب الاطعمة | 


)١(‏ فق الشاى عن التاترغانية لا بأس بأن بتخذ عاتم حديد قد لوى عله 
فضة و ألبس بفضة حى لا يرى ء اتهى ٠‏ ش 

(؟) فق الشاى عن الذخيرة نبغ أن يكور فى ختصرها دون سائر أصابعه 
و دون الى اتهى » وى شرح الشمائل للناوى ء قال النووى : أجمعوا على 
آن الغ اوجن جل و خر وك اه أف خن الان اال 
اليد و أنه لا يشغل الد عا راوله بخلاف غير الخنصر اتهى ء قلك + ٠‏ 
هكذا فى المناوى بلفظ نزاوله من المزاوله و هى الما لجة و فى شرح مسل 
النووى بلفظ تنناوله + 

(۴) أى من التقارير التى أفادها بحر العلوم القطب الكتكوهى قدس الله سره 
العزيز على انجلد الأول من الجامع لامام الحدثين أنى عيسى محمد بن عيسى 
الترمذى وقد وقع الفراغ من النظر عليها و كتابة هذه المجواشى فى وسط 
أولى الريعين سنة ٠۳٠۲‏ ه بحسن توفق الله سحانه فله الجد أولا وآخرآ 
و على نيه الصلاة سرمداً و دايا . 


الک رکب الدرى (+) الجر الثالك 


أبواب الأطعمة عن رسول الله ر 


لبس المراد ما روى عن النى يت فقط بل المراد بذلك أعم من أن يكون 


قوله أوفعله أو تقريره » قوله [ على خوان )1١(‏ ] هوما له قوائم غير صغار, ثم 


02001 
)000 قال العبى : بكسر الخاء المعجمة و هو المشبور وجاء ضعها ء قال الجواليق 


تكلمت به المرب قدعاً » و قال ابن الفارس أنه اسم أيجمى . قال عياض 
إنه المائدة مالم يكن عليه طعام وال كل عليه من داب المترفين. وصغ الجبابرة 
قال العبى ليس فيا ذكر بيان هيئة الخوان . و هو طبق كير من تعاس 
حته كرمى من نحاس مازوق به طوله قدر ذراع ,يوضع بين بدى کیر من 
المترفين ولا محمله إلا اثنان فا فوقبما » انتهى مختضراً » قلت : وما أفاده 
للشيخ-حن قبلله. قؤاثم غير غار ثم بقيده أهل اللغة بلك لكنه مفهوم من ' 
من “كلام عامة للشراح ا يشير إلبه كلام العيى , و قال القارى فى شرح 
الشمائل بعد ذكر الاختلاف.فى ضبط. المحم أنه اسم أتحمى معرب ويطلق 
ف المتعارف على ماله أرجل و يكون ملئفماً عن الآرضن واستعماله .لم برل 
من دأب المرفين لثلا يفتقروا إلى خفض الرأس . و قال المناوى : يعتاد 
المتكبرون من المجم الا كل عليه للا تتخفض رؤسهم .فالأكل عليه بدعسة 
لكنه جائز إن خلا عن قصد التكر › اتتهى 


الكوكب الدرى ( (٤‏ ش الجرء الثالك ٠‏ 


إن عدم الكل عليه ء إما أن يكون قصداً أو اتفاقاً فان كان الأول لوم كراهته » 
و إن كان الثانى فلا ضير فى الأكل على الخوان إلا أنه لما كان من ديدن»(١)‏ 
الجبابرة ههنا كان مني إذاكان على دأبهم » و الحاصل أن الا كل عله بحسب تقح 

ذاته لا يربو على ترك الأولوة . فأما إذا لزم فيه التشبه بالبود أو التصارى کا هو 
فى ديارنا كان مكروما حرا , و أما إذا لم يكن عل «أبيم فلا عظو أيضا عن 
تفويت منافع ٠‏ فان الطعام إذا لم يكن على مكان أرفع يضطر فى أكله إلى الاصحناء 
فبقل بذلك اتساع البطن فيكت بالقليل من الغذاء › و إن القعود على هذه اطيئة 
ينترع منه الذل والمسكة مخلاف تلك, و كبذلك الا كل فى السكرجة (؟) و هو 
معرب سكورى فان لم يكن معرباً مہا فهى فى معناه » و کان ذاك لاكتفاته كام 


5 جزم جع من افراع‎ ٠ تقدم قريباً فى كلام الى و غيره : و بذلك‎ 5 )١( 
و قال صاحبي تت : الكل عليه من دأب المترفين لملا يفتقر ال انار‎ 
n r, . و الاضاء‎ 

(؟) قال المافظ 2-6 والكاف والراء الثقيلة بعدها جم 27 قال 
عياض ؟ذا قدناه و نقل عن ابن مک ل دوب فتح الراء و بهذا جزم 
انوربشتی و هی فارسية معربة ترجا مقرب الخل » و قال ابن مکی می 
صحاف صغار يكل فيا قال ومعى ذلك أن العجم كانث تستعمله فى الكواميخ 
و الجوارش للتشبى و الحضم و أغرب الداودى فقال هى قصعة. مدهونة » 
و نقل ابن قرقول عن غيره أما قصعة ذات قواتم من عود والآول أولى 
و ترك الأكل فها إما لكوم لم .تكن تصنم عندم إذ ذاك. أو استصغارا 
الما لان عادهم الاجماع على الأكل والآنما كانت تمد لوضع الآشياء الى 

تعين على المضم و م يكونوا فال يشبعون ثم يكن م ساجبة بالمعضم ۽ 

اتهى › مختصراً ٠‏ 


الكوكب الدرى ( ه) بين الثالك 
بطمام واحد فان ذلك داع إلى قلة الأ كل . والتفئن يورث كثرته والخين المرقق (:) 
على هذا القياس فانه مع كونه من دأب المترفين المرفبين (*) يكون سبب الاكثار 
فى الأكل للآكل مع أمم لم يكن لهم غرابيل يغريل فيا الدقيق مع قلة الخنطة , 
و كان عاسة طهامهم إذ ذاك هو الشعير , قوله [ فتلت لقتادة ] لاله للا على من 
تعظيم الطمام ما لا يتكر » نكر SS‏ ار 
الحديك کر ا اوا يضعون_عليه أطعمتهم بل كل ما كان بضع عليه الاجلة 
والشرفاء » فأجابه قنادة بأن طعامه كان بوضع على هذه السقر الى يأكل علها عوامكم 
لاما شاع فى هوكم و أمسانم و تكون من الآدم (؟) و 3 مقامها السفرة 
من الغربل (4) ٠‏ 
[ باب فى أكل الارنب (0) ] قول [ فأمركتها ] ا آله کان مر 


)١(‏ قال الحاظ : قال عياض مرققا أى ملينا عسناً كخيز الموارى و الترقق 
اللبين ولم يكن عندم مناخل ء و قد يكون المرقق الرقيق الموسع ٠‏ و هذا 
هو المتعارف و به جزم ابن الاير و أغرب إن الي » > فقال هو المسميد 
و م بصنم منه › انتهى . 

(؟) قال المجد : أرفه الرجل » أدهن كل يوم و دام على اک الم ا 

(۳) قال صاحب المجمع : السفرة طعام يتخذه المسافر و أكثر ما تحمل فى جلد 
مستدير فنقل اسم الطعام إلى الجلد فالسفرة فى طعام السفر كاللينة لطعام 
يؤكل بكرة › اتهى ٠‏ 

(؛) هكذا فى الآصل » و الظاهر القرمل و هو شجر ضعيف بلا شوك کا فى 
القاموس > و يحتمل البرايل و هو عشب الآرض . 

)0( دوببة معروفة تشبه المناق لكن فى رجلا طول مخلاف يدها والاردت اسم 
جنس للذكر والانى > و قيل لا يقال الآرنب إلا للاانتى » و يقال إنها 
شديدة الجبن كثيرة الشبق تكون منة ذكراً وسنة أثى وإنها عيض كذا فى الفتح . 


7 الک رک الدسرى ( )٦‏ إلجزء “الثالك 


: صغارم )١(‏ » قوله [ فبعث معى بفخذها أو بوركيا ] -ولعله بعت (8) بهي لكنه 
ذكر فى بعضبا وركا و فى بعضبا نذا .و [نما زاد لفظ معى ء ثلا يظن قضية قبول 
انى عت إياء أو أكله إما هى مسموعة له من غيره وال حضرها ثم قول (۳) 
س رضى اله عنه «فأكله » يشير إلى جواز التغير الكثير فى رواءة الحديث بالممنى 
فان الا كل لما كان لازم القبول وضعه موضعه إذ لا يكون القبول فى أمثال.هذه 
إلا للا كل و لذلك م يقبل النى بإ حار وجش أهدى إليه وهو عرم لالم جز 
له أكله ثم لا صرح بأكل النى ملي . و كان الظاهر منه معناه الحقيق سألت عنه 
هل هو فى معى الآكل نفسه ء قال لا ء إثما أردت منه لازم معناه و إا هو 
القبول ومن هنا بعل أن أمثال هذه التصرفات تكثر فى الروايات ولا 0 فى ذلك 
ضرر إذالم يتغير المع المراد ٠.‏ 
قوله [ و قد كره بعض (4) آهل العم أكل ارب ] د وجه قوم ا 
ورد فى بعض الرواءات (0) أن النى ب لم يأكله و لم عنع عن أكله ء قلنا هذا 
)1١(‏ فف مسل فسعيت حى أدركها.و لاپ داؤد و كنت غلاماً حزوراً » وهو 
المراهق » هكذا فى الفتح . 
(۴) و یدل عله وواية مل بلفظ فبعث بوركها و لغذيها . و هكذا فى المت 
و لفظ السا فبعى بفخذما و ورکما . ١‏ 
(۴) کا يدل عليه قوله قبله بمد قوله أكله ثم الظاهر من ملاحظة الروابات أن 
التغير والتصرف فى هذا اللفظ من شعبة » فتأمل ٠‏ 0 
(4) قال العيى : إباحة أكل الآرنب هو قول الأتمة الآربعة و كافة الملياء إلا 
ما حكى عن عبد الله بن عمرو بن العاص و عبد الرحن بن أ ليلى ء . 
بو شكرمة مولى ابن عباس آم كرهوا ا و دواية عن أصابنا 
والاصح قول العامة » انتهى ٠‏ ۰ 1 ْ 
(0) فقد ورد من -حدسبث عبد الله بن عمزو عند أبى داؤد بافظ ف اکا 5 


۰ 


السك و كب الدرى ( ۷( اء الالق 


عين علامة الحلة إذ لو كان حراما لها ركهم .(۱) يأكلون مع أزن ما ورد نی 
الوداية المسوقنة ههنا أنه قبله نص على المراد » ثم إن قوله قالوا .إلها تدى الظاهر 
أ [خبار عن .حالته العجيية و إنباء بالنادرة الغرية وليس علة (+«) قوم بالحرمة 
ان الادماء لا يصلح (”) علة للجرمة لآن الشرع لم عله من أسباب الجر.مة 
و أا فان الادماء يممى سيلان دم الحيض فى أباممه ما يرجح جواز أكله لاله 
إذا كان لا يزلل مخرج مته الدم الفاسد كان أولى و أنظف وأنق من وصعة (4) 
النجاسة و ألطف ء نعم يمكن توجيه كلام هؤلاء بحيث لا خالف كلام اپور » ولا 
يخالف الحديث الخنصوص المذكور و هو أن قال أرادو أ بالكراهة الكراهة الطبيعية 
عن أكله لا الكراهة الشرعة تحرمية كانت أو تنزيهيسة و أن الادماء ليس اخبارآ 


يه له عن أكلبا دمن حديث خزعة إن جزء عند ايبن ماجة بلفظ لا 1ک 


ولا أحرمه د من حديث عبد :الله بن ممقل عند الطيراق لا آكلها و لو 
أحرمها » كذا فى الى . 

. هذا و قد ورد نصا فى عدة روايات ذكرها العينى الام بأكطبا‎ )١( 

(؟) ا يدل عله حديث عمار بن باسر رواه أو يعلى فى مسنده و الظيراتى فى 
الكبير . قال كنا مع رسول اله يكير ونزلنا فى موضع كذا وكذا تأهدى 
له رجل من الأعراب أرناً فأكناما ٠‏ فقال الأعرانى إن رأيت دما فقال 
لا بأس و ددى الببيق فى سنه عن موسى بن أنى طلحة . قال عر لأنى 
ذر و عار و أن الدرداء أذكرون بوم كا مع رسول الله لا کان 
كذا و كذا فأناه أعرانى بأرب فقال يا رسول الله إن رأيت بها دما 
فأعنا بأكلبا ولم يأكل قالوا نعم » الحديث كذا فى الى . 

(؟) فقد حكى القسطلانى فى شرح البخارى عن بعضهم فى جل من تحيض من 
الحيوانات الناقة أض1ا . ۰ 

(3) قال المجد هو المقدة فى العود و العار » وق الصراح هو العار والعيب ٠‏ 


الك وكب الدرى ' (A)‏ الجرء الثالف 


عن حالما بل هوا تنييه على علة الكراهة و إن الادماء ليس يعت إسالتدم الحيض 
بل المعنى إنها لا ترال يسيل. الدم ما غسلها و ذلك مشاهد ف للم الارنب فاه 
لايزيده الغسل إلا السيلان إلى أن فى رأسآ و لا .رقأ منه الدم فمذا يذل عا 
ماله من تتاسب بالهم المفسوح و إن لم يجله الشارع حرام لذلك a‏ 
من المقام و الله تعالى اء بموارد الكلام ٠‏ ْ 

مد قا رن ره ولوقت لتر اهاب 


(1) هو دوية تشبه الجردون لكنه أ كبر من الجردون وهال الذي هة 
و به سميت القبيلة و يقال أن لأصل ذكره فرعين و لذا يقال له ذكران 

1 و ذكر ابن غالويه أنه يعيش سبع مأة منة و أنه لا يشرب الاء و يبول 
فى كل أريمين نومأ LL‏ له سن , و يقال بل أسنانه قطمنة | 
وإحدة كذا فى الفتح » و يبط فى أحواله صاحب حياة الحيؤان مها أن 
ينه و بين العقارب مودة فلذلك يودها فى جحره لتلسع احرش به إذا 
دخل يده لاخذهء و حى الاجماع على حلته و كذا حكاه غيره ولا يصح 
و حى عياض عن قوم تعره و عن المنفية كراهته و أتكر ذلك التووى ٠‏ 
و قال لا أظنه يصح عن أحد فان صح فهو جوج بالتصو ص و باجماع 
من قله . قال ال حافظ » و قد نقله ابن المنقر عن على فأى إجماع يكون 
مع خالفته و تقل البرمذى كراهته عن بعض أهل الملل ٠‏ وقال الطحاوى 
فى مماق الآثار : كره قوم أكل الضب مثيم أبو حنيفة وأبو يوسف ومد » 
قال ايى قد وضع الطحاوى باباً للضباب قروى أولا حويث عبد الرحمن 
ن حمنة قال رلا أرضا كثيرة الضباب فأصابتا مجاعة فطبخنا مها ونا 
القدور لتغلى بها إذ جاء رسول الله بر الحديث › قال ابن حرم حديث 
مح إلا أنه منسوخ بلا شك ء ثم قال الطحاوى ذهب قوم إلى تحريم 
لوم الضباب و واحتجوا بهذا الحديث › وأراد .بالقوم الاعمش وزد بت جي 


الكوكب الدرى )4( الجيء الثالك 
تتا ار ج کک 
سے سے 
الطبيعية و لعدم نزول الحم بعد ثم حرمه التي برلل بعد ذلك 5 رواة )١(‏ تي 


داؤد فى سنه و أحد فى مسنده . وفيه دلالة على أن الأصل فى لأشياء الاباحة 
حيث م رمه لعدم نزول ريه و كان ترك أكله لعدم اعتياده لفقده مک . وإن 

يكن أن تُكون أحاديك التحريم قبل هذه ثم نسخت و على هذا فعنى قوله و لا 
أحرمه لآن الله تمالى أحله للكن الاحتياط لعدم الم بالتاريخ فا ذمبنا (۲) إلِهء . 
لآن الترجبح عند اجاع الحرم و المبيم للحرم ٠‏ ۰ 
چ وهب و آخرين ثم قال و خالفېم آخرون فل روا به بأسأء و أراد بم 
مالكا. والشاففى و أحمد و إ[حاق و الظاهرية و غيرثم , ثم قال و قد كره 


قوم أكل الضب » مهم أنو حنيفة وأبو بوسف و عمد » اتهى » قلت : 
و حديث عبد الرحمن إن حسئة و فيه الام باكفاء القدور أخرجه أحمد 
و أبو داؤد و يجه ابن حبان و الطحاوى و سنده على شرط الشيخين 
اله الشوكاق 5 

(۱) من حديث عبد الرحمن بن شبل أن رسول الله ی نمي عن أكل الضب» 
قال الحافظ فى الفتح : إسناده حسن و ححديث ابن عياش عن الشاميين 
قزى + وعولاء شاسرن قات ولايغتر بقول الخطابى: ليس إسناده بذاك » 
وقول ابن حزم فيه ضعفاء.. مجهولون. وقول الببيق : تفرد به إسماعيل بن 
عياش ولیس حجة : وقول ابن الجوزى: لايصم فق كل ذلك تساهل لا مخ 
فان رواية [سماعيل عن الشاميين قوية عند البخازى و قد صمح الترمذى 
بعضبأ » اتهى كلام الحافظ . | ' 

(؟) و زاد فى الارشاد الرضى يؤيده أيضأ كونه من حشرات الآرض أى وهى ' 

' من الخيائث و يؤيده أيضأ ما أخرجه الطحاوى و غيره عن عائفة أنه 

أهدى للنى ری ضب فل با کله فقام عليه سائل فأرادت عائشة أن تعطيه , 
فقال لا أتمطينه ما لا تأكلين > قال مد إن الحسن دل ذلك على كراهته بد 


الكوكب الدرى )١( ٠‏ الجر الثالك 
[ باب فى أكل الضبع )١(‏ ] باب فى أكل لموم الخيل | قوله [تأطممنا 


د لنفسه ولغيره و يؤيده أيضأ ما فى أنى داؤد والنساق من حديث أفى سعيد 
یت به رسول الله وم فأخذ عودآً فعد به أصابمه , ثم قال : إن أمة من 
بی إسرائل مسخت دواب فى الآارض الحديت إسناده حم کا قاله الحانظ 
فى الفتتم » و من الاصل المقرر عند الفقهاء أن الداية الى وقع على صورتها 
المسخ لقوم تحرم لا عالة لا أن وقوع المسخ على صورته ينبى عن خبائته 
و لذا أفاد الشاه ولى الله أن مض لم تحرجم نوع من الدواب أن ينظر هل 
وقع على صورته المسخ أم لا و ليس الى أن الممسوخة هى الباقة إلى 
الآن حى برد عليه ما أورده الشافعية أن الممسوخة لا تبق بل الى أن 

- ما وقع على صورته المسخ بحرم كالقردة و الختازير انتهى . ما فى الارشاد 
الرضى بزيادة و اختصار ٠‏ 

(6 لى هذا الاب ق لار و لعا ل عى ى الظاعر آله ترط 
من الناقل ل أنه موجود فى الارشاد الرضى › و حاصل ما فيه أن قوله 
كلها قال نعم اجتباد من الصحانى استتبطه من كونه صيداً > و إلا فأصل 
الحديث هو صيد وفيه كبش و كونه صيداً لا يدل على إباحة الا كل كالاسد 
و الفهد . و قال المصنف ليس.إسناده بالقوى لو سل فهو مؤيد و داخل / 
فى عموم النبى عن كل ذى ناب وهو ممروف على أن الترجيح للحرم عند 
التعارض اتهى ٠‏ و فى البذل : الضبع الذكر و الى ضبعان و لا يقال 
ضبعة و من تيب خلقه أنه ذكر سنة و أنى أخرى و إلى جواز أكله 
ذهب الشافى و أحمد › قال الشافعى .ما زال ااناس يأكلونمها و سيعونها بين 
الصفا و المروة بغير كير »> و ذهب اجمهور إلى التحريم لتحريم كل فى 2 
ناب من السباع و لحديث البرهذى من رواية خزبمة بن جرء اتهى › 


قلت : ويؤيده ما أخر جه أحمد وغيره من حدیشث سید إل المسيب ذكره 4 


الک وکپ افر .. ( 1١١‏ ) الوم الثالك 
دواية الحرم و كات إسلاسه بعد خير » و روايات الجواز مقيدة يوم خيير 
فى رواية خالد حرمتها دلالة على أ حرمنها متأخرة مع آرے اجماع روایی 
التحريم و الحلة يرجح الحرمة و ذلك ذهب إلى الجرمة أو حنيفة و مالك 
و الأوزاعى و غيرثم و لله تعالى أعل » قوله [ ح و حدثنا ابن أبى عر ] هذا 
تحويل (؟) من أول الاسناد » قوله [ و الجثمة (۴) ] و وجه الكراهنة فيا ما 
ف جوازها من الاقدام على هذة الفعلة و الاجتراء علها و لآلا تصير يذلك أقرب 
إلى الموت فلا تفعل فيا الذكاة كامل فعلبا ء وهذا إذا كان ذكاها بعد التجثم والرى 
فاذا مانت و م تذك فهى حرام مطلقآً و النهى عن الأكل حينئذ تحربية . 
[ باب الفارة موت فى السمن ] قوله [ القوها و ما حوها ] هذا تتصيص 
على أن السمن كان جامداً د على أنه (؛) إذا كان جامداً فان الحواية إا تتحقق 


بهو الذيلعى » وفى التعليق الممجد : قد ورد النهى عن أكله فى روابات عديدة ' 

أخرجبا الترمذى و ابن أنى شيبة و أحبد و إسحاق و أبو على و غيرم م 
سطه العى فى البناية مع الجواب عما استدل به الخالفون ء اتهى . 

(1) قال المجد : طعمه كسمعه طعماً و ا أطعم غيره انتهى » وفى حدرثك 
الميراث : إا أول جدة أطعمها الى ب - 

(؟) نبه الشيخ بذلك لا أن الرجال قبل التحويل أربعة و من بعده اثنان فكان ‏ 
محل التومم بأن التحويل من أثناء السند فدفمه فان ابن أنى عر من 
مشا المصنف - | / 

(۳) المجثمة بضم الم و فتح اليم و تشديد الللشة بصبغة المفعول كل حيوان 
ينصب و يقتل إلا أنها قد كثرت فى الطير و الآرنب › و اجم ازوم 
لمان أو الوقوع على الصدر أو التلبد بالأرض كا فى القاموس قاله الشوكاق. 

)٤(‏ أى نص على أن هذا الحم خصوص با إذاكان جامداً , ثم لا يذهب جر 


الكوكب الدرى ( ۲ ( الجزء الثالك 
فيه دون الذائب » قوله [ فان الشيطان يأ كل بشماله ] فيه دلالة على لمن لم يكن 
موجوداً بين يدبه من الكفرة و غيرم لم يحر التشبسه بهم فان حضور من ايازم به 
الشبه غير مشروط فى حرمة التشيه »فان الشيطان ليس يلوم ومحسوس أبن هو كي 
ولا يدرك صنمه هذا بحالة و مع ذلك فقد نينا عن اختبار فهله فلو لم يكن فى 
قرية من اليهود أحد لم يحر لآهل تلك القربة اختيار عأداتهم و حركاتهم فى قيامهم 
و قمودم و كذلك فى كثير من الأمررء فافهم و اغتثم فانه يفيد فوائد واه أعلم . 
٠‏ [ باب ما جاءفى لمق الأصابع ] إعل أن فى بعض أجزاء الطعام بركة وفضلا 
على بعض آخر ما کا أن فى بعض أفعال الطاعم و حركاته برك على بعض آخر 
مها و كل غير معلوم التعين و معى الحسديث يحتمل الآممين كلما فلك أن تحمله 
على بركة أجزاء ')١(‏ الطعام و لك الصورة الثانة إلا أن بعض ألفاظ الحديث آب 
عن بيضبا و لا يتوم أن هذا تحضيض على كثرة الأكل (۲) لالا مع كونها 


بي عليك ما زاده فى الارشاد الرضى أن فى الحسديث إشارة إلى تائيد من يقول 

إن الشئى القليل شج بملاقاة النجاسة و إن لم بتغير أحد أوصافه ٠‏ 

() و هو الآوجه لا ورد فى ردايات عديدة بسسطها الحافظ فى الفتح » من 
نص قوله ملل فانه لا يدرى فى أى طمامه البرك , قال ابن دقيق العيد 
جات عقه الملا ية ى يض الزؤاياج ».وقد يطل بأن 5 قبل ذلك 
فيه زيادة لوبت الا 57 مع الاستغناء عنه يالريق لكن إذا صم الحديث 
بالتعليل لم يعدل عنه » قال الحافظ : قد يكون الحم علتان فأ كار والتتصيص 
على الواحدة لا ينف غيرها وقد أبدى عياض علة أخرى فقال : إا أن 
بها للا يماون يقليل الطعام ٠‏ اتتهى . 0 

(0) 9 لا رى أن البرك فيا أكل أو فيا بق ف الصحفة بل اق القدر فلا 

ظ حصل اليقين إلا بتنفيذ ما فى الصحفة و القدر وغيرهها كلها . 


اللكوكب الدرى (Ww)‏ الجرء الثااك. 


منهية بالرؤايات )١(‏ الآخن لا تستدعما هذه الرواية : أيضاً فان هذا الجرء البوكتى. ' 
إن فاه فى هذا الوقت فانه لا يفوته فى. الطعام الثانى أو الثالك » أما لو كان فى 
الجرء الذى على أضابعه أو على الصحفة فانه يفوته إذا غسل بده أو محفت . 
قرله [ لمق أصابمه الثلاث ] فيه دلالة على أله يليه كان يأكل بثلاث 
أصابع (؟) والحكة فيه أن فبا كفاية والزيادة علا ا فى الكل بخمس دالة على 
0ك بسطها الغزالى فى ربع المبلكات من الاحباء منها الحديث ال ثمهوره المؤمن 
با کل فى معى واحد والمافق فى سبعة أمعاء » ومنها ما ملا ابن آدم وعاءاً 
شرآ من بطنه ء بحسب ابن آدم لقبهات بقمن صلبه الحديث » ومنها أطول 
الناس جوعا بوم القيامة أكرم شبعاً فى الدنا و غير ذلك من الروابات . 


(؟) وف حديث ابن عباس عند البخارى مرفوعاً إذا أكل أحدم فلا مسح يده 
حى يلعقبا الحسديث » قال الحافظ : يحتمل أن يكون أطاق على الأصابع 
اليد ويجتمل - وهو الأولى - أن يكون المراد بالبد الكف فيشمل المح من 
أكل بكفه كلها أو بأصابعه فقط أو يعضبا › و قال ابن المرفى : يدل على 
ال كل بالكف كلا أبه عليه السلام كان يتعرق العظم و بوش اللحم و لا 
يمكن ذلك عادة إلا بالسكف كلبا , قال شيخنا فيه نظر لأنه يكن بالثلاث 
سلا لكنه مسك بكفه كلها لا آكل بها سلينا لكن عل الضرورة لا يدل 
على العموم » ويؤخد من حديث الباب أن الميئة الأ كل ثلاث أصابع وإن 
کان الآكل باكر منها جائراً , قلت : و قد ورد نصأ فى جامع الصغير أنه 
یھ كان يأكل بالثلاث وقال عياض الأكل بأ كثر من الثلات من الشره وسوء 
. الادب و تكبير اللقمة فان اضطر إلى ذلك فة الطعام و عدم ثلفيفه بالثلاث 
فيدعمه بالرابعة أو الخامسة ؛ وقد أخرج معيد بن منصور من مرسل أبن 
شہاب آت الي ب کان إذا أكل أكل بس فيج يهما باختلاف 

٠. الأحوال › انتهى مختصرآ‎ ٠ 


الكوكيه ای ( 4 ) الجوء الثافك 


اشدة ا و باعثة على زيادة الكل مع آنه إذا كانت. لقمة صغهرة يكين لأشبع 

حاضلا. فى أقل ما يشبع: اوأخذ اللقمة كيرة .و ذلك لاله فى صغرها.أقدد عل المضغ 

منه إذا كانت اللقمة صكبيرة و كلا كانه المضفة أجود كلن الشبع أسرع لاتشار 
أببواء الظمام فى الممدة » و ماأنها. إياها ى ذلك مشاهد فى أجواء الفوفل لنذا قطمت 

فان جر اء ها کا كانت أصخر كانت أوفر وله نظار كثير ةق الله عل وعليه أتم وحم ء 

قوله [ استغفرت له القصعة ] لا حاجة )١(‏ إلى حل على الجاز بل استغفار القصعة 

على حقيقته کا أن تسبيحبا فى قوله تعالى « و إن من شتى إلا سبح (۲) مده » 

عل الحقبقة فأى بعد بعد ذلك فى استغفار القصمة ء ثم ما دما القصمسة (م) إلى 

الاستغفار توقما بسبب لس ف اللاحس عن سور ا لنابه لو لعقسه 

بعدم أمقه . 
قوله.[ قال أول مرة الثوم ثم قال اللوم إل ] فاعل مذين القولين (4) 

(1) قال العيى : المراد باستغفار القضعة محتمل أن الله تعالى عخلق. فيها. مييزاً أو 

نطق تطلب به المتفرة » مر قد ورد فى بعض_الآثام للها تقول أنجرك الله 
ل يا کون ذلك 
مجازاً کی به » انتهى . 

(۲) قال صاحب الل :لا يسما إلا الكل كالنى 3 بض الصبحاية , و مور 
السلف أنه على ظاهره من أن كل شتی حيواناً كان أو جماداً يسيم بلسان 
المقال : و هو الذى شير له قول اللال . ٠‏ 

(۴) عى أن الباصى للقصمة على اإدعاء هو توقها عن. سؤر الشبطان ولان فان. 
:هذا اللاحس أو ل ياحمه للمقه الغميطان فلفظة .ما فى كلام الثيخ موصولة 
و .يويد الباعث المذكور ما تقدم فى كلام العيبى » حن قوها أجرك الله کا 
أجرتى من الشيطان . | 

0 قال الحافظ : فقد رواه 3 عن ابن 508 2 اکل امن هذه ر 


للكوكي الدرى ( ۱٥‏ ) ايء الثالك 


هر الرادى. لا النىي مھ . قرله ل[ إن أخاف. أن أوذي ]. فن وقب رول چبرقل 
لم يكن. مميت و مملوماً ثم ابعل أن الملاتككن ليست كلها تتأذي بأمثال هنر الأشياء و إلا 
لكان الكل (3) راما أو مكروما مطلقاً . و ليس كدذلك بل التأذى هر ممم 
أو كان الرب تبارك وتعالى جمل لفجفظية )١(‏ أو الكنإب سيلا جي لا أذون . 
قوله [ ولا يحل وكلم ] يكن أن يكون من الجارل أو اليل خلافب الوقّد ى الاول 
هو الآول > قوله [ فلن الفوسيقة ] أعاد لظ التمليل (؟). وغير طرز الكلام ودا 


عه البقلة الثوم ‏ وقال مرة من أكل البصل والثوم والكراث و رواه أبو نيم 
نحوه و عين الذى قال و قال مرة » و لفظه قال ابن جريج , و قال عطاء 
فى وق آخ ر لكوم و البضل و الكراث » اتهى . 
)١(‏ هكذا فى الأصل .و هو بحتمل أى صار أكل ميه الأشياء كلها جرااً 
و صوبه بعض ناظطرى هذا التقرير على الحاشية بقولم صوابه الأأكل , ثم 
. زاد في الارشاد الرضي أن-استثناء قول 2 إلا يطيوخاً مشير إلى أن عا 
الاذن فى المطبوخ هو إزالة اتن و هو يحصل عادة بالطبخ فلو طبخبه أحد 
يحبث بق ته بقبت التكراهة عل الحا و لو أزال نتن بدون الطخ 6 أن 
ألقاو فى الخل ارتفمي للكراهة » اتتهى . 
(؟) فقد حدق العيبى عن القاضى عياض لس المراد اللات الحفظة . 
(8) و أوضح لفظ القايل فى حديث جا بر عند البخارى بلفظ فان الفوسقة ريما 
ش جربتي الفتيلة فأجرقيت لعل البيت و وقع فى سبب الام جد شان أحدهيا 
حديث أل موسى عند البخاري يلظ احترق بيت بالمدينة على أهله من اليل 
خدث يشاعم الى م قال إن هذه لار نما هى جوا فإذا تم فأطفؤها 
عنم قال الحافظ : أخرج أبو ڊاؤد و جه انن حيان بو الا عن ابن 
عباس قال جلمټ فارة جرت الفتلة فألقتها بين پدې اې مله على الخرة 
الى کان قاعداً علا فأحرقت منها مثل موضع الدرم فقا النى بل : إذا. 
عنم د الشيطان يدل مثل هذه على هذا فيحرقك ٠‏ اتهى . 


يض ۰ (دنم کي ارقا 


و الفسق )١(‏ لا كان هو اروج عن المد و هى خارجة عن حد#اصح إطلاق 
الفويسقة عاما و التصغير للتحقير لا لصفر ال جثة » قوله [ أن يقرن. بين المرتي حى 
يستأذن ] ثم الاستيذان (۲) نما هو إذا كانا فيه شربكى ملك أو كان أبيح فا 
. إلا أنه قليل بحيث لا يكن لشبعبا جميعآ فلو سارع أحدهنا إلى أكله يق الآخر جائماً . 
وأ آما إذا يع لما وكان كثيرآ فلا يحتاج إلى الاستيذان مته إلا أنه بين عذره 
ين إذا فرغ قبل ضاحة أى إا شبغت لأنى كنت أكثر منك أكلا بالقران حتى لا 
يرك صاحيه حباء منه و من الحضار . 

[ باب ما جاء فى استحباب الدّر ] قد فم الترمذى معى ليت لا تمر فيه 
ص ععومه لكل أهل بيت و لذلك عقد الباب بهذه الترجة » والحق أن معى 
الحديثك أن .من فى يته تمر .ليس لذ أن يضد (9) نفسه جائماً ى إا الجائع هن 
اليس له شى حى القّرء و إبما قال ذلك لآن أكثر شى عندم كان هو المر فكان 
فيه تعليمآ للزهد و القناعة والشكر على اليسير » قوله [ أن يأكل الله إل ] بفتح 


)١(‏ قال الدميرى فى حياة الحيوان : قيل ميت .فو سبيقة لخروجها على الناس واغتيالها 

إيام فى أمواهم بالفساد » وأصل الفسق الخروج و من هنذا سى الخارج 

عن الطاعة فاسقاً يقال فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت غنه + اتهى . 

(؟) قال الحافظ : قد اختلف فى حكم المسألة » قال التووى : اختلقوا فى هذا 

انبى هل هو للتحرم أو الكراهة والصواب التفصيل فان كان الطعام مشت ركا 

يهم فالقران حرام إلا برضام و يحصل بتصريحهم أو با يقوم مقامه من 

قرينة » و إن كان الطعام لغينهم حرم و إن كان لأحخصسدم و أذن لمم فى 
الأكل اشترط رضاه إلى آخر ما سنطه الحافظ . 

(0) ابم لا يالون به اله ولا يتدواه شيا يستد به لكثرته أو الرغبتهم إل 

ْ للك فنا اا‎ ٠ 


الك ركب الدرى )۷( اجر ددالنااع 
الغاء..(1) أو ا و.الاول ستدعى الجر على كل E‏ والثانى على كل لقمة ' 
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عن إعدانه هو الذى با کل النجذوم معه » و الجواب أن المجذوم ريما يخاف على نفسه 

أن يلحقه عار اعدا مرضه إلى غيره و أيضا ریا جيم فى أكله مع من يجيه کر 

و زوجته فلا شتمي أن یکل ممه فيتعدى إليه مرضه و هپا من هذا القبيل فان 

جوم ل أشفق ,على انى كه لم يشته أن با کل معه. فقال الى مَل كل : ثقة بالل 

ولانحف على .. 

1 ا 3 لون كل فى ممی واحد 5 ] فنه إشكال فان الما 
مستة لا سبعسة ومع ذلك فان الطعام لا يصل أول .ما برد إلى الأمماء مكف بصم 
قوله إنه باكل في ,سبعة. أمماء . و الجواب أن هذا تمثيل و تصوير لكر أله 
و المدة عدت سابعة ۴٠‏ ) الامماء تغليآ فكان ذلك نظير قول السعدى رحة اه على ' 
ع که پری أذطهام ایی (0) ء أفترى المرء يق حا بعد امتلاء. جوفه إل الاش 
)١(‏ قال المجد : الأكة. المرة و بالضم اللقمة . 

0( ققد حك القاضى غياض ٠‏ عن أهل التشريح أن أمماء الانسان سبمةء المددة 
ثم ثلاثة أمعاء بعدها متصلة بها البواب ثم الصاتم ثم الرقيق و اللالة رقاق 
ثم الأعور و القولون والمستقم وكلها غلاظ فکون الى أن الكافر لكونه 
بأكل بشرهه لا يشبعه إلامل” أممانه السبعة » والمؤمن يشبعة مل مى واحد 
د تقل الكرماى عن الأطاء فى تسمية الماد البة ل الممسسدة ثم لال 
متصلة بها رقاق وهى الاثنا عششرى والصائم والقولون ثم ثلانة غلاظ و هى 
الفائق بنون و فائين أو قافين و المستقيم والأعور ؛ كذا فى الفتم . 

(۴) أوله : می أزحكتى بعلت آن . 


الك وكب الدرى ) ۸ ( الجرء الثالك 
فكان ذلك كنابة عن كثرة الأكل و كذلك قوله عليه السلام. هذا كنابة عن كارة 
أكله حى إنه م برك موضعاً فى جوفه الأعلى والأسفل إلا وقد ملا"ه ومعنى 57 


)١(‏ قال الحافظ : اختلفو فى ذلك على أقوال أحدها أنه ورد فى نص بيه 
و اللام عبدية لاجنسية جزم بذلك ابن عبد الب فقال لا سيل إلى حله على 
المموم لن المعاهدة تدقه ذم من افر يكون أقل ألا من مؤمن وعكسه 
وک من كافز أسل فل يتغير مقدار أكله وإليه يشير حديث ألى هريرة ولذا 

٠‏ عقب به مالك الحديث المطلق و كذا فمل البخارى و سبق إلى ذلك المل 
الطحاوى فى مشكلساه فقال : کان فى كافر خصوص » وهو الى شرت 
حلاب سبع شياه وتعقب بأن ابن عمر راوى الحديت فيم منه العموم ۴ 

کف تتانی حمله عل خص مين مع تعدد الواقمة وورود الحديث المذكور 
عقب كل واحد ملها » القول الثانى أن الحديث خرج #رج الغالب وليست 
حقيقة المدد مرادة والسبعة للتكثير کا فى قوله تعالى « والبحر مده من 
بيده سيعة أبحر.ء الثالك أن المراد بالمزمن التام الامان فن حسن إسلامه 
.وكل إيانه اشتغل تكره فيا يصير إليه من الموت وما بعده؛ فيمنعه شدة الخوف 
من استبفاء شبوته يا وردفى حديث لأفى أمامة رفعه من كثر تفكره قل طعمه 
الرابع أن الشيطان لا شرك المؤمن لا أنه يسمى الله تعالى » فكفيه القليل 
و الكافر لا يسمى فيشركة الشيطان » الخامس أن المؤمن يقل حرصه ء 
السادس قال التووى : اتختار فى المراد أن بعض المؤمنين يأ كل فى معى واحد. 
و أكثر الكفار يأكلون فى سبعة ولا يازم أن يكون كل واحد من. السبعة ٠‏ . 
مثل ممى المؤمن ١‏ السابع قال التووى : يحتمل أن يراد بالسبعة فى الكاقي ٠.‏ 
صفات هى الحزض و الشره وطول الآمل والطمع و سوء الطبع والحسد 
و حب السمن و بالواحد فى المؤمن سد خلنه > الثامن ما قال القرطى 
شبوات اأطعام سبع : شهوة الطبع وشبوة النفس وشبوة المين وشبوة الفم به 


الكوكب الدرى (19) الجر اتال ْ 


الحديثك أن اومن لا كان همه الاشتغال بالطاعة والاكتفاء عن الأاطعمة بالمقدار الذي 
یکن کان أكله قلا عخلاف الكافر . 

[ نابفى طعام الواحد يكن الاثثين ] ليس الى a‏ 
ابل المراد به شبعمسه يمى أن كفابة الائنين لا تكون كفابة الثلانة نعم شبعة الاثين 
كفاية الثلائة ». ويمكن أن يقال إن كقابة الاثين كن الثلانة إذا أخلصا الية وأكلوا 
يسم الله فان البركة تغزل عليه مع أن الكفابة متفاولة فكون (۲) أقل و كر 
قوله [ ناكل الجراد ] إلا أن ١ت‏ ا يأكله . 


و شهوة الأذن واشبوة الآنف و شهوة الجوع . و هى الضرورية اکل 
بها المؤمن » و أما الكافر فأكل بالميع أتهى مختصراً . والبسط فى الفتح . 
)١(‏ أى فى الحديث السايق من أن المؤمن يأ كل فى معى واحد و المراد الطام 
(9) فاه كلى مشكك يصدق على أقل مراتب الكفاية و أكثرها . قال الملب : 
الاد يلم حادق اي على المكارم و التقنع بالكفاية » و ليس المراد 
الحصر فى مقدار الكفابة و إما المراد المواساة و أنه ينبغى للاثنين إدغال 
نالك لطعاموما وإدخال رابع أيضآ بحسب من يحضر ء إلى آخر ما بسطه الحافظ 
(؟) وبذلك جزم الضميرى ويؤيده ما فى رواية أنى داؤد من حديث سليان أكثر 
جند الله لا ]كله ولا أحرمه ولابن عدى عن ابن عر أنه. يه سئل عن الضب 

فقال لا آكله ولا أحرمه ء و ستل عن الجراد فقال نحو ذلك و يشكل 
عليه ما فى رواية البخارى عن ابن أف أو غزوا مع الى ل سبع 
غزوات أو سا كنا أكل ممه الجراد . قال الحافظ : يحتمل أن بريد بالمية 

مجرد الغزو دون ما تبعه من أكل الجراد . و يحتمل أن يريد مع أله » 

و يدل على الثانى أنه وقع فى رواية أبى نب فى الطب و يأكل ممنا وهذا ْ 

إن صح يرد على الضميرى من الشاضية ٠‏ وتقل الووى الاجماع على حل ب 


الكوكب. الدرى (e)‏ الجرء الثالك 


ET‏ الل د.أ كل الطلالة | ھی مو الحيؤان ما یکر می أكل 
المذرة وحد حرمته ظبور أثر انجاسة فى عرقه و لله واه والموتر ف إزالما تر 
أكلبا فاذا تركت النجاسة (؟) أياما طبر لحه ولا تقئير (۳) ف كلك وإما المؤير 
فيه زوال أر الجاسة فأما ما ناكل المذرة أحياناً فلا كراهة فيه إذ ده نيت أن 
النى مق أكل لمم .الدجاجة والضنان وهما. ناكلان المذرة أحياآ .“اله [ ٠و‏ يقول 
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یھ أكل ا لکن" ف إن 5 له شرج الى رون جراد الججاز. 1 
. والائلى فلك فى جراد السلس ل لا .يوكل. لابه حدر خسن اتير قال -. 
7 : أجتع العلاء على جواز أ كله بغير تذكية إلا أن شمر عند" الالكة 
شتراط التذكة و اختلفوا فى ضما e‏ أبن وهب 
' أخذه ككانه » وقيل غير ذلك . 700 
)١(‏ فقد كان ابن عمر يجس الدجاجة ثلاثاً > قال الحافظ : قال مالك و اليك . 
لا باس ”با كل الجلالة من الدجاج و غيره و"“إنما جاء النهى.عنها تدرا 
و رح أ کر لاء لها كراهة زيه ؛ وذهب جماعة من الشافعية وهو قول 
الخابلة إلى أن أنبى للتحرم . اتهى . ظ 
(۲) قال ابن عابدين وهى من المسائل الى توقف فيا الامام فقال: لا أدرى مى 
يطيب أكلبا » وى التجنيس إذا كان علفبا نجاسة عبس الدجاجة ثلانة أنام. 
و الشاة أربعة و الابل و البقر عشرة > و هو الختار على الظاهر » وقال 
الرخى:: الأصح عدم التقدير و تبس حى تزول الرأنحةٍ المتنة اتتهى » 
و كى الاختلاف فى مدة اليس صاحب جامع الرموز » و نقل عر 
الاكتفاء الكراهة التغزيبية ‏ قلت : و ما يظبر مملاحظة الفروع أمها فى حالة 
الثتن لا يحل فكون تحربمية . وعليك بالفرق/ بين الجلالة والسمك الول فى 
ألاء اجس و عله 2 


الكوكب الدرى (( جرم ااك 


a‏ قول ابن أ فديك موضع إبراهيم (۱) بره اخ ٠‏ و الخبادى طير لذيذ 
الحم يسمى (۲) فى الندية تگدر . 
[ باب ماجاء ف اکل الوا ] أى لا ين كرات با عل اقرف و لتم ۲ 
قوله [ اللواء و السل ] إما أن يراد به «طلق الحلو ف ذكر اسل (۳) تخصبص 
بعد التعميم 'ء » أو المراد به الاصطلاح تى فبو من عطف الخابرة » قوله. [ وفضل عائشة 
الخ ] و اختلفوا فى عائشة و فاطمة أيتهما أفضل ٠‏ و لعل المق إن لكل مهيا فلا 
يمة ليست فى اثانة فائشة. لفقببا » و فاطمسسة لنوتا و جرأيتها ».قوله [ أهنا . 
و اما ] لاختلاط لعاب الفم بأجزانه فيكون ألذ فيجذبه المعدة و لذلك يكون أمرأ 


() قال الحافظ :ف عهدييه امه لرام د بره ب غلب عليه و فى التقريب 
ھو تصتیں إبراهيم . 
0 :قال صاحب الط الأعظم E‏ رک وغدرى و لدی ا 
ا رشي حرا برك كردن خاک ريل در منقار أن اندك طول و پای آن 
ش دراز ودرطيران شديد بر از طبور ديكر وبراى تحصيل رزق خود حيله يشير" 
كند و شک E‏ ونان ف ازات 
٠‏ الريا أها يضرب ما الثل فى الى . 
00 : هو بالمد و المراد كل * شى حاو فالسل تخصيص شرف 
ثم قال بعيد ذلك مد و يقصر ولا يقع إلا على ما دخاته الصنعسة اما 
بين الدسومة و الحلاوة أتهى » قال الحافظ : و وقع فى كتاب اللغة للشعالى 
أن حلوى اى یھ الى كان يحبا هی امجيع باجم وزن عظم و هو تمر 
يعجن لابن » و قد قد روى أنه كان يحب الزيد و القر و فبه رد على من زعم 
أن المراد بالحاوى أنه یھ کان شرب كل بوم قسدح عسل مزج بالماء ء 
ان الحلوى الممنوعة فا كان يعرفها > و قيل المراد بالحلوى الفالوذج 
لا المقودة على النار . أتهى . 


الكوكب الدرى (r۲)‏ الجزء الثالك 


و أهنأ. قوله [ ما كان الشراع أحب اللحم إل ) كأنها أرادت بذلك دفع .ما .برد 
من أن البى عَم كيف رغب إلى لذائذ الدنيا و هو أدفع شات من أمثال هده 
فينت أن رغبه إليه لم يكن لا فيه من الاذة خسب و إما كان يعجبه الذراع لما 
فيه من مجلة الهنيج و فيه إسراع إلى الاشتغال بالطاعات تعجيل الفراغ عن مل 
هذه الحاجات » ثم بذلك لزم أنه لطيف أيضاً و إلا لم يتعجل نضجه . 
. [ ياب ما جاء ء نعم الادام الخل ] إعل أولا أن. الادام :)١(‏ يكسر الهمزة 
و الادم يضم الحمرة و سكون الفلل داعت والادم بضفتين جمع » و ثانا 
أن قوله بي هذا ليس ييا للغة حى. يازم بذلك كونه إداماً لفة و عرق وإنما 
هذا تلم مه يك أمته (؟) الزهد فكأنه قال لا تغذ (ب) يا من عنده الل إلا 
إدام ألك ليس معك إذام فان الخل نعم الادام هو و إن لم يكن إداماً فكاات 
:لك كا قال الى يفم من أن خب المنطة إدامه ميه أ فترى ذلك إلا تمليمآ الزهد 


(9) قال التوؤى : الادام يكسر المرة ما يوتدم به جنه أدم يضم الهمرة والدال 

5 کتکاب وكتب والأدم يسكون الدال مفرد کادام اتهى » وقال الحافظ‎ ٠ 
الام بم الحمرة و الدال المملة و يجوز إسكامها جع إدام وقيل: هو‎ 
. بالاسكان المفرد و بالضم اجمع » اتهى‎ 

(؟ ) قال التووى : أما مى الحديث فقال الخطانى والقاضى عياض : معناه فدح 
الاققصار فى المأكل ومنع النفس عن ملاذ الآطعمة ء عر اتتدموا بالخل 
وما فى ممناه تخفف مؤته ولاتالفوا فى الشبوات فما «فسدة للدين مسقمة 
للدن : هذا كلام الخطانى > و قال التووى : الصواب أنه مدح للخل نفسه 
و الاقتصار فى المطعم و ترك الشبوات فعلوم من قواعد أخر ‏ اتهى . 

(e)‏ مكذا فى الأصل » والظاهر أنه وقع فى التقل شى من التحريف > والظاهر 
لا تعد يا من عنده الخل أن لا إدام لك ويس عمك إدام فان الخل إخ. 


الكوكب مدر () الجزّة الاك 


فلا إيراد )١(‏ بذلك على الأاحناف فى آم لم يدخلوا الخل فى الآدم فى الاعمان” 


و أمثالها إذ مبناها على العرف و اللغة » قوله [ و أم هاق” رضى الله عا مانت 
بد على دضى الله عنه إل ] فيه دفع لا عى (۲) أن يتوم أن الشعئ ليس له 
لقاء بعلى فلا يكون بأم هانى فيكون الراواية مرسلة منقطعة. فدفمه بألا بقيت يعده > 
فالشبى ليها و إن لم يلق علا . 


[ باب اج ف أ اباخ بلطب ] ال (6) مر اون نا ع 


)١(‏ هكذا فى الآصل » و أوضح منه ما فى الارشاد الرضى أن ما قال الامام 


(۲) 


البخارى من حف لا يأتدم فأ كل .خلا حت بعيد لآن مبى الابمان عل 
العرف و لا يقال فى العرف للخل الادام اتتهى . ار ما مخطر فى الال لم 
دقع فبه شتى من التخليط فان كون الخل إداماً ليس بمختلف عند الملاء 

ولم أجد فى الخارى > حيث قال ذلك و الظاهر أن هذا الكلام كل 

يتعلق باقر فان ما ورد من قوله به فى القرا مع السكسرة من خي 
الشعير هذه إدام هذه و قالوا أشار إليه ابخارى فى تبويه فى الاجان باب 

إذا حاف أن لا بام فأكل تمرأ خبزء فتقرير الشيح على الظاهن بتعلق بهذا 

الى قأمل . و لعل الله يحدث بعد ذلك أمر؟ . 

على أنه نص عليه البخارى فف نهيب الحافظ ٠‏ قال الترمنى فى العلل ٠‏ 
الكير قال جد : لا أعرف لشعبى ماعا من أم هان“ . اتهى . 


(؟) اختلفوا ف المراد بالبطيخ فقيل هو الاصغر الممير عنه عنديا مخربزة » و قبل 


الأخضر المشبور عدا روز و مال اشارى:ق شرح الشمائل إلى 
الثانى » وقال: هو الأظبر لابه رطب بارد اتتهى ٠‏ وإليه مال غير واحد 
من الشراح » و مال الحافظ فى الفتم إلى الأول » و تمقب الشانى و اهو 
مختار الشيخ و هى الأوجه لموافقة أهلى االنسسة فانهم فسروه. بالخ ريزقال 
صاحب انحط الاعظم : البطبخ بر وزن ميخ اسم خريزه أست ست أتهى » پچ . 


ريس 22020 ا( كن ست 


و أمااما قال لبهم فى متاه أنه الأزين فب ليس بسديد و معا توه مورد فى 
بعض الروابات )١(‏ آنه كان يميت عر الرطب برده » والجواب (۲) عنه أن الماد 
بهلر و ألرد ثمة حزارة الحس و الس و بوودته لا حرارة المزاج وبرودته فان 
الال من الأشاء بخن كا سارو لا كذلك التطبخ انه يتبرد بتركه مقطوعاً » 
و أما ما أجاب يعضهم أنه كان نا غير نضبج فف عه اه لذ و کل غاذة + 
قول [ اربوا من أبوالهة ] ققد سبق يانه (م) ولا ضير فى الاعادة اقلا ٠‏ 
لا عر عن الاو هو أن غا قد ذم جنا الق إل مل بول ماكز 
اللحم و طيإرته ...و قإل: الامام. الحمام إنما كان هذا فى اتندلء الاسلام :ثم تخ 
فلا يحل إلا إذا اضطر إليه > ي أمانالطبارة فلا > ىقال أبو يوسف : إنما يحل 
لتداوى لا مطلقاً , وأدلة المذاهب الثلاثة فى كتب الفقه مذكورة بأوفى تفصيل وأتم 
يان فلا فافة نا إلى يان دليل علما أو برهان ٠‏ 0 


بن و مکذا فى غير واحد من كت اللفات كنفائس اللثات وغيره و لا يذهب 
عليك أن ما اختير فى ترجمة 0 اوم مبى على رأى شرح 
الفمائل » اتهى . ْ 
)١(‏ فقد ورد هذا التعليل فى رواية أف داؤد و غيره ٠‏ 
() لا خاجة إلى الجواب » على ما حكوا عن ألى على بن سينا أن طبع الخرير . 
بارد کا حكاة صاحي الحيط الأعظم وغيره » آما عل الخبور عن الآطاء ' 
شاد سراق المواب:. فال الشيخ آل : ظامر الحرارة کا Ey‏ 
و مال صاحب المجمع أن المراد منه الى أو لغ ماله اقارى وهر بهن 
شراح الشمائل و لا شك أنه بعيسد کا أفاده الشيخ لاله لأ يو كل عادة 
وأجاب الحافظ فى الفتم : بان فى البطبخ الأصفر بالنسبة إلى الرطب برودة 
و إن كان فه لللاوته طرف حرارة » اتهى ٠‏ 
(۴) ف أول الكتاب فى باب ما جاء فى بول ما يؤكل مه . 


الج و كب الدرى ) هم ( الجر انالك 


قوله [ فقالوا ألا :أتيك: بوضوء ] أى الماء و الظاهر أن المراد بالوضوء فى 

السؤال » و الجواب كام»ا هو الوضوء الاصطلاحى و وجه الظهورقوله : إذا قت 
إلى الصلاة فان الأمور به عند ذلك هو الوضوء المصطاح دون الوضوء بمصى النظافة 

و على هذا فنشأ السوال أن السائل ا عل من حال النى ييه أنه لا يزال على 

طبر ظن أن ذلك واجب عليه فسأل أن يأتيسه بالوضوء فف الى َيِه و جوبه 

بمقالته تلك > و هذا نوجه و إن کان لا بأس به فى بیان معی الحديث غير أنه 

لا يوافق رأى المؤاف حيث أورده فى هذه الآبواب و استبط منه مسألة غسل اليد 

كا هو مصرح به فالذى يوافق رأبه فى توجيه الرواية أن يقال أن السائل ظن أن غسل 
اليد قبل الآكل ما لا بد منه فسأل إتيان الماء لغسل اليد فرد البى مَك زعمه هذا 

بن الوجوب عن جملة أنواعه سواء كان بالمعى الممطلم أو الغير الاصطلاحى فى 

فى غير وقت القيام إلى الصلاة ففيه بيان لا كان السائل عنطتاً فيه مع الفائدة الزائدة 

و هن أنه لبس شى من الوضوء واجباً فى غير وقت القيام إلى الصلاة و مكار 

“توجيه الكلام بحيث يراد بالوضوء فى السؤال و الجواب كلما الوضوء العرفى و لا 
يناف مقصود المؤلف أيضاً . و هو أن يقال إن السائل ظن وجوب الوضوء العرفى 

قبل الطعام فقصره الى ب على قبام الصلاة فلا يحب الوضوء العرفى فى وقت إلا 

وقت القيام إلى الملاة ولا ينافه وجوب شتى آخر مع الوضوء العرفى وهو غسل 

بقية أعضاء الطبارة فافهم وبالله التوفيق» ثم للا نى الى بم الماء فى الجواب عل أنه 

م يعس ماء و بذلك يعم أن غسل الأيدى قبل الطعام لا يحب و ذهب الثورى إلى 

الكرامة بظاهر الحديث حيث أكر الفسل و نتى الوجوب و أنت تلم أن نى 

الوجوب لا بقتضى الكراهة » و أما أنه هل يستحب أم لا فالنص عنس4ه ساكت 

و يتفحص من نصوص أخر وردت فى ذلك و إن كانت ضاف فاا باجتماعيا 
حصلت نوعاً من القوة'؛ و أما ما يتوم من أن الضعاف مر الروايات تقبل فى 
. فضائل الأعمال ب وههنا كذلك سفان الثابت بالحسديث ليس إلا بركة الغسل وهى 


الک ركب الدرى ( ۲۹ ) لجرء الثالك 
فضيلة فالجواب عنه ما قدمنا من قبل من أن بوت الفضيلة إا يكرةالد) إذا 
ثبت نفس ذلك العمل ابص آخر قوی سنه الذاق أو باجماع غيره ممه حولت 
هذه الفضيلة فالها ثبتت بالضعيف و هيا من تكلم فى فس الخسل لدم البوت فله 
أن يتكلم فى تلك الفضيلة أيضآ فانم . و.حاصل ذلك أن ثبوت حك ما لا يمكن 
بالضعيف من الروايات ء و أما رجاء الموبة و الفضيلة فمكن الأبوت بالضعاف ء 
لا له تعالى من كرم على عباده عم و فضل على هذه الخليقة عظيم فلا يرجى هه 
أن بخبب راجا فضله لا سيا و قد لاط عليه شغله . 

قوله [ يعتى الدباء إل ] ثم إنه شامل جميع (۲) أنواعه و لا بجوز تخصيصه 
نوع دون آخر لدم ورود النص بذلك و اللفظ يتناول الكل و لعل رغبته يك 
إليه للا فيه من البرد بحسب المزاج و أمرجة العرب حارة أو لكونه سبل التناول 
سريع النتضج و لا فيه من الذائقة المرغوبة و اللذة و تقوية بعض الأاعضاء (م) 
ا و ارا ن ف اف 
أفناء الرطوب الغريزية إذا لم تجد غيرها » قوله [ أدن ا بى ]. فيه تسمية الرجل 
لی ابنه ابنه ء قوله [ فسم الله إل ] و فيه تأديب .الكبير الصغير ٠.‏ 
قوله [ فليقل بسم الله أوله وآخره ] فانه إذا تالا قاء الشيطان ماأكل معه وعادت 


. قال صاحب الدر الختار : شرط العمل بالحديث الضعيف عدم شدة ضعفه‎ )١( ٠ 
و أن يدخل تحت أصل عام و إن لا يعتقد سنية ذلك الحديت › و أما‎ 
. الموضوع فلا يجوز العمل به حال ولا روايته إلا إذا قرره بيانه » اتهى‎ 

() يعنى أنه بسمومه و لغته و وجوده فى العرب بتاول جميع أنواعه الأريمة 

و الخسة من الطويل و المستدير و الحالى و المي » أتهى . 

(م) لا سيا للا'مرجة الحارة فان صاحب الحط الاعظم بسط فى خواصه من 

منافته بو مضازه أشد البسط إلا أنه ريع الاستحالة إلى بجانسه كوت 
تبعاً لله › اتهى . 


الكوكب الدرى ( ۷( الجر إلثالك 


البركة الى كانت خرجت باشتراكه . قوله [ كان رسول الله مله با کل طماماً ] 
قضية عين لا قضية استمرار و ذوام فعى جاه أعرافى أنه کان )١(‏ لا يتم بأكلرم 
حتى جاء أعرانى فأتمه باقمتين وبذلك يعلم أن تسمية أحد من الحاضرين اعا يحرى” 
من حضر وقت النسمية لا عمن لم حضر بعد وبذلك اجتمعت الروابات الى يتوم 
وات ا 


0 


. ليس يغسير لقوله جاء أعرانى بل تام الكلام » و المحى أن الطمام ل يكن‎ )١( 
٠ بحيث ينقد بأكلهم حى جاء أعرانى فأنفده بلقمتين‎ 


الك ركب الددى )۲۸( الجزء الثالك 


اللمس ل aaa ogee‏ 0ك 


كتاب الأشرية 


[ باب فى شارب الجر ] قوله [ كل مسكر خر ] أما الآئمسة اثلانة (1) 
وعد رحمبم اله تعالى فقد لوه على أنه يان اللغة فكان كل ذلك مرا لا كالخر 


(1) اعم أن صاحب المداية أجاد الكلام هبنا مع الاختصار و الاحصاء فنورده 
ملخصا بلاخوف تطويل فقال الأشزية الحرمة أربعة الجر و هى عصير النب 
إذا غل و اشتد و قذف بالزبد ٠و‏ المصير إذا طبخ حى يذهب أقل من 
به و هو الاد او لقبع ألثر و هو التكر » و شيع ليب إن 
اشتد و غل » أما الخر فالكلام فما فى عشرة مواضع › الأول فى يان 
ماهتا و هی النثى من ماء الضيهإذا صار مسكراً » وهذا عدا و هو 
امروف عند أهل اللغة و أُهلّ :الى > و قال بعض الناس هو اسم لكل 
ملكر لقوله ييل « كل مسكر خر ٠‏ و قوله ب « الزن من هائين 
الشجرتين »و أشار إلى الكرمة و النخلة و ثنا أله إسم خاص باطباق أهل 
اللغة فبا ذكرنا , ولذا اشتبر استعماله فيه و فى غيره غيره ٠‏ ولان حرمة 
الجر قطمة وهى فى غيرها ظنية والحديت الأول طمن فيه يح بن ممين» 
و الثاني أريد به يان الحم إذ هو اللائق بنصب الرسالة » و الثافى فوع | 
ثبوت هذا الحكم و هذا الذى ذكر فى الكتاب قول أيحنيفة » و عندهما 
إذا اشتد صار مر و لا يشترط القذف بالزيد , و قيل يؤخذ به ففحرمة 
لخر احتياطاً > و الثالك أن عينها حرام غير معلول بالسكر و لاموقوف 
عله و من الاس من أنكر حرمة عيبا » و-قال المكر منه حرام و هذا 
كفر لله جحود الكتاب فاله ماه رجنا » والرجس ما هو مرم العين به 


الكوكب الدرى (4) اجر الثالك . 


# و قد جاءت المنة «توائرة أن التبى مم حرم الخر و عليه انمقد الاجماعة 
م هو غير فع_لول عدا حتى لا يتعدى حكهه إلى سار المسكر ات ء 
و الشافى يمد إليها . و الرابع ألما بجاسة غليظة كالبول لثبوما بالدلائل 
القطعية . و الخامس أنه يكفر مستحلها . و السادس سقوط تقوما 
فى حق المنل حت لايضمن متلفها و غاصبهاو لابحوز يعهاء و اختلفوا فى سقوط 
ماليتها و الأصح أنه مال . و السابع حرمة الانتفساع بها لآن الاتفاع 
بالتججى حرام . و الثامن أن يحد شاريها و إن لمسكر منها لرك بل : 
« من شرب الخر فاجلدوه فان عاد فاجلدوه فان عاد فاجلدوه فان عاد فاقتاوه » 
إلا أن حكم القتل قسد اتسخ فيق الجاد مشروءاً و عليه اننقند إجاع 
الصحاية . و الناسع أن الطبخ لا يؤر فها لاله لانع من ثبوت الرمة 
لا ارفمبا بعد ثبوتها إلا أنه لا ححد فيه مالم يسكر على ما قالوا لآن الحد 
. بالقليل فى النثى خاصة وهذا قد طبخ . و العاشر جواز تخليلها و فيه خلاف 
العاف هذا هو الكلام فى الخر ء وأما العمير إذا طبخ حى يذهب أقل . 
من ية وهو المطبوخ أدنى طبخة و يسمى الباذق و الخصف هو ما ذهب 
نصفه بالطبخ فكل ذلك حرام عندنا إذا اشتد و قذف بالزيدء أو إذا اشتد 
على الاختلاف » وقال الأوزاعى إلة مباح .و أما تقيع الفر و هو السكر وهو 
النثى من ماء الفر أى الرطب فهو حرام مكروهء و قال شريك بن عد الله : 
إنه مباح »و لنا إجماع الصحابة عليه .و أما نقيع الزييب و هنو الى من ماء 
الزييب فهو حرام إذا اشند و غلى وفيه خلاف الأوراعى إلا أن حرمة 
هذه الاشرية دون حرمة الخر حى لايكفر مستحابا ويكفر مستحل الخرء لآن 
حرمها اجتهادية و حرمة الخر قطعيةءو لا بحب الخد بشر يها حى يسكر 
و يحب بشرب قطرة من الخرء و تجاستها خفيفة فى رواية و غيظة فى أخرى 
وا الى ف ارا إل ازا ا ما الا راا 
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الكوكب الدرى (اس) ` الجرء الثالك 
الح االو ل 


فوجب لهم القول بنجاسته وحرمة شرب ما لمسكر و لو قطرة والحسد عق _شاربه ْ 
و الامام أبوحنيفة و صاحبه أبو.وسف فقالا: هذا اف منصب الرسالة أ في 
انی عله بعث ليعلم العرب لسائهم الى م أبناء يحدمها )١(‏ و المصيرإاهم فى حل 
عدا فل يسكن مقصوده عي إلا يان اشتراك كل مسكر بالذر فى الجد على 
شارا لا غير و هذا لا بتحقق مالم سكر فان الح على المشتق ينب عن كون 
الأخذ علة للحكم إلا أن الامام مع ذلك حرم ربا من أبراع الر فى بعض (؟) 


کټ 


(1) قال المجد: هو ابن بحدتها لمال بالشتى و للدليل المادى و لمن لابيرح عن 
قوله و عنده يحدة ذلك أى عله » اتهى . | 

(۲) هكذا فى الآصل والظاهر أنه وقع فيسه شى من السقوط و لعل الصواب 
لاشتراكها , ثم المراد بالآريسة إن كان مع ابخر فهى الاربعة المذكورة فى 
كلام صاحب المداية قبل ذلك . و على هذا فقوله ٠‏ بعد ذلك ثم حرهبا 
ظنة. أى حرمة الثلاثة منها غير الخر :و إن كان المراد الآريسة غير الخر 
فلنا م فى كلام صاحب البدابة أن العصير توعان الباق والخصف ء ثم لا 

يذهب عليك حاصل مذهبنا فيالآشربة أنها ثلانة أنواع. أحدها الخر حرم قطرة 

منه و تحد بها و يكفر مستحلما . والثانى الآشربة الثلاثة المذكورة يحرم تللا 
وكثيرها لكن لايد مهاهالم سكر و لابكف مستحلما . والثالث ما سوى ذلك 
من الاشرية المسكرة جوز شربها للتقوى لا التلهى ما لويلغ حدالكر قان 
بلغ مقدار. الشرب إلى حد أسكر. حرم هذه الجرعة الآخيرة و مع ذلك 
لاح شاريها و إن سكر منه على قرل ‏ قالوا والاصم أنه يود كذاف الفروع. ٠‏ 
و هذا القسم اكات ممتاف عند أثمتنا فق الدر الختار الحلال هما أربعة : 
الأول نيذ التمر و الزيب إن طبخ أدق طخة إذا شرب بلا لحو و ما 
ويسكر فان السكر حرام فى كل شراب» والثاتى الخليطان من الزبيب والتمر 
إذا طبخ أدنى طبخة » وامالث يذ العسل والتين والر و الشمير و الذرة # 


الكوكب الدرى ٠‏ اس) | الج الثالك 


أوصافبا ثم حرمتها بعد ذلك ظنيةلاغير , فلا سكفر جاحد حرمما ا يكفر لو جحلا 
جرمة افر . 

قرله [لويقبل لله له صلاة أربءين صباءاً ] ع أولا أن عدم القبول 
لايستارم( ١‏ )عدم فراغ الذمة. وثانيآ أن المراد بالصباح هو اليوم آسمية للسكل باسم 
الجرء ل أنبداية الصلوات كلها منه . و ثالث أن الأاريمين له صاوح المداخلة(؟)فى تغير 
الآثار و أن الغذاء يق أثر ما منه إلى إنقضاء أربعين ومآ و معى.قوله لتب 
له عله أنه بناء على ما هو الأكثر هن عادته سبحاله. و تعالى الجارية فى عباده من 
أنه لايوفقه بعد ذلك للتوبة و إن ناب فالتوبة مقبولة »و مى قوله فى الرابمة 
فان ناب [ما هو إرادته التوية لا حقيقتها .و كذلك ممنى قوله يقم فى الرواية 
المتقدمة غات وهو مدمنها لإيشريما فى الآخرة لما هو إذا استحلها لأنه إذا أدمنمها 
.تكثيدآ ما لا بق فى قله حرمتها أو الى غير مؤيد أى ليشريا إلى حين 
'أنقضاء أيام الجراء الذى قدرله » أوالممى. إيشرمما فى الآخرة لمدم اشتباءه إناها بأمس 
الله تعالى سبحانه و قدرنه و تصرفه تمالى على قله و شهونه .ولا يمكن أن يقال 
إنه تشديد و تغليظ و ليس المراد مدلول لفظه لآنه يمرم عليه أن يكون كذباً » و 


# سواء طبخ أولاء والرابع المثلك العنى؛ وحرم عمد هذه الأربعة الى هى حلال 
عند الشيخين و به يفى » اتهى بزبادة . 

() ا تقدم مبسوماً فى أولالكتاب و تقدم أيضأ الاجاع على فراغ الدمسة فى 
حديث الاب . 

(8) اوردق لمشيس وفيا هان ان ستو رى 1ق عله قال را 
رسول الله بم و هو الصادق المصدوق أن خاق أحدم يجمع فى بطن أمه 
أربعين وما نطفة ثم كون علقة مثل ذلك(أى ار بعين يوما) تم يكون فة 
مثل ذلك ءالحديت . وهذا الحديث ءو أيضأ ميقات موسى أربعين لالة وغير 
ذلك ما ورد فى الباب مآخذ الصوفة فى أرعينا: مم المشهورة المعلومة . 


الكوكب الدرى (rr)‏ م الجزء الثالك 


| يمكن أن يقال إن من له على التشديد و التخليظ ليس غرضه أنه كلامم برد ممناه 
أصلا حيّ: بارم الكذب بلء غرضه أنه لم برد ظاهر معناه و حقيقته المتبادرة اضف و 
هو نق' القبول أصلا » بل الى نوع من القبول خاص و الأخبار متغاقة بنفى لوبة 
مخصوصة و هو الرجوع بالرحمة الكاملة الذى كان لو م يرجع إلى الشرب راسة» 
إلا أنه أبرزه فى صورة العام المطلق تشديداً وتمديناً كالمل هدد تليذه أوالمول يشدد 
على عبسده غيقول :إن لم تفعل هذا قتلنك ليس الراد ظاهر معناه حى يأزم الكذب ٠‏ 
7 هويجاز عن الضرب القديد إلا أنه أبرزه فى صورة القتل تغليظأ و إتمامآ للزجر 
و تشديدأء و لايتوم أن مدمن الجر ليس بأدون شاا و لاأأكير. عقاباً من الكافر 
ومع ذلك قكثير من الكفار بوقق للتوية فكيف لابوفق مدمن الجر » وعدم اللوم لآن 
الكافر كان جاهلا عن نعمة الاسلام و لم يعرف حقيقة أمره فلايسخط عليعة م 
يسخط على من عرف بشأنه ثم سقط فىهوة )١(‏ المكرات الشرعية , ونظيره المريد فاته 
ايس أسوء حالا من أهل الذمة فى نفس الكفر ومع ذاللك فقد وجب قل 
المرتد دون أهل الذمة لهذا الى ذكرنا فان الامتتاع أسبل من الارنداد . 
قوله [سثلعن البتع ] وهو شراب العسل لكن الى ملم أجابهم بقول فصل 
' يدم أصلا يتفرع عليه جزئيات كثيرة .وهو أن كل مسكر حرام »أو كل شراب 
أسكر فهو حرام »و مالم يبلغ مقداره إلى حد الاسكار لمبدخل فى أفراد الموضوع ٠‏ 
حى بصح عله حل الحرام » فبقى على حلهء إلا إذا كان بغير نة التقوى للعبادة فاه 
حرم حيثذ الةدار الغير المكر أيضاً لكن لا بالنص الذى (9) » بل بقوله 
عليه الصلوة والسلام الآتى بعد ذلك وهو ماأسكر كثيره فقليله حرام » و ما أسكر 
الفرق منه فلا“ الكف منه حرام »و هذا الذى ذكرا عمل غذين الحديثين قان قليله . 


() قان المجد : المرة كقوة ما اتورط من الأرض أو الوهدة الخامضة منها 
كالحواءة كرمانة . ش 
(؟) باض ف المقول عه و لله سقط منه لفظ سبق أوتقدم أو ما فى ممناهما . 


حينئذ کون باعثاً على شرب كثيره فيكون سبب الحرام و سيب ارام حرام , 
و لا يكون متجرآً إلى الكثير إذا كان شربه بنية التقوى على الطاعمة و إنما يحتاج 
إلى مال هذه اتأويلات لا ثبت من بعض )١(‏ الصحابة شرب أمثافاء فمل بقعله 

أن الهى ليس مطلقا. عاماً ويمكن أن يقال فى الرواية الأولى وهو ما أسكر كثيره 
أن الكثير والقايل كلاهما مسكر ن إلا أن الكثير اکر أ من القليل» فالقيل 
حينئذ قسمان قل مسكر و فلل غير مسكر . والموضوع فى الحديث هو القليل 
الأول دون الثانى؛ فكان المعى أن القايل المسكر حرام وإن قل [سكارهء فبقى القيل . 
الغير المسكر على حله » وهذا التاويل جار فى قوله عليه الصلاة والسلام كل مسكر حرام 


00 فف اليذل عن البدائع : احتج أبوحزيفة و أبوبوسف محديث رسول الله‎ )١( 
و آار الصحاية  أما اديع فما فى الطحاوى عن عبد الله نر رضنى الله‎ 
› أن الى ييه أف بنبيذ فشمه فقطب وجبه لشدته ثم دعایاء قصبه عله وشرب منه‎ 
و أما الآثار فنها ما دوى عن تمر رضى الله عنه أله كان شرب الذيذ‎ 
الشديد و يقول: إنا لنتحر الجرورء الحديث. وما ما روى عنه أنه كتب إلى‎ 
عار ن .اسر أف تيك بشراب من الشام طبخ حى ذهب ثثاه و بقى ثلثهء‎ 

بق حلاله و يذهب حرامه و ريح جنوه » فر من قبلك فووا ٥ن‏ أشريتهم » 
نص عل الحل و لبه على الممنى و هو زوال الشدة المسكرة بقوله:و يذهب 
بع جنوه و بذ آل الخرت بقوله : فلتوسعوا مرے أشربتهم “و ما 
ها رړۍ عن على س رضى الله عنه ‏ أنه أضاف قومآ فسقام فسكر بعضهم 
خده, فقال الزجل : اسقیی ثم تحجدنى ؟ فقال عل : إبما أحدك للسكر و روى هذا . ` 
المذهب عن أبن عباس وابن عير أله قال حين سثلعن النيذ: اشرب الواحد 
و الاين و الثلاثة فاذا خفت السكر دم اذا بت الاحلال من هو لاه 
الصحاية .اكرام فالقول بالتحريم برجم إلى تفسيقيم » إلى خر ما قاله . 


الك و كب الدرى ) (re‏ الجزء الثالت ' 
الس کا ا ا سه 


قوله [نبى رسول الله ] جملة استفامية حذفت( )١‏ منه همرة الأشتغمام ء 
والنهى عنه مسوخ (؟) 5 يتين بالحدث الأتى بعد ذلك, و لعل ابن عمر رف 
الله عنه لم بلغه النسخ » أو بلغه لکن لا كان ارتفاع النهى بار تفاع عله و هو وفور 
الرغيات إليبا و التباس بلوغه إلى حد الاسكار عاد النهى بعود علته : و يكون 
السائل كذلك . 

قوله [ أو ينسج نحا ] الراد بالنسج هو الخرط والصنع .و الجامع وارد 
الحركات الختلفة ا فى النسج ء.وقل : الصحبح (۳) النسح ‏ بالحاء المهملة - وهو النقر 
)١(‏ وهى مذكورة فى رواية مسلٍ. | 
() قال ابن بطال :الهى عن الأوعبة نما كان قطما للذريعة فلا قالوا لاجد بدآ 

من الاتتباذ فى الأوعية » قال: انتبذوا و كل مسكر حرام, وهكذا الحم فى 

كل شتی ہی عنه عى النظر إلى غيره > فانه يسقط للضرورة كالنهى عر 
الجلوس فى الطرقات , فلاقالوا : لابد ثنا متها ء قال : فأعطوا الطريق حةبا قال 
الخطانى: ذهب الجهور إلى أن الهى إما كان أولا ثم سخ .و ذهب جاعة 
إلى أن التهىعن الانتباذ فى هذه الأوعية باق » متهم ابن عبر وابن عباس » وبه قال 
مالك وأحمد راق ء قال : والآول أصم »و الحى فى النهى أن العبد باباحة 
.لخر كان قرببآ فلا اشتهر التحريم آيح هم الانتباذ فى كل وعاء بشرط رك 
شرب المسكر ء و كأن من ذهب إلى استمرار الهى لم يلغه الناسخ » هكذا فى 

الفتح . 

(۴) فقد أخرجه مسل بلفظ «وعن القير و هى النخلة تنسح نسحأ وتنقر نقرآأ» قال 
النووى : مكذا فى معظم الروابات و النسح بسين وحاء مبملتين أى تقش رم 

تقر فتصير نقيراً » ووقع لبعض الرواة فى بعض النسخ تنسح با جيم قال القاضى - 

وغيره :هو تصحف »و ادعى بعض المتأخرين أنه وقع فى تبيخ سح صل ٠‏ 

وفالبرمذى بالجيم ولس 5 قال »بل معظم نسخ مسل بالحاء ٠‏ اتتهى , ونی # 


الک وكب الدرى ( ۳ ( ارالك 


“م النهى عن الاتتباذ فى هذه الظروف دون الأسقبة لا فما من خفاء حال المظروف 
ش لعدم إمكان انتفاخما عند الاشتداد و الا فما من تسارع الاشتداد إلبه لمدم نفوذ 
الهواء » وأما اللاسقية فبعلم حال ما فيما إذا اشتد وغلاءو هذا إذا أوكيت أفواهها 
فانها باتتفاخما يعم اشتداد ما فيباءو أما إذا لبوك فالكل سواء . 
قوله [ الجر من هائين ] و لايعنى به الحصر(١) ٠ ٠‏ 
قوله [ بى أن ينتبذ البسر و الرطب ] هذا النهى كالتهى عن الالتباذ فى 
الظروف المقدم ذكرهاءكان )١(‏ فى أول الام لا فيه بعد الخاط من قوة فيسرع 


» المجمع : قيل الصواب بحاء مسهملة عى أنينحى عنها قشرها :و قيل : النسج ما 

بحات عن الدّر من قشره و أقاعه عا ببق فى أسفل الوعاء » انتهى › قلت : 
وتفسير الش.خ #ول على حمل النسج على معناه المشمور هن نسج الوب يعى 
أراد بالنسج الصنع جار فان فى صنع الهئ أيضأ يتوالى الحركات من الفوق 
و التحت کا تكون فى نسج الثوب. قالانجد : نسجالري الربع أن يتعاوره ريحان 
طولا و عرظضاًء اتهى . 

)١(‏ قال التووى :ليس فيه نن النرية عن نبذالذرة و المسل وغير ذلك» فقد ثبت 
فى تلك الالفاظ أحاديع صبحة بأنها كلها خمر و حرام » اتهى . وقال أيضأ 
و اتفق أصحابنا على تسمية جيم هذه الآنبذة خمراً لكن قال أكثرم : هو جار 
وإنما حقيقة لخر عصير العنب . و قال جماعة مهم هو حقيقة ‏ أتتهى . فلت : 
فقول الخنفية موافق لقول أكثرم » وما أفاده الشيح من عدم الحصر هو الممشور 
بين أهل العم من شراح الحديث و أععاب الفروع ؛ و مال صاحب تاج الافكار 
إلى الحصر فقال بعد البحث : والحتى أن المراد بلحم الذى أريد يانه بالحديث 
هو حرمة قيله وكثيره ؛ وهذا الى لابتحقق فالمتخط من غيرتينك الشجرتين» 
فيصم الحصر المستفاد من ذلك الحديث بلا غبار . 

(؟) فق المدابة : لاباس بالخايطين لمأ روى عزاين زباد أندقال سقانى ابن عر رض © 


الک رکب الدرى (م) الجزء اثالث 
و Rh‏ ا 19 


ش الاشتداد (1) 9 ثم صار الام واسعاً غير أن المسكر حرام آنا ما كان 
. [باب فى كراهية الشرب فى آنية الذهب والفضة . قوله [فأناه إنسان ياثاء من 
فضة ] هذا )١(‏ الانسان كان ذماً ولذلك لم يكسر () حذيفة إناءه: أو يكون 


9 الله عنه شرية ما كدت اهتدى إلى أهل فندوت إليه من الخد فأخيرته يذلك ء 
فقال : مازدناك على يجوة و زبيبء و هذا من الخليطين وكان مطبوخا + لآن ' 
المروى عنه حرمة نقيع الزبيب و هو الىء منه .وما روى أنه عليه السلام 
نهى عن اباقع بين الر والزيب الحديث محمول على حالة الشدة» و كان ذلك 
فى الابتداء: يعنى له على حالة الشدة و الصرة فى إبتداء الاسلام للا يشيع 

۰ هو بنوعين و جاره جائع . 

)١(‏ قال التووى :ذهب أكابنا وغيرهم من العداء ألى أن بب النهى عن الخلط 
أن الاسكار يسرعإليه بسبب الخلط قبل أن يشتد فيظن الشارب أنه ل يلغ حد 
الاسكار و يكون قد بلغه»قال ومذهب المبور أن النهى فى ذلك لتنزيه وإنما 
بتع إذا صار مسكرآءو لا تخ علامته و قال بعض المالكية هو التحريم 
إل أ غا سيط 

() وف رواة لابخارى فأناه دهقان بقدح فضته قال الحافظ : هو كبير القرية 
بالفارسية »و 'وقع فى رواءة لأحمد : استسق حذيفة من دهقان أو علج ء و فى 
الأطعمة البخارى: فاستسق فسقاه محوسى , قال الحافظ :و لم أقف على امه بعد 
اللجكء و قال أيضا :فى هذه الأحاديف تحرحم الكل و الشرب فى آنية 
الذهب و الفضة على كل مكلف رجلا كان أو امرأة .و لا نحق ذلك 

الخلى لنساء لآنه ليس من الترن قال القرطبى : يلتحق بالا كل والشرب مافى 
ممناهها من التطيب و التكحل و سائر وجوه الاستعمالات »و بهذا قال 
الججبور, و أغربت طائفة شذت فأباحت ذلك مطلقاً .و مهم من قصر التحريم ٠‏ 
على الكل و الشرب »و ممم من قصره عل الشرب فقط . 
(۴) ؤهذا بيد ثبوت أنه لم بكسره وهو الظاهر من كونه علج ا تقدمء لكن # 


الكوكب ( ۷( اتج اثالك 
مساب بي بيب سي سس ا 
الاناء لادی و إن كان الى به مسلا ء و كان قوله إفى كنت نببته [ دفاً لا ينوا 


من أنه كيف يتبادر إلى ضربه و به بلسانه ء و فيه دلالة على جواز التاديب اليد 
إذا لم تأدب بتاديب اللسان . 

قوله [ هى أن يشرب الرجل قان ] و ذلك )١(‏ لا فيه من سرعة الفاذ 
للورود من أعلاه دفعة فيضر الممدة ء و أما قوله فى الجواب :عن الا كل : (7) 
و ذاك أشدء فقياس صرح فان ما ذكر من الوجه و [إنلم يوجد فى الأكل لكنبيا 
يشتركان فى وجوه آخر من كثرة مقدار المأكول و المشروب لاشاع ابطر 
و إهانة الطمام إلى غير ذلك »و للكن اللهى فى هذين ل لم يكن شرعيآ و [نما هو 
لحفظ صمته الحاصلة لا يكون آم بارتكاب ماذكر و ينه الى به بفعله و تقريره 


سيجى بعد هذا . : 
قوله [ ضالة المسلم حرق النار] و يدخل فى المسل الذى لقوله به : بذلوا 
الجرية ليكون أموالهم كأموالاء ثم الظاهر أن المؤلف أورد هذه الرواية همنا ليثيت 
مذاك أن قتادة كثيراً مأ يروى عن أن مسل بواسطة الآخرينء فلا يتوم بذلك أنه 
روى هذه الرواية ء رواية النهى عن الشرب قاتا بواسطة »و وجه عدم النومم قوله: 
هكذا روى غير واحد إخء فاذا اتفقت الرواة على ترك الواسطة فى هذا السند كان 
غلا رواية الاسماعيلى الى ذكرها الحافظ مشعرة بأنه كسره فنفظها: فرماه به یکسره» 
و فيا أيضاً: م أكسره إلا أف هته الحديث فأمل . ش 
)00 اختلفوا فى وجوه النهى عن الشرب قائما على أقؤال بسطت ف الفتح و غيره » 
و اختاف أهنا فى الح بيئه و بين ما ورد هن شريه امأو قيل : 
التهى مشوخ »و قبل : حول على التهى طا أو تارا و غير ولك . 
( ؟) قال الحافظ فى الفتح قل : إنمسا جعل الكل أشد لطول زمنه بالنسبة لزمن 
الشرب فبذا ماورد فى المع من ذلك »وح عن المارزى أنه قال : لاخلاف 
فى جواز الا کل اء و .فال ابن عابدين.: إن الاهى طى . 


الکو كب الدرى )۳۸( الجرء الثالك 


للظاهر منه عدم الواسطة »و لاببعد أن يكون إيراد رواية ضالة امل إشثارة إلى أن 
قتادة لا كان مداسآ و فد ثبت ينه و بين أب مسل واسطةو لو فى غير هذا الت 
كان الاتصال فى رواية النهى غير متبقين به أيضاً . فلمله داس ويرك ذكرهء و الله أعل : 

قوله [ كنانأكل على عبد رسول انه مله و نحن عشى ] ثم كوله 
مقطا )١(‏ للدالة إذاكان فى الأسواق و أمثاها لا ينافى كونه ما ارتكيه أصاب 
النى يله فان ذلك لا كان أمارة على قلة المروءة كان الظاهر من حاله أن لايبالى 
بالكذب فى أخباره .وم يكن هذا فى أصماب الى م للا هم من قدم فى امتثال 
الأواس و اجتناب النواهى 'ابتة فلا يقاس علبهم غيرثم ؛ مع آه ليس فيه تصرح 
باهم كأنوا برتكبون ذلك فى الأسواق و هو المضر لا مطلق الأكل ماشيآ و لو فى 
يته » على أن الام لو قبل شبادة مثل هذا الرجل لعله يحاله أنه لا يكذب وإن كان 
يأكل و هو يمشى فى الأسواق م يركب اسا » فليس ذلك عا يخالفه لابدفاع هذا 
الظاهر بعله . : 

قوله [شرب من زعترم و هو قاثم] لآن النهى عنه كان لا ذه من مظنة الضرر 
والتحرز عن الأكثار» و كلاهيا منتقيان فانه تفع خالص و برك محطة و الاكشار 
منه مقصود فلا بكون مها ثم الظاهر من ملاحظة الروابات أله يتم شرب ماء 
زعم م واقف على بعيره فل يكن فيه الشرب قاتماءو لمل بض الرواة فهم من 
افظة الوقوف الداية )١(‏ فاشتيه المعى فعبره بذلك لكونه رواية بحس المعى فى زعمهء 


)00 فقد قال ابن نجي و تبمه ابن عابدين و غيره فى يان مسقطات الشبادة : المراد 
7 على الطريق. N‏ برا 7 انناس» زاد إن عابدين : أما إذا 


و 
٠‏ (؟) فيه سقوط حرف من الناقل و المراد ظاهر . 


الكوكي الدرى ( و+ ) ش االجرء الثالك 


ولا يعد أن (1) كون هذا ثبتا أيضا فان القضايا كثيرآ ما يتعدد و الله أعلاه 
[باب فى التنفس فى الاناء ] له معنيان (؟) تنفس الشارب فى نفس الالاء سواه 

اتصل! لمظروف بأطرائه بفيه أو لم تصل بأن نفخ فيه و أطرافه منالة عه و لقره 

وهو باذ من الاناء ‏ أى لم يتم سقيه و إن باعد الاناء من فيه »و هذا لا يكون فى 


الاناء و إمما بكون خلال الشرب » والآول مكروه (*) لكراهة الطبيءة » و الثاق 


(1) و هو الآوجه لما فى الروايات من اختلاف الباق الظاهر مع تعدد وروده 
برو فى مك المكرمة . 
(؟) بوب البخاری فى حيحه باب انهى عن التنفس ف الانا وذكر فيه حديث 
أب قادة مرفوعاً إذا شرب أحدك فلا بتتفس ف الاناء الحديقء ثم بوب ٠‏ 
باب الشرب لنفسين أو لاء و ذكر فه حديث أنه کان نفس فى الاناء 
مرتین أو لاء وزعم أن اللنى َيه كان بتنفس ثلاثاء قال الحافظ : كأنه أراد 
) بالترجة ) أن يجمع بين حنسديك اباب و الذى قله لآن ظاهرهما 
التسارض إذ الأول صريم فى الى عن التفس ف الاناء. و الاق شت 
التفس غملهها على خالتين ‏ ذالة النهى على التفس داخل الاناء .و حالة الفعل 
على عن تنفس خارجهء فالآول على ظاهره من النهى » و الثانى تقديره كان 
بتتفس فى حالة الشرب من الاباءء قان ابن المير: أورد ابن بطال سوال 
التعارض بين الحديئين و أجاب يالمع بينهما فأطنبء و لقد أغنى البخارى 
عن ذلك عرد لفظ' التزجة : إلى آلدر ما بسطه:. 
(4) قال العيى :جى د و ذلك أنه إذا فعل ذلك لم اموي أن ا .ا E‏ 
الريق فخالط الاء قبعاقه ار رما روح إنكمة الممنفس إذا كانت 
قاسدة» و الماء للطفه ورقة طبعه تسرع إليه الرواتح ٠‏ ثم إله يمد من فمل 
الدواب إذاكرعت فى الآواق جرعت ثم تنفست فها ثم عادت . فشربت , 
و إا السة أن يشرب الاء فى ثلاثة أنفاس كلما شرب فسا من الاناء * 


تعرك الترى 5 الجر الاك 


مندوب إله و هو مبى على ما إذا كان امروب على حسب ذلك . و“أفا إذا كثر 
فلا يشريه فى الثلاث كا إذا قل لاحاجة إلى تثليثه بل يشريه فى تفسين أو نفس رحد 
کا سيظبر )١(‏ بالتأمل . 
قوله [ لاتشربوا واحدا كشرب البعير ] هذا مشير إلى كثرة المشروب فان 
الممائلة بشرب العير لابتحقق (9) بدوله . 
قرله[كان .إذا شرب يتنفس مرتين]يمكن إرجاعه (۴) إلى الثلاث بأن الراوى . 
م يمد الثالك و [نما ذكر ما بقع مها فى الالء . 


© اه عن فه » ثم عاد مما له غير عب إلى أن يأخخذ ريه منه : و التتفس 
خارج الاناء أحسن فى الآدب و أبعد عن الشره و أخف للمعدة»و إذا 
تنفس فه تکار الماء فى حلقه و أثقل معدته» و رعا شرق و أذى كبده 
و هو فمل البهاتم »و قبل :فى القلب بابين يدخل النفس من أحدهما ورج 
من الآخر فيب ما على القاب من هم أوقذىء و لذلك لو احتبس النفس 
ساعة هلك الأدى .و يخثشى من كيرة التتفس ف الاناء إن يصحه شى ها 
فى القلب فيقع فى الماء ثم يشريه فيتأذى به . 

(1) قال الحافظ فى حديث أنس النركور قرياً : عتمل أن تكون. أو للتنويع أو 
لاشك و بويد الآول حذيث ابن عباس الاق بلفظ مى و ثلاث »و حك 
ايى عن الآثرم هذه الأحاديث فى ظاهرها مختلفة و الوجه فما عندنا أنه 
يحوز الشرب بنفس و باثنين و بثلاثة و بأ كثر منها لان اختلاف الرواية 
فى ذلك يدل على التسبيل » و إن اختار اثلاث خسن انهى . ظ 

(0) و يكن أبعنا فى التتفس فى الاناء كا تقدم فى كلام المينى . 

(+) و إله مال الحافظ إذ قال بعد ذكر حديث ابن عباس هذا:و هو ليس نما 
فى الاقتصار على المرتين بل محتمل أن راد به القفس فى أثناء الشرب فيكون 

1 ف رب لاثمرات و سكت عن الس الآخير لكونه من ضرورة الواقع. 


الكوكب الدرى 4( اخرء الثالك 

قوله[القذاة ار اها فى الاناء]كأن الر جل حصر طرق إزالة القذى فى النفخ فكأن 
الى يِه أجابه بطريق التنرل بسد تسام الحصر المفهوم من كلامه ء فانه لما أورد 
وقوع القذى حين هى النى بلق عن النفخ فى 0 0 أنه يسأل عا إذا 
لم يحد مبلا غير النفخ کا إذا كانت على يدنه بجاسة أو شتی مما يكره الطبع ولاش 
مخرجه به فأجابه الى ييه بذكر ما هو غابة الآ فى إخراجه و إن كان له طرق 
آخن اها 

قوله [ ہی أن ن يتفس فى الاناء أو ينقخ فيه ] و الفرق بين التتفس و النفخ 
أن صوت النفخ أشد و أرفع .و أجزاء الربق وديش )١(‏ فى الآول ما فاثانى. 

قوله [ جى عن اختناث الآسقية ] و سبب (؟) الهى مافبه من كرامة 
الطبيعة و غالفة النظافة بأثر (م) تتن الفم فيه » قيؤدى إلى اجماع الذبان (ي) عليه 
وة ا كارن لداع (ه)شيق فوذيه »و مع ذلك قالشرب مكنا . 


)١(‏ هكذا ق النقول عه و 2 فى النقل شو شى هن التخطيط . ورلا بعد أن يكون 
| الكلام:و أجراء الربق لا رش ف الأول ل مهماما ف الثانىء وإن لم يكن هذا 

اراد ر ظ ٍ: | 

(؟) اختاف فى أسباب النهى على أقوال بسطت فى الفتح و غيره اكتق الشيخ 
مہا على سببين * 

(۴) و هو نص رواية عائشة رضى أله عنما عند الحام بلفظ . موي أن رت مك 
فى القاء لان ذلك يتنه . كذا فى الفتح . 

4( جمع ذباب قال الد : الذياب بالضم معروف و الواحسدة اء جمه أذية 
و ذيان بالكسر . ۰ 

() فقد وقع فى مسند أى بكر بن أبى شيبة : شرب رجل من سقاء فانساب فى 
بطنه جنان فى رسول يل الحديث , و روئ نحو ذلك فى عدة روايات 
عند أحمد و ابن ا غيرهها ذكرها الحافظ فى الفتح . 


الکوکب الدرى (e)‏ الجرء الثالك 


a rage 


جائر و لذلك فيله الى بق أن لا يحملوا الهى على التحرجم ٠ )١(‏ 

[ باب ما جاء فى أن ساق القوم آخرم شرا ] هذا إذ تول القسمسة 
ول ملك المقسوم فأما إذا كان من ماک فو بالخبار آنى يأخفء وها جمل 'قاسم آخراً 
لان فى تقديمه نفسه دلالة على الخرص وإثار نفسيه على أصمابه . 

قوله [ الحلو البارد ] وجه (؟) الحلاوة ظاهر ونت اتاب ارو 
حرارة الجراج فلا افه لو ثبت استحباب شتی آخر لوجه آ خر 


(1) ققد قال النووى : اتفقوا على أن النهى هرنا. للتنزه. لاللتحريم قال الحافظ :وفى. 
َل الانفاق نظر ققد نقل عن مالك أنه أجاز الشرب من أفواه القرفب ٠‏ 
و قال :لم يلغى فيسه هى » و جرم ابن حزم بالنحرم بوت الهى » 
و حمل أحاديث الرخصة على أضل الاباحة »و أطلق الأثرم صاحب أحد 
أن أحاديث الهى اة للاباحة لام كانوا “بفعلون ذلك حتى وقع دخول 
الحية فى بطن الذى شرب من فم السقاء فسخ الجواز . 

(م) قال المناوى فى شرح الشمائل : الماء الممروج بعال أو المقوع بتمر أو زيب 
قال ابن القم : الأظبر أن المراد الكل ولا يشكل اللبن كان أحب. إليه لآن 
الكلام فى شراب هو ماء أو فهماء . ٠‏ 


الكوكب. الذرى ( 4r‏ ) ش احم الثالك 


أبواب البر )١(‏ و الصلة عن رسول الله ل 


(:) قل قاری تمع قول ب لب حن اطق أى مع اطا ا ال 
مداراة الخلق ومراعاة الحق > قل : فسر الير فى الحويث. معان شى ففسره 
فى موضع يما اطمأنت إليه النفس واطمآن إليه القلب » و فسره فى موضع ا 
بالاعان ؛ و .فى موضع يما بقربك إلى الله تعالى ع و «منا بحسن الخلق » 
واقس حن الاق ياهال الآذى و فة القطب:و بط الوجساه: 
5 الكلام » و كلما متقارية فى المعى ذكره الطيبى , و قال الترمذى : 
البر هما الصله و التصدق و الطاعة و يجمعها حسن الخلق. » و قال بعض 
انحتقين : تلخيص الكلام أن الير اسم جام لأنواع الطاعات والاعال 
المقربات ء و منه بر الوالدين وهو إسترضاؤهما بكل ما أمكن » وقد قيل: 
إن البر من خواص الا نياء ele‏ السلام أى كل البر »وقد أشار إامما من 
أوفى جوامع الكلم رل بقوله : حسن الخاق لاله عبارة عن حسن المشرة 
و الصحبة مع الخلق بأن يعرف أنهم أسراء الأقدار و أن كل ما هم هن 
الخلق و الرزق و الآجل يمقدار فيحسن إلهم فأمنون منه و محونه . هذا 

مع الخلق و أما مع الخالق بأن يشتغل يجميع الفرائض و الوافل و ياتى ٠‏ 

اترام الفضائل عا بأن كل ما أنى منه ناقص محتاج إلى المذر و كل ما 
صدر هن الحق كامل وجب الشكر اتهى » وأصل الصلة وصل الشثى بالشئى: 
و صلة الرحم كناية عن الاحسان إلى الأقربين من ذوى النسب والأصبار 
و التعطف عام و الرفق بهم و الرعاية لآحوالحم > و كذلك إن بعدوا 
وأساؤا » كنا فى المع . . ش 


الک رکب الدرى ٠‏ (؛؛؟) الجرء الال 


قوله [ من أبر ] فعل متكلم » ووجه ذكر الام ترجيحما على الاب الد أحكام )١(‏ 
ابر و الصلة ١‏ و أما الاطاعة ففيها تقديم للا'ب كالتعظي ء ثم تكرار (۴) اواب 
مشعر يكثرة البون بين الأبوين فى الانفاق . قوله [ أى الأعمال أفضل ] اخلمث 
الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل و الزمان و المكان ٠‏ ثم إن الى وَل لم يذكر 
الايمان هنا مع ماله من فضل على سائر الأعمال مسل اتكالا على فيم الذى مأل 
واءنهاداً على عله باعلامه عَم . أو باجتهاد منه أن الابمان ملاك الام و رأس 
الطاعات ؛ أو لان السائل سائل عن أفمال الجوارح 5 هو الغالب فى استعمال افظ 
العمل » و لس الايمان داخلا فا . 

قوله [ الوالد أوسط إل ] ثم إن حال الام معلوم بذلك مقاسسة فصح 
الاستدلال ٠‏ قوله [ و كان متكثاً غاس ] و هذا للاهنام بشأنه كالتكرار » و إنما 
أكده دما لما يتوم من تعقيب ذكره أن أمره شفيف › و لا كبر فى النفوس من 
قلة المالاة به فلاف أخويه المتقدمين ولان ضرره متمد دون ران الشرك » وكذلك 


)١(‏ فى العالمكيرية: إذا تعذر عليه جمع مراعاة حق الوالدين بأن يتأذى أحدها 
بمراعاة الآخر يرجح حق الأب فيا يرجع إلى التعظيم و الاحترام و حق 
الأم فا يرجح إلى الخسدمة والانمام > وعن علاء الأثمة الماى قال مشاتضنا: 
الاب يقدم على الام فى الاحترام و الأم فى الخدمة حى لو دخلا عليه فى 
اليت يقوم للاب » ولو سألا عنه ماء و لم بأخذ من يده أحدها فيداأً 
بالام كذا فى القنية اتهى » قلت :وفيه أن البداية من باب التكريم فأمل . 

(م) قال ابن بطال : مقتضاه أن يكون لام ثلاءة أمثال ما للااب من البرء وذلك 
لصعوبة الجل ثم الوضع ثم الرضاع » فهذه تنفرد بها الام ثم تشارك الأب 
فى الثرية » وقد وقعت الاشارة إلى ذلك فى قوله تعالى : ووصينا الانسان 
بوالديه حلته أمه وهنا على وهن وفصاله فى عامین » فسوی ينها فى الوصيمة 
و خص الام بالامور الثلائة »كذا فى الفتح ٠‏ 


الك ركب الدرى ( ¢ ) الجر الشالك 


هو أعم بحسب المورد من الشرك والعقوق» فكان فيه مضرة جزثية تزيد بها عل 
و الشبادة المذكورة أخص من قول الزور . ثم تمنمهم سكوته يلم إنما كان لغاية 
مودهم إياه ء فكانوا بون التخفيف )١(‏ عنه ما أمكن » فانما قصدوا بذلك أنا فيمنا 
رادو الفهم فلا حاجة له إلى تحمل المشقة بعد ذلك . 
قول [ وهل شم الرجل والديه ] إما سألوا عن ذلك علاً مهم أن مل 
ذلك لا يمكن OORT‏ 
بل فل يحهم بأن يدفع عنهم استبعاده فيقول:إنه سيقع بعد زمان بل غير الجواب 
توسبعا للدائرة فقال : إن سيب الشئى لله حكه » فلا كان التسبب فى ذلك من الكبائر 
عل حال الارتكاب بالآولى + و كان التسبب شائعاً فم فكانوا يلعنون ويشتمون آباء 
الرجال فيجازون عليه » قوله [ أن أبر البر إل ] قان (+) هذا دلل على كثرة 
)١(‏ قال الحافظ : أى تمنينا أنه يسكت إشفاقاً عليه لا رأوا من انزعاجه فى 
ذلك > و قال ابن دقيق العيد : اهيامه ی بشبادة الزور محتمل أن كر 
لاما أسبل وقوعاً على الناس و التباون بها أ كر و مفسدتها أبسر وقوعا , 
لان ااشرك ينبو عنه الملم » و العقوق ينبو عنه الطبع » و القول الزور 
فالحوامل عليه كثيرة » إلى آخر ما فى الفتح . 
() قال الحافظ : هو. استبعاد من السائل لان الطبع المستقم بى ذلك » فين 
فى الجواب أنه و إن لم يتعاط السب بنفسه فى الآغلب الأكر لكن قد 
بقع منه التسبب فيه و هو عا يمكن وقوعه كثيرآ » قال ابن بطال : هذا 
الحديث أصل :فى سد الذرائع و .يؤخذ منه أن من آل فلله إلى محرم يحرم ' 
| عليه ذلك الفعل و إن لم يقصد إلى ما بحرم . 
(+) قال النووى : فيه فضل صلة أصدقاء الاب والاحسان إلهم بأكرامهم وهو 
متضمن لبر الآب و إكرامسه لكونه بسبيه » و نحت به أصدقاء الام 
والأجداد والمشارع و الزوج والزوجة » و قد وردت الأحاديث فى إكرامه 
مر خلا ثل خد بج رضى الله عا ء اتتهى . 


الكوكب الدرى )40 الجرء الثالك 
الوك الاك لل ا 


حه إياه »وهسذا غير خن على من ابتلى حب أحد فان زيادة تعلق "قاب الرجل 
متعلق بوبه مترتية على حسب حبه له : فكل ما كان حبه له أوفر كان التعلق أجل 
وده أكثر . 
فن مذهى حب الديار لآاهلبا و للناس فا يعشقون مذاهب 
[ باب فى بر الخالة ] قوله [ فهل لى من وبة ] لقد تقرر فى أكثر النفوس 
ورسخ أن الجناية النظيمة لا تكفرها التوبة باللسان فأنه أ خفيف عندهم » ويشهد 
له قصة ماعز و الامرأة الأسلية قاميا أ يريا التوبة مكفراً عنهما حى قالا 
طبرا مع أن الطبارة قد كاك حصات الندامة على ما فرط فى جنب الله » فلأ عرفت 
ذلك فاعلم أن الرجل قد كانت معصيته غفرت له کاتنا ماکان بتدمه إلا أنه لم يكن 
زی هذه الدامة ‏ و هو أمس لا مشقة فيه مكفرة عنه فلذلك أ الى رة بر 
الخالة لا ارفع الجاية فاا كانت ارتفعت »بل لسضل فى قلبه نوع طيانتة » وأيضآً 
فقد ورد فى بعض الرواءات أن بدر منه ذنب ثم ندم عليه و الأولى )١(‏ أن يأف 
6 مكذا فى الأمل › و الظاهر فالآولى ,ثم ما أفاده الشيخ هو نيان للراد ومعى 
الرواءات على الظاهر فان هذا المنى ورد بالفاظ عمتلفة » قال الله تعالى: إن 
الحسنات يذهين السيئات ٠‏ وأخرج السيوطى فى تفسيره عن أحمد عن ابن 
مسعود قال قال رسول الله يَف إن الله لا محو السثى بالستى ولكن الستى 
با لجسن » وعنه عن مماذ أن رسول الله قي قال له يا معاذ انبع السيئة 
الحسنة تمحبا وعنه عن أنى ذر قلت : يا رسول الله أوصنى قال : اتق الله إذا 
عملت سيئة فأتبعها حسئة الحديث > وغير ذلك . و قد ورد عند الخارى 
وغيره فى حديث قصة كمب بن مالك أن من توبى أن أتخلع من مالى » و 
قد ست من قوله ل من قال لصاحيه : تعالى أقامك فلتصدق »وغير ذلك 
من الروايات الكثيرة فى الباب كأحاديث التصدق فجماع المائض . ونفويت © 


٠‏ الكوكب الترى ۰ ( 4۷( ٠‏ وه الثالك 
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بعده حسنة الينجبر يذلك ما تطرق إلى باطنة من خب بارتكاب هذا الاثم » والتانة 
و إن كانت ماحية للذنب و لكا لا تفيد هذا النور و السرور الزائل عنه بشوم ٠‏ 
الذنب ٠و‏ لعل ذه يكون من قطعية رحم فناسب أن يدل موضعه ما يكون صلةء 
ولا يذهب عليك أن الذنب كان من حقوقه تمالى و مبساله لا من حقوق الصاد 
فلا يحتاج فى اغتفاره إلى شئ سوى التوبة و قد حصلت مع أنه لو كان من حقوق 
الغياد لى يكن السيل إلى اغتفاره غير عفو صاحب الحق غيرأن حقيقة الرحم و 
غيرها ما هر متعلق بالعباد لا تخلو عن معصيته تعالى فاحتيج رفع هذا الاثم إلى التوية 
و بق بر الخالة بحرد فضل . 

قوله [ دعوة المظلوم إل ] فأما إجاية دعوة المظلوم فظاهرة حيبت بدعو من 
حاق قله . و أما المسافر فليا له من انكسار لاحق بالبعد عن الأهل و الوط 
فلا يكون رجاءه إلا إلى الله تعالى خالصاً ء وأما الوالد فلا"نه لا يقدم على الدعاء بضرر 
الواد إلا إذا بلغ )١(‏ منه الجيد غابته فيكون مجابا لا عالة » وبذلك تين أ 
المراد فى الرواية دعوة الوالد على ضرر الولد و إن كانت دعونه له أا مجحاية 
إلا أنها ليست بلك المثابة » ثم المراد بالمسافر انازخ عن الأوطان و إن لم يكن 
قدر السفر الشرعي ؛ قوله [ لا يحزى ولد والدآ إل ] هذا الجراء إنما هو جزاء 
إخراجه عن اليس إلى الأيس (۴) طسب › و بعد ذلك حقوق أخر من تريته 
و إلباسه و إطعامه مدة صغره . 

[ باب فى قطعية الرحم ] قوله [ و أوصلبم إل ] و كان ابن عوف من 
فى ذهرة و أو الدرداء جرم أنصارى وامامما يجتمعان فى جد من الأجداد اللبعيدة 


ببسي ابيب بيب ر لي 


بي اجممة و غيرها > هذا و قد بأنى شثى من ذلك ف باب معاشرة اناس فى 
حديث ألى ذر أتبع السيثة الحسنة تمحها . 
)١(‏ ليس ف المقول عنه حرف الاستاناء و الظاهر سقوطه من الناسخ فردته . 
(۴) من الآلفاظ الاصطلاحية للناطقة عى الوجود . 


الكوكب الدرى ) 4۸ ( الجزء الثالثك 


و مع ذلك فل يرك عد الرحمن أن يعوده ويصل إلبه فكان أوصل أضابه مله ء 
ولا بعد أن يكون فيه أمور لم نذكر هنا و هى باعئة لهذا الكلام ٠‏ 

قوله [ أنا الرحمن ] يعى بذلك )١(‏ ألى شققتها من مادة الرحمة و وضعت 
فيا قسطاً من الرحمة وإن لكل من امه نصياً » و لا يعد أن يراد بالاسم نفس 
المسبى . 

[ باب فى حب الود ] قوله [ وتجبلون ] من الجبل مقابل العلل لا ما يقابل 
الم فان بعضهم كان بالاشتغال بالاولاد و الاهل لم حضر المديئة فق جاهلا فمرم 
على أن يقتل أولاده و لا بعد حمله على مقابل الح لاله يكوت تنه هنا + 
قرله [ وإكم لمن ريحان الله ] دفع لما أو همه الكلام السابق من أجم لا كان شأنهم ذلك 
فلا ينبغى أن يتوجه إلهم أحد بل ولا ينظر إلهم بموخرة عينبه أيضآً »> قال إن 
من ريحانة الله » والريحانة (۲) محبوبة مشمومة نورث فرحا فى القلب و حبوراً و 
وجب تسلة الكثيب و سرورآ فكذلك يى أن يكون -الرجل بأولاده الآدنين 
مهم و الأقصين . ١‏ 


(1) و ف رواية للبخارى : الرحم نة من الرحمن .قال الحافظ : الشجنة عروق 
الشجر المشتبكه أى يدخل بعضما فى بعض أخذ اسمها من هذا الاسم کا فى 
حديث السبن شققت ها اسما من اسمى » والمعنى أنها أثر من آثار الرحمة , 
وقال الامماعيل : مى الحديث أن الرحم اشتق اسما من اسم الرحمن فلا 
به علقة وليس معناه ألها من ذات الله ؛ تعالى الله عن ذلك اتهى , والخلاف 
فى واضع اللذات من هو شهير . 

(؟) قال الحافظ قال صاحب الفائق : أى من رزق الله يقال سبحان الله وريحاله 
أى آسح الله و استرزقه ويجوز أن يراد به الشموم لآن الأولاد يشمون 
و يقبلون تكأنهم من جملة الرياحين . ش 


الكو كب الدرى ( 4 ) مره الثالك 


[ باب فى رحة الولد ] قوله [ إله من لا يرحم إل ] فان التقييل (8) 
و أمثاله ما كانت أمارات على رقة القلب عل باتفائه اتتفاؤها » وفيه مراتب بعضما 
اضطرارية و هى أعلى مراتها ٠و‏ الحم عليه (؟) بذلك اللفظ مثعر بقلة المرحومية 
على قلة الراحمية ٠‏ و يكيرما على كثرتها . 
ظ [ باب ف النفقة على البنات ] فوله [ و قد زادوا فى هذا الاسناد إلخ ] 
و ذلك لآن سعيد بن عبد الرحمن من الطبقة السادسة و ل يثبت لقاؤه أحمداً من 


الصحابة فلا بد أن يكون ينه و بين أنى سعيد واسطة غير أله لم يسم (م) أحد 
حى يعم واه آعم ء قوله [ فأخيرته ] إما أخيرت عائقسة بذاك الى لل و 
ل يكن بأمى جيب يعجب هنه لاما لم تكن ذاقت حلاوة الولادة فلم تكن تدرى ما تملق 
الوالدة بولدها فعجبت أن تور ولدها و هى أحوج منه إلى الأكل . 

قوله [ دخلت ألا و هو الجنة كباتين إل ] المراد بذلك استحقاقه المية لو 


ا ن 
)١(‏ قال الحافظ : وفى جواب النى به للاتقرع إشارة إلى أن تقيل اراد 
وغيره من الأهل انحارم و غيم من الأجانب إنما يكون للشفقة و الرحمة 
لا الذة والشهوة » و كذا الضم و الثم و العانقة ء أتهى . 

(۲) يعنى قوله یھ : من لا يرحم م بتتاول نن الرحمة رأسأ كذلك يشمل قلة 
الرحة »ورتب عليه جراؤه الرحمة عليه . 

(ع) و قد أخرجه أو داؤد عن سهيل بن أبى صالخ عن سعيد الأعشى عن ٠‏ 
أيوب بن بشير عن أنى سعيد الخدرى » وله أخرجه البخارى فى الأب 
المفرد › وروايتهما ندل عل أنه وقع القاب فى سند الرمذى المذكور قبل 
ذلك »ولا يعد أن بكون غرض الترمذى الاشارة إلى هذا الرجل آم 
زادوه مع الاختلاف فيا ينهم فى عله ثم لا يذهب عليك أن النرجمة على 
هذا الحديث فى النسخ الى بأيدينا النفقة » وذكر فى الارشاد الرضى أنه بوجد 
فى بعض السخ الفقد يمعى التفقد و تفحص الخال . فتأمل . 


الكوكب الدرى ES‏ م2 الجرء اثالث 


ل تكن فى النى مقت ما يوجب سبقه فى الدخولء» أو المراد امية فى الول وليس 
فه ما يوجب أله يقت لم يدخل قباباء أوالمية معبة الخادم لخدومه , وين أن ٠‏ 
يقال : إن المراد بذلك غاية القرب بين دخولهما لا المبية المقيقية » أويقال: إن الاشازة 
بالأصبدين. الوسطى و السبابة كافية فى يان الفرق فى دخولما فان السبابة متأخرة عن 
الوسطى »و [نما احتيج إلى هذه الأجوبة )١(‏ لما ورد أنه بم أول من ستفتح 
باب الجنة و أول من يدخلبا » و أيضاً فان الأنبياء علهم السلام سابقون من أفراد 
الامم يقينآ فاحتيج إلى توجيبه و الله أعلم ٠‏ قوله [ بكر هذا التفسيں ] الذى 
أتكره سفيان (؟) و غرضه ما أسلفنالك أن أمثال هذه لا بين للعوام ثلا يجتروا 
على ارتكاب ما أغاف عه الى م . 

[ باب فى رحمة الناس ] قوله [ من لم يرحم إل ] ثم عدم الرحم (۴۳) من 


(1) وهذا كله على اتصال الأصبعين » ورواية الخارى بلفظ : وفرج بين أضبعيه 
لا تحتاج إلى توجيه کا ذكره الحافظ فى الفتح . 

(؟) قال المي : قوله ليس ما أى ليس من أهل ستتنا ولا من الميتدين ببديناء 
و ايس اراد الروج به من ادن جلة إذ المعاصى لا يكقر بها عند أهل 
السبة ألم إلا أن يعتقد حل ذلك » وسفيان الأورى أجراه على ظاهره 
من غير تأويل لان إجراءه كذلك أبلخ ا ما يذكر فى الاحاديك 
الى ينبا لبس ما أنتهى > و لا يذهب عليك أن المکر فى الرهس_ذى 
و العينى وغيرهما الثورى »وف النووى و غيره ابن عبينة و لا مانع من 

| . المع‎ ٠ 

(۳) قال الحافظ : و قد ورد من لم يرحم المسللين لم يرحمه الله » و فى رواية 
من لا يرحم من فى الأرض لا برحمه من فى السماء ؛ قال ابن بطال : 
فيه المض غلى استعمال الرحة جميع الخلق فيدخل المؤمن و الكافر ولام 
و المملوك منها و غير المملوك » ويدخيل فى الرحمة التعاهد بالاطعام ب 


| 5 
الک و کي الدري ) زه ) اء الثالت 


الجابين له مراتب كثيرة . قوله [ كتب به إلى منصور ] أى و بيد ذلك لقكه 
ذقرأته عليه إجادة الإجازة وإن كان )١(‏ يكن الاكتضاء الأول . قوله [ لاتتزع 
الرحة ] مرائب الدقاوة مرتية على مراب اللزع ٠‏ قوله [ الدين الصيحة ١‏ اللصبحة 

هو الخلوصضء ثم لله (؟) يشمل جميع ما وراءه إلا أنه بين بعض أنواعه امريد 
الاءتام و التنيه لمن لا بتنبه إدخوها عته . 


0ك 


مي و السق و التخفيف فى المل و برك التعسدى ب 
اختلاف ألفباظ الرواية و الأقاويل ف می ی قوله من لا يرجم بأن أى 


ا اع الرحة يراد ء قال الحافظ : و هو فى حديث عبد الله بن عرو 
ش عند ألى داؤد و الترسذى و الحام بلفظ : اروا من فى الآازض r‏ 
من فى السماء > و هذا الحديث قد اشر بالمسلسل بالآولية اتهى > قلت : 
ونه كلك تسلسل إلينا بوساطة شيخ الشاي الثاه ولى الله ادهاری وهو 
أول حديت من رسالته المسلسلات . 
)١(‏ فن الرواية بالكتاب جائزة عند پور انحصدثين ا بسطه أهل الأصول » 
و الحديث بالطريقين معأ الكتابة و القراءة أخرجه 5 دأۇد . 
(؟) عى قوله : النصبحة لله يشمل یع الصاح كاقنة لی كانت آنا كلبا لله 
تعالى لكن أفرد بض أنواعها اهياماً بها ء قال الحافظ قال الخطانى : التصيحة 
كلية جامعة معناها حيازة الحظ للتصوح له و هى من وجيز الكلام بل ليس 
فى الكلام كاسة مفردة تستوفى بها العبارة عن عى هذه الكلمة » وهذا! 
الحديث من الاحاديث الى قيل فبا إا أحد أرباع الدين . وقال اللووى: 
بل هو وحسده عحصل لغرض الدين لاله منحصر فى الأمور الى ذكرهاء 
فالتصيحة لله وصفه بما هو له أهل و الخضوع له ظاهر؟ و باطنا و الرغة ' 
فى عابه بفعل طاعته و الرهبة من مساخطه بترك معصيته و الجهاد فى رد 
لماصين إليه' ء إلى آخر ما قلله . | 


الكوكب الدرى 20 ( ۲ ( ٠‏ الجرء الثالت 


ا ا 72779 سس 


قوله [ المسلم أخو المسلم ] ثم أشار إلى بض ما تتتعنيه الخو من آداب 
حسن المعاشرة » وقوله يكذب يصح عففآً و مشدداً ٠‏ قوله, [ کل السل [#] ثم 
أشار إلى تفصيل الكلية » و قدم المرض لعدم اعتداد أكثر اناس بأعراض إخوايم 
فيقمون فى أعراضهم بالسب و الشتم > و لان العرض أعز من النفس عند الآ كار 
نكيف بالمال . قوله [ إن أحدم مرآة أخيه ] فى [ظبار عيبه عليه بحيث لا يظهر 
على غيره ٠‏ 
[ باب الستر على المدين ] قوله [ و من ستر على ملم إل ] يعم ستو 
عورنه و عيبه . 

[ باب فى مواساة الخ ] قوله [ هل أتاسبك إل ] و بذلك يظبر المطابقة 
بالترجمة و المواساأة من جائب الآخر رده عليه أهله وماله ودعاؤه له بابركة فا 
٠‏ قوله [ أولم و لو بشاة ] الظاهر كرا رقا . 1 

[ اب فى الفية ] قوله [ فقد ته ] مع ارتكاب الغيبة لصدق ها عرف به 
الى به الغيبة ١ ٠‏ ش 

[ باب فى الحسد ] قوله [.لا تقاطعوا إل ] هو الاعراض من بعد قبل 
أن بلتقيا .و التدابر إعراضبما بعد القرب و اللقاء م 2 »ن قوله يلتقيان فيصد 
ا ا دات و اال راق و اا ۲ ر > قوله [ لا حسد اخ ] | 
إن أخذ )١(‏ مى الغبطة a‏ الغبعلة عن كل الخصال 
)١(‏ قال المي : ارت قلت الحسد موجود فى الحاسد لا فى اين فا عى 

هذا الكلام ؟ قلت : الى لا حسد للرجل إلافى شأن انين ءلا يقال قد 

يكون الحسد فى غيرهما نكيف يصح الحصر لاا نقول : المراد لا حسف . 

جائر فى شتى من الأشباء إلا فى اثين » أو المعى لا رخصة فى الحسد فى 

شى إلا فى اثين »فان قلت : فى هذه الاين غبطة وهو غير الحسد كيف 

يقال لا حسد ؟ قلت : أطلق الحسد وأراد النبطة من قيل إطلاق اسم © 


الكوكب الدريىن ٠‏ رجه ) لط كانت 
للل | بب ل د 


إلا هاتين ء وإن رك الحسد على ممناه فالمراد أن الحسد لو جاز و وقع لكان هاتان 
الخصلتان ها صلاحية أن يحسدعليهها مع أن الحسد لاجوز أصلا فلا يجوز أيضا.(١؟)‏ 

[ باب فى إصلاح ذات البين ] قوله [ أوتما خيراً ] (؟) أى نسبه.ء 
والمراد بالكذب هبنا هوممناء الحقيقى» إلا أن العلياء احتاطوا فقالوا : المراد به(م+) 
التورية ردعا للعوام عن الاجتراء عليه » و اسميته كذبا بحسب ما فيمه الخاطب 


— 


* المسبب على السبب» وقال الخطاي: معى الد هبنا شدة الحرص والرغية, كى 
ش بالحسد عنهما لأنهما سيبه والداعى إلبه فلذا سماه البخارى(ف الرجة)[غتاطا 
وفيه قول بأنه مخصيص لاباحة نوع من الحسد وإخراج لدعن جملة ما حظرمنه 
5 رخص فى وع من الكذب و إن كانت جانه محظورة فالمعى لاإناحة فى 
شتئى من الحسد إلا فیا کان هذا سيله :“وقيل : هذا استثناء منقطع می لكن , 
وقال المكرمانى : تمل أذيكرن من قبيل قوله تعالى لا .ينوقون فيه اموت 
إلا الموتة الآولى ء أى لا حسد إلا فى هذين الاثنين وفيهيا أيمناً لاحسد 
فلا حسد أصلا . اتهى . )١(‏ أى فا أيضاً ٠‏ 
(؟) قال العينى : من نى الحديث إذا رفمه وبلقسة على وجه الاصلاح 
و أياه إذا بلضشه على وجه الافساد » و كذلك ماه بالتشديد و قال ان 
فارس : تميت الحسديتك إذا أششه و ميت بالتخفيف أسندته . و قال 
الزجاج فى فلك و أضلت نيت و أنميت نى ثم بسط فى تحقيق اله . 
(؟) قال الطيرى : اختاف الملناء فى هذا الباب فقالت طائفة : اللكذب المرخص 
فبه ف هذه هو جميع. معانى السكذب, مله قوم على الاطلاق . و أجازوا قول 
ما لم يكن فى ذلك لا فيه من المصلحة › قان الكذب اللذموم إنما هو فيا 
فيه مضرة » و قال الآخرون : لابحوز الكذب ف شثى من الاشباء و ما 
جاء فى هذا إغا هو على التورية وطريق المعاريضء تقول للظام : فلان يدعو 
لك وتنوى فوله : اللهم اغفر جميع المسلين ‏ ثم بسط العبنى أمثلة النورية , 


الكوكب الدرى ( 6ه ) ش الجرء اثالك 


من كلامك . قوله [ من ضار ] بتشديد الراء فى المواضع الثلاءة . 

[ باب فى حق الجوار ] قوله[أهديتم]من امجرد(١)‏ و المزيدء والحمزة على 
الارل الاستفهام » و الممرة على الثانى محذوفة . 

[ باب النهى عن ضرب الخدام إل ] قوله [أقام انه عه الحد يوم القيامة] 
و بذلك سل أن الحد (۲) لا يقام على من قذف ملوك . قوله [ كل يوم سبعين 
مرة ] كأنه أم العفو مطللقا فان زيادة الجنايات على سبعين عسير . 

[ باب فى أدب الواد] قوله [ لآن يؤدب الرجل ولده غير إل ] لباه 
دون (۳) ذاك » فان الإاد يودب الآخرين . ' 

[اب الشكر لمن أحسن. إليك] قوله [من لا يشكر الناس إل فان إنمام() 


)١(‏ قلك :لكن الأكثر فى هذا الممى الاهداء » قال الراغب : المداية دلالة باطف 
و منه الهدية »و خص ما كان دلالة بهديت » وما كان إعطاء بأمديت نحو 
أهديت الحدية و هديت إلى البيت اتهى ٠‏ قلت : اللهم إلا أن يقال إن كلام 
الشبخ مأخوذ من قوهم : هديت العروس إلى زوجبا . 

)١(‏ قال الحافظ قال الملهب :أجمموا على أن الحر إذا قذف عبداً لم يحب عليه 
الحد . و دل هذا الحديث عل ذلك لاله لو وجب على السيد أن يلد فى 
قذف عبده فى الدنيا لذكره ا ذكره فى الآخرة, و إبما حص ذلك بالآخرة 
مير للا"حرار من المملوكين ٠‏ فأما فى الآخرة فان ملكبم يزول عنهم 

ويتكافئون فى الحدود ويقتص لكل عنهم ,ولا مفاضلة حيائذ إلا بالتقوى » . 
قال الحافظ : فى نفله الاجاع نظ ثم سك الاختلاف فى قذف أم الوك 

(۴) بى نفع تأديب الولد متعد. فلاف الصدقة فان نفعرا لازم عادة ونقع الأول 
من الياقيات الصالحات مخلاف الثانى . 

(؛) وقال الطاب : هذا الكلام يتأول على وجبين أحدهما أن من كان طبمسه 
وعادته كفران نسسة الئاس وترك الشكر لمعروفهم كان من عادنه كفران جه 


الكوكب الدرى ( هه ( البرءالثالك 


المبد ظاهر ‏ وإنمامه تعالى خن » فن ل يشكر ما ظير سيه كيف بشكر نى اللي 
مع احتياجه إليه و حه له » و الله سبحانه غنى عه . 
قوله [ كان له مثل عتق رقة ] أى فى فكاك آراءه من اثارء و هذا يان 
ل أجله فى الرواية من مقدار الصدقة . قوله [ فأخره] يمكن أن بكرن بتطمسه 
أو من غيرقطعه بالامالة( )1١‏ و هذأ إذا كانت على الجر . وأما إذا لم يكن على 
الشجر بل ساقطأ يابا يتعين الاماطة (8). و حيتئذ فاطلاق الخصن. عله ماز 
و الآول أولى . 
[ باب امجالس بالآماءة]قوله [ ثم التفت ] إما أن يراد الالتفات فى أا 
الحديث فيستدل بذلك على أن السامع (۴) بريد إخفاء مرامه على غيره » فالممنى على 
هذا أن الغاطب إذا انزح من التقات الخاطب عنة و بسرة إخفاء حديشه عل 
غيره ليس له أن يذكره عند غيره » و إن لم بآمره بذلك صراحة . و يكن( ) 
ف نسة الله عزوجل وترك الشكر له . و الوجه الآخر أن الله تعالى لا يقبل 
شكر العبد على إحساته إذا كان المبد لا بشكر [-دسان الناس و يكفر معروقهم 
لاتصال أحد الآامين بالآخر ء أتهى كذا فى البذل . 
)١(‏ و يؤيد الأول ماورد فى بض طرق الرواية رأيت رجلا ينقلب فى الجنة 
فى رة قطعبها من طريق المسللين » هكذا فى جمع الفواد . 
(؟) كتب عليه بعض نظاره أن الصواب الامالة يط فى الاول . وأنك خير 
أله وثم و الصواب هينا عو الاماطة كا لا يق . 
(0) هكذا فى الأصل و الصواب على الظاهر بدله التكلم كا يدل عليه السياق. 
(4) فق المجمع يمى إذا خدث أحد عندك حديئاً ثم غاب صار حديثه أماية عندك 
ا ولا يحوز اضاعتها والخيانة فيها بافشاتها . و الظاهر أن النفت بى النفات 
عاطره إلى ما. تكلم .. فائتفت بين و الا إحتياطا كأنه يريد الاخفاء , 
قم ههنا القراخى رتبة . 


الكوكب البرى _ ( ٦‏ ) الجرء الثالك 


أن يكون المراد هو الالتفات بعد انقضاء الكلام و مامه فالحيى أعم ن الأول 2 
إذ المقصود على الأول [خفاءه إذ عل من حالة المتكلم إرادنه ٠‏ و على الثانى (مطلقاً ء 
وظاهر صنيع .الغرمذى هو الاطلاق ٠‏ إذ لم يد الترجمة باراديه » و الغرض مله 
على أحد المعنبين [ظبار أن الآ بالاخفاء لا بنحصر ف الصراحةء بل ا وبالدلالة » 
ثم إن الام بالاخفاء مقيد (1) با إذا ل يكن فبه إضرار لاحد > فأما إن كان 
ذلك وجب إظباره على من خاف ضرره ٠‏ 

[باب السخاء ] قوله [ لا توک ] [عا أمرها (؟) بذاك لله َيه جمال 
' زوجبا أنه لا يمنعها قوله [ و الجاهل السخى ] المراد به غير العابد () وى 
فرائضه. و المراد العابد فى مقابلنه المابد العالم لملازمة ينها ء فان الجاهل المطاق 
لاتعتير عبادنهء و فيه إشارة إلى أن العم الخالى عن العمل بمقتضاه كأنه ليس علا . 

[باب فى الخل] قوله [ خسلتان لا تجتممعان إل] فان الذى اقتضاء الايمان 
أن ينتفع به العباد و البلاد؛ و من ايس فيه شئى من هاتين ليس ينتفع به عباد الله 
لا ماله لبخله و لا بنفسه لسوء خلقه » فلا ينيغى للسلم أن يكون كذلك » و الخيل 
فى الاحاديث الواردة هنا من لا بؤدى حقوقه تعالى المالية ‏ 


)١(‏ لا فى الروايات من الاشارة إلى ذلك . مها ما فى أبى داؤد و غيره من 
حديث جاير مرفوعا : الجالس بالآمانة إلا ثلاثة مجالس : سفك دم حرام » 
أو فرج حرام » أو اقتطاع مال بغير حق . 

(8) :وتنم عق بن افا ى لك ن اب ا اا :من ريه ووا ى 
كتاب الركاة ٠‏ 

(؟) يمى المراد بالجاهل السخى الذى لا عبد غير الفرائض , أما الذى ترك 
الفرائض أيضأ لا .مكن أن بكون أحب إلى الله و كذا عل من المقابلة 
أن المراد بالعايد العالم و عيره بالءايد لللازسة بينهما إعتبارا فان العلم بدون 
العمل على مقتضاه وبال » كا أن العبادة بدون العل جرد [تماب نفس . 


ار الددى ٠ ( 500 ٠‏ اجر اك 
قول [لابدخل الج با قد 200 TT‏ 5 بخضى إلى الكفر 
7 طامر و على .هذا فالننى عن. دخول الجنة على حفيفته ٠‏ قول [ المزءن.غر 
عه )يت غرا لا تی کرن يعامل بحيث يغبن حى بناى فوه (2) ب : 
لابادغ المؤمن هن جحر ملین ؛ بل المراد يذلك حسن ظله(م) بكل ا وأن 
عامل بالحزم » م المراد بالمؤمن إن كان هو الكامل فالفاجر الفاسق السامى . 
و إن کان عام فالمر اد بالفاجر فى مقابلته هو الكافر . 
[ باب الفقة على الآهل] فول [ ثم قال ] أى أبم قلابة ,كانه امتتيط عن 
| الحديث بتقديه فی الذكر ا فینما وقال : و أى رجل إل . 
[ باب فى فى الضشيافة ] قوله [ من كان يؤمن بالله اخ ] و هذاکان )4( 


)١(‏ و تمل أن ,کون المراد بالخب الكافر' فلا تاج إلى التأويل فقد وردفى 
اف داود من حسدديت أ هرييرة مرفوعاً المؤءن غر کرم و الفاجر 


خب لام ۰ 

(۴) د قيل فى المع بيتهما : إنه غر فى أمرر دياه و لااد فى أمورأعرل '" 
وقبل قوله يه : لابلدغ نمى وإشاء وليس بن » وقوله غر [خبار عن حاله. 

0 و على هذا فلا زافى قول برل اتقوا فراسة المؤمن فاله مع فراسته بغر 
بحسن الظن اعانا 

)4( وهذا أشهر الأجرية عن حديثك., ,الأب و نوطيخ ذلك أنه وردت فى ` 
باب الطنيافة روايات كثيرة توجب الضيافة وتؤكدهاء منها مافى أ داؤد وغيره 
عن أبى كريمة مرفوعاً ليلة الضيف حق على كل سم فن أصبح بفناله فهو 
عليه دين إنشاء اقتضى وإن شاء برك و فى أخرى له مرفوعآ اا دعل 
أضاف قرم تأصبح الضيف عروما فان نصره حت على كل مل حي 
يأخذ بقرى لله من زرعه و ماله » وما n‏ 
عقبة ن عام قال قلنا لنى يم : : إنك تبعثنا فنترل بقوم لا يقروتا هه 


الدكوكب الدرى 0 0۸ 0 A,‏ 


وهجا ف أو الاس ع اللي 4 ف 57 5 و كم ب دا 
الو جوب. وأ الاستحباب: اق ١‏ الفلاهر. أن سنو الم بقوام ظ جائزنه >( )یي 


# فاترى فيه فقال انا" إن نوا نم فأ ل بها ينبني اليف فوا فن اشارا 
٠ 00‏ ليوا ملم حق الضيف . فال الحافظ : ظاهر هذا الحديث أن قرى , 


الضف واجب وأن المأزول عليه لو امتح من الضباقم أخذت مه قهرآ , ۰ 
TT‏ باعل إلبوادى دون القرى › وقال 
+ انور الضيافة سنة مؤكدة و أجابو. عن احديث | الباب بأجوية أحدها,ٍ 
حله على المضطرين رال ال د ا را 


: الترمذئ إلى أنه مول عل 'من طلب الشراء اجا فامتتع 538 سم 


.فلم أن..يأخذ نة كرهاً., ونانية أنه كان فى أول الاسلام فلا فتحت الفتوح ' 
نسخ ذلك ٠‏ اللالمءأنه عخصوص العمال المبعوثين" لقبض المسدقات 
- من جبة الامام » الرابع أنه مخصوص بأهل الذمةء الحامس تاو يل المأخوة. 


(0) 


بأن المرد تأخذوا من أعراضهم باسنت و ذكروا ذلك لئاس , و بط 


الحافظ الكلام. على هذه الأجوبة مع التعقبات علما . 


الأول بفتحبين أسم من عد يعف يمعى اللمدود > E‏ 
اما لتر ادف :> : 

أصل الجائرة المطية و للتحفة ا فى القاموس > أو اعتلذوا ف المراد ا 
فقيل : الانحاف و التكلف: ف الضيافق » و الممى تک ف الضيافة بوا 
و ليلة و يطفمه ما محضره بعد ذلك , و لى هذا بوم الجائرة أول الآنام , 
وقيل : المي يتحفه ما جوز: به مسافة يوم وللةا» و على ها الجائزة مى 
الجيزة و هى قيدر ما يجوز به المسافز من هنول إلى مهل .فى على كلا 
المنبين اختلفو فى أن هذا اليوم داخل فى اللات أو خازج عا وقيل: 


المحى أن المسافر نارم قم عد من ينوك عليه ء فهنا لايزاد عل اللاك © ش 


الكركب اللرى E ٠ ٠‏ وى للك 


علا ننسها العلهم بيا » بلى المقصودبين مدا ويذلك يطابق بين ااسوال وا جو ابا 
N‏ يعد اخل تالم عل الالمتحباب سن اول الام حى لاء تاج للل القول 7 
ايع 0 0 
قو [ الاعن على الآرملة را فن hS‏ 
امجاهد. )١(‏ كذلك قمع فى بيت الاك ولاه . 
0 [ .باب المندق فر المكذي] فوله [ م .الضدق [è!‏ هذا لذا بكرت 
فيه. تغو بت: حق .آو. سفله دم أو :غيره هن. الام الى ضررها فوق: ذلك ..فان 
| المبيق إذ ذاك عنوع ل )٣‏ قوله [ فان للصدق دى 1خ ] ينى أن الاعتياد بكل 
© بتفاطيليا » وتارة لا يقير فهذا بی ما يحور نه قدر كفايته ناوللا 
قال الحاقظ : و لعل هذا أعدل الأوجه : و قل : الى جازنه يوم ولبلة ا 
bj‏ الجتار به وثلانة ١‏ ام إذا قصنده : ٠‏ شيذم رة اوھ ف ماه وك 
فی شروح الخارى و غیرط ۰ لے 
(0) أف ما ع الجاه من اة ا يي" المال فت 
عليك. أن حديري صفوان مرسل لأنه بإبعى. و اختلفت الروابات فى قوله : . 
| أوكالى يصوم ؛ فروى. بلفظ أو بالك ؛ 5 بالواو کا بسطه الحافظان إن 
حجر والعیی فی شرحى البخازى, ٠‏ فى لا يتن الف ما بوب الممنف نظ ش 
ليم على الحديثك بلفظ الميكين :. 
(+) ۴ صرح به لكا > وبسطم اين عابدين ‏ مع الاختلاف فيا ينهم فى e‏ 
ْ الكذب أو الأكتفاء بالعار يض فقد الر وان هري اختق من ظا 
رياه قله أو إيذاده لا يوز له إعلام .ىكذا لو سأله عن وديسة بريد 
أخذها يحب اتكارها . 1 قال المي فى شرح البخارى: قد اتفق الفقباء على 
أن الكذب ا واجب فى بعض المقامات کا :5 لو طلب ظالم وديعة 


لإخداها غصبا وجب على المودع عنده أن يكذب ثل لا بعل موضسما بل 
حاف عله » قلت : و سبأفى شئ من ذلك فى تفسير سورة الانبياء . 


ها 


الكوكب. الدرى < )1( الجرء الثالك ' 
خصلة حسنة ير إل غيرها كا أن .الاعتباد بالقلبل من شت بحر لل كثيره ٠‏ 
قول[ فانها مأمورة] أى ظاهراً وباط وإنكان فى المقبقة كل شى مأهورأ - 
قوله [ ما دعوة أسرع إجابة إل ] لتحضبا لله الكريم . 
[باب فى الدتم] قوله [ ما لم يجيب المظلوم ] لاله أنى با آم به فى قوله : 
جزاء سيئة سيئة » الآية و إت ماقبم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به » و أما إذا 
اعتدي_ فهو (1 ]على المظلوم تكولا ازائدا: على حه خوله [ سباب الل إن ] 
لان عق. ذوتى..الآلباب. أن نسب للل إن كان مستحلا فهو كفر و القتال : (6#) 
. إن. يكن استحلالا لايكون كفرآً فا بوجية تخصيم آحد هما الفسوق واثانيهما باکر 
والجراب مه أن أمثال هذه فيا بين المسليين لا تع استحلالا , فالجزاء في السباب 
والقتال نا هو الام إلا 2 أبرز الأ بلفظل الكفر آرائة (۳) هي شدة مقاربته 
بالكفر كانه بار تکابه القت قد تدإخله الكفر وإن يكن بالمعى الذى يويد دخول النار 


E لآنه‎ : E سی إذا اعتدى قيكور._ وبال الاعتداء‎ )١( 
. الحق الزايك‎ 
قال المت :لم يزد. بقوله وقتالة كفر حقيقة الكفر الى هى خروج عن اللة‎ )( 
والاجماع من أهل السنة‎ ٠ بل إنما أطلق عليه الكفر مبالغة فى التحذير‎ 
ملقد على أن المؤمن لا يكفر بالقنال و لا بممصية أخرى › و قال ابن‎ 
بطال : ليس المراد بالكفر الخروج عن الل بل كفران حقوق الملين . ويقال:‎ 
 هارملا: أطلق عله الكفر تعببه به لان قنال المسلم من شان الكافرء ويقال‎ 
به انكف اللغوى ء وقال اللكرمانى : المراد أنه يؤل إلى الكفر لشومه ء‎ 
قال الى يمد مابسط فى وجوه إطلاق الكفر عليه : إن قلت السباب‎ )+( 
و القتال كلاهما على السواء فى أن فاعلهما يفسق ولايكفر › فل قال فى الأول‎ | 
. فسوق وف الثانى كفر ؟ قلا : : لان اثثانى أغاظ أو لثنه باخلاق الكفار أشبه‎ 


الكوكب الددى 630 000 الج الثياك 


أوحرم دخول نة 77 را 2201 : من ترك الصلاة متعمذاً ققد كفر 
ر[ باب فى فضل المملوك الصالح ] قله .[ قال كهب ضدق اه و رسؤله '] 
تصديقه إما لو جدا ذلك فى اللكتب السهاورية الأخر ,أأو لاء ٣‏ من إشكال هذا الآم ' 
لاتلاته بأشها (۴) ٠.‏ 
قوله [ واتبع السيئة الحدنة محرا ]وهنا أبلخ 598 جور الا 7 
نو إلا :فق التوية كفاية افانها عزوتت( 6) ااه إلا أن الذثب اما کان نورت ظلة ( (o)‏ 
: فالقلب وار وء ار باتباع الحبينة u‏ المج ی ارہ بالك ي ا التو 


)00 قال السخاوى : رواه الدارقطلى ف الال من ديك الربيع بن أنس عن 
أفى ولیس مر بای بود عن الوب مرا وهزاته اواب ورود 
٠‏ اليزار من حديك أف الدزداء » و اللديك عند انر اذى والساق-ز أنجد 
و إن حبان و الحا من حدیت بريدة يدون “قله : متعتظداً © و ستل عن 
جار رفعة بين الرجل و الكفر براك الصلاة » انتهى مختضراً . 
(0) مدا فا الال ١‏ و اخ المارة بأيتال ٠ ٠.‏ - “01000 
(۳) .هكذا فى الأصل و حتمل. أن بكون أمكبا من مكن بممنى قار » أو من 
المكانة عى المولة » ومحتمل “أن يون ألما ٠ن‏ ل إذا أولع نه أو لزمه : 
و الأوجه الآول . 1 : 
(؛) هذا فى الأصل . و الظاهر 5 عرفت . و حتفل أن بون غردت » 
٠‏ قال االجدة: العردالصلب الشديد المنتصب إل أى أقيعت بالعدة ماحية : 
(ه) فقد ورد عند الممنف من حديك أي هررة مرفوعاً : إن المد إذا أخطأً 
خطبثة لكت فى لبه تة فاذا نوع و استغفر و اناب صقل قلبهء ف إن عاد 
أزيد فما حتى يعلو قلينه و هو الران الذى ذكره اله تعالى 8 كلا بل ران ٠٠‏ 
على فلويهم ما كأنوا بكسبون » » هكذا فى جمع الفوائد غن الترمذى » هذا 
و تقدم شبى من ذلك فى بر الخالة ۽ 


الكوكب. الدرى ( ۲( الجرء الثالتك 


الصادقة الجالمة قذا تيسر فبنجبر العمل الصاح ما يها من النقصاء و“أبا قوله 
تعالى شانه : إن اليسنات يذهين السيثات: فلمل المراد بالسيثات ما لم يتب منها شو 
المغائر.ء ولا يعد ديا على ماذكر هنا فى معنى الرواية . 

. قوله [ و الق الناس يخلق )١(‏ حسن ] والخلق الحسن معامكتك بالق 
على ما يرضى به الخالق بو هذا أصح ,معانيه 1, 

[اب فى سوء الظن] قول [,إبأم و. الان 1ل ] إطلاق الحديث (5) عليه 


)١(‏ قال الراغب : الاق و اا“ تلق ”.بع ئ بالضم والفتح فى الأصل 5 اة 
: كالشرب والشرب » لكن خص خص الخلق اذ اذى بالفتح باليئات والصور المدركة 
باليمر » وخص الخسلق الذى بالضم بالقوى و ااسجايا المسدركة » 
كنذا فى العيى و قال صاحب نور الآءوار تحت فول اللماتن والصلاة 
على من اختص بلاق المظلير: الخلق ل بصددر عا الأفعال بسجولة , 
والكيفية النفسانية إنكانت راسفة فى النفس تسمى ماك , وإلا حالا والخلق 
المظلبم على ماقالت عائهة کا رواه لم وأو داؤد وذيرهما برواية سيد بن 
هشام عنها هو القرآن » عى إن العمل بالقرآن كان جبلة له ل من غير 
تكلف . و قل : هو الجود بالكونين و التوجه إلى غالتبما » وقيل : هو 
ما أشار إله بم بقوله : صل من قطمك» واعف عبن ظلك »و أحسن 
إلى من أساء إليك , و الأصم أن الخلق البظيم هو السلوك إلى ما يرضى , 
عنه الله تمالي و الخاق جيعاً » و هذاغريب جدأءاتهى بزادة ٠‏ و تقدم 
شی من تفصبل هذا مى فى أول كتاب البر و الملة فى كلام القارى . 
فى الحاشية ٠‏ 
(0) قال الحافظ : قد استشكلت تسمية القن حديئا , ا بأن اا عدم 
مداابقة الواقع سواء كان قولا أو فلا › و حتمل أن يكون المراد ما ينشأ 
عن الظن » فوصف الظن به مجازاً » اتتهى . 


الك وكب الدرى ( ٩۳‏ )2 ش الجر الثالك 


0 ان 


وبالبابو سي و سس بي مس نت 
ألكويه حديف النفس > وکوه أكذب )١(‏ أى أغاظ لا له من رسوخ نسبة إلى 


كذب الاسان . و لا أن الكذب اللساى كثيرا ها إبكذءه غيره, يخلاف ما إذا عتد 
عليه القلب , و لم بيه إذ لا مكذب له إذ لړ يسمه غيره حى ,صدقه أو يكذيه, 


فلاوجه إلى ابدفاعه من قله خلاف اللسانى فالله مظلة السقوط . 


قوله [ فالذى يظن ظا وبتكلم به] ولیس المراد به النکلم بالفمل إذ لو كان 


انكلم 


أعم من أن يكون بالفعل أو معتى أن يصاح هذا الظن للكلام بأن تقر فى 


(۱) 


[ باب ف المراح ] قوله [ ما فمل الغير ] فيه دلالة على جواز صبد («) 


E يي الب اي‎ aE EEE 

قال الحافظ :و عا صار أشد من الكذب لآن الكذب فى أصله مستقيم 

. مستغى عن ذمها لاف هذا فان صاحيه بزعمه مستند إلى شى » فوصف 

2 أشد الكذب مبالغة فى ذمه و'الانفير منه > و أشارة إلى أن الاغترار 
به أكبر من الكذب المحض فاته عليه ووضوح الكذب الحض . 


الأول مصدر و الثاق يمنى المميد و هو مايصاد » والمسئلة خلافة فقال 
الآثمة الثلاثة : المددنة ها حرم فلا يجوز قطع رها ولا أخذ صيدها, 
لكنه لايحب الجراء فيه عنم خلافا لابن أن ذئب فاه قال يجي الجراء, 


و كذلك لا يحل سلب من فل ذلك عندم إلا عند الشافمى فى القديم , 
:قال : من إصطاد فى اله نة صدأ أخز ليه › وقال ف الجديد مخلافه و قال 


أبن حزم : من احتطب فى حرم المدينة فلال سلبه وكل ما معه فى سال 


تلك و رده إلا ما سر عورنه > دفال الثورى و ابن المارك و أو 


حنيفة وأو فوسف .ومد :لبس اللد ية حرم کان لل . فلا يملع أحد 


: من أخذ صيدها و قطع ثجرها. مكذا فى البذل عن المیی و ذكر دلائل 


الحنفية فأرجع إليه وشت . 


الک وکپ البدى 4د) الجر الثالنك 


صيد المدينة ».فيل أنها. .ليست جرفاً كجرم مك ٠‏ قوله [ إنك ماعنا ] قصتول (1) 
يذلك استعظامه عن .أمثال هذه .لا له من فضيلة و مكرمة عند الله وعند الناس ي 
فآجاب أنه لا ضيرفيه ما لم يتضمن كذ و خديعة. أو إيذاء مسل“ ٠‏ فاذا تضمن شا 
من مناهى الشرع فلا يرز اش 2( رجلا استحمل]( ؟)هبة أوعارية ء 
[ باب ف المراء ] “قوله -[ و لا تمده وعدا فتخافه بو التهى تبره (ئ) قارب 


(1) إلى ذلك مال الطبى .وغيريه جمغ من الشراح ٠‏ ومال عضام فى شرح الشمائل ‏ 
إلى أنه يمد أن غطر با لحم أنه يصدر عنه بر مالا ينبغى فضلا عن 
اعد عله ۰ کو Rs‏ خصانصه 


لع و : لجا لبه : الرقارة فله أ مزح . 

(0) ولذا صرحوا انه سنةءقال الماوى فى شرح الشمائل : «خل الشعى وليمة 
فرأى آملہا سكونآ فقال يالى أراع كأنم فى جنازة أين القتاء أين الدف؟ 
و قبل لسفيان بن عينق إلزاج عنة » فقال : بل سنة لكن. الهأن فيمن 
سنه و بضعه 5956 

(©) أى ساله أن يمطبه حولة يركما . 

(4) قال الميى : نبه بقوله إذا وعد أخحلت على ساد البة لآن خلف. الوعد 

لا بقدح إلا,إذا عرم عله مقارنا لوعده + أما إذا کان .عازما ثم عرض 

له مانع أو بدا له رأى فهذا لم نوجد فيه صفة التغاق .وى شبد ذلك 
ما رواه الطبراق باسناد لا بای يه فى جديت طويل من حدیث ملمان: 
إذا وعد و هو يحدث نفسه أنه يخلف » و كذا قال فى .ياقى الخصال .. 
و قل العليإء : يسيتجب الوفاء بالوعد. بالهمبة و غيرها استحبابا. مؤكداً 
ويكره إخلافه كراهة تنزيه لا عرب ويستحب أن يعقب الوعد بالمشية ‏ 4 


الكوكب الدرى 0 ) 6" ( البو الثالثك 


امم مس جد سس م ی ال سي ب 


الخلف فى الوعد أ لا يستحب وإن كان جائراً » ولا كراهة فيه إذا كان )١(‏ عند 
الوعد عازما ثم بداله أن لا يفمل ٠‏ فأما إذا كان يضمر وقت الوعد أن لا يفم 
كان نفاقاً و تغرييراً و هو , منؤاع : 


[ باب فى المداراة.] .وله [ من برك الاس القاء شه ] من (؟) هذه 


تصلح للاطلاق على البى ميته > فالمنى إفى لم أنفش اثلا فض النلس من حولى ء 
و تصلم عن لفن جاءه ته بأنى لم أترك ما کان ل إلا لاتقاق بالمداراة 


عن شه ٠.‏ 


عبسب سم لل 


[ باب فى الك ] قرله [ لا يدخل الجة من كان فى به مثقال خبة من 


ب لخرج عن صورة الكذب » و ستحب إخلاف الوعد إذا كان التوعديه 


َي 


(r) 


جائراً و لا يترتب على برک مقسدة اتهى ١‏ ثم قال : إن جماعة م 

العلباء عدوا هذا الحديث من المشكلات من حيث إن هذه الخصال قري ' 
توجد فى لمم المصدق بلسانه وقلبه مع أن الاجماع حاصل على أنه لا بحم 

يكفره و لا ينفاق يحمله فى الدرك الآسفل . ثم أجاب عن هذا الاشكال 

بعانية وجوه ارم اله لو شئت . ف 

لما تقدم فى كام إلعيى الاشارة إليه من حديثك سلبان > و جم الفوايد 

من حديث زيد بن أرقم رضه : إذا وعد الرجل وثوى أن يق به قل يف 

به فلا جناح عليه » لأنى داؤد والأرمذى بلفظه » ولرزيت : من وعد رجلا | 
ظ بات أخدها إلى وقت الصلاة » وذهب الذى جاء ليصل فلا إثم غليه . 

عى مصداق لفظة « من » تحتمل أن يكون الى مم . ومحتمل أن يكون 

الرجل الداخل » ويؤيد الأول لفظ البخارى : يا عائشة مت عبدتنى خاشاء 

إن شر الناس منزلة من “ركه الناس اتقاء شره » ويؤيد الثانى ماقال العينى: 

فى الحديث مدارة من إن شه . 


الكوكب الرى ٠”‏ () ` ج الجره اتلك 
ص 


خردل من كبر ] المراد بذلك (۱) أنه لا يدخلبا .إلا | إذا طبر عن الكيّن. سواء 
كان بالتعذيب عليه أو بالمفو » و هذا و إن کان يعم بع الذنوب فان اعدا 
لايدخل الجنة و هو ملس بث بشئى من الذنوب إلا أن اتخصيص بالذكر لا نی + 
الحم » أو المراد به الكفر لان كلا مہا يلازم الآخر بوجه ما 000 
يقال : الم فى الملين هو الدخول المستوعب جملة الآزمنة 1 يشذ شی مہا 
إلا و الدخول موجود فبا .و هذا الدخول ظاهر الاتفاء » أما E‏ قله ` 
ير فلان إزمان تعذيبه مستئبى من دخول الجنة › فكان الاستيعاب غير موجود ١‏ 
لنقص من الابتداء > و أما من كان فى ا الاعان فلن ادخوله فى الثار ليس 
للا بد حى رستوعب الآزضة كلها » و لا 00 يقال : الممق الدخول بحسب 7 
الاستحقاق فمدم الدخول جزاء نفس هذبن الفعلين » و لا باه لو كان دخول 0 
المتكير الجنة واقعاً لعارضي المغفرة أو لغيرها لكرة الحسنات و غيرها » و كذلك ٠‏ 
E‏ اقتضاء إعانه لا ب يستحق آثار » و يحتمل أن يكون المراد بذلك 
أو الكل لا ا يلت ادي د 00 


عبل. غيره ص الذنوب > کف ا أول ذب وقع 0 .و الذى اعتاره أغذ المردة 
وهو الفنطان: .. ش 


۳ 


٠‏ [ اب في حسن الاق ] قوله [ عن أ كر 5 الناس الجنة والنار ]أ 
٠‏ كما 06 من مضارع ‏ الافعال . 


و حك الحاظ فى لت اک هذه الو إذ قال 55 فى تأويل 
ذلك فى -ق الملم فقيل : : لا دل الجنة مع ارل الناخلين ٠‏ و تيل : 
لا يدخلما يدون بجازاة » و قبل : جراؤه أن لا يدخلها و لكن قد عن 
عنسيه » و قل : ورد مورد الزجر و ار ليس مراد 0 قل .لا 
دخلا حال دخوها وف قلبه كبر ٠‏ حكاه الخطانى واستطسنة ارون اباد 
لآن الحديث سبق انم الكبر لا للاخيار عن صفة دخول أمل الجنة المنة . 


الكوكث الدرى (59) ` الجر إلثالك 


[ باب فى الاحسان_ و العفو ] قوله [ لا يقربى و لا يضيفى ] المراد ن 
بالقرى الاطعام > و بالضيافة الم إل اش و يته و.إن لم يطعم ,و همی تفسين | 
المؤاف فيا بعد أن النى یړ أمه بالامرين كلهما حيث.فسر أحد اللفظين بالآخر 
إشاة إلى المع ينها لا الاكتفاء بأحدهما ا يوهمه الظاهر . قوله [ و إن أسامرا , 
فلا 'نظلمو! ] إن أريدا بذلك الظل الزادة على بحقه. من الظلم وافق . الحديث الابة 
إن عاقيتم )١(‏ فعاقبوا بمثل. ما عوقبم :به ٠و‏ إن أريد بذلك هو إلذى كان له من 
اط جل الى غل عليه بيت DD EO‏ 0 
کا قاله عليه السلام : (7 )و أعفه عمن ظلك ١‏ و الابة يبان الجا 

[ ياب فى الماء ] قوله [ اليا .من الاممان | ا (+) مقتضیاته . 
و کاللوازم: له محيث يستدل يوجود كل منهما على وجود الآخز إذا قطع انظر عن 
المؤّارض:و الواقع . 0 

1 ياب بالتأق' :و العجلة ] قوله 7 زء من. أرنية )٤(‏ و عثرين إل ] 5 


(۱) و قو اتال : و جزاء سيثة سيئة ثلا » و أخرج انن جرير فى تفسيره 
عن: السدى إذ-اشتمك فاشتمه عثلبا من غين أن تعتدى .. 
(؟) وإلية. لاء فى قوله» تمالی : ولئن صبرتم لهمى خير للصابرين > و قالم تعالى :. 
فق عفا وأصلح فأجره على الله » و أخرج اليوط بطرق كثيرة أول 
مٽاد 50 أله يقولا::أن الذن أجرم على اتم فيقوم من عفا فى الدنا. 
() قال العيى : إن قبل ل أفرد الحياء بالذكر من بين سائرٍ الشعب » أجيب 
بأنه كالداعى إلى سائر الشعب فان الحى يخاف فضيحة الدنيا وفظاغة الآخرة 
فيورجر عن المعاصى و يشل الطباعات كبا » و قال الطبى : معى إفراد 
الحياه بالذكر بعد دخوله فى الشعب كأنه يقول هذه شعبة واحدة من شعبه 
'هبل تحصى شعبها كلبا هبات إن البحر لا تقرف » اتهى . 
(غ) ووقع فى حديث أبن عباس عند أنى داؤد : المدى الصالح والسمت الما ج 


الک رکب الدرى ( ۸( : الجرء الثالك 


٠‏ خلة ن ال ن مت اوها فت ينول م ر ٠‏ می أن إذا 
أكل فى تلك الخصال بأسرها صار كاملا مكملا و محلا لنزول الوحى » و أما البو 

[ باب خلق الى َه ] قوله [ فا قال لشئى صنعته ] أى لم يكن )١(‏ له 
ق اهام فى أموار الدنيا حى بأ باصلاحما أو يؤدبى عل إفسادها مع أن 
أنسا (6) كان" "يسدق 'صغير ان و لا ع يأف فى صغر المن شر 


سا س ق سرح امس صي عصم سس وب لمانا | ع ان in a a‏ 


5 والاقتصاد جرء باح وعدن 0 و : 00 الحافظ فى الت : 
ذكر القرطى فى المفهم بلفظ نبي :وعكرن فال ان الى فى وت 
, ألرؤيا جره من أجراء النبوة > أجزاء النبوة لايل حقيقما. إلاملك أد بى» 
و لا القدر الذى أراده الى م يكم أن الرؤيا جزء من أجر اء النبوة فى 
الة ء و أما تفصيل السبة يختص بمرفته درجة البوة + قال الازرى : 
لا يلزم العالم أن مراك لاض شه فا نقد جل الل للعالى حداً 
يقف عنده > نه ها ,هلم ااراد منه جملة و تفصيلا »> و منه ما بعله جملة 
لا تفصيلا . و قال الخطانى : ليس كل ما خن علينا غلة لا رمتا حجته 
كأعداد المركمات ٠‏ و أيام الصيام. » و رى امار ء فانا لا صل من علا 
إلى أمى يوجب حصرها تحت أعدادها > ولم يقدح ذلك ف توح اا 
للزوهبا كا فى قوله المدى الصالح »الحديث ؛ فان تفصيل' هذا العددد وخصر 
النبوة متعذر وإ عا فيه أن هاتين الصلتين من جلة هدى الا ناء وسمتهم ء تھی . 
)١(‏ و قال بعضهم : سبب ذلك أنه كان ,شبد تصريف عبوبه فيه و تصريف 
انحبوب ف الحب لا يعال بل يسلم لمن استلذ » فكل ما يفعله الب" عيوب » 
ولا فمل لأس فى الحقيقة قالت ؛ رابعة : لو قطعتى أريا أريا لم أزدد فك إلاحباً . 
(0) قال القارى فى شرح الثمائل : أما جور ابن حجر تبعاً للحنق وغيره أنه 
مز كال أدب أنس رضى الله عه فیعید جداً من سباق السديث » ولعدم 5 


. الكركب الدرى ( ۹( الجرء«الثنالك 
. الحركات )١(‏ على خلاف المقصود . | 

قول .رولا شمت سسکا قط إح ] ثم هذا (۲) لا بقی عن التطيب حت 
| يرد علبه أن الام لو كان كذلك لا تطيب الى بم إذ هذا الطب لم يكن بحس 
له م هو العادة أن الامخر لا يتأذى برائحته لاه لا يحسبا قكذلك عايه الصلاة 
و السلام للا كان طيب عرقه و جسمه دائماً له غير منفك عنه لم يكن جس 
وأيضا فان المرق ليس دائما مع أنه لو ترك التطيب لكان الطب أمراً غير مسنون 


4 اتضور ولد بره عشر سنين يمخدم عشر سنين لا بقع مته ها وجب انافيقه 
و لا ثقرينه امع أن المقام يقتضى مدحته يِه لا مدح نفسه , ثم اعل أن 
برك اعتراضه بره بالسبة إلى آس إما هو لغرض فبا يتعلق بآداب خدمته 
له يتم و حقوق ملازمته بناء على مله لا فيا بتعلق بالتكاليف الشرعية 
٠‏ بللوجبة الاحقوق الرباية ولا فيا بخص بحقوق غيره من الأفراد الانسانة 
اتهى ٠‏ زاد 'المناوى ؛ وفه فضيلة ثامة لآنس حيث لم ينتبك من محارم الله 
م د ايرتكب فى تلك المنين فى خدمته ما يوجب المواخذة شرعاً لآن 
سكوته' يه عن الاعتراض عليه يستازم ذلك » اتهى ٠‏ قلت : فقد أخريج 
المصنف فى الثمائل عن عائة ما رأيت رسول الله وله منتصراً من 
مظلة ظلمبا قط عا لم ينتبك من محارم الله تعالى شى فاذا اتيك من حارم 
اللهتطللى شتى كان من أشدم فى ذلك غضبا » الحديث ' 
)١(‏ ضد السكتات و المراد الأفءال. نسأله تعالى العصمة فى لك ر و السكنات 
ذ“الاراذات :و الكليات : > ش 
© وا جود ما جكاه القارى عن العذاء أنه يله 2 ارع 
الطببة: صفته. و إن لم يمس طياً کان يستعمل الطيب فى کش من الآقاوت 
مبالغة فى ظيب ريحه للاقاة الملاكه > و أخذ الوحى-الكرم ؛ و مجالسة ‏ 
المسلمين » و لفوائد أخرى من الاقتداء و غيره ٠‏ اتهى . 


لكر كن الك 7000 ) الجرء الشالك 


فكان تطبه لاجراء السنة لمن خلفه » و أيضاً فان التعطر من سئة المر لين فكافت 
تطيبه تحصيلا للوافقة بهم مع أن المفضول كثيراً ما يتضمن بعض ما لا يكون: فى 
الأفضل من الفوائد و المدافع فكان النطيب بالمفضول مع التلبس بالأفضل محصيلا 
اتلك المافع . 
قوله [ و لا نابا )١(‏ ] أى مع کونه يبع و بشتری فكثيرا ما يحناج 
إلى الصخب و رفع الأصوات و اختلاطبا من اركب ذلك » و ليس النق وارداً 
على المالفة حى بارزم بقاء الصخب فيه فان زنة فال قد يكون نجرد النسبة كخياط 
و تفال فالصخاب عى من له خب . قوله [ و لكن يمفو ويصفح ] فالمفو (۲) 
)١(‏ قال القارى : بالصاد المهءلة المفتوحة و الخاء المعجمة المشددة أى صباحاً › 
و قد جاء بالسينأيضاً » وف الباية : المقصود نق الصخب لا نق المالفة » 
وقيل : المقصود من هذا الكلام مبالغة الى لانن المبالغة .5 فى قوله تعالى « وما 
أنا بظلام للعبيد » و ذكر الأسواق إنما هو لكوببا محل ارتفاع الأصوات 
لا لاثيات الصخب فى غيرها ء أو لاله إذا اتتق فيها انتى فى غيرها . 
() قال صاحب اجمل فى قوله تعالى « فاعفوا و اصفحوا » : العفو و الصفح 
متقاربان » فى المصباح عفا الله عنك أى نا ذنوبك: و عفوت عن الحق 
أسقطته . و صفحت عن الام أعرضت عنه وتركته » فلل هذا بكرن 
العطف فى الآية لا كيد و حسنه تغائر اللفظين » و قال بعضهم : العفو 
ترك العقوبة على الذنب و الصفح برك اللوم و العتاب عليه انتهى » وقال 
٠‏ الراغب : الصفح “رك الثريب » وهو أبلغ من العفو ء و اتلك قالوا فاعنوا 
و أصفحوا » و قد يعفوا الانسان و لا يصفح اتهى . قلت : و هذا 
الاطلاق بوافق ما اختاره الشبخ » و قال القارى فى شرح الثمائل : لكن 
يعفو أى بباطنه و يصفح أى يعرض بظاهره و الصفح فى الآصل 
الاعراض بصفحة الوجه . والمراد هنا عدم اللمقاباة بذكره و ظبور أثره 9 


الكوكب الدرى ٠‏ ( ۷۱( ش الجن الثالك 
مالا بي بعده آثر ظاهر عل الجاية كالجزاء و لثريب ٠‏ و الصفح ما لبس بستكم 
بقية أثر فى قلب اجى عليه أيضاً > فالمراد بالعفو ما هو ظاهر التجاوز من عدم 
المكافاة . وترك التعرض ,اللوم و الشكوى > والصغح العفو بحيث لا ببق مه أثر فى 
داخله » فكون القلب بعده خالاً عنه بالكلية كأن المذنب لم يذنب ماكان أذنب فيه . 
J‏ باب ما جاء فی حسن )١(‏ المد ] قوله [ و ماف أن أكون آدرکا [ 
أى ليس؛فى إدراك فضائئها (۲) إلا أن البشرية كانت تحمانى على الغيرة الك ة 
مراعاة .النى ييه عبدهاء أو المنى (۳) أفى غرت عليها » ولس ذلك لای أدرکنم 
*# ووجه الاستدراك أن ما قبل لكن رما موم أنه ترك الجراء بجر وهم ٠‏ 
بقاء الخضب فاستدركه بذلك ٠‏ انتهى . 


: قال أو عبيد‎ ٠» وبوب البخارى فى صحيحه «باب سن العبد من الايمان‎ )١( 

العبد ههنا رعاية الحرمة > و قال عياض :هو الاحتفاظ بالشئى و اللازمة 
له » و قال الراغب : حفظ الشئى و مراعاته حالا بعد حال »و عبد الله 

نارة يكون بما ركره فى العقل » و نارة بما جامت به الرسل ء و ثارة بما 
بلتزمه المكلف ابتداء كالنذر و هنه قوله تعالى < و مہم من عاهد أ »> 
و أما لفظ العبد فيطاق بالاشتراك بازاء معان أخر منها الزمان و المكان » 
والهين والذمة > واليثاق و الامان › والوصية وغير ذلك ۴ فى الفتم . 

(؟) و اختلفوا في تفضيل عائشة و خديجة و فاطمة » وأفاد فى الارشاد الرضى 
أن التجقيق أن فاطمة رضى الله عنما أفضل باعتبار الجرئية .و الزمدد .2 
و خديحة باعتيار النصرة و السبقة فى الاسلام ٠‏ و عائشة باعتار اله 
فى الديث حى ستقيد مها الصحابة رضى الله عنهم . 

(؟) يؤيد هذا المحى ما فى رواية الصحيحين و غيرهها : ما غرت على امرأة 
ما غرت على خدية , ملكت قبل أن يتروجنى » قال الحافط : أشارت بذلك ' 
إلى أنه او كانت موجودة فى زمالها لكانت غيرتها منه أشد » اتتهى . 


الكوكب الدرى ( (V۳‏ ` الجر الثالك 


انى لم أدركها بل لكثرة ذكر إل . قوله [ فتتبع ببا صدائق خديحة رضى اعا ] 
و لا يخق ما فيه من الدلالة على كثرة”حبته لا فان كثرة الخبة بأحد يبعت عل 
عة أصدقاله و متطلقيه » ثم إن وف هذا اكب و ماهد مقنضاه مد وفاة خديحة 
رضى لله ها هو المراد بحسن الممذائ الترجمة ».و هذا کا سلف أن أبر البر أن 
تصل أهل ود أيك . 5-8 

دح 1 NET‏ ف مل 
أن المراد بالمؤمن فى قوله : لا يكون الزن مك الامان 


4 


سلب باللعنة . 
[ باب ما جاء ٠‏ ف رة الغضب ] أو [ "لا لضب ] و لله عر كثرة (0) 
غضب السائل » ثم رده عله ذلك مع تكراره فى السؤال فا دأى من احتباج 
السائل إلى ترك الخضب NEU‏ السائل السؤال فيتحمل أن 
كول لما عظم عله رك الب وش ,راد أن تال آرء بل إلى ده 


)0 و قال اللنووى 5 حد بثك لا يكون اللعااون شبيدأء بصبغة التكثير وم هل 
لاعنآ و اللاعنين لان هذا الذم فى الحديك إنما هو لمن كر منه اللعن 


لا لمرة و نحوها , و لله يخرج منه أيضا اللمن المباح » وهو الذى ورد 

5 شرع به و هو لعنة الله على الظالمين › لعن الله اليبود و النصارى ».لمن 
._الله..الواصلة. و الواثمة و شارب الجر › إلى آخر ما قاله . 

0 قال 'النووى : إن الغضب من نزغات الشيطان ٠‏ و لذا خرج به الانسان 

عن اعتدال حاله ويتكلم بالباطل » ويفعل المذموم» وينوى الحقد والبغض » 

و غير ذلك من “القباتح المتوتبة على الغضب :و لذا لم يزده فى الوصية 

على « لا تغضب »مع تكراره e‏ دلبل ظاهر فى عظم مفسدة 

الفضب » و ما ينغا منه ١‏ اتهى عتصراً. . 1 


2*5 3 


الكوكب الدرى ) (vr‏ الجزء الال 


: يحتمل أن يكون السؤال )١(‏ لتقليله ترك الغضب فأراد أن يريد عليه الصلاة 
و السلام على ذلك لكنه عله السلام ا بيده لا رأى له فى ذلك كفاية » ثم إنه 
َيه كان کے أمته قائد التق بزعته (+) فكان يأعى كلا مہم ما رآہ يناسيه لاہ 
کان يعم أنه إذا أنى بهذا فقد أنى يكل ما يحب الائيان به » و إذا برك هذا فقد 
ترك كل ما يحي الاثهاء عنهء و بوه أن (م) رجلا أتى الى یھ فهک إل 
عدة ذثوب ما كان قد اتلى به من الزلا و السرقة » و شرب الخر والقمار والكذب 
و أظير أنه لا شن 4 أن رك كلا منها بأسرما » نم له قدرة على دواع 
مہا أدبا أعرت نامره الى تي أن بترك الكذب مع ات عاتن لاف كان 
كبائر إلا أنة أمره بترك الكنب لا رآه يؤدى إلى. الاتياء عن سائرها فعاهد أن 
لا يكذب بعد ذلك و عى يله فل بتيسر له شرب الجر و لا الزماء والسرقة 
والمقامرة خوفاً من أن سأله النى يز ولا يمكنه الفصى بالكذب فمدق وعد 
)١(‏ عى كان كثردة السوّال ٠‏ لظن السائل ترك الغضب قللا فى حقه ء فأراد 
أن يريد النى بي فى تمليمه الکن مق رآه كاف فى حقه أو ظن الائ 
أنه عله السلاة اكت على هذا الشتى البسير اسواله » ولا تكثر على فأراد 
آن. يظبر: أنه لم يرد بالقلة هذا المقدان السير و انه الى ميته أله ليس 
جين ضار اال | 
() كذا فى المقول عنه » و الظاهر أن النقطة هن :صحيف الاسخ › والصواب 
الراء المبملة » قال الجد : الرمة بالضم قطعة من حبل ٠‏ و قبل : لكل من 
دفع شيا يحملته أعطاه برمته » و الحنى أنه بر قائد الخلق كافة 
6 هذا ذكر القصة مفصلا » شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوى فى 
تضيره فى سورة ن و القل .و ف المقاصد الحسنة عن البزار و أن يعلى 
مدت ارا رفي الع اود على كل خلة غير الخيانة 
و الكذب. ش 


ارکب الذرى ) ve‏ ( الجزم الثالث 
الاعتراف فال أضة إل رك سارها رك املا و أضترها ككذلك فیا تن فيه 
ظاهر ترك الغضب لا يفيد قائدة ممتدأ | إلا أنه بحسب الحقيقسة يتضمن سمالي 
لاتحصى م هو ظاهر بأد تأمل فى مقامه. . | 

[ بلب ما جاء فى الصبى )١(‏ ] قولة [ ما بكون عندى من خير ] يشم 
خهم الدين و الدنيا من الع و الدين و امال و نحوه » قولف [ أتوسع من الصبه )ا 
لآن المره إذا أوق صبراً سبل عليه كل فمل › ورك › ولا يشد (1) مہا شی 
قوله [ و الممى فيه واحد ] أى بحسب القصد و الال فان اراد قول م أدخر 
اننى الادخار فى المستقبل بائباته فى الماضى أى لي ادخره قبل هذا حى أدخره بعد 


a. 


)١(‏ قال القاضى فى. الشفا :. و القارى فى شرحه ؛ أما الل و الاحيال والمفو 


و الصب على ما يكره . بين هذه الآلقاب فرق دقيق »> به يتميق كل عن 
الآخرء فان الخلا حالة توقى و ثبات » أنى صغصة تورث أطلب وقار 
و ثبوت ف الاس و استقران عند الأسباب امحركات للغضب الباعث عل 
المجلة فد العقوبة » و الاحتال حبس النفس عند الالام و المؤذيات .. 
و مثلبا الصبو فانه حبس الفس على ما تكره إلا أنه أعم ما هبو كال+نسن 
و كل ما ذكر كالنوع لم SU‏ 
المصيبة: : و هو فى الله و.بالله و مع الله و عن الله . 

و الصبر محمد فى المواطن کال إلا عليك انه مذموم 
أى. عنك أو على بعدك › اتهى . 

(+) هكذا ف المقول عنه ٠‏ و الصواب عل الظاهر لا يشتد أنى لا يصعب عليه 
شق. من الآفعال أذ الروك » فيشمل كل التكاليف الشرعية » و يحتمل أن ' 
يكزن بالذال المعجمة » أى لا يذ و لا ببق شتى من الترك و الفمل .. 
فلن کل اللكاليف. الشرعية » [ما من قبيل الأفمال أو الروك . 


هذا » و هو المراد بقوله لن أدخزه فكان المراد واحداً فهما » وإن اختلف ظاهر 
ممناهما . 

[ بلب ما جاء فى العى ] قوله الخياء والمى ] هذا العى )١(‏ ألى قلة الكلام 
داخل فى الخياء فذكره بعده للتبيه على أعلى صرتيى الخباء فته مالم لبر (9) أثره 
على ظاهر المستحى و منه ما ظبر , و هذا الى جمع من المياء و الى . 

[ باب ما جاء فى التواضع ] قوله [ ما تقصت صدقة منى مال ] و أما ما 
يترآى فر ظاعر أموال الدنبا فيس ذلك نقصآ حفيقة إذيخافه خير منه ولو (م) 
اعد الله تعالى و كذلك فى الاين الاقتون إما أن يراد الموة و الرفسة 
النيويتان أو الآخرويتان . 


)١(‏ قال صاحب المجمع : العى التحير فى الكلام . و أراد به ما كان يسبب اتأمق 
ف المقال و التحرد عن الوبال لا مخلل فى اللسان » و بالبيان ما كوف 
سببه الاجبراء » و عدم المبالاة بالطضان و التحرق غن الزوو و الان 
و لله إنما قوبل العى فى الكلام طلقا بالبيان التى هو التعمق فهالخطق 
و [ظبار التقدم على الناس مبالقة لنم اليان . 

(به) هو المير بالحياء » و الثاى امير بالعى ‏ و حاصل ما أقاده الشيخ أنه اج 

أراد التنبيه على مرتبى الحياء » ولدا جمع بين اللفظين الدالين علبهما . وعتمل 

أن تكون الاشارة بقوله > و هفا إلى القسم الثانى » فيكون الغرض أن 

الفى يسرى أبره إلى الظاهر يكون أبلغ و يتناول النوع الأول أبضاً , 

فيكون جإمباً بين النوعين فيكون ذكره للتنيه على المرئية العلياء . ْ 

إشارة إلى أن الخثفية تكون باعتبار الدنيا أيضاً » 5 هو مشاهد والانكار 

عه معنو لمعا ال و ا 

الآخروية فلا يمكنى الانكار عنها . 


0) 


Lam 


کک الدرى (7) ` الججرء الثالك 
يي 95 ڪڪ 


[ باب ما جاء فى الظل ] قوله [ .للظم ظلات )١(‏ هذا إما على ادف 
المضاف أى سبب ظلمات أو المحى أن 3 نفسه يصور و يعرض فى صور ظللات 
.فالخل على ظاهره ٠»‏ .0 3 [ اا 
ا[ مان عق لوي ]وھ [ ستر س أل بدك ]كا 
أشار بيلك إلى أن ف اذ بالمسلدين و غيرمم فاسلامه ادعائ و ابس ذاك دأب 
المزمنين ب ٠‏ ج 52 
معدل لجرب ] ترد [ لايم إلا ذوعارة ] 52000 
أن العفو عن اللات لا يكون الاعمن ابتلى بالزلات 3 هذا أعم ا 
عليها أم لا أو الى لا يكون العفو إلا #ن. ءزر على اماب والزلات » أوالمعى 
لا كون امل إلا عن كان يفضي فيشرب و يعرد على تفيل غضبه إلي .أن عاد 
حليماً » و استفادة الل فى هذا الق لكونه معزراً: على ترك اليل ... 
[ باب ما جاء فى المتشيع با لم يعطه ] قوله ,[ كارب كلابين: توف زود ] 
الظاهر أن. معناه كن لبس ثوبا تحت .بوب » و ليس ذلك وجده (9) + وإعا أراد 
)١( .‏ قال ابن الجوزى : العم بشتمل على معصيتين أخسذ مال الغيى بغير ق 
و مبارزة الأمى بالعدل بالخالفة . و هذه أدهى لاله لا يكاد.يقع الظل 
إلا للضعيف الذى لا ناصر له غين الله ء و إا ينشأ من ظلة القاتٍ لاه 
QNDE‏ ` 
(؟) قال صاحب: المجمع : أى لا يحصل له الحل عو كتين الامو E‏ 
فها فعير بها و سيتبين مواضع الخطأ > فيجنها أو لا حلي كاملا إلا من 
وقع فى زلة و خطاء فيخجل فيحب ذلك أن يستر من رآه على: عيونه : 
(۴) بالضم و الكسر الغى والقدرة » أى. ليس لبس الثوبين متظاهراً من وسعته 
لكه يضل ليظبر. غناه » قال صاحب الجمع : قيل سيره كأتوا إذا اجتمموا 
فى الحافل كانت الهم جماعة بلس أحدم وبين حسنين فان احتاجوا إلى به 


اص 


الک رکب المد ( بم ) كر الال ٠‏ 


أن ستغر اناس بذلك فى المحاملة ممه ء وقيل : معناء لابس حلة الزور إذ 7 
ثويان فكان آلراد كونه زوراً من الفرع إلى القدم » أو المبى لابس وين فى الظاهر 
و ليس إلا لاب ثوب .كن )١(‏ أظبر تحت كه وبا آخر أو تحت جیه و لا 
بعد أن يقال ثوبها زوره إخفازه ماکان فيه و إظباره مالم يكن فيه قان الجاهل 
ملا إذا برذ فى زی العام کان مرکا لزورين إخفاء جيله ء وإظهار عليه . يدك 
من أظبر ما ليس فيه يكون كذلك . 
[ آخر راب الير و الصلة 1 
# شبادة شبد فم يزور فيمضون شاد بوه بقولون :ما أحسن ثيابه ,وهيئاته 
فجيزون شباده لذلك ٠‏ , 
)١(‏ كذا فسره به جمع من الشراح » و أورد عليه صاحب الجمع بأن الزور . 
فيه أحد الثوبين لا للثوبان مما » فتأمل . ظ 


الكوكب الدرى ( ۷۸ ( الجزء الثالت 


لح 


[ باب ما جاء فى الحية )١(‏ ] قوله [ إذا أحب أله عبدآ حاء الدنيا ] 


هذا ليس كلآ ا يفهم من التنظير بل المراد الذى عل أنه يستضر بالديا » و أما إذا 
لى تضره فلا . 


(1) 


[ باب ما جاء فى الدواء والحث ] قوله [ با عاد الله تداووا ] الاس أص 


ج و تخير » ثم اعل. أن التوكل (*0 أقسام بمقابلة النص کن شرب سما متوكلا 


قال الشبخ فى البذل : الجبة أى عن المضرات ء و قد ذكرها الله تعالى 
| فى آبة الوضوء بقوله تعالى « و إن كلتم مرضى أو على سفر » الآية فأباح 
الريض العدول عن الاء إلى التراب حمة له أن يصبب ما يؤذبه ء انى . 
اختلفوا فى المع بين ما ورد فى التوكل وبين ما ورد فى الآدوية والرق » 
و جمع الحافظ فى الفتح ينما بأريعة أوجه فارجع إلبه لو ششت » وفى 
العالمكيرية : إعلم أن الآسباب المزية الضرر تتقسم إلى مقطوع به كالماء 
المزيل لضرر العطش و البز.#لزيل. لضرر الجوع » و إلى مظنون كالفصد . 
و الحجامة و شرف ل ر أبواب الطب ء و إلى موهوم كالى 
و الرقة » أما المقطرع به فيس ترك من التوكل بل رکه حرام عند خوف 


الموت 2 وأنا الموهوم فشر ط التوكل 5 إذ به وصف رسول لله مي 


التولين . و أما المتوسطة و هى المظنونة كالمداواة بالاسباب الظاهرة 
عند الأطباء ففعله ليس مناقضاً للتوكل بخلاف الموهوم » وتركه ليس محظوراً 
بخلاف المقطوع به بل .قن يكون أفضل من فله فى بعض الاحوال و فى د 


الكوكب الددى (۷%4() ۰ المجرء الثالك 


أو تودى من جيل أو ترك الأكل » و هو لا يستطيع هذه الآشياء فكان غكولا 
عن امال قوله تعالى « ولا نلقوا بأيديكم إلى الهاكة » وهو حرام » و توكل بترك 
ما غلب الظن بسببيته كشرب الدواء لمرضى » و هو أعلى مراتب التوكل » و على 
هذا فالاولى ترك المعالجة بتوكبله الله سبحانه . و توكل بترك ما لم يغلب الظن على 


ب حق بعض الأنخاص فبو على درجة بين الدرجتين اتهى › و قال الغزالى 

فى الأريين + قد يظن الجبال أن شرط التوكل ترك الكسب ورك الداوى ' 
والاستلام للبلكات و ذلك خطأ لآن ذلك حرام فى الشرع » والشرع 
قد أثى على التوكل و ندب إليه » فكيف ينال ذلك محظوره . وتحققه أن 
سعي العيد لا يعدو أربعة أوجه . وهو جلب ما لبس بموجود من المفعة » 
أو حففظ الموجود ء أو دفع الضرر ک لا بحصل » أوقطعه کي زول » الأول 
جلب النافع وأسبابه ثلاثة » إما مقطوع به » وإما مظنون ظا غالبا ظاهراً , 
أو موهوم » أما المقطوع به فثاله أن لا ند اليد إلى الطعام وهو جائع ؛ 
ويقول هذا سعى و أا متوكل» أو يريد الولد و لا يواقع أهله > و هذا 
جل لآن سنة الله تعالى لا تتغير و ارتباط هذه المسبيات ذه الاسباب 
من السنة الى لا تجد هما تبديلا » و إتما التوكل فيه بأمرين أحدها أن ٠‏ 
تعر أن اليد و الطعام و قدرة التتاول من قدرة الله ء و الثانى أن لا يتكل 
علا بقلبه بل على خالقها » و كيف بتكل على اليد و ربا يفلج فى الخال 
أو يبلك الطعام وذلك قق قولك لاحول ولا قوة إلا بالله »فالحول 
الحركة و القوة القدرة » فاذا كان هذا حالك فأنت متوكل و إن معت 
و أما الخانون فكاستصحاب الزاد فى البوادى و الأسفار فلس ترك شرطاً 
فى التوكل بل هى سنة الآولين » وأما الموهومات كالاستقصاء فى حيل الميعة 
و استباط دقائق الأمور فما و ذلك ثمرة الحرص » وقد يحمل على أخذ 


الشببة فكل ذلك بنافى التوكل » إلى آخر ما إسطه . 


اتكوكي الدرى (م) الجزء الثالك 


سببيته كترك الرق › و هذا أدفى مراتب التوكل بل ليس فوقه شئی من التوكلء وجا 
قررنا ظبر لك أن تداويه يِل نفسه أوأمره لغيره بذاك 1[ كان ابيان الجوآق.. 
قوله [ فان الله لم بضع داء إل ] إلا أن العلل بعين هذا الدواء الناقخ 
لهذا المرض لا لم يكن يقينآً )١(‏ آل الام إلى غلبة الظن الحاصلة بكثرة التجارب 
أفكانت المبالجسة بعت من الآدوبة منافآ لأعلى مرائب التوكل و إن لم يناف 
أصل التوكل . قوله [ الحرم ] المراد به (؟) الموت لأنه علامة له وسبب ء له فلا 
ينا ما ورد فى الروابات فى تغسيره أنه الموت › و أيضأ فلا يرد على ذلك أن 
ضيف سن الشيخوخة يمكن الانجبار بما هو معروف فى إزالة الشعف وتقوية القوى 
و الأعضاء الرئيسية . 
| [ باب ما جاء لا تكرهوا (۳) مرضام على الطعام والشراب ] قوله [..طعمهم 
' () واذاوره فى آخر حديث أفى عبد الرحن السالى عن ابن مسعود : عله من 
عليه وجبله من جبله ؛ قال الحافظ : أخرجه النسانى وابن ماجة و حه ابن 
بان و الحا دوعا كلق فول عزف مو سيك نا وقد ی امرض 
أنه يتداوى من داء بدواء فيرأ ثم يعتريه ذلك الداء بعينه » فيتداوى بذلك 
الدواء بعينه فلا نجع » والسبب فى ذلك الجبل بصفة من صفات الداء , 
فرب مرضین تشها و بکون أحدها مركأ أن لا نجع فيه ما ينجع فى 
الذى ليس مركا فيقع الخطاء من ھا › أتهى 
() قال الحافظ : واستثناء الحرم إما لآنه جعله شيا بالموت » و الجامع يما 
نقص الصحة » أو لقربه من الموت و إفضائه إليه » و يحتمل أن يكون 
الأستثناء منقطعاً و التقدير لكن المرم لادواء له ء اتهى . 
() قال الشبخ فى اجاح الحاجة : أى إن لم ياكلوا برغبتهم ولا تقولوا إنه 
يضعف بعدم الكل فانه مالى يطعمهم أى يرزقهم صبراً و قوة فان الصبر 
و القوة من الله حقيقة لا من الطعام و الشراب و لا من جبة الصحة ء له 


الكو كب الدرى ) (A1‏ ايء الا 


EE 

و يسقيهم [ المراد إقاءة شئى مقام طعامهم و شرام لانفس الاطعام والسق ٠‏ 
[ باب ما جاء فى الحبة السنوداء )١(‏ ] قوله [ فان فا شفاءاً من كل دإء ] 

و لا ستازم (؟) ذلك أن کون كل تركبيه مفرداً أو مركياً لكل داء بل المراد 

*# و قال القاضى : أى عدم و بحفظ فوامم بما يفيد فائدة الطعام و الشراب 
فى حفظ الروح و تقوم البدن ء كذا فى المرقاة ء و قال الموفق : ما أغزر 
فوائد هذه الكامة اللبوية و ما أجدرها للا'طباء »> و ذلك لآن المريض إذا 
عاف الطعام والشراب فذلك لاشتغال طيعته مقاومة المرض فاعطاء الغذاء 
فى هذه الحال بضر جداً » انتهى . قات: ولذا بمنعون عن الغذاء .بوم البحران 
و يوم النوبة أشد المع > لآن الطبيعة مشتغلة فى هذه الأبام فى مقايلة 
المرض خاصة › انتهى ٠‏ 

)١(‏ قال الى : و من منافمه أنه يحلو و يقطع و يحلل و يشئى من الزكام إذا 
فلي و اشم و يقتل الدود إذا أكل على الربق ٠‏ و إذا وضع على الإطن 
من خارج لطوخا ٠‏ ودهنه ينفع من داء الحية ؛: و من الثاليل و الخبلان . 
و إذا شرب منه مثقال نفع هن ألبهر و ضيق الفس . و حدر الطمث 
اعبس .و الضماد به ينفع الصداع الباره > و إذا نقع مه سبع حبات 
بالمدد فى لبن امرأة ساعة وسعط به صاحب اليرقان نفع نفعاً بليغا » إلى 
آخر ما سطه » 

(0) قال العيى : بعمومه تناول الانتفاع فى كل داء غير الموت »و أوله الموقق 
البغدادى بأ كير الآدواء و عدد جملة من منافعها . و كذا قال الخطانى : 
هو من العموم الذى أريد به الخصوص » وليس يتمع فى شئ من النبات 
جميع القوى الى تقابل الطبائع كلها فى ممالجة الأدوية , و نما أراد شفاء 
كل ذاء يحدث من الرطوية و اليلغم لآنه حار بابس . و قال الكرماقى : 
يحتمل إرادة العموم منه بأن يكون شفاء لكل لكن بشرط تركييه مع القير به 


الكوكب الدرى ) ۸۲( الجرء الثالك 


أنه مفيد لكل داء إذا استعمله الواقف بقاعدة تاسب مزاج المريض بزانادة بعض 


الآدوية و غيرها . 
[ باب من قل نفسه بم أو غيره ] قوله [ غالا و علدا أبدآ فيا ] إعم 
أن الخلود (1) يفترق باعتبار تفريق عله لود الدنيا ينتهى بالموت » و خلود 


5-7 و لا محذور فيه بل تحب إرادة العموم لآن جواز الاستثناء معيار وقوع 
العموم فبو أ تمكن » وقد أخبر الصادق عنهء واللفظ عام بدليل الاستثتاء 
فيجب القول به > و قال ابن العربى 'العسل عند الآطاء أقرب أن يكون 
دواء لكل داء من الحبة السوداء > و مع ذلك فان من الآمراض ما لو 
شرب صاحبه السل لتأذى به » و إذا كان المراد بقوله تعالى فى العسل 
فيه شفاء لناس الا كير الأغلب غمل الحبة السوداء على ذلك أولى » وقال ` 
عرد کن کک :سيك ارا مت ينا حا بن حال ای از ف 

فى الحبة السوداء وافق مرض من مزاجه بأرد فيكون معى قوله شفاء من 
كل داء أى من هذا الجنس الذى وقع فيه القول »> و التخصيص باليشة 
كثير شالع > و قال ابن أبى حمزة : تكلم الاس فى هذا الحسديث » 
و خصصوا عمومه و ردوه إلى قول أهل الظب و التجربة » و لاخفاء 
بناط قائل ذلك لالا إذا صدقنا أهل الطب . و مدار علمم غالا إنما هو 
على التجربة الى بناؤها على ظن غالب فتصديق من لا ينطق بالموى أولى 
بالقيول منكلاههم » و قال صاحب انحط الاعظم : المراد الأمراض الاردة 
فالعموم نوعى ا العرب باردة لآن أ كر غذاما مدن 
و تحوها › اتهى . 

. قال الراغب : الخلود تبرى الشثى من اعتراض الفساد و بقائه على الحالة‎ )١( 
الى هو علما و كل ما ينبا عنه التغير و الفساد تصةسه العرب بالخاود‎ 
53 کولم للاثاق خوالد » وذلك لطول مكثها لا لدوام بقاما » والخلد ام‎ 


التكوكب الدرى . . (ar)‏ الجر الثالك 


عام البرزخ بالحشر والنشر ‏ و خلود مى انها المدة الممينة للعذاب » و بهذا المع 
كن الخلود لهل الماصى فى النار أيضاً ء و أجاب )١(‏ التووى شارح (۴) مسل 
عنه بأن مله إذا استحل ذلك و يرد عليه أله ليس كل مستحل معصية كافرآً بل 
الكفر إنما هو استحلال ما هو نابت الحرمة باص (م) القطبى جين لا مسا 


به للجرء الذى ببق من الانسان على حالته فلا ستحيل ما دام الانسان سا 
استحالة سائر أجرائه » و أصل المخلد الذى ببق مدة طويلة ..ى مه قيل 
رجل مخلد لن أبطأ عدمه الشيب و دابة مخلدة هى الى تبقى ثناياها حى 
تخرج رباعيتها ثم استعير للبقى دانم » والخلود فى الجنة بقاء الأشباء على اللالة 
التى علما من غير اعتراض الفساد . اتتهى . وقال امجد : الخاد بالضم البقاء 
و الدوام » أتهى . 1 

(1) قال الحافظ : تمسك العتزلة و غيرهم ممن قال بتخليد أصباب المعاصى فى النار 
و أجاب أهل السئة بأجوية منها نوهي هذه الزيادة ٠.‏ كال الترمذى : بعد 
أن أخرجه رواه ان مجلان عن المقبرى فم يذكر هذه الزبادة » قال و هو 
أصحء وأجاب غيره حمل ذلك على من استحله فانه ,صير باستحلاله كافرة 
و الكافر مخلد بلاريب ؛ و قيل ورد مورد الزجر . و تيل هذا جزازه 
لكن قد تكرم الله عزو جل على الموحدين فأخرجبم من الار » و قيل : 
التقدير مخلداً فيها إلى أن بشاء الله ٠‏ و قبل المراد طول المدة لا حققة 
الدوام » و هذا أبمدها » انتهى » رزاد العيى على بعض ما ذكر أو المعى 

' حرمت قبل دخول النار » أو المراد من الجنة جنة خاصة لأن الجنات 
كثيرة » اتهى . 

(؟) ل .تفرد بذلك اللووى » بل ذكره الحافظان ابن حجر و العیی و به جزم 
صاحب الجلالين و غيره من المفسرين . و جمع من شراح الحديث . 

(©) فقد حى ابن عابدين عن البحر » الأصل أن من اعتقد الحرام حلالا نيه 


الكوكب الدرى (6م ( الجرء الثالك 


فيه للتأويل » فأما ماكان ظى الدلالة أو ظى الثبوت فلا يكون استحلالة كفراً فلا 
يفيد )١(‏ هذا التأويل . 

[ باب ما جاء فى كراهية التداوى باكر (۴) ] قوله [ و لكلا داء ] 
كأن ما يحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما يلزم عليه من الضرر و الاثم . 

[ باب ما جاء فى السعوط (۴) ] قوله [ إده أصمابه ] لما عدوا فيه منفعته 


# فان کان حراماً لغيره كل الغير لا بكفر » و إن كان لعينه فان كان دليله 
قطيآ كفر » وإلا فلا > و قل التقصيل للام , أما الجاهل فلا يفرق بين 
الحرام لمينه .ولغيره ٠‏ ونما الفرق فى حقه أن ماكان قطعياً كفر به و إلا 
فلا » وتمامه فيه › أتهى . 

)١(‏ هذا يحتاج إلى تقير و لم إذ التصرح بأن قتل الرجل نفسه قطمى الحزمة 
أو ظا و لا يشكل بقوله تمالى ٠‏ و لا تقتلوا أنفسكم إن الله كان ب 
رحا » فانه ليس بقطعى الدلالة » قال الرازى : اتفقوا على أن هذا بى 
عن أن يقتل بعضهم بعضآ .و إنما قال أنفسكم لقوله وله : المؤمنون كنفس 
واحدة » واختلفوا فى أن هذا الخطاب هل هو نى لهم عن قتلهم أنفسرم 
فأتكره ينبم ء ثم ذكر وجه الانكار . و تال فى آخره : و آنا فيه 

احثمال آخر كانه قبل لا تفعلوا ما تستحقون به القتل من القتدل و الردة 
و الزلله اتهى ‏ قلت : و هكا اختلفوا فى ممى قله تعالى :و لا تلقوا 
بأيديكم إلى الہلک , کا بسط فى عله . 00 

(؟) و فى الدر الختار » اختلفوا فى التداوى بالحرم وظاهر المذهب المع کا فى 
رضاع البحر لكن تقل المصنف ثمة و هنا عن الحاوى قبل : يرخص إذا 
عل فيه اأشفاء ولم بعل دواء آخر › کا رخص الجر للعطشان وعليه الفتوى . 

(؟) مبملات ما بعل فى الآنف عا يتداوى به بأن يستلقى الرجل على ظبره» 
ويحعل بين كتفيه ما يرفعهما لينحدر رأسه » ويقطر فى أنفه ماه أو دهن جه 


الكوكب الدرى CR)‏ الجر الثالك 


يله لكه كله أشار عليهم أن ينتهوا عنه فلم ينتبوا حملا للهيه على كراهة المريض 
الدواء و لم بحضر ذلك انهى عس-ه عباس )١(‏ رضى الله عنه و لاا وقت (۲) 
لدودم إياه ل فلذلك لم بلده نعم کان الاس رضى الله تعالى عنه أمرم بذلك 
إلا أن المتسبب لا مؤاخذة عليه عند وجود الباشر » و ما أجاب عله اابعض أنه 
ترک لتعظيمه ففيه أنه إذا كان تعزيراً من الله تعالى استوى فيه الجليل و القير , 
و يقال أيضاً . إنه كان صائما ففيس»ه أنه كان لدوده بعد إفطاره مكنا فانه إذا كان 
تعزيراً من الله تعالى و لم يكن انتقاماً منه لنفسه لم يكن لسقوطه عنه مى » نعم 
کان التراخى مکنا لعارض الصوم وغيره فأو كان المانع هو الصوم لكان اللدود بعد 
يبوم أو يومين ,و أيعنآ فقد ورد أن بعض ناته (۳) لدت مع نا كانت صائمة 
و غالب ظى أنها حفصة فلو كان المانع هو الصوم بمنع هناك أيضآً ء و أما أمره 
بلد أصمابه فل يكن التقاماً منه لنفسه بل تعزيراً على مخالفة أمى الشارع و لم يمفوا 
بخطأ الاجتهاد لحضور الشارع فل لم يصبروا حى يحققوأ النهى كيف هر . ولا أن 
أصل النهى هو التحرهم إلا بدليل » قوله [ و هو حدیت عاد بن نمور ] إنما 


آذآ#آآ [ راي 
به فيه دواء مفرد أو مركب لبتمكن بذلك من الوصزل إلى دماغه لاستخراج 
ما فيه من الداء بالعطاس » مكنا فى الفتح » و قد أخرج البخارى وغيره 
عن ابن عباس أن الى يي استعط .27 ۰ 
)١(‏ لاف الروايات من التصريح بقوله إلا العباس فانه لم يشدك» أخرجه الشيخان 
. و غيرها بعدة طرق . و قال العبى : قبل قال ابن إساق فى الخازى إن 
العباس.. هو الآ بالدء و قال و الله لآ إدله . و الا أفاق قال من صنع 
هذا بى قالوا يا رسول الله عمك . وأجبب بأنه يمكن التلفيق يينهما بأن يقال 

لا منافاة بين الآمى و عدم الحضور وقت اللد » اتهى .+ 
(؟) عطف على ذلك الهى أى لم يحضر وقت اللدود . | 
(۴) وهی مبدونة کا أخرج الحافظان ابن حجر والعينى » إنها لدت وه صائة . 


نكوي الى ٠‏ .)41( الجرء الثالك ‏ 


قر أن بوهم عود الاشارة إلى الى قط لكر نري شا ذك للك : تين أن . 
المراد يان الحديكين كليهما لا الآخر فقط . | 

[باب ما جاء فى كراهية الى ] قوله [ ہی عن الى ] أى من عن 
ضرورة )١(‏ داعية إليه » و بذلك تجمع الروايات » و يصح اكتواء الأععاب رضى 
الله عم و إلا كيف يتصور علْهم مخالفة أمره عليه السلام » فى قوله '[ فابلا 
فاكتزينة :] أنه كان رخص لا فى الى ضرورة اللابسة الان فيه فنبغى الاحتراز 


0 ل عي من اکتوی »› أو كرى غيره و فضل من لم يكتوء 
قال. الحافظ : كأنه أراد أن الى جاتر للحاجة » و.آن الآولى “ترك إِذام 
يتمين و أنه إذا جاز کان ۶ من أن اثر الشخص ذلك بنفسه أو 
بقيره لنفسه أو لفيره » و ذکر البخارى فيه حديث جار عرفو عا إن کان 

فى شى من أدويتك شفاء فى شرطة محجم أو لدغة بار » و ما أحب “أن 
9 اکټوی » و سط الحاظ. فى روایات .الباب إباحة و نيا ثم قال : : والنهى 
7 مول على الكراهة أو على خلاف. الأولى .لا يقتضيه جموع الأعاديت : 
قل اه خاصن ران له کان به الباسوى + واکان موضعه خطراً , 

فاه عن كيه. فليا اشتد عليه كواه قل ينجج ؛ وقال ابن قنيبة : الى نوعان» 

کی الصحبح للا يعتل فهقا_الذى غيل .فيه لم يتوكل من (كتوى لاله بريد 
أن يدفع القدر والقدر لا يدافع ء و الثانى كي ال جراح إذا .نفل ا ف 
والعضو إذا قطع فب الذى شرح التداوئ به.» فانتكان. الى لام تمل ٠‏ 

:الى كلاف الأول ل مدان PT O‏ 
حاصل لمع أن الفعل يدل على الجواز » و.عدم الفعل لا يدل على الحم 

بل يدل على أن رکه أرجح من فعله » و أما إلهى عنسه » فاما على سيبل 

الاختبار و التنزيه . و إما عا لا يتعين علريقاً إلى الشفاء » اتهى . 


الكو كبالدرى  (Av)‏ ٍ الجرءالثالك 


ما من إلا أنا إذا اليا م بصير حی تحقق الام ء فعلنا )١(‏ أت الأجازة فى 
الروزة إلا أنا ظا غير: الضرورة ضرورة فا أظحنا (۲) لا شاهندنا من ضر 
ام ب إذ نين أن الأ لم بقع «وقنه و تبين خطأ الفلن » و لا أنححنا ذكان عدم 
شع الک عدم شاق امن ار سول ا لن کان ندا بالضرورة ٠ ٠‏ 
[1 باب ما جاء فى الرخصة 0 قوله ا سعد بن زرارة من الشركة ] 
٠‏ الوک 4 سرج بأده . 

[ باب ما جاء فى الحجامة ] قوله [ إن مرامتك ا و بذلك بعل 

مقدار شفقنهم على أمة مد ميت ا اثثان يغلان (6) ] و بذلك يمل 
طيب كسبه أى الحجام ٠‏ 20 
[ باب ما جاء فى كزاهية الزقية ] قوله [ من اكتوى ] ولم بضطر إليه ٠‏ 
ش قوله [ أو استرق فهو برييق من اتوكل ] أى من أعل درجانه و NR‏ بل 


() بى كان مملوما لن أن الاذن مقصور على الضرورة و الاحتباج لكا 
إذا ابتلينا ل تبر الآ حى فق الضرورة ال ظا اغب الشرورة 
. ضرورة لاحتياجنا و قلة صبرنا . 
(۲) يضمير المكلم و فى أنى داود فا أفلحن بصبغة الفية › قال ابن رسلان : 
.. مكبذا الروانة الصحيخة بنون إلاناث فبا يمنى تلك الكيات الى اكتوينا 
بين و فى رواية الترمذى فا أظحنا . و لا جیا رواج ولس 
ضير المكلم و من معه اتهى » كذا فى البذل : 
(م). هى حمرة تعلو_إلوجه و الجسد كا فى المجمع و 50 و غيرها و فى 
حدود الامناض هى حمرة تعلو الوجه.و الجسد وشدتها مض ء اتهى ٠‏ 
(:) الغلة الدخل الذى يحصل من الزرع والكر و اللبن م الاجارة و التأاج » 
وتجوها كذا فى المجمع »و يقال أغل على فلان أى أناه بالغلة و الى أن 
الغلامين يعطيانه غلة الحجامة » والثالك يشتخل بحجامته وحجامة أهل ييته . 


الكوكب الدرى )2 للضي الجره الثالك 


من أوانها اسنا ٠‏ فان من أكتوى من غير ضرودة أو استرق نه ليس اوي من 
درجات التوكل, نعم أو آبقی )١(‏ الأكنواء على حال الضرورة يفتقر إلى إرادة أعق 
درجات التوكل بلفظ التوكل إلا أنه لايستقم عل هذا عطف الاسترقاء فان الرقة انى ” 
التوكل مطلقاً » و الحاصل أن الى يناف التوكل إذا لم معتل ق رود وار 
تافها مطلقاً . و هذا فى أوسط مراتبه . و أما أعلى مراتب التوكل فينافيه الى 
و الرقبة مطلقاً 

[ باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك ] قوله [ دقبة إلا من عين إل ] يعنى 
أنه لا ننى الالتجاء و الاضطرار إلى الرقية ٠‏ ولو كان لكان فى هذين وليس هذا 
نقيأ لها مطلقاً بل فى الاضطرار (۲) و على هذا يحمل الرخصة فبا سبق فاه ليس 
المراد بها الحصر فيا ٠‏ ! 
لباب ما جاء فى الرقية بالحوذتين ] قوله [ أخنذ يبنا و ترك ما سراما ] 


0 ی لو اكتوى يدون الضرورة ء. فهو بويق هن مراتب التوكل كلها و هو 
ظاهر ٠و‏ هذا مؤدى الكلام السابق و مفاد الان أنه لو أريد بقوله من 
اكتوى الاكتواء عند الاحتياج و الضرورة فينئذ يراد بالتوكل فى قوله 
بريى من التوكل أعلى درجات التوكل لان الاكتواء عند الشرورة لا اى 
إلا أقصى درجات اتوكل لكى عل هذا الاحّال لا ستقيم عطف قرله 
أو استرق على قوله من أكتوى : ٠‏ 

(۴) أى لا بى أن يضطر الرجل إلى الرقية إلا فى هين فلا بأس فيا فى 
الالتجاء إلى الزقية باعتبار أن الزقية تتاسب هذين المزضين لوجوه لا تخ » 
و ذكرهما بس على سيل الحصر الا تقدم فى الحديك من الرخصة فى الرقة 
انملة 
أو 


حمة أودم » و لا ورد فى الرق لغير هذه الأربعة فى الروابات العديدة . 


الكوكب الدرى (هوم) وء ااثالك 


أى ترك الأكثار 69 من غير هما ف التعوذ بره ك2 0 


[ باب ماجاء فى الرقية من العين] قوله [ أن أسماء بنت عميس (۴)] وكانت 


زوجة جعفر رضى الله تعالى عا ٠٠‏ 


انك ما عانق اع ا على التعويذ ] قوله [ واضربوا لى ممم بسبم ] 


قعل ذلك تطبياً لقاويهم و إزاحة للا لمله يختاج فى تفوسبم . قوله [ ورخص (م) 


)١(‏ فلا بای ما ورد من تعويذه مه أحداً بغير هاتين السورتين ا ورد فى 


2 


)ج( 


الرواءات > و ممنى قوله الغيره أنه إذا برق أحدآً فيرق انين السورتين . 
قال القارى : قوله تسرع يضم التاء و كسر الراء و يفتح » أى تعجل إلهم 
المين و توير امهم ٠سريعاً‏ لكال حستهم الصورى و المنوى »و العين نظر 
بالاستحسان مشوب محسد من خبيث الطبع بحصل للنظور فيه ضرر »وقيل 
إا يحصل ذلك من سم يصل من عين العائن إلى بدن الميون ٠‏ ونظير ذلك 
أن الحائض تضع يدها فى إناء الاين فيفسد ولو وضعتبا بعد طبرها لميفسد, 
قلت : و ضدها نظر العارفين الواصلين فانه من حيث التأثير الأكير يمل 
الكافر مؤمناً . و الفاسق صالحاً » اتتهى . 

اختلف العداء فى جواز أخذ الآجرة » على القرآن فأباحه الأئمة الثلاثة , 
و منعه الحنفية الثلاثة و [سحاق بن راهويه و غيرم » و استدل الأولون 
حدیث الاب » و أنت خبير بالفرق بين الرقة و اتمم ادل الأشوون 
بمارواه أحد فى مسنده بسنده إلى عبد الرحمن بن شبل مرفوعاً : اقرأوا القرآن 
ولا تأكلوا به" الحديكء أخرجه عبد بن حميد وأبو يعلى و الطبرانى أيضآ 


وما رواه الهزار فى مسنده بسنده عن عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً نحوه 


و ا رواه ابن عدى ف الكامل بسنده إلى أف هريرة مرفوعاً نحوه و بما 
رواء أو داؤد سنده إلى عبادة بن الصامت » قال علمت ناسا من أهل 
الصفة القرآن فأهدى إلى رجل مہم قوساً ٠‏ فقت : أيس عمال وأرى به د 


االكوكي الدرى (٠و) ٠‏ الجرء الثالك 


الشافمى لاملل وال يتم استدلاله(1) بالحد يس فان التعلم فرض :و ما كاقت. الصحابة 
أخذوا عليه و 59 قبة لم يكن إلا مباحاً: 
TE. NEEL ٠‏ الكأة مر. ا أ 
من جنسيها ( ۲) فى أن كلا منبيا حصل من. غير عارسة علاج مع مافيه من المافع 
# فى -بيل الله فسألت النى بل عن ذلك فقال إن أردت أن يطوقك الله طوقاً 
من ار فاقيا .و رواه ابن ماجة و الحأ و قال : يح الاستسساد 
ل غير ذلك من الرواءات الى ذكرها العيى وغيره. 
)١(‏ وبسط هذا المعى .شيخ مشابخنا قاسم العلوم والخيرات” .ولانا عمد قاسم 
النانو نوی فى بعض مكاتربه المطبو عة'المسماة بقاسم العلؤم » وحاصله أن العبادات 
كلها حت الله عزاسمه » وهو سبحانه وتقدس طالب بعض حقوقه ليله 
فرضاً و سامح عن بعضبا فيركها على نشاط العبد , و إن شاء أدى 
وإلافلا » فليا صارت العبادات كلها حقة تعالى فلا يجوز بيع حق الغير . 
(0) اختلفوا فيها على ثلاثة أقوال أحدها أن المراد أنها من المن الذى ألرل 
على بى إسرائيل : و هو الطل الذى يسقط على الشجر فجمع و يؤكل 
حلواً » و منه الترئجبين » فكأ شبه به السكنأة يجامع ما ينهها من وجود 
كل منهها عفواً بغير علاج > و الثانى : أن المبى أنها من المن الذى امتن 
الله به على عباده عفوآ بغير علاج . قاله : أبوعييسد و جماعة , والثالك 
وبه جزم الموفق عبد اللطر ف البغدادى و من تبعه فقالوا : إن المن الذى 
نزل على بتى إسرائيل ليس هو ما يسقط على الشجر فقط » بل كان 
أنواعاً من لله علهم بها من النبات الذى بوجد عفواً . و من الطير الى 
سقط علهم بغير اصطيساد ومن الطل الذى يسقط على الشجرء إلى آخر 
۰ ما حكله عنه الحافظ ٠‏ وقال ابن الق : ماؤها شفاء للعين. فيه ثلاثة أقوال 
أحدها أن ماءها يخاط فى الأدوية الى ماج بها المينء لا أنه يستعمل جه 


الك روک المدرى } ۹۱ ( 3 أجوزء الثالت 


والاذة » قوله [المجوة من الجنة (۲)] قبل للاأهبط (م )اله #بالى آدم كانت حكر 
الف زر هى أصول مار الدئيا » فالمراد بكون العجرة مها إن كان أن أصامنا 
من ا لالس مقف عن التثريخ للا قدمنا ٠‏ فرك فى هذا الوعف سائر 


# وحده » ذكره أو عببد : الثانى أنه يستعمل عتا بعد شرا واستقطار مائها 
| لان الثار تلطفه و تنضجه و ليب فضلاته ورطوبته الموذية وتبق المافع » 

الثالك : أن المراد ماما الماء الذى يحدث به من المطر و هو أول قطر 0 2 
يرل إلى الأرض فكون الاضافة إضافة اقتران لا إضاقة جرء ؛ اتهى . ٠‏ 
قال القارى : ونی شرح مسل للتووى قبل : : هو نفس الاء مجرداً و قل .مركا 
و يل ا كان لتبريد ما فى المين من حرارة جرد ع شضشاء , 
وإن کان غير ذلك فركية . انتهى : قال الحافظ : حى إبراهيم 95 الحرنى 
عن صا و اعيك الله بن أحد بن حئيل أنهها اشتكت أعلههاء فأخذا كأة ' 
وعصراها واكتحلا ماما فهاجت :أعيميا رمدتا > و ح ابن عد الاق : 
أن بعش الناس عصر ماء اة فاکتحل په فذمیت عبن ١‏ تھی » وسيأق عند 
العف ن أن هريرة أله كل به جارة لاعهاء ورات كا ق اللدطاة:: 
قال القارى : وقد رأيت آنا وغيرى فى زمانا من ذهب بصره ماحل عه 
اء الكأة جردا و شق عاد اله مرها لمان من تة 
ملكوت كل شتی و هو الناقع الضار ۽ و لا يبد أن ,ڪون ذلك 
لاعتلاف الكأة فما أنواع وف بعضہا سم کا بسط فى كتبر الملب . 

() قال القارى : أى من مارها الموجودة فما أو المأخوذة 8 باعتيار أصل 
مادا به ز واا فل أبدى من أراده الله تعالى » انتهى . 

(69 فق جح الفوائد برواية البزارو الكبير عن أف مومى رفمه لا أخرج 
الله آدم من الجنة زوده من مار الجنة و عليه صنمة كل شى فمارم هذه 
من ثمار الجنة غير أن هذه تغير و تلك لا تغير . 


الكوكب الدرى (عو) کے الجرء لثالك 


حبوب الدنا و ثمارها و بولا و إن أرد أن انغ فا أقل من غَيْها رن 
القار فهو محتمل أيضاً . 

قوله [ال قادة : RS‏ مق تخ اانه جرا ۽ و ليس 
المراد الحصر )١(‏ فى ذلك ء قوله [ وف اليس قطرة ] دنم بذلك دورة واحدة 
POT‏ أو انا 2 

[ باب فى كراهية التعليق] المراد بذلك ما قدمنا من منافاته لا على درجات 
النوكل أو التوكل الطلق ء لا أن فه اما . . و التعايق ا تعليق الامويذات 

[باب ما جاء فى تبريد الى اماء ] قوله [فأبردوها بالماء ] ولا حاجة إلى 
تخصيصه (5) بقسم من أقسام الى » بل الام باق على عمومه . غاية الام أن 


Annan 


)١(‏ قال صاحب النفائس : بضم الأول و سكون الثانى , و فتح الناء الممجدة 

لغة عرية مى المكنوب و فى الفارسية و الهندية يطلق على القرطاس الذى 

يكتب عليه الآدوية وكذا بطلق عليه فى العرية أيضأ ثم ذكر استشباده من 
كلام اليل التحوى . 

)00( و بؤيله أنه وقع له فى البخارى نفسخة أخرى فقد أخرج ف حه بسنده 
عن خالد بن سعد قال خرجنا و معنا غالب بن أحر فرض فى الطريق 
فقدمنا المدينة وهو مريض فعاد أبن أفىعتيق فقال لا : علي هذه الحبيبة السوداء 
تغذوا مها خمسآ أو سبعآ فاسحقوها ثم اقطروا فى أنفه بقطرات زيت فى 
5 الجانب و فى هذا الجانب الحديث » ولايذهب عليك أن ادك 


لا مناسبة له بالباب و للتأويل مساغ ٠‏ 
65 له ابن التي فى ادى و تمه ء قد أشكلي هذا الحديك على كتير من 
جمبلة الأطاء ورآه منافاً لدواء الى و e‏ نبين يحول الله 


واقويه وجه و ففرسسه فتقول. : خطاب النى يلتم نوعان , عام لأمل © 


الكوكب الدرى ش (ar).‏ الج انالك 

© الارض وخاص ببعضهم ؛ فالأؤل كيامة خطابه » و الثانى كقوله لانستقبلوا 

0 اقبلة بغائط و لا بول ولا تستدبروها و لكن شرقوا أو غرءوا فبذا ليس 
. خطاب لهل اشرق و المغرب و لا العراق» و لكن لآهل المدرنة وها 
على ما كالشام رونا > وكذلك قوله ما بين المشرق والمغرب قبلة »› 
و إذا عرفت هذا تقطابه فى هذا الحديث خاص بأهل الحجاز وما والام 
إذ كان أ كير البات التى تعرض لمم من نوع الى اليومية العرضية الجادثة 
عن شدة حرارة الشمس وهذه بنفعما الماء البارد شرباً واغتسالا فان الجى حرارة 
غريةتشتعل فى القلب وتنبت منه بتوسط الروح والدم فى الشرابين والعروق 


إلى جيم البدن و هى تنقسم على قسمين عرضية وهى الحادلة إما عزن ٠‏ 
الورم أو الحركة » أو [صابة حرراة الشمس » أو الغيظ الشديد . و نحو 
ذلك و مرضية و هى لا تكون إلا فى مادة أولى ثم هلها تسخن جميع 
البدن فان كان مبدأ تملقما بالروح مى حى يوم لاما فى الغالب “زول فى 
يوم »و ايها ثلائة أيام » وإن كان مبدأ تعلقها بالأخلاط ميت عفتية 
و هى أربعة أصناف صفراوية و سوداوية و باخمية و دموية ٠‏ وإن كان 
مبدأ تاتيا بالأعضاء الصلبة الأصلة سمى حى دق و نحت هذه الانواع 
كثيرة ٠‏ و قد ينتفع البدن بالمى اتتفاءا عظيماً لا يلغه الدواء »و كثيرا 
ما يكون حى اليوم و حى لعفن سيا لانضاج مواد غليظة لم تكن 
تتضج بدونها أو سيباً اتفتم سدد لمكن تصل إلا الآدوية المفتحة فيجون ٠‏ 
أن يكون مراد الحديث من أقسام الات العرضية فانها آسكن على المكان 
بالانفياس فى المساء البارد » و سق الاء البارد و الملوج و لا يتاج 
صاحبها مع ذلك إلى علاج آخر فما مجرد كيفية حادة متعلقة بالروح فيك 
فى زوالا يحرد وصول كفية باردة تسكنها وتخمد بها من غير حاجة إلى 
استفراغ مادة أو انتظار نضج » ويحوز أن راد له یع أنواع الجيات وقد 


الكوكب الدرى ش (4و) 000 الجرء الثاث 
ميب بيصي اك 


التبريد قد يضر المريض المحموم بوجه آخر لا لجهة اہی سما قرلة ! يمار 
و أصله )١(‏ لصوت العم ٠‏ 
# اعترف فاضل الاطباء جالينوس بأن الاه البارد نفع فما فقال : فى المقالة 


الماشرة من كتاب حيلة البرء: ولو أن رجلا شاباً حسن اللحم» وخصب 
البدن فى وقت القيظ » و فى وقت منتهى الى , وايسن فى أحفاله ورم 
استخم اء بارد أو سبح فيه لا تنفع بذلك ؛ قال : ونحن تم بذاك بلا 
توقف » وقریب منه ماقال الرازى فى كتابه الكبير : و فى قوله : من فيح 
جم وجمان أحدهها أن ذلك أنمو ذج ورققة اشئقت .من جنم ليستدل 
بها العباد علبها و يعتبروا بها » ثم إن الله عروجل قدر ظرورها بأسباب 
تقض پا کا أن الروح و الفرح و السرور و اللذة من لتم الجنة »> أظبر 
الله عروجل فى هذه الدارعبرة ودلالة» و قدر ظرورها بأسباب توجهاء 
و الثانى أن يكون المراد به الثشيه » فشبه شدة الى و طبها بفوح 
ملم تنيهاً لانفوس ,على شدة عذاب الثار » و قوله فأبردوها » روى 
بوجمبين بقطع الهمرة من إبراد الى إذا صيره بارداأ > و الثالى بهمزة 
الوصل مضمومة من برد الشثى يبرده و هو أفصح لغة ء و قوله بالماء 
فيه قولان أحدهما أنه كل مأء » وهو الصحيم » والثانى أنه ماء زمزم لا 
ورد فى بعض الروابات من التخصيص بذلك؛ انتهى ما فى ادى مختصراآ 
تقيرء و فى الاشاد الرغى :أن ال ق التعميم لكن كون الفسل عند وجود 
الى ليس بضرورى بل ينبغى الغسل عند انقلاع المى لثلا يورث شبية فى 
اطديق تقال أهنا إنه وقع فى سالف الزمان فى بلدة ميرتيمر شدة الى 
و قد ضاع فا رجال كشيزون فعمل مولانا مد قاسم التانوتوى هذا 
العلاج الفسل فاشتق سبعمانة نفر › و لله در مشاخنا . 

© و المراد. هينا صوت فور النم > و أريد هذا المئى فى نمار بالتون أعناً‎ )١ 


الكوي الدرى ٠‏ (4) ' الجر الثالت 


[ ناب ما جاء فى الغيلة ] )١(‏ إعل انه عله الصلاة و السلام ء < aid‏ 
الغيلة يقتل الولد و يبلك فأراد أن بحرمياء ثم تحقق عنده آنا إنما بور فى الطفل 
المولود » ولا بلك فل بحرما يث ورد النهى فمو على التنزيه ٠‏ وحبث ررد أنه 
كان قصد النهى و لم بنه فهو التحريم. ظ 

[ باب فى دواء ذات الجنب ] قوله [قال قتادة و يلد من الجانب [2] ؛ 
و هذا أيضآ » ليس يريد به أن يحمي (۴) عيومه فى تلك الطريقة , و إِنما هو 
نسخة أدت إلما يجربته ١‏ قوله [ وذات الجنب يعنى السل] السل (۴) هو مرش 
من قرحة فى الجوف بودى إله ذاه الجنب و ليس هو (4) ذات الجنب تنه ا 


® فف امجمع نعر العرق و الدم ارتفع و علاء و جرح نعار و نمور إذا 
صرت دمه عند خروجه » انتهى › قال القارى : نعار أى فوار الدم» وقل 
سائر الدم » و قبل مضطرب استعاذ منه لاله إذا ظب لم عمل . 

)١(‏ و هو على ما فسره المصنف أن يطأ الرجل امرأنه و ھی برضع و هو 
المشبور فى ممناه ويل أن تلد المرأة فينشاها زوجما وهى ترضع فتحمل 
فاذا مات فسد اللبن على الصبى » كذا فى البذل ٠‏ , 

(۴) فانه ينفعه الطلاء به أيضأ کا يظهر من كب القن . 

(م) فق حدود الأمراض السل بالكمر فى اللغة المرال . و فى الطب قرحة ف 
الرئة » و إنما مى المرض به لان من لوازمه هزال البدن ؛ ولا كانت الى 
الدقة لازمة لمذهاا قرحة ذكر القرشى أن السل هو قرحة الرثه مع البق 
وعده من الأمراض الم ركبة كذا قال الفبس » و قال القرشى فى شرح 
الفصول : بقال السل حى الدق ولق الشيخوخة ولقرحة الرئه : التهى , 
و عر الجواهر الرئة شش جعه رئات , و فى الندية مزا . 

)4( فان ذات الجتب عند الأاطباء بوعان حقيق و غير حقيق فالحقيقى ورم صار 
يعرض فى بواحى الجنب فى الغئساء الممتيطن للاضلاع » وغير الحقيق *# 


الكوكب ألدرى (44) . تب الجرء اتاك 


بوه 


بهذن 


تفسير من فسر هينا و نما أراد )١(‏ بذكره هبنا فى تفسيرها أن التراوى 


لا أثر فى إبراء السل وهو مرض عسير البره حى قالت الآطباء فيه ماقالوا 


كان نفسهما فيا دون السل من أمراض ذات الجنب أظهر 


قوله [ حار جار ] هذه اللفظة (۳) ليست يمآ کا وهمه بعضمم بل 


الى أنه لحديه بجر من المواد ما ل يقصد إخراجه فيستضر بذاك المستمشى به فهو 
اسم فاعل من الجر . ١‏ 5 


ألم يشبيه يعرض فى نواحى الجنب عر رياح غلظة مؤذية تحتقن بين اامفاقات 


فتحدث وجا قربا من وجع ذات ا لجخب الحقيق إلا أن الوجع فى هذا 
القسم عدود وفى الحقيق ناخس ء قاله ابن القيم : ثم قال بعد يان بعض 
تفاصيلبا : ويلوم ذات الجتب الحقيق خصة أعراض و فى الى والسعال 
و الوجع الناخس و ضيق النفس والنبض المشارى ء ثم قال : و الدواء 
المذكور فى الحديث ليس للحقيق بل للقسم الثانى الكائن عن الريح الخليظة , 
فان القسط البحرى و هو المود المندى إذا دق تاعا و خلط الزيت ‏ . 
المسخن ودلك به مكان الذي المذكور أولمق كان دواء موافقاً لذلك ناما له 
عللا لمادنه ويحوز أن ينفع من ذات الجنب الحقيقية أيضاً إذا كان حدوثها 
عن مأدة بلغمية لا سها فى وقت اتحطاط العلة . 

ويمكن أن يقال أنه فسره بذلك لا أن السعال منلوازم ذات الجنب وفسروا 
السعال أنه حركة رنه تدفع بها الطببعة أذى عن الرثة کا فى حدود الامراض 
و تقدم أن السل قرحة الرئة » فتأمل 

ضبط القارى : بالمهملتين فيهماكرره للتاكيد لاله لا ,ایق بالاسبال» وح 
عن الكاشف و الطبى بالجيم فى الثانى اتباعا للحار » اتهى . و ما أفاده 
الشيخ وجه » اتهى . 


الك وكب الدرى : ( بو ) الجرعوالثالك 


[باب فى المسل ] قوله [ صدق الله ] فى قوله )١(‏ فيه شفاء لاس ٠‏ 
قوله [ وكذب بطن أخيك ] فيا أراك من أن يستضر به مع أنه لا يتضر بل 
ينتفع فى الحقيقة » و كان يده الاستطلاق إلا أن الظاهر لارا كان هو الضرر ء 
مُكأن الذى قاله الطن بان حاله من الاستضرار كان (*)كذياً . 
قوله [ فليستنقع فى حمر عاذ ] نهنا بعلا آي وفبه زيادة التقييد الوق والنهر 

نسبة إلى الأول ء وفه زيادة نفع نسبة إلى ماسلف ,و وجه الاستقبال ما فيه من 
مواجمة الاء فينتفع أزيد من الأول ٠‏ قوله [ ما بق أحد اع به هى] لاقضاء 
أهل هذه الوقعة . قوله [ و فاطمة تفسل ] و كانت فاطمة .أنه حين سممت 


)١(‏ و قبل : أى كون شفاء ذلك البطن فى شريه المسل قد أوحنى إلى كاه 
القارى عن أبن الاك . 0 

(۲) أو المحكذب می الخطاء ما حكاء القارى , أى أخطس] بطن أخيك إذ 
ل قبل الشفاء. 


الكوكب الدرى ( 4( 2-0 الجرء الثالك 


[ باب ما جاء فى ميراث بنت الاب مع بنت الصلب ] قول [ فقالا للابئة 
النصف ] لا ورد فى )١(‏ آل الميراث صراحة [ و للاخت من الاب و الام 
ما بق ] لا ورد (؟) فى آنة الكلالة > والابنة خرجت بعد أخذ حقبا من البين 
اا ی و فاد اشن ن ۴ا ابنة الابن مع آنا ليس لما فى 
القرآن ذكر > ولا كانا استخرجا هذا الحم بنص القرآن علا أن ابن مسعود رضى 
اله تعالى عنه بوافتمما بقيناً ولا يخالفمما لكن أمراه ا ر عنده لكونه أعلجم 
و أفقبهم قوله [قد ضللت إذا] لكونى غالفت القرآن » و قد فہمت هته ما فهمت 
و غللت من (؟) قضائه ی ماعات وأما هما فلا كانا أخطا فى الاجتهاد لم يكونا 
خاطتين . ش ١‏ 
[ باب فى ميراث الاخوة ف الأب والام ] قوله [ من بعد وصية] و إا 
٠‏ قدمه فى الآية لان الدين قد يعليه الورثة كلهم أو أكثرم لاف الوصية » والدين 


| N UENO a) 
فى قوله تعالى :«وأن أمرؤ هلك ايس له ولد وله أخت قا نمف ماترك»‎ )۲( 
ليس له وله‎ ٠: و خروج البنت متمل للا إفاده العيخ أو حلا قوله تعالى‎ 

على الذكر فان العرب اکر ما يستعمله فى الذكر . 
e‏ قال الحافظ :فى زرا الدار قظى عن عبد الرحمن بن ا فقال ان 


سيره : كيف أقول يعتى مثل قول أنى موسى و قد سممت زسول الله 
كه بقرل فذکره » اتهى . 


الكوكب الدرى - (وو) تار الثالك 


عق سدق اع زه الداان كيف أمكن بخلاف الموصى له . ولان الان كيا 
ما يكون الشثى الذى أخذه اليب دللا عليه لاف الوصيةء فبهذه الوجوه قدمت 
الوصية إعتناء بأمرها للا لتقدمرا على الدين ء و لفظة أو فى 91 معن الواز 
فانهما أى الوصية و الدين قد بتمعان و قد لا بجتمعان . 

قوله [ و إن أعيان بى الام ] هذا دفع لشببسة أخرى و هو أنم كانوا 
لايعدون بالنساء قرابة وقد ورد لفظ الاخوة فى آنة الميراث مطاقاً فلا يتوم بذلك 
إلغاء ال( حى يسوى بين العيتى والعلاتى ٠‏ بل أعيان پى الام مقدمون على بى 
العلات لقوة قراية الآولين نسبة إلى الآخرين» و هذا إذا اجتمعت الفرقنان و أما 
إذا انفرد بنو العلات فلاريب آم يأخذون. قوله [كيف أقسم مالى بين ولدى] 
المراد يلك الأخوات (؟) فان لفظ الولد قد يطلق على غير الولد من الصغار. 


)١(‏ فق السراجى : ثم يرجحون بقوة القرابة أعنى به أن ذا القرابتين أولى من 
ذى قرابة واحدة ذكرآ كان أو انى لقوله يله : إن أعبسان بى الام 
الحديث . قال القارى : آى الاخوة والاخوات لآب واحد و أم واحدة 
من عين الشئى و هو افيس مه ٠‏ و قال بمض الحققين : أعيان القوم 
أشرافهم > وذكر الام ها لبيان مايترجح به ينو الاعبان على بى الملات 
وم أولاد الرجل عن نسبة شى ؛ “ميت علات لان الزوج قد عل من 
التأخرة بعد ما سمل من الآولى » و المنى أن بى الأعيان إذا اجتمعوا 
مع بى العلات قالميراث لبنى الأعيان لقوة القرابة و ازدواج الوصلة . 

(؟). وذلك لان جابراً م . كن له ولد إذ ذاك وكان له أخوات؛ جرم به الحافظ 
و غيره من شراح الحسديث ٠‏ و لذا قالواإن قوله : نزت يوميكم الله . 

وهم ٠قال‏ الحافظ : قيل إل و ثم فى ذلك» وإن الصواب أن الآية الى 
نزلت فى قصة جاير هذه الأية الأخيرة من النساء وهى«ستفتونك قل أت 


الكوكب الدرى ) o.‏ ( 1 الجرء الثالك 
لاس يبي اسح سب يح حي ين ا 


قوله [فتزلت رصي الله ] لبس )١(‏ المراد نروها بفور تلك القضلة. نفسما » 
بل المراد نروطا فى أمثال هذه.وعلى هذا فلايضر نزول الآبة قبل تلك الوقعة أو 
بعدها بترا » ثم ذكر الآنة استطراد إذ ليس فيا من ذكر ااكلالة ما فيد همنا: 

قوله [فصب على من وضوئه] الظاهر (؟) أنه غسالته ويمكن أن يكون فضالته ٠‏ 
رواية لی دأؤد اشكيت و عندى سبع أخوات قدخل على رسول الله ولاه 
سودفی » اديت . 

)١(‏ اضطر الشيخ إلى هذا التوجبه لا قالوا إن الحديث و ثم بوجبين : الأول 
ماتقدم فرياً أن جابراً يكن له ولد إذ ذاك فكيف يناسبه قوله تمالى 
« بوص الله فى أولادم «الآة , والثاق لا قاله الحافظ : أخرج أحد وأحاب 
السين و صمحه الحام من طريق ان عقيل عن جار قال : جاءت امرأة سعد 
بن الربييع فقالت: بارسول الله هانان أبثتأ سعد بن الريع » الحديث : وف آخره 
فيزلت آنة الميراث فأرسل إلى عا فقال : أعط ابنتى سعدالثلثين الحديث. قال : 
وبه احتج من قال إلا لم تنزل فى قصة جابر نما زات فى قصة اببى سعد 
بن الرييع .ولس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل فى الامرين معا ويحتمل 
أن يكون نزول أوها فى قصة البنتين وآخرها وهى قوله : دوإن كان رجل 
يورث كلالة » فى قصة جابر » و يكون مراد جابر فنزلت بوصيكم الله فى 
أولادم أى ذكر الكلالة المتصل بهذه الآية ء أتهى . و قال .أيض فى موضع 
آخر :أما قول البخارى فى الترجمة قوله تعالى: بوصكم الله إلى قوله : والله 
ا عليهم حلي » أشار به إلى أن مراد جابر من آي اليراث قولة : دو إن كان 
رجل يورت كلالة » اتهى . 
(؟) و به جزم الحافظ فى الفتح إذ قال : بينت فى الطبسارة الرد على من زعم 
أنه رش عله من الى فضل »وق الاعتصام التصرج باه صب عليه تق © 


الكوكب الدرى , )۱١( ٠‏ * الوم الثالك 

[ باب فى ميراث العصبة ] قرله [ ألحقو الفرائض ] أى السام القدرة 
فى كتاب الله تعالى . قوله [ فهو لآولى رجل ذكر ] ذكر الرجل )١(‏ وإ 
كان بغى عن هذا النقبيد إلا أن متابعة (©)النساء الرجال فى الاحكام لماكانت شائية 
و أيضأ فكثير ما يطلق الرجل و يراد به الشخص مطلقا عن قبسد ١الآانونة‏ 
و الذكورة قيده به > و المراد به الاحتراز عن الآنى إشارة إلى أن العصيب إنما 
هو بالذكورة » و أما الائاث ليث كن عصبات فثمة تغبير لنصيهن من مقدار إلى 
مقدار ء و إطلاق العصوية (۴) مجاز و مشابية ٠‏ . ظ 


© ناء الذى توضأ ه ء لتهى . ثم يشكل على هذا الحديث بأنه تالف الحديك 
المنقدم فى تعيين الآبة فنى الأول آلة الميراث و ههنا قوله تعالى يستفتونك , 
الانة . وأجاب عنه الشيخ فى البذل فارجع إله . 
)١(‏ قال القارى : قوله ذكر باكد أو احبراز من الخنى »و قبل أى مخير 
أو كير > و فى الارشاد الرضى : لا يصح الاحتراز عن الختثى لآنه داخل 
ف نوع متها لا حالة. وفى شرح الطربى قال العلاء : وصف الرجل بالذكر 
تنبيباً على سيب امتحقاقسه و هى الذكورة الى مبب العصوية . و سبي 
الترجبح فى الارث ٠و‏ لذا جمل للذكر مثل حظ الأثيين وحكته أن الرجل 
يلحقهم مؤن كثير فى القيام بالميال و الضيفان وإرفاد القاصدين و مواساة 
. السائلين و تحمل الغرامات ٠»‏ اتتهى . و أطال الحافظ الكلام على ذلك فى 
الفتح فارجع إلبه . 
(؟) حكاها المافظ بأفظ : قبل لننى توم اشيراك الانى عمه ثلا حمل على 
التغليب ء وقيل : خشية أن يظن يلفظ الرجل الشخص و هو أعم من 
الذكر و الانى . 
(؟) ويه جزم الحافظ فقال : وأما تسمبة الفقباء الاخت مع البنت عصبة فعلى 
سبيل التجوز لاما لما كانت تأخذ مافضل عن البنت أشبهت العاصب . 


الكوكب الدرى ٠‏ : 05 : الجرء الثالك . 
۰ [اب فى ميراث الجد ] قوله [ إن السدس الآغر لك طممة8] . نا بين 
ذلك اللا يتوم نخ الحم الأول » فظن أن نيب الجد كان هو لدي ثم 
سخ فصار نصيبه ثلثا ويمى أن هذا أعطلكه الشرع'عطاء و اطءمك )١(‏ و لسن 
سما مقدراً الك . ش 

[ اب ميراث الجدة] قوله [و أيتكما انفردت ] بالعلو (؟) فى الدرجسية 
و القرااة . قوله [ مالك فى كتاب 0000 أعر »و كذا مأ بعده . 

قرله [ هل معك غيرك ] ليس لتحصيل العلل و الاستيثاق فان خير 
الواحد إذا التحق بياناً بالمكستاب 0 که حم النص القطمى» بل لخحصول الطمانينة 
و لثلا. يتسابق الناس إلى التكذب () على رسول اله بز . قوله [ فى الجدة 


(1) هكذا فى الأصل . فلو صح فاللام جارة والطمم مصدر والظاهر أن الصواب 
أطممك الاضى من الافمال , قال الطيى : صورة المسألة أن اليت برك 
بين وهذا السائل فلبما الثثان و يق الثلك فدفع عليه الصلاة و السلام ' 
إلبه سدسا بالفرض لاله جد الميت وتركه حتى ذهب ء فدعاه وحقع إليه 
السدس الآخيز كيلا يظن أن فرضه الثلك ؛ و ممئى الطعمة ههنا التعصيب 
أى ررق لك ليس بفرض ٠‏ و إا قال فى السدس الآخير دون الأول 
لآنه فرض و الفرض لا بتغير خلاف التعصيب ء فلا يكن التعصيب شيعا 
مستقراً تابا ماه طممة » انتهى . وف الارشاد الرضى : لم يده الى للم 
السبمين بهذا التفصيل إبنداءآ لآن ماحصل ,التعب يكون أوقع فى القلب . 
(؟) فيه إجمال عخل و المراد أبتكما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تكن إلا 
واحدة أو اعتبار دلو القرابة بأن تكونا اثثتين إحداما ا ب إلى المت 
تأخذ و حرم الابعد-. 


. (م) قال الجد : تكذب تكلف الكذب. 


٠‏ الكوكب الدرى ٠‏ (۴( ال لوم الثالك 
لاخال (؟) إذا وجدت ذوو السام » ويمكن أن بكرن آم الأب لكن ابا كان 
قال ات المت أو صار عدا !کته بيد فى الج 
[هب فى ميرات الخال ] قوله [ الله و رسؤله مول إل ] المراد (م) انق 
الاشتراك و إلاقلله ورسوله مولى كل مسل. 
[ باب ف الذى يموت ر ليس له وارث] قوله [ بث مول لى يه ] 
اختلف ١‏ ۽) الملباء فى توريث الآنياء من غيربم فقال بعضهم : لايرلون كا لايورثون 


)١(‏ الجدة أى آم الاب تسقط بوجود الاب عند الور مهم الخنفية ».والمألة 
ظ خلافة بين الصحاية و يشكل الحديث على الور لاعطاته بيز الجدة مع 
وجود الابن فأولوه بوجوه: منها أنه كان أعطاء من الى وز طحمةء 
ويشكل عله أنه عله الصلاة والسلام كيف أعطاها حق غيرهاء و حك 
القارى عن شرح السنة تمل أن يكون أو ذلك اليت كافراً أو رقا , 
وأنت خبير بأنه يميد کا أقاده الشبخ » فالآوجه ما اخطره العين بأنها لإتكن 


سنسدا 


أم الأب 3" آم الام وممى قول ابن مسعود [نها أول جدة أى وفعت 
مسألة الجدة فيها أولاء و ف الارشاد الرضى قبل : معنا أعطاها أولا ثم لميمط 

مثل هذه الجدة بعدها و هو أيضأ عبد . 

SA SESS SEES N )اي‎ 

A N 

(۳) ثم توريث ذوى الأرعام حاف بين الصحابة و التابمين » وجبور الصحابة 
على اود ينهم ويه قالت الخنفية و الثورى و عاق » ولم بعل به مالك 
والشافى . و حديت الاب حجة للحنفية » و البسط فى الأوجر ٠‏ 

(؛) فقالت العافسة : [نمم رون صرح به فى شرح الاقناع و غيره و رجحه 
الدسوق من الالكية , و قال اين عابدين فى رسالله فى موانع الارث ماك 


الكوكب الدرى (6)' الجرء الثالث 


ورووا نحن معاثر الأنيياء لا نرت و لا نورثء و الصحيح أن هه اللفظة 
غير ثابنة (١)و‏ النى يفم أعطى هذا الال إلى بعض أهل القرية من جانبه ألإليكون 
هذ البعض من له استحقاق فى يت الال . قوله [ إلا عبدآ هو أعتقه ] أى (۴) 
المت أعتق هذا العبد و دفعه هذا كان لاستحقاقسه من مال بيت مال. المسلمين 
لا نوريا . 

[ باب فى إبطال اليراث بين الملل و الكافر ] قوله [ و قال بعضهم 
لا يرنه ()] هؤلاء إيفرقوا بين الكافر والمرند > والذين فرقوا يجا وقالوا: 


© بنوة و هل هى مائعة عن الوارثة والموروثية جيم » أو عن الوارثية فقط؟ 
ذهب الثاضية إلى الثانى. واضعارب كلام أئمتنا فى الآشباه عن التتمة: كل 
إنسان يرث و يورث إلا الأآنياء لا يرون و لا بورثون ¡ اهاقل 
من أنه بي ورث خدية لم يصح و إنما و هبت مالحا . اتتهى ٠‏ ونقله 
عنهفى معين المفى » والدر المنتق . وكلام اين الكثال وسكب الاجر يشعر 
بأنهم برنون فليحرر » انتهى . قلت: وعختار الشيخ أنه مإ يكون وارثاً لاء ورتا 

کا يظبر من كلامه. هبناء و سبآنى التصريح بذاك فى تفسير سورة الشعراء. 

)١(‏ و عامة الروايات عن هذه الزبادة غالية » و أما بيان ألم لا ورون فقد 
تقدم فى الجرء الآول فى باب برک الى رق 1 

(0) قال القارى : الاسثناء منقطع أى يكن ترك عبداً وإعطاؤه ل ميال 

رجلا من أهل قريته بطريق التبرع لاله صار ماله ليت المال > وقال المظبر 

قال شريج وطاؤس: رث المتيق من المتق © برث المعتق 9 اعت 2 

و الحديث ذكره حماد بن زيد مرسلا إلا ألهم رجحوا رواية ابن عيينة 

موصولاء کا فى فتح. المغيث . ٠‏ 

٠‏ (#) قال الحافظ : اختاف فى امريد فقال الشافعى و أحد : يصير ماله إذا مات 

في للسلين ؛ و قال مالك : يكون فيئآ إلا إن قصد برده أن يحرم وره 4# 


الكوكي. "الدرى1 , ) (1e‏ اجره الال د 
ارد للا (1) .وجب قله كان وقت الارنداد ميا كا فيرث المسل ماله الاي 
يله وقت الارداد وإنما ناخير قتله إلى الثلاث لاز احة شبهته التى دعت إلى الارندادء 
و هذا هو الذى ذهب إلبه إمامنا الهمام قدوة .عداء الآنام رحة الله عله . 
قوله [ لا يتوارث أهل ملتين ] هذا مشكل عل مذهب من ( ۲ )قال بتوريث 
أهل المكتب السماوية.فها ينهم » والجواب .أن إلاسلام ملة. کا أن الكفر ملةء ليس ' 
فيه توريث ذی ملتين . | 
[ باب لليراث للورتة و المقل على العصبة ] . قوله [ ثم إن المرأة الى تضى . 
علا بغرة توفيت 1خ ] قضى معرو فآ ومجبولا .و الفاعل عل الأول الى د 0 
# المسلدين فيكون فم » و عن أفى يومف .و مد لورثته المسلبين » وعن ٠‏ 
أفى ختيفة ماكسبه قبل الردة لورثتة المساين و بعد الردة لييت الال » وعن. : 
يعض . التابمين كملقمة ‏ يستحةه أهل الدين الذى انتقل إليه » و عن داوو. ٠٠‏ 
خض .عورثته. من أهل الدين الذى انتقل إليه » .فالحاصل من ذلك :تة + 
مقافي رر ها الما وردى: اتهى: قل ساعب: العرينة + ل ورف وغ إن ٠۰‏ 
المرئد. يحبر على الاسلام فيح عليه فى.حق ورئته بأحكامه فكلا الكسبين 
ملكا له .فكلاعما لورثتة » ولأنى حنيفة أن حك موه يستنسد إلى وقت رده 
لآنه صار مإلكا بالردة فيمكن استناد . التوريت فيا أكتسيه' فى زمان.إسلامه 
فكون نوريا للسلم من الأسل:ء ولا يمكن فيا اكتسيه حال رده فلو قتنى 
به لورثته لكان هوريثا للسلم من الكافرء اتهى مختصراً . ثم هذا كله فى 
المرند أما المرئدة .فكسبيا جميعاً لورنبا المسلبين بلاخلاف بين أصمابنا .. 
)١(‏ (ولذا الوافى المرندة.: كسما جميماً سواء اكتسبته فى إسلامها أو, ردنا لورثا . . 
المسللين ليا لا قلي عندنا ٠‏ بل یس جى تسل أو موت . ا 
(۲):د تو ضبح الخلاف أن.أهل المل الحفرقة يتوارثون فيا ينهم عندنا الحنفية, 
و المراد باللتين عندنا الكفر والاسلامء آما .الهو دة والنصرانية وغير ها 


الكوكب الدرى )0 الجزء الثالك, 


و استشكلوا (١)لفظة‏ على ههنا و لس بمشكل . و [ما وقعوا فيا وتوا لا يتبادر 
.من موت الى أسقطت الجنين و ضربهسا ضرما و م سبق ذهتمم إلى موت إلى 
ضربت ضرتها > و الى أن التى بل قضى بالغرة على عاقلة الضاربة » ولا توفيت 
الشارية لم حكر بارئما للذين غرموا عنها وم العاقلة ليكون الم لمن الغرم له بل 
ورا زوجبا وبنوها » هذا هو المعى البيان هبنا فلا [شكال . | 

[باب فى الرجل يسل على يدى الرجل] قوله [هو أولى الاس يمحياه وعاته] 
الماد مما التتاصر و التوارث للكلْبها مشروطان بما إذا تحالفا أيضاً و لس له 
وارث أقرب أو أبيد» ونما بى الأمى على العادة إذ كان الول من أهل الشرك ' 
خرج من أهله و ماله و ولده وقريه فيسل على يد رجل ويعاقده (0) الموالاة. 
على أن يدى ما جى ويرث ما اجتى فأجابه النى بي على وفاق ذلك ٠‏ ثم لفظ 
اناس ليس على عمومه فان أولوبته أنما هو على من ليس له عزرية عليه . 


9 فكلها ملة واحدة » و هن الأصح عند الشافعية ا صرح به الحافظ فى 
الفتح » و الأدبان ااسماوية كالبيودية و النصرانية ملل شى وما سواها ملة 
واحدة عند المالكية » صرح به الدسوق . و كبا ملل شى عند أحمد 
صرح به نى يل المأرب» فالحديث بظاهره يطابق كلية للامام أحمد, وعخالف . 
كلية للحتفية والكافعة . وأجابوا عنه بما أفاده الشبخ أن الكفر ملة واحدة ؛ 
قال صاحب الشريفية : الكفر مله واحدة .كا ذكره ازى عن الشافعى ٠‏ 
وذكره أبو القاسم عن مالك » انتهى . فلت : وكذا قال عمد فى مؤطئه . 

(1) کا بسط هذا الاشكال و نوجيبه وضع على موضع اللام الحشى و غيره. 

(0) و هو المسمى بولى الموالاة ٠‏ و هذا الولاء مأسوخ عند امور ملهم 
الآئمة الثلانة »> و باق عندنا الحنففة و يدخل فيه رجل اسل على بد رجل 
و اقيرن ممه المعاقدة و الحالفة. فعند ذلك بكون المولى أولى بالميراث عند 
عدم الأقارب عندنا کا فى ا وكذلك إذا قال خص مول النسب ج 


الكوكب الدرى ١‏ (ا١1)‏ ا الثالك 


قوله[واحتج بحديث النى ييه الولاء(1)ن أعتق] حلا للام على الاستغراق 
5 هر ا الاستغراق لبس لذلك الاس (؟) بل نوع منه ۽ و هو الولاء 
ش الحاصل بالملك .ا يدل عليه سباق حديت بريرة زضى الله تعالى عنها ء فال از 
ما قال لمائعة دض الله تمالى عنها: اشترطى..الولاء لم مع أمرها بالشراء عل بذاك 
أن الولاء المتصود يانه هنا هو الذى. وقمت قضيته هنا لامطلتاً . 


© لآخر : آنت مولای ترق إذا: مت ف عى إذا جنيت و قال الآخر: 
قبلت ففعندنا ,صح هذا العقدء ويصير القابل وارثا »و إا كان الآخر أبسآ 
مجهول الاسب و قال للاول مثل ذلك و قله فورث كل مها ا 
و عقل عنه . وللجبول أن يرجع عن عقد الموالاة ما لميعقل عنه و 
هكذا فى الشريفية . 

)١(‏ و هذا استدل البخارى على مسلك اپور قال العيى : حاصل كلامه أن 

من آسلم على يده رجل ليس له ولاء أله عختص يمن أعنقه » و اختصامه 

به باللام و لكن كون اللام فيه للاختصاص فيه نظر لا يخق لاله جوز 

أن يكون للاستحقاق ؛ و هى الواقعة بين ممنى وذات كاللام فى نحو ويل 

. الملففين > و استحقاق المعتق الولاء لا بنا استحقاق غيره . و جوز أن 

يكون للصيرورة لآن صيرورة الولاء لامتق الاتنافى صيرورته لغيره »انتهى . 

ش و فى الشريفية : كان الشعبى يقول : لا ولاء إلا ولاء المتاقة ء ويه أذ 

الشافيى و هو مذهب زيد بن ابت . و ما ذهبنا إليه مذهب عبر و على 

وابن مسعرد ٠‏ اتهى. قلت :.وذكر فى حاشية ترج هذه الأثار : ومستدل 

الحنفية سے دیف یم الدارى المذكور فى الباب ء و بسط المیی ف كوله 
Ll‏ للاستدلال . 

(۲) وتال القارى : اللام للميد لاللجنس» فاشفع ماقال الشافى من بطلان ولاء 
الموالاة بارادة اللام للجنس » اتهى . 


الكوكب الدرى ) 1۰۸( الجرء الثالك 
كرك الاق ر ااا الي ا 


[ باب من يرث الولاء .] .قوله [ يرث الولاء من . يرث الماله.] يعى ان 
الذى لا يرث الال .لا برث الولاء »و ليس المراد تمم نوريثك الولاء لكام 
يرث الال حى لدم توريث )١(‏ النساء الولاء فخالف قوله (۲) ميج از : ليس لاسا 
ممعم ممم ممعم ممم ممم معع ممم ممم وم ممعم ممم ممصم رمم ممم معدم ممم 


00 ويوضح ذلك مانقال الحافظ فى الفتح تحت قوله مَك الولاء لمن أعتق : 
قال ابن بطال : هذا الحديك يقضى أن الولاء لكل محتق ذكر كان أو أنى» 
وهو جمع عليه »و أما جر الولاء نقال الأبيرى : ليس بين الفقباء. 
إختلاف أله ليس لنساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أولاد من أهتقن إلا 
ما جاه عن مسروق أنه. قال لا يختص الذكور بولاء من أعتق آباؤمم » بل 
الذكور و الاناث فه سواء كالميراث . وقل ابن المنذر عن طاوس مثله » ' 
والحجة الجمبور اتفاق الصحابة > وعن حيث النظر أن المرأة لاتستوعب. المال 
بالفرض الذى هو آكد من التعصيب فاختص :بالولاء من يستوعب الال 
و هو الذكرءوإنما ورلن من أعتقن لاله عن. مباشرة .لاهن جر الارث 2٠‏ . 
اتهى عتصراً . 

(+) قال صاحب الشرفية : هذا الحديث. و إن كان فيه شذوذ اكنه قد 
تا كدعا روى من أن كيار الصحاية كممر و.على وابن مسمود قالوا نال 
ذلك فصارعئزلة المشبور » وقال هولانا. عبدالحى فى حاشيته : هذا الدبف 
قد اشتهر رفعه و قد ذكره صاحب المدابة أيضآ مرفوعا لكن لم يدوا 
إسناده نقاد حديثه كالزيلمى وان حجر وغیرم ۽ نعم و اليبق عن على وايبن 
مسعو وزيد ألهم كانوا يحملون الولاء للتكيير من العصبة » ولا بور نون الفساء 
من الولاء إلا ما أفتقن أو أعتق من أعتقن ٠‏ وأخرج أيضا عن إبراهيم 
قال : كان عمر و على وزيد بن ثاب لا ورثون النساء مر الولاء إلا 
ما أعتقن › و أخرج ان أب شية توه عن الحسن و ابن سيرين وابن. 
المسيب و عطاء والنخمى » اتهى . 1 


اللكوكب الدرى ( ۱۹( اه تالف 


من الولاء إلا ما أعتقن إل ٠‏ قوله [ وز ثلانة مواريث ] أما حبازتها الطرفي 
فظاهرة » و أما حيازة ركه اللقرط )١(‏ فلت بكم التوريك و الاستحقاق لذلك 
بل لسكون مال المقيط ,رد إلى بيت المال فيونى للاقطة من جبة بيت المال حا على 
الذى فاته و جراء لحا على ما صلمته , 


)4( قال القارى: المنقط يرث من اللقبط على مذهب إماق بن راهومه وعاءة 
الملاء على أله لاولاء اللنقطلان بزلل خصه بالممتق بقوله : لا ولاء إلاولاء 
العتاقة فلعل هذا الحديث مضسوخ عدم . و فى شرح السنة هذا الحديث 
غير ابت عند أهل النقل ؛ و اتفق أهل المل على آنا تأحذ ميراث عتيقبا ء 
و أما الولد الذى نغاه الرجل باللمان فلا خلاف أن أحدها لابرث الآخر 
لان التوارث بسبب النسب انتنى باللعان . و أما نسبه من جمة الام ذثابت 
٠‏ .م يتوارثان » و قال القاضى :و حيازة اللمتقطة ميراث لقيطها عوك عل أا 
أولى ,أن صرف إلا ها خلفه من غيرها صرف مال يت الال إلى عاد 
المسلين فان نوكته لهم لاأما تر ورانة الممتقة من همتقها » اتتهى ٠‏ وبظبر 
من الارشاد الرضى لكتة فى تخصيص ذكر المرأة هنا و هو أنها تأخذ من 
هذه الثلاثة كل الال خلاف عامة المواريثك ء 


er 


الك وكب الدرى ( ۱۱۰ ) الجرء الثالك 
ال للضي 10 715 ت 


أبواب الوصايا عن رسول الله نَل 


قوله [فأوصى )١(‏ بالى كله] فان البنت (؟) تأكل من بيت زوجما ولاحاجة 
لا بمالى . قوله [ قال قلت بارسول الله أخلف عن محجرق] إبما قال ذلك بناه عن 
م هر العادة من أن المريض يذكر موته و لا يالى بذلك و لا يأس من حياهء 
و أما إذا ذكر عند المريض غيره ما بعل به أنه سيموت فانه يتشد يضاف على 
نفه و يتأس (۳) من حياته و صمته » سيا إذا كان القائل من يعتقد فيه كا لبي 
فان سمدأ مع أنه كان يستفتى عن الوصية و الميراث: و هذا أوضح دليل 
على استعداده بالموت و قريه عنه حسب ظله » لكيه لم سمع الى به يذكر (4) 
ما يظير به دنوموته خاف وتسر على كوه فارق دار جره حين موته » و إن 
كان لموت فى سفر الحج و بست الله فضائل لكنه متضمن لنقيصة (0) هى موت 


(1) والاذهب عليك أن ما فى رواية الترمذى من قوله عام الفتح يقال : إنه 


وم » و المواب حجة الوداع و جمع ينما ياهال التعزد » وسياق عن . 

الشيخ أا إشارة كون هذه القصة فى سفر المج . 

(؟) و م يكن له إذ ذاك إلابنت واحدة کا هو مصرح ف الروايات م ولد 
له أربعة بنين كا فى البذل . 

(+) يقال : اتأس منه أى فطع الآمل + 

(4) من الام بوصة الثلك و برك الورثة أغنياء . . 

(ه) وإلببا أشار النى ميتي بقوله : لكن ق 11 
أن مات عه . 


كك الف (mM)‏ الاباك 


المياجر فى داره » قدقية ييه يأته “لا مخلف عن المجرة » و إبما يخلف بمد اللي 
ييه فیجازی و شاب عليه بفدله من الشات )وى الطاعات > و هذا رد لما كانوا 
يتوسمونه من أن طاعاتهم بعد الى ل لا دکاد تکازر ميثاتمم کا صرح يه مر | 
ش قوله [ و املك أن تخلف إل ] تصريم با على ضمنا من بشرى حياته رضى 
الله عنه فى قوله َيه : إنك ان تخلف بعدى . قله [ لكن البسائس ] أ الواقع 
فى الضرر و الشدة » و هو نقصان أجره بموته فى مه . 0 

[ باب فى الح على الوصية ] قوله [بيت ليلثين ] فن قال () . بالمفهوم 


لماي يي وبحي با بع يسيع يجيه بيه يه اليد بيد ببسي 


)١(‏ إذ قال لاي موسى الأشمرى: ياأبا موسى هل يسرك أن أسلامنا مع النى 
علا بعده جوا منه كفافا راما برأس فقال أبو موسى : وال لقد جاهدنا 
بعده بو وصلينا وسمنا و عبانا خيراً كثيراً , وأسل على دیا بشر كثير 
3 رجو ذلك »قال عمر : لكى أا والذى نفس عمر بده لوددت أن 

1 ذاك رد 8 وان كل شی عملناة بده بجحونا منه كفافاً وس برأس > الدبف 
ش أخرجه البخارى و غيره . 

(؟) لم أجد من رخص فى آيلة من القائلين بالمفيوم وظاهر الارشاد الرضى أن 
ذلك ئيس مسذهبا لاأحد ٠‏ بل الى من ذهب إلى عبرة اموم ا ينبغى له 
أن يرخص الللة . 5 قال الخحافط : قوله لباتين كذا لأكير الرواة ولاه 
عواية و البق من طرق اد ممت ليلة أو ليلتين »و لل والنساق هن 

طريق الزهرى بيت ثلاث لال وكان ذكر اليلتين والثلاث ارفع الحرج 
لتراحم أشفال المر ١‏ 2 حتاج إلى ذكرها ففسم له هذا القدر 
ليتذكر ما يحتاج إليه » و اختلاف الروايات فيه دال على أنه لريب 
لاالتحديد > والممنى لايمضى عليه زمان وإن كان قبلا إلا ووصيته مكتوية 
عنده ؛ وفيه إشاء إل اغتفار الزمن السير » وكان ثلاث غاية للناخير , اتهى 0 


الكوكب اللرى  ٠‏ ( ۳( الجر الثالث 
قوله [و له ما بوصى فيه] بالبناء (1) للجبول أى و له شتى ينبغى فيه الرصيق 
وهو (») قابل مثل أن يكون عليه ديون أو فى يديه عوارأو ودائع إلى غين 
ذلك . و أما إذ لا فلاءو بذلك بصح عدم إيصاء النى يه بالممى العرفى لا 
1 يكن عله حق لاحداء و أما إذا أخذ الوصية مى مطاق أمى الميت بما يحب 
تنفيذه 5 الموت فيهذا الى كان واجباً عليه بي و قد فعله . وبهذا يظهر أن الآية 
«كتب عليك إذا حضر أحدم الموت إن ترك خيراً الوصية» إن أريد بها الى الأعم 
لا حتاج إلى القول بالنسخ * 
[ باب أن البى يبت لم بوص ] قوله [ قال لا ] و الجواب ظاهر يمأ 
أسافنا » وعاصل سواله أن الوصبة مع كروما مكتوبة كيف ركبا ای ی > وحاصل 
الجواب أن الوصية الدرفية لمكن واجبة عليه لكونه ميرك خيرا حى يوصى فيه وأما 
إذا كان عى العام فقد كانت واجبة عليه ولإيتركبابل أوصى إل. قوله [فلا وصية 


(1) وقال القارى : بفتح الصاد و كسرهاء قال الطربى : ما يمعبى ليس » و بيت 
مفة اة لامرىء و برصى فه صفة شى والمسكثى خبر ليس اتتهى . 
و قال الحافظ : قوله بيت کان فيه حذفاً تقريره أن بست 2و تجوز أن 
يكون صفة للم كا جزم به اليطبى ٠‏ اتهى ٠‏ وأنكر العبى تقدير الحذف . 
(+) قال اين املك : ذهب عض أهل الظاهر إلى وجوما لظاهر الحسدديث » 
و الجبور على ندبها للآنه مل جملها حقا للسم ek‏ 
عله و هو خلاف ما يدل علبه اللفظ قيل : هذا فى الوصية التبرع بها , 
و أما الوصة بأداء الدين و رد الآمانات الواجبة عليه فواجية عليه » ثم 
ظاهر الحديث مشعر بأن مجرد الكتابة بلا إشهاد عليه كاف وليس كذلك 
بل لامد من الشاهدن عند عاءة العذاء لآن دق الغير تعلق به فلابد لازالتته 
من حجة شرعة » كذا فى المرقاة و الببط فى الفتح و العبى . 
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الک وکب الدرى (Wr)‏ ۰ الجرء “الثالت 
قوله :أعطى كل ذى حق حقه فان السام لما تقررت للورثة لبق لمم حق فى. الوعية» 
و الولد للا كان لصاحب الفراش قويأ كان أو ضعيفاً ل ببق فيه حق ماهر سوى 
الحرمان » أو براد بالحجر الرجم کا سبق تقريره ٠‏ 

قوله [و حسابهم على الله ] دفع لا عنى أن يتوم من أن المرأة للها ولدت 
من زا مكيف بلحق الولد بصاحب الفراش بأن ذلك أمن عق حاسم عليه الله , 
و إنما متم أن تأخذوا بالظاهر > و كذلك لا أف الله سبحانه وإداً لوالد فلس 
له الانياء .إلى غيرهءو إا قابل ذلك الصنيع باللعنة لما فيه من خاط الأنساب ١‏ ففيه 


من الضرر ما ليس فى الجرئيات الأخر . قوله [و الزعي فا دم ] إلى ههنا تفصيل 
للجملة )١(‏ المتقدمة .ء فتأمل . قوله [ أصلم بدا من بقية] أى سانا . 

[ باب فى الرجل يتصصدق أو يعتق عند الموت ] قوله [ أوصى إلى أخى] 
أى جملى وصيا فيه . قوله [ معت رسول اله ]بان لان ما اخناره (») 
أخوه البت أمى مفضول . قوله [و لم تكن قضت من كتابتها شيئا ] لمل (م) 


)١(‏ و قرله : أعط لى كل ذي حق حقهء فان هذه الآمور ال#ذكررة أبضآ 
من الوق . 
(؟) أى التصدق عند الموت > فان نوابه أقل من التصدق فى الصحة و القوة ٠‏ 
(6) اخظف فها الروايات ذكرها الشبخ فى البذل » فق روات أا كانبت عل 
تسع أواق فى كل عام أوقية » و فى رواية و علها خمس 0 نک 1 
ش 7 سنين » وفى روابة عمرة عن عائئة فقال آلا : : إن شت أعطيت 
بق »جزم الاسماعيلى بأن رواية الخنس المافة غاط , 00 اجمع أن النسع 
7 .و اجس كانت بقيت علما بعد ما أدى مما أربعة . و بهذا جزم 
الى بو لنت “اللو ود اک مخالفها روابة البساب و حاب بآم 
كانت حصلت الأربع أواق قبل أن تستعين عائعة لأدنها , ثم جاته! © 


الكوكب الدرى ( 14( الجزء الثالك 


زيادة هذه اججلة مع آنها لا دخل ا فى أداء المقصود ليتبين فضل افتقار بربياة إلى 
المال لابا لو كانت أدت شيا لما اضطرت كاضطرارها إذا لم تود ٠‏ 

قوله [إن ثاءت أن تحتسب عليك] المراد بالاحتساب هو الشراء والاعتاق بعده 
لا أن تعطى )١(‏ بريرة فتؤدى فى كتابها ‏ 


[باب الولاء لمن اعتق] قوله [الولاء ان أعطى الدن أو لمن ولى النسمة] هذا 


شك من الراوى و هذا تصيص منه على أن المراد بالولاء ولاء المشترى ٠‏ قوله 
[و أحتج بض أهل العلل (۲) بهذا الحديث فى إقامة أمى القافة ] و لا بم 


(00) 


وقد بق عليها خمساء فى قوله ولهتكن قضت من كتابها شيأ أى تكن 
أدت عا بق من كتابها شا › انتهى . 

لآن الولاء إذ ذاك كان لحم لا عالة فأى معى لاشتراطهم ورد النى ل 
علهم ء ثم فى الحديث جواز ببع الكاتبة ‏ قال القاضى : ظاهره يدل على جواز 
يع رقة المكاتب ٠‏ و إليه ذهب مالك و أحد ء وقالا : بمح يمه ولا 
تتفسخ كتابته حى لوأدى النجوم إلى المشترى عتق . وولاله للبائع الذي كاتبه» . 
و منعه أبو حنيفة و الشافعى و أول الشافمى الحديث بأنه جرى يرضاها . 
و كان ذلك فضا للكتابة ما ء و يحتمل أن يقال : إنها كانت عاجزة عن 
الآداء فلعل السادة يحروها و باعوها . إلى آآخر ما ذكره القارى . 

قال القاضى : فيه دلبل على اعتبار قول القائف فى الآنساب وأن له مدخلا 
فى إثياتها و إلا للا استبشر به النى ميه » ويه قال مالك و الشافعى وأحد 
وعامة أهل الحديث وقالوا : إذا ادعى رجلان أو أكثر نسب مولود 
مجرول النسب وليك له بينة أو اشتركوا فى وطى إمرأة بالشبية فأنت بو لد 
يمكن أن يكون من كل واحد مهم و تنازعوا فيه حك القائف فام 
ألحقه لحقه » ولميعتبره أصماب أنى حنيفة » بل قالوا : يلحق الولد بهم جيعاً » 
قال ابن الام : إذا كانت الجارية بين شريكين غاءت بولد فادعاه أحدها 


الكوكب الدرى ( ۱1۰ )( المج راا 


٠‏ احتجاجهم فان مسرة النى بل إنما كانث لاندفاع طمن الجبلاء فى نسبه لالتحصيله 
العلل به » و كالوا بزعمون صمة قول مجرز و ,متقدون صدقه . 
[اب ف حت النى ييه على الهدية] قول [و لا تحقرن جارة الجارتها ] أى 
الأخذة و لا الممطية . و الفرسن ما يخرج من بين ظاف محرق . 


ثبت نسبه منه» وإن أدعياه معأ يثبت نسبه مهماء انتهى . ومحصل الجواب / 
عن استدلاطهم بأن مبناه لبس إلا على استبشاره i‏ و سروره بقول 

القائف . و هو يحتمل أمرين إما أن يكون .رضى بقول القائف 
وشا اة مندك أو يكون ردعاً زعم أهل الجاهلة بابطال نسبه منه ‏ وقد 
یت أن أهل الجاهلبة تقدح فى نسب أسامةء وأثيث الشرع نسبه منه وليكن ' 
الرسول مَأ منه فى شك ٠‏ بل كان على يقين فلا يشك أن استبشاره ميت 
بقول القائف ليكن على الاحتال الأول بل عل الثافى» فلو كان الاحتهالان 
متساويين لم يكن فيه محل الاستدلال فكيف إذا كان الاحهال الثانى هو 
الأرجح بل هوالنعين . فلا يجوز الاستدلال باستبشاره كه على إثبات آم 
القائف فى إثبات النسب ء هكذا فى البذل مختصراً . 


الكوكب المرى (۱۹١ ( ٠‏ ظ ل الثاتك 


اواب القدر )۱( عن رسول أله د ظ 


[باب ماجاء فى التشديد () 1لخ] إا كان دأبهم التصدير مذا الباب ردعاً عن 


00) 


بفتحم الدال و تكن » ما يقدره الله عر اسه من القضابا » قال فى شرح 
السنة : الاعان بالقدر فرض لازم > وهو أن تقد أن الله خالق أعمال , 
الاد خيرها وشرها . و کتبا فى اللوح الحفوظ قل أن خلقهم » و الكل 
بقضاله و قدره و إرادته و مشت غير أنه يرضى الايمان و الطاعة 
و وعد علا الثواب . و لا 7 اللكفر و العصية و أوعد عليهما 
العقاب .و القدر سر من أسرار الله تعالى لم يظلع علما ملكا مقرلا ولانبياً 
مرسلاء ولا يجوز الخوض فيه و البحث عنه بطريق العقل ء بل يحب أن 
يعتقد أن الله تعالى خاق الخلق وجعلهم فرقتين : فرقة خلقهم للع فضلا » 
وفرقة للجحيم عدلاء وسأل رجل علا فقال: أخبرقى عن القدر قال : طريق 
مظل لا تسلكه > وأعاد السوال فقال: حر عيق لا تلجه ء وأعاد السؤال 
فقال : سر الله خن عليك فلا تفتشه ء كذا فى المرقاة ٠‏ 

و هنا تقرير أنيق فى الارشاد الرضى. أحببت أن أكتبه بلفظه » فان فى 
سياقه فائدة لا صل باتعريف و الذوق مشير إلى أن أ كر ألفاظه هى 
بعينبا من كلام حضرة الشيي نور الله مرقنده و برد ءضجعه ء وهو هذا : 
حضرت ان تقدير مين خوض کزےن سے منع ؤرمايا يعى امین خوض 
كرنا اور متقول کو معقول: انا اور اس کو دلائل عقليه سے ثابت كرنا 
اور رجوع إلى -العقل كرنا نه جاه › اور كو مرتبه محقق واضح بين 
القدر و الجبر ابت كردا کہ هر خض سمجى لے اور فرق بین معلوم چ 


لک تك اتوي ش ١١‏ ) الجر الثالثك 


الخوض فيه و تسلا للا أمى لته بالايمان به و إن ثم يصل العقل إلى درك . قوله 
[ كتبه الله على ] م مثل هذا الجواب لا يصلم فى عالمنا هذا و صح )١(‏ ثمة لما 
ھوجاوے دشوار ے : اور کشف اوسکی کن کا اور اطلاع اسکی 
حقيقة کی بعید باک قريب محال لله اسمين خوض و تعمق کا تیجه يه 
ہو اہ کہ آدی جيريه ہا قدريه هوجاتنا ہے ہس هر خص کو جاهيئم 
کشر عاك" لا اوی اھ ا ور اتن ویول کے د 
جو حكم کیا اس کو تسليم كر گر امك حقيقةكا عل نہ أهو باق تواب 
وعذاب كا اسكو اختيار ‏ .هم ء اور وه. مالك ے . « والالك ,تصرف ف 
ملک کف بشاءء كر عاك خم عط ع كرك ظر عن ا 
تصرف ملك غير مين هونا اور يه .نات ظاهر له کہ حركت مرتعش اور 
حرکات و أفعال عباد مين فرق لله انسان ايسا صاحب اختبار ہی ہین 
كه دوسرا کو اصلا متصرف ہو کیونکہ ظاهر ہے کہ انان بہت سے 
إرادع كرئا هاور وہ خلاف موتا الى اور بورامبين هوا بس لة عض 
مجبور لله اور نه بالكل قادر ہے , بلك بظاهر فى الله اختيار هم اس 
اختيار ظاهرى پر كه جب مثلا اختیار زا و ترك زا اور صلاة ويرك 
صلاة دونون كانهاء اور اسكو عل نهين کہ تقدير مين کا لکہا الهم پس 
عتاب والزام کے واسطايه کانی هم ء اتهى بلفظه ۔ ٠‏ 
)١(‏ يعى فى عام اليرزخ و علم الأبواح ٠‏ يدل عليه لفظ المدكاة عن عسل 
احتج آدم مومى عند را . قال القارى : و يحور أن تكون جسيانية 
بأن أحياهها أو أحيا آدم فى حياة موسى و اجتمعا فى حضائر الس دس ء 
و قال أيضآ : اعم أن هذه القصة تشتمل على معان محررة إدعوى آدم عليه 
السلام مقررة ليجته منها أن الحاجة لم تكن فى حالم الآسباب بل فى العالم 
الملوى عند ماتق الارواح › و مها أن آدم عليه السلام احتج بذلك بعد بپ 


الكوكبٍ الدرى ( خدد) . د التالك 


أنه ليس بدار التكليف . 

[ باب فى الشقاء و السعادة ] قوله ETT‏ ] شك من (١)تالرارى‏ 

٠‏ و الصيغة مع قريها السابق معروف أو مول ٠‏ قوله [ و هو بتكت فى الأرطن 

و بذلك يستدل (؟) أمثال هذه الحركات ئی هى لتوفناو إن ۾ تكن عه نة لغوآً بل 
فا فوائد لم تعرفيا . 1 

[ باب أن الأعبال با خوائم ] قوله 3 أربعين i‏ وقد ورد (۴) ف 

بعض الروايات ,أن جميع هذه ا تكون فى أربعين روما » و قد يشاهد غير 

هذين ‏ وال جواب أن الأول فى أ كر مدة الحل » والثائى فى أقلبازما بينهما ما بيبا : 

. [ باب ما جاء كل مولود بولد على الفطرة ] الفطرة هى أول التكوين والمراد 

به التحكوين الآزلى أو التكوين فى بطن الم > أو النحكوين وقت الولادة 


0-5 


و حاصل الكل (4) و ماله الاسلام فلا تتنافى الروايات . 


# اندفاع مواجب الكسنب مه و ارتفاع أحكام التكليف عنه » و مها أب 
اللائمة كانت بعد سقوط الذي وموجب المغفرة » اتتهى › قلت : ولذلك 
لم يمتذر آدم بهذا الجواب فى جنابه تعالى بل. تلق من ربه كامات قتاب عليه » 
و أيضأء فى قصته إشارة ية إلى البون البين فى انحاورة مع الخالق والخلوق . 
)١( -‏ يعنى أت التردد بين المتدع و البتدأ من شك الراوى » و أما الترديد 
بين إحداهما و بين قوله فيا فرغ فن عبر . ظ 
(+( مكذا فى الأصل . و الظاهر أن فيه سقوطاً من د > و الصواب على 
ا أمثال إل . 
(+) و بط الحافظ أشد الط فى اختلاف ألفاظ هذا 5 مع ا 
لبعضبا و المح فى بعضبا فارجع إله لو شثت التفصيل . 
(4) الظاهر أن المراد بالكل ما ورد فى اللاب من الأألفاظ الختلفة من اللة والفطرة 
و الاسلام و غيرها . شْ 


الكوكب الدرى ) ۱14( الوم الثالك 


قوله [ الله أعم بما كانوا عاملين به ] قالوا معناه )١(‏ آم أ يحازوسب عل 
حسب أعباهم لو قدروا أحياء » ظاهر المبارة بای عنه لآنه لو :1 المراد ذلك لقال 
لله اعم بحام بل الى أنهم إذا وندوا على الفطرة كان حالم هو الاسلام ها لم 
يعترض عليه عارض » والله أعلم بما كأنوا به عاملين (؟) لوحيوا لكنهم لم يستبقوا 
حت يعترى علدهم عارض ينافى الفطرةء فهذا الحديث على هذا التقرير افق ما ورد 
هن أن أطفال المشركين يكونون فى الجنة قوله [ و ف يده كتابان ] الظاهر ألا 
لم يكونا بحسيين (0) لمم ء و إن کان فى يديه ب حقيفة .و كر أن يقال 

بمحصوسيتهما لحم لكنه بعيد فى الملة . 
قوله [ أجرب الحشفة ] تخصيصما بالذكر ها أن بدابة الجرب تكون منه . 

(۱) يمى الله أعلم يما كانوا سيعملون لو أحيام الله عزو جل ؛ هذا هو المشپور 
فى معناه و عل هذا قالوا إن هذا قاله َيه قبل أن برل عله فيا شى , 

و الخلاف ف ذرارى المشركين شيير ٠‏ و للعلباء فيا عشرة أقوال سطت 
فى الأوجر . 

(۴) و غاد تقرير الشبخ هيا بظاهره يخالف مؤدى الارشاد الرضى ٠‏ و افظه 
ش مكذا › بلک مطلب حدیت کا په ے ک ان جانا هري كن کے ا 
عامل له ٠‏ اور يه كثليه ان کے جنی هوستة سے الهم کوک ظامر اھ 
که وه اس حالت مین ملت اسلام پر بمسييس ؛ اور مولود عل الایمارے 
هرت اتهى › د يمكن تأويله إلى كلام الارشاد الرضى 5 لا خن . 

(*) و قال القارى : الظاهر من الاشارة أنهها حسيات ٠و‏ قل : تل 
و استحضار للعى الدقيق ال فى فى مشاهدة السامع حى كانه بنظر إليه انتهى»» 
قلت : و لا تنافى فى كونهما حسیین وكزنهما غير محسوسين هم » والظاهر 
من السباق كا أفاده الوالد المرحوم عند الاين أنهما كايا على سيل التثال 
آي فوو . 


الكوكب الدرى ( ۱۳۰( ْ الجرء الثالك 
فى الدث و هى الحظيرة )١(‏ . قوله [ و لم يكذب فى الاسلام كذبة ] كان 
اسلامه قديماً قصار المعى أله لم بكذب )١(‏ كذبة . قوله [ فاه ماكانت وصية 
أيك ] وكان سمع أن أباه أوصاه فى ذلك . قوله [ إن أول ما خلق الله ] الق (۳) 
الأولة (4) إضافية ٠‏ 


(1) قال صاحب المجمع : الدبن ( بالكسر ) حظيرة العم من القصب و هى 
من الخشب زريبة و من الحجارة صبرة ؛ اتتهى . | 

(؟) عنى قوله فى الاسلام یس بقيد احترازى . و يؤيده ما قال الحافظ فى 
تهذيبه » قال العجلى تابعى ثقة من خيار الناس لم يكذب كذبة قط » أتهى . 

(م) قال القارى : القلم بالرفع و هو ظاهر و روى ,التصب » قال بعض المغارية 
رفع الق هو الرواية ؛ قان صح النصب كان على لغة من ينصب خيران » 
و قال المالى : يحوز نصبه بتقدير كان على مذهب الكسافر» وقال المغرنى 
لا يجوز أن يكون الق مفعول خلق لان المراد أن القل أول عخلوق ٠‏ وإذا 
جعل مفءولا لخلق أوجب أن يقال اسم إن ضير الشان و أول ظرف 
فينبغى أن تسقط الفاء من قوله » فقال أو برجع المنى إلى أنه قال له كشب 
حين خلقه فلا إخبار يكونه أول مخلوق » انتهى . 

(۽) حك القارى » عن الازهار أول ما خلق الله القم يعى بعد العرش ٠‏ والاء 
والرح افوله ُلثم تب اله مقادير الخلق قبل أن يخلق السمارات 
و الارض يخمسين ألف سنة » و عرشه على الماء » روآه مسلم » و عن 
ابن عباس سثل عن قوله تعالى وكان عرشه على الاء على أى شى كان الماء ء 
قال على من الرح » رواه البيبق ٠‏ قال القارى : فالأولية إضافية » والأول 
الحقيق هو النور الحمدى على ما بينئسه فى المورد الود اتهى ١‏ قلت : 
و سيآق شبى من ذلك فى تفسير سورة هود . 


الك ركب الدرى ‏ ش (١؟١)‏ 0 الجرءةالثالك 

قوله [ اكتب القدر ما کان و ما هو کان ] لا شببته )١(‏ فى ضمة صبخة 
الاستقبال هنا » وأما الحضى فانها بالنسبة. (۲) إلى خلق القل أو إلى الكتابة أو إلى 
رمان روابة الراوى أو قول النى ب . 


() لكر أودد القارى على قول إلى الأبد إشكالا قور و عو أن ما لا 
يتاهى فى المال كيف ينحصر و ينضبط نحت القلم » ثم أجاب عنه بأجوبة 
عديدة و أحسنها عندى أن المراد بالأبد ماهو كان إلى القيامة کا هو مصرح 
فى عدة روانات ذكرها الترمذى » وأصرحها أن أا داؤد ذكر فى حديع ` 
عادة هذا قال لكتب مقادير أو كل شق حى تقوم الساعة . 

(؟) قال القارى : المضى بالنسبة إلبه به ٠‏ و قال الاير : ما كان يمنى العرش 
و الاء و الرح وذات الله و صفاته » اتهى . قلت : وهو الأأوجه . 


الكركب الترى 0 )1١١1(‏ © الجر اثالك 


أبواب الفتن عن سول الله 


[ باب لا عل دم امرى' مسل ] قوله [ يوم الدار ] أى يوم (1) حاصره 
آهل مصر . قوله [ ألا لا جى جان ألا على (؟) نفسه ] وكاتوا .يقتلون أبا 
القائل أو ابنه أو غيرهما قصاصاً المقتوهم فام الي يه عن صنيعهم ذلك › وقال 
جناية الرجل لا أكون إلا على نفسه ثم خصص بعض جرئيات هذا الكلى تصرعاً 
ف الشبطان قد أن إل ] و لا يخق 
أن (۳) يأسه من ذاك لا بستارم أن کک اده » و إنما کان أيس لا رأى 
بن عر الاك وره و قرت لأس أن ونوا اليو کا مله 
لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلا ٠‏ 

[ باب لا يحل لمسلم أن بروع مسلا ] قوله [ لاعاً جادأ ] عطف (4) 


١ )1(‏ بى حاصروا عهان فى داره ,المدينة الحورة زادها الله شرفاً و كرامة ٠‏ 

(0) هكذا بالامتثناء فى النسخ الى بأبدينا من الرمذى » وكذلك فى ابن ماجة , 
لعن صاحي: المشكاة حكى علهما لا جى 'جان على نفسه بدون الاستثناء 
و فسر ساق القارى بعدة معان لا تمثى فى رواية البرمذى فلا حاجة إلى 
ذكرها . 

(+) و حمل القارى الى على خا الشيطان ا اول ان 
أله عبده أحد من الكفار علا علانة إذ قد يأنى الكفار مكه خفية . 

(:) و يزيد ذلك ما فى رواية لأنى حاؤد لبآ ولا جداً 0 
عن أذ مال امم بدون رضاه فى الجد » و هو ظاهر وف اللمب ل أنه 
بروعه و يوذيه » و. هذا تار الشبخ. فى معناه > و قيل فى ماه أنه جه 


الكوكب الدرى ) ۴ ( لجو الال 
يحذف حرفه -قوله-[ نبهى أن إتعاطى السيف ] أى أن اضطر إلى إعطاله وأخلذى. 
طبه مقمدآ و بأخذه كذلك لا مسلولا لما فه من التعرض البلاك و الافلاك . 

[ باب من صلى الصبح فبو فى ذمسة الله ] قوله [ فلا يتعتكم الله سبحانه ] 
من اجرد )١(‏ . قوله [ و من شذ شذ إلى النار ] بفتح () الشين فى الأرل 


TTT باعتا الوقتين يمنى أخذ فى اللمب و المراح ابتنداء‎ # ٠ 
٠ انتهاء » وهذا مراد ما فى الخاشة شية عن المجمع » و قبل هذا باعتبار الاين‎ 
يى يظبر اللعمب باعتبار الظاهر » و يضمر فى نفسه الآخذ بالجد » وقيل:‎ 
كله ين اغد ماص و لا برا لزنه و حسةايل يريد ارغان اليف‎ 
عن ا و ققرت ا ى‎ 
قال الجد : تبعه كفرح تبعا و باعة مشى خلفه و كفرحة و كتابة الشثى‎ )١( 
الذى لك فيه بغية شبه ظلامة و نحوها » وكأمير الاصر و الذى لك عليه‎ 
٠, مال و التابع » و منه قوله تمالى ثم لا تجدوا لک عينا به تبي » اتهى‎ 
قلت : فالمحى لا يطلبنكم الله تعالى بذمتسهاء و فى المشكاة برواية مسل عن‎ 
جندب القسرى مرفوعاً من صلى صلاة الصبح فبو فى ذمة الله فلا يطلبتكم الله‎ 
من ذمته بذ اانه من يطلبه من ذمته بش یدرک ثم بكيه خل وجه فى‎ 
نار جهنم ء قال القارى قوله فى ذمة الله أى فى عبسده و أماله من اليا‎ 
و الآخرة» و هذا غير الآمان الذى ثبت بكلمة. التوحيد فلا يطبم اله‎ .. 
أى لا يواخذَع » و المراد نهم عن التعرض دلا يوجب مطالبة الله. إبام‎ 
٠ بنقض عبده و اخفار ذمنه بالتعرض لمن له ذمة أو المراد بالذمة الصلاة‎ 
لق ا‎ i الموجبة للامان أى لا تتركوا صلاة‎ 


دع فطع و ای 


(0) و تال القارى : من شذ أى اتفرد عن اجماعة .باعتقاد أو قول أو فعل 
لم يكونوا عليه » شذ فى النار أى أنفرد فها ومعناه اتفرد عن أحثاره الذن 0-3 


الكوكب الدرى ٠‏ )4( الجر الثالثك 
و الضم فى الان . ش 200 5 

[ باب فى نزول المذاب إذا لم يغير الك ] قوله [ يا أا اناس إن تقرقؤن 
هذه الآية إل ] و كان غرضه رضى الله عنه دقع ما يتوم من التعارض )١(‏ فى 
الروابة و الآية » و حاصل دفمه أن الآية » و إن كان يتبادر مما أيم لا بضر 
ضلال أحد إذا اهتدم إلا أن الاهتداء لا يتحقق اما لم يقض حقله فى الآم 
المعروف فهما موافقتان حقبقة . قوله [ حت تقتلوا إمامكم ] کا قتلوا (؟) عمان 
رضى اله تعالى عله ٠‏ 

[ باب فى تفي الككر باليد إل ] قوله [ ترك ما هناك ] أى الآم )٣(‏ 
الذى كانوا بقدمون له الصلاة على الخطبة قد برك فان الاش لا ستمعون الخطبة 
لو أخرت و التذكير واجب فلذلك قدمناها » و هذه حيلة اخترعبا و إلا لقد كان 
لب آمل يته يت فى خطبته . قوله [ و ذلك أضمف الايمان ] يحتمل أن يشار 
إلى الرجل القائم به و يكون يان لرجل نفسه . والمتى على هذا أن هذا الذى 

و ا 


م آمل الجنة وألق فى الثارء اتهى ٠‏ 

() و يويد ذلك سباق أف داود بلفظ يا أبها الناس إنكر تقرأون هذه الاية 
و تضعونها على غير مواضبا الحديث » وأخرج أيضآ عن أن أمبة : قال 
سألت أبا ثعلة كف تقول فى هذه الآية » قال أما و الله لقد سألت 
عا خيرآ » سأك عا رسول اقه بق فقال بل ائتمروا بالمعروف وثناهوا 
عن اکر حى إذا رأيت شا مطاعا » الحديث . ش ۰ 

() قلت : ويحتمل أن يكون إشارة إلى ماذكروا من قتل الأمير قبيل خروج | 

المبدى عليه السلام ٠‏ 

(م) يمى قد ارتفعت علة التقديم . و قال القارى الأظبر أن يقال مراده ترك 
ما تلم من تقدم الصلاة و صارت السئة والخير الآن تقدحم الخطبة لآجل 
المصلحة الى طرت وهى انفضاض الاس قبل ماع الخطبة لو أخرت ٠‏ اتهى ٠‏ 


١‏ الكرك اری (ire)‏ > الى 


اک الكار القلب أضعف الابمان » و يحتمل أن يشار إلى هذا الانكار ٠‏ القلئ 
والمعى أن هذا الذى فمله من [تكار القلب أضعف مراتب الا مان . 

[ باب أفضل الماد إل ] لا أن الجاهد بين أمرين مترددين » إما أن يقتل 
iY‏ فثم (1) أو بقتل ويغلب فيغم » والذى تكلم 2 بین دی ار 
بلاک فكان أفضل . 

[ باب سوال النى عل ثلا فى أعنه ] قوله [ إلا صلاة رغبة و رهة] 
وكل صلا ب كانت رغبة ورهية فالمراد(؟)أنى سألت فما ربى فرغيت أن يبه » 
و رست آن يرط و انا شارات :الل :كارت عالضة له ماق ايان اعرد 
و إقرار ممبودبته سب . قوله [ و أعطيت الكتزين ] تخصيص بعد تلم لا فيه 
من استبعاد ظاهره لقوة شوكة هذين الملكين (۳) . 


)١(‏ الظاهر أن الأول ياء المعلوم بالغين المعجمة أى يفوز باليمة ء و الاى 
بناء الجبول بالعين المهملة أى يخضب بالدم أو ,شق شفته » قال المجد : 
العم تجرة حجازية ها نمرة حمراء شبه بها البنان الخضوب . و العنمة الشقة 
فى شفة الاسان فأمل » و لا مانع أن يكون كلا اللفظين من الغنيمة » 


معروفاً و مجبولا . 
في و ما أفاد الشيخ أوجه ا قال القارى من أن الاظهر أن يقال اراد به 


أن هذه صلاة جامعة بين قصد رجاء الثواب و خوف العقاب مخلاف سائر 
الصلوات إذ قد .يطلب فا أحد الباعثين على أدائها ء انتهى . 0 
(۴) أى قبصر و كسرى ٠‏ قال التوربشى : يريد بالآمر والأييض خرائن كسرى 
و قيصر ٠‏ و ذلك أن الغالب على نقود مالك كسرى الدنائير ء والغالب على 
قود مالك قيصر الدرام .كذا فى المرقاة » وف المجمع :هى ما أفاء الله على 
أمته من كنوز الملوك الآر الذهب كنوز الروم لأنه الغالب على نقودم» 
و الأيض الفضة و يا الغالب على نقودمم 5 اتهى ٠‏ ہی 


الكوكب الدرى (11) الجزء الثالت 


“[ باب الرجل يكون فى الفتتة ] قوله [ فقرها ] وبين لا )١(‏ بجيف قربها 

إلى الأذهان و أشرب حقيقتها فى القلوب . أى ينها حق البيان ٠‏ قوله [ قال جل 

فى ناشيته ] بين فى القسمين البعد من المسللين سواء كان (۲) بالخروج إلى الجباد 

أو بالخروج عاشيتساه إلى الجبال و الاكم » فلا يشترك المسلين فى تالحم 
وجدالهم . ۰ 1 ٠‏ 

ظ قوله [ تكون لفتنة تستظف العرب ] أى تستوعهم (۴) » والظاهر الاسم 

من الكلفات آنا لم تعل أيها هى » و إن قال بيض الحشين (4) إنها تة على 
ومعاوية رضى الله عنهما » ولبن كان کا قال فعنى (ه) قوله قتلاها فى النار أن من 


# لايذهب عليك مابين الكلامين من امالفّة . وقال التووى : المراد نالكنزين 
. الذهب و القضة كنز ى كسرى و فيسر ملى العراق و الشام » اتتهى . 

)١(‏ قال الأشرف : أى وصفبا الصحابة وصفاً بيغا » فان من وصف عند أحد 
وصفاً بلبغاً فكانه قرب ذلك الشتى إليِه ء و قال القارى : أى عدها 
قريبة الوقوع . اتهى . و بهذين المعنبين فسر الحديث صاحب امجمع . 

(؟) يعنى أن الراد برجل آذ برأس فرسه من يخرج إلى جهاد الكفار .قال 
ا موه شر عن القن تقال اا بو سد ا 
ارم و يحاربونه فبيق سالا من الفتنة » كذا فى المرقاة . 

(+) قال القارى : أى تستوعبهم هلاکاً من استنظفت الشق أخذته کله , كذا فى 
الباية ٠‏ وقبل : أى تطبرمم من الآرذال و أهل الفتن : ١‏ 

(؛) کا فى حاشية الترمذى » و أ داؤد وغيرها » و كذا حكاه القارى عن 
غيره و بسط الكلام فيه › اتتهى ٠‏ ا 

(ه) هذا أوجه مما فى المواشى المذكورة» إذ قالوا: إن قبل كيف قنلام فى النار 
وامخطى من الجتبد مسذور وكلا الفريقين متسد ٠‏ قلت : هو توييخ 
واتغايظ › اتهى . 


قل فى تلك الفتنة لا من وقعت بسييه الفتنة فخرج من حك عليه بالنار عات 

و ظلحة والزير رضى ا ا ا 

لا أنهم قتلوا فها . . 

ش قوله [ اللسان فها أشد من السيف ] المراد باللسان المت ان كان )١(‏ الراد 

. بها الحق فالميى أن التكلم بالحق أشد فيا من احتهال. ضرب السيوف قال (0) أملها‎ ٠ 

(:) و من حملا على الصفين ذكر هذه الكلمة معنى الأ » و هو أن ذكر أهل 
تلك الحرب بسوء بكون كن ارم امم مسلبون و غيبة المسل ۴ : بل 
أ كترم كانوا أصحاب رسول الله بم لا سيا ااصدرين الاعظمين الأميرين 
على ومعاوية رضى لله عا » و قد قال مي : إذا ذكر أصحانى فأمسكوا 
أى عن الطعز فان رضا الله تعالى فى مواضع من القرآن تعلق بم و الحم 
حقوق ثابتة في الذمة . وقال جمر بن عبد العزريز : تلك دماء طبر الله أيدينا 
مه فلا لوث الستقا با » قال الووى :١‏ كان ينيم ميا و ب ع 
معذوراً فى إلا لآنه كان بالاجتهاد و المجتبد إذا أخطاً لا إثم طهء 
و كان على على هو احق المصيب فى تلك الحروب ؛ هذا مذهب أهل السنة ؛ 


و كانت القضايا مشتهة حى أن جماعسسة من الصحابة يروا فيا فاعتزلوا 
الطائفتين » ولو تيقنوا الصواب ميتأخروا عن المساعدة > قال القارى :والتسير 
يكن فى أن علا أحق بالخحلافة أم معاوية ؟ ل نهم أجمعوا على ولاية على , 
و إن وقع النزاع بين معاوية وعلى فى قتلة عهان حيثك تطل معساو رة بأتى 
م أسل لك الأ حى تقتل أهل الفساد و الشر من حاصر الخلفة و أمان ٠‏ 
على قله فان هذا ثلة فى الدين وخال فى أئمة المسلين » و اقتضى رأى 
.على أن قل فة الفتنة بحر إلى إنارة الفتتة الى تكون أقوى من الأولى مع 
عدم تعيين أحد مہم بعباشسرة قتل الامام . اق ختصراً . 

(۴) أى لاجتاعهم » قال الجد : تمالا عليه أى اجتمموا . 


الكوكب الدرى )۱۲۸۰ ( وه الثالك ٠‏ 
اببس سس سس ا ور ك ها 


على الباطل » و إن كان المراد بها الباطل فالمعتى أن تأثيرات الآلدنة أشل فما من 
تاثيرات السيوف » و كرت هذا يبان المفسدين ٠‏ قوله [ و آنا انتظر الآخر ]فاه 
أخذ فى الظبور و لم يستتى ظبوده بعد ٠‏ 

قوله [ إن الآمانة نرلت فى جذر إل ] يعنى إن الآمانة الى هى صفة )١(‏ 
مقتضية أداء كل حق إلى صاحبه رلت فى أصل قلب الرجال فعلموا (؟) مقتضاها 
القرآن و السنة و الامان و الاحكام', وأدوا كل تما عليهم من حقوق هذه الأشياء 
لاقتضاء الأمالة ذلك > و قد عرفت ظبور معتى الحديث و رأيته > ثم حدثى عن 
رفع الآمانة كيف 5 فقال: يظبر تغير فى الأمانات دفمة حى أن الرجل أخذ. فى 
النوم () و هو سام الايمان كامله حى إذا استيقظ من نومه - وإنكان شفيفاً م 


)١(‏ و ضر عامة شراح الحديث الآمانة فى الحديث بالامار_. كقوله تمالى: 
« إلا عرضنا الأمانة » و قال الطبى : إنما حلم على هذا التفسير لقوله 
آخراً : و ما فى قلبه من خردل من إيمان: فيلا حلوما على حقيقتها (وهى 
ضد الخيانة ) لقوله : ويصبح الناس يتبايعون و لايكاد أحد يؤدى الآمانة, 
فیکون وضع الابمان آخراً 'موضعبا . تفخيماً لثانها وحثا على أداما » قال 
ِل : لادين لمن لا أمانة له > و قال النووى : الظاهر أن الراد بالآمانة 
التكليف الذى كلف الله به عباده » والعبد ( الأزلى ) الذى أخذه عليم » 
و ميل الحافظ فى الفتح إلى حقيقة الأمالة إذ فسر تبويب البخارى باب 
0 الأمالة بطد الخيانة » و قال فى آخر الحديث ؛ قوله من امان فد 

مته أن المراد بالآمانة فى الحديت ا > و ليس كذلك بل ذكر . 
4 لكونها لازمة الابمان ٠‏ أتهى . 

() و إن أريد بالامانة المعنىالمعروف ضد الخبانة فيكون الممى علوا 5 
بالقرآن'و الحديث . 

0( قال القارى : النومة إما على حقيقتها فا بعده آم اضطرارى ء وإما كناية ب . 


الكوكب الدرى ( ۱۴۹( الج رمم اتناك _ 


يدل عليه التعبير بالنومة س و جد قلبه قد تخیر و أتكره > فلا جد منه ما كان يحد 
قبل النوم من استعظام الذنوب وإيفاء الحقوق . لكن التغير بعد يسير لم يظبر أثره 
على ظاهره حى يعرفه كل أحد › بل الفساد مكنون فى القلب » و تأثيراته خفية لا 
تدركبا كل أحد » فشبه ذلك بالوكت (1) » و هو تصلب الجاد إكثرة العمل بشئى 
صاب كالحديدة والخشة ‏ فى الوكت لاتغير فى ظاهر الجلد فما الفساد فيه عق بحس 
به إذا لمى الجلد وغمرء فاذا زاد أثر الرفع على ذلك أخذ ظبور أبره حيث الابكاد 
يخنى على أحد من رأى ذلك فشبيه بعد ذلك بلجل (۲) > و هو أثر الحرقة على 
اليد و غيره إذا نفطت › و إذلك قال فى يانه : كاجمر إذا دحرجته على الرجل ء 
و إنما لم يذكر اليد هيا لا أن المبادر منه الكف . و الراحة لا تار كنار 
غيرها من الآعضاء. وشبه ظووره حينئذ بظبور ألفطة فابه يطلع عليباكل من رآ 
ولذلك قال : فتراه منتيراً ‏ إتقدم النون على التاء الثناة الفوقانية » ثم بعدط اليا 
الموحدة س من النبروهو الازتفاع » وهو مفتعل ٠‏ قوله [ثم أخذ حصاة فدحرجها على 
رجله ) هذا تصوير لدحرجة الجر . قوله [ حى يقال إن فى بى فلان ] إشارة 
إلى قلة الآمناء . 


# عن الغفلة الموجبة لارتكاب السيئة الاءئة على نقص الأآمانة و لقص 

الايمان » اتهى . 

. قال القارى : بفتح الواو وإسكان الكاف و بالفرتية : الآثر اليسير كالقطة‎ )١( 
. فى الشثى » و قال الجد : الوكتة النقطة و الوكت التأثير والدى البسير‎ 
' قلت : وكذلك عامة الشراح فسروا الوكت بالنقطة , والمجل بأثر العمل فتأمل.‎ 

. () قال القارى : بفتح اليم و مكون اليم و تفتح ٠‏ هو أثر العمل فى اليد ء 

وقال الجذ : مجلت يده نفطت من العمل فرنت › و الخحافر تكبته الحجارة 

فبرىء وصلبء و انجلة قشرة رقيقة يتمع فيها ماء من أثر العمل جمعه بجل 

ومجال . وقال الجد : نبر الحرف مزه وااشئى رفعهء ومنه المبر» والنبرة 

الورم فى الجسد ٠‏ و قد التبر و كل مر تمع من شئ » اتهى . 1 


الكوكب الدرى )۱۳۰ ( الجرء الثالك 
ل سس 222212 


قوله [ و لقد )١(‏ أنى على زمان و ما أبالى إل ] هذا زهان الصحابة 
رضى الله تعالى re‏ فكانت قلوبهم متاورة بأنوار الا مان » و قلوب كفارم كانت 
متأئرة بآ ارها فلم يكند يخون منهم إلا أقل قليل و لمان يارد أن إذا وسوس 
فى قى خيانة و تكصت عنه ردتی عليه أنه مؤمن » أو أنه ذى و ذو عبد فلايخون 
فرجعت إله بعد ما كنت أعرضت 0 المراد بالساعى الذمة نفسبا فان حقن الدماء 


)0 قال الحافظ : يشير إلى أن حال الامانة أخذ فالنقص من ذلك الزمان وكان 

35 وفاة حذيفة فى أول سنة ست و ثلاثين بعد قل عمان بقليل فأدرك بعض 
الزمن الذى وقع فيه التفير فاشار إليه » و قال ابن العربى قال حذيفة هذا 
القول ا تغيرت الأحوال الى كان يعرفها على عهد النبوة والخليفتين فأشار 
إلىذلك بالمبايعة وكنى عن الايمان بالآمانة »و عا بخالف أحكامه بالخانة » وقال 
الحافظ : و المراد البايعة فى السلع و نحوماء لاالمايءة بالخلافة والامارةء 
و قد اشتد إنكار أى .عبيد و غيره على من حمل المبايعة هنا على الخلافة 
وهو واضح »> و المراد أنه لوثوقه بوجود الأمالة فى الئاس أولا كان يدم 
على مبابعة من افق من غير محث عن حاله ء فلا بدا التغير فى الناس › 
و ظبرت الخيانة صار لایبایع إلا من يعرف حاله » ثم أجاب عن إيرأد 
مقدر کان قائلا قال : لزل الخنانه موجودة لان الوقت الذى أشرت إليه 
كان أهل الكفر فيه موجودين وم أدل الخيانة » فأجاب بأنه وإن كان 
الام كذلك لكنه رشق بالمؤمن لذاته » و بالكافر لوجود ساعيه. وهو 
الحا الذى يمك عليه » وكانوا لايستعملون فى كل عمل قل أو جل إلا المسلم 
فكان وائقاً بانصافه » و تخايص حقه من الكافر إن خانه بخلاف الوقت 
الآخير الذى أشار إليه فانه لابابع إلا أفراداً من الناس يثق بهم ٠‏ اتهى 
عتمراً . 


الكوكب الدرى )۳۷( الجرء الثالك 


و حفظ_الآموال ما كان ا ء فكأما تسعى بهم أو المراد بالساعى )١(‏ هو الاعيم 
و الكفيل فان اکل قوم زعبما بسعى لهم . قوله [فأما اليوم فا كنت أبايع ( ۴ )منک 
(خ ] ليس تتصرما على أن كل أهل زماكم صاروا خائتينء بل المراد أن اانه قد 
لوث بها الناس . و إن لم يفش أشوها فى القرن الرابع فلا يتمد إلا على من 
عومل به فظير بعد ذلك أنه أمين »و أما الماملة لكل أحد فل تبق کا كانت ق 
زمان أول من. هذا » وبذلك بصع ؤوله (۳) : و أنا أتظر الأخر فان رفع الآمانة 
لم يكن ظبر بد کا أخبر به انی أ - ظ 
)١(‏ و بذلك جزم جمع من شراح الحديث ء قال العبنى : وإن کان كافرآً فساعيه 
و هو الوللى ؛ و هو الذى يسعى له أى الوالى عله وم بالآماءة فى ولاته 
فنصفی و ستخرج حق منه » و کل من ولى شا على قوم فهو ساعيهم 
مثل سعاة الزكاة » اتهفى - 
(؟) قال اين اثتين : تأوله بحنهم على يعة الملانة و هو خط ء نكيف بكون 
ذلك و هو يقول لأن كان نصراناً إل ء و افذى عليه ابجبور و هو 
الصحيح أنه أراد به اليبعم و الشراء المعروفين (ج#و) 2 حى حكنت 
قعل أن الاما فى الناس كنت أقدم على معاملة مر أثق غير باحك 
.عن حاله ولوق بأماتته » وأما اليوم فقد ذهبت الآمانة فلست أثق اليوم 
بأحد أو تمنه على يبع أوشراء إلا فلاا وفلاناء بعى أفراداً من الناس قلائل 
أعرفهم وأثق بهم > كذا فى العبى . وتقدم قريب منه فى كلام الحافظ , وقال 
الحافظ : يحتمل أن يكون ذكر فلا و فلاا بيذ اللفظ . و يحتمل أرب 
بكون مى اثنين من المشبورين بالاعالة إذ ذلك فام اللوي 
(ع)جواب عا يرد من أنه إذا لم ير الحديث الآخر وهو ينتظره كيف برك 
المحاملة معهم ؟ و حاصل الجواب أنه يفنظر استكاله و ظبرت آثاره ٠‏ 
. (ج#و) و به جزم النووى فى شرح مسل 


الكوكب اللرى _ (rr)‏ الجرء الثالك 

[ ناب لبركين سان من كان قبلكم ] قوله [ يعلقون علا أسلحتمم] و کان 
بوم فرحهم و سرورثم بأكلون ويشربون ثمة و يلعبون ثم ير جعون » فعل السائلون 
رم الله تعالى آنه ليس فه شتی يركب محرماً » ولا شركا أو كفراً ٠‏ إذ لليكونراً 
عدون )١(‏ ية شما فسألوه أن بحل هم ذات (5) أنواط يعلقون علا أسلحتهم 
ويفلون مل مافعلون ٠‏ قوله [فقال الى ميم سبحان الله هذا إخ] عى إن هذا مثل 
سوال قوم مومى فى ونه سوالا عبا لايحدى شيئا » و لا يكون إلا سيا لما فوقه 
من البو و اللعب حى تصل النوبة إلى الكفر و الشرك کا يشاهد فى زماتا هذا ء ا 
فبذا الذى أعانهم الى بم عنه فقال : اتركين سين من كان قبا » بی إن سوال 
هذا قد أعل با فى القلوب من الدع و الآهواء . وآنم 1 سألم ذلك ورغتم فيه 
آتر خير القرون الى سلفت » و غير القرون الآتة كيف بالذين لم يأنوا بعد . 

[باب فى انشقاق القمر ] قوله [انفلق القمر] أى بسواهم (م) ذلك معجرة | 
الى مَل لا غلموا أن السحر لا يؤثر على المماء فان كان ساحراً لم بقدر عليه 


6 قلت : لكن ذكر السيوطى فى الدر برواية ابن أفى شيبة وأحمد و ابن جرير ش 
و غيرم عن أنى واقد هذه القصة ١‏ و فما : و كار الكفار ينوطون 
سلاحهم بندرة ويعكفون حولغاو فى رواية أخرى من رواية الطيراتى وغره 
کان يناط بها السلاح فسميت ذات أنواط وکا نتتعيد من دون الله فلا رآما 
رسول الله كل حرف عا فى يوم صائف إلى ظل هو أدى مباء الحديث . 
زم). قال الجد : ناطه نو علقه » واتناط تملق و الأنواط المالبق وككتاب 
معان كل شتى جه أنواط » و النوط ما علق من شى سى بالمصدر جمعه 
أنواط و باط ء اتتهى غتصراً . 
(م) فقد بوب الخارى فى حبحه ٠‏ باب مؤال المشركين أن ريم الى ي آنة 
فأراهم انشقاق القمر » و حكى الحافظ عن ألى نے فى الدلائل من وجه 
ضعيف عن ابن عباس قال : اجتمع المشركون إلى رسول الله يك مني # 


الک وكب الدرى )1۳( اء الثالك 


e 


شمل )١(‏ الى مي . 
[ ب فى الخسف ] قوله [ طلوع الشمس من مغربها] هذه الآات المشر 
لبيذكرها هنا وتا (؟) على حسب ما تقع ٠‏ نما جمع هينا ولم يذكر كلها ٠‏ فان 


لطم 


# الولسد ين المخيرة و أبو جيل و العاص بن واثل و الأسود بن المطلب 
و النضر بن الحارث ونظراؤم فقالوا لى رم : إن كنت صادةا فشق لا 
القمر فرقتين فأل ريه فانشق .وقال صاحب الخيس : وف السنة التامعة 
من المبعث كان انشقاق القمرء وح عن السبى المحبح عندى أن اشاق 
القمر متوائر منصوا ص عليه فى القرآن حمروى فى الصحيحين ورغيرها 
من طرق شی بحيث لامتری فى تواتره» اتهى . وزاد فى الارشاد الرضی أن 
هذه المعجزة كانت ينة شائعة حى صارت سيأ لاسلام بنت راج [إندور 
فى اند . ش 

)١(‏ فقالت الجبلة المردة : هذا حر » قال الحافظ : فقال كفار قريش هذا مر 
رم ابن أ كشة فانظروا إلى السفار فان أخبر وك أنهم رأوامثل ما رايم 
فقد صدق » قال : فا قدم علهم أحد إلا أخيرثم بذلك , هذا لفظ حديث هشے . 

() کا يدل عليه اختلاف الطرق فى هذه الرواية تدعأ و تاخيراً ء واختلفوا 
فى ترتيها عل أقوال عديدة لا بسعها القام لكن الشبخ ذكر فى البذل عن 
فنح الودود أول الأيات الخسوفات ,ثم خروج الدجال؛ ثم نزول عسى» 
ثم بأجوج ومأجوج ثم الريح القابضة لأرواح المؤمنين , ثم طلوعالشمس », 
ثم الدابة ؛ والأقرب فى مثله التوقف . والنفويض إلى عالمه › اتتهى . قال 
الشيخ : وفيه أيضاً كلام فان الخاسب أن يذكر الطلوع و الدابة قبل الرح , 
اتهى ۰ قلت : ولا شك فى ذلك لآن ارج إذا قيضت عندها أرواح المؤمنين 
كيف يسم المؤمنين » و يكتب بين عینبه مؤمن کا ورد فى الروايات . 


الكوكب الدرى ( ۱۳4( ع الجرء الثالك 


السرف )١(‏ الثلائة آية وإحدة . والداية المذكورة فا A)‏ داية “ارج من 
جيل الصفا فى إحدى يده عصا موسى ١‏ وف الأخرى خام سلمان على تيا 
وعليهم الصلاة و السلام ء ايختم على ناصية كل كافر و يط على ناصية كل .ومن 
فنا نه قل را لامك أن 0 7 او بار اد ج.ذكرت هينا اه انار 
تسوق الناس إلى أرض الشام »> ومما يقومون بوم بنفخ فى الصور . 
قوله [ و العاشرة إل ] كونم! عاشرة على معى آنا كانت فى تمداد الى 
ا عاشرة (م) » و أما أن المشرة قد تمت فى هذه الرواية فليس مراد أصلا. 
قرله [إما رح تطرحبم فى البحر] هذه الرج (6) تطرح ظائفة من الناس خصو صة 
)١(‏ اترا فى أنها وقعت أو لم تمع سذ وال :فاش الاقاءة إلى الأول 
إذ قال : و قد وقفت الخسوفات الثلاله فذكر الخسوفات المديدة المائة 
منها مت ا عشر قرية 5 بالمغرب سنة ۸١۲م‏ وخسف عدة أماكن بغر باط 
فى شعيان سنة ممه وخسف مالة وخصين قربة من قرى الرى سنة 84م 
وغيرذلك » ومال مولانا الشاه رفيع الدن فى رسالته فى أشراط ااساعة إلى 
أنها تكون بعد وفات عيسى على نينا و عله الصلاة . 
(؟) عظيمة لا عنق طويل يراها من بالمثشرق کا يراها من بالمخرب » ولا وجه 
كالانسان ومنقار كالطير » و ها أربع قواثم » و فى حاشية ابن ماجة عن 
ان عبرو بن العاص أا الجساسة والمشهور الآاولء وعن على رضي الله عنه: 
وقد سثل أن ناساً يزعمون أنك دابة الأرض» فقال : والله إن لدابة الأرض 
رشا و زغباً وهالى ريش ولازغبٍء وإن ها حافراً و مالى حافر ء كذا فى 
الاشاعة ودر السيوطى ٠‏ 
(م) و دل على ذلك رواة أنى داؤد : آخر ذلك تخرج نار من الهن رن 
قعر عدن تسوق الناس إلى الحشر 
(۽) قال صاحب الاشاعة : الظاهر أن هذه غير الى تلق ا ج مأجوج © 


الكوكب 


الدرى ) 1۳e‏ ( الجوى الثائل 


فى البحر . قوله [ خسف. بأوهم و آخرم ] و بنجو واحد )١(‏ مهم لخير بدا 


من ور 


ا 
قوله [ نعم إذا ظبر الحبث ] أى غاب (۲) [باب فى طلوع ااشمس من 


ا فى الجر » و أن هذه ون عند خروج انار الى رج من قعر عدن ؛ 


و يحتمل أن کون إباها » انتهى و قال القارى بعد ذكر رواية النار 
تسوق اناس إلى امحشر .و فى رواية ديح تلق الناس فى البحر : لمل اجمع 
نينا أن الماد اناس الكقيان و أن ارم كون منضءسة إلى دخ 
شديدة الجرى سريعة التأثيي فى إلقائها إيامم فى البحر » وهو هوضع حشر 
الكفار أو متش انار تفن 1 


)0 كا فى رواية مسل عن «فصة : فلا سق إلا الشريد الذى خر عنهم » وذكر 


55 


صاحب الاشاعة برواية ایم بن حماد : لايفات مهم أحد إلا بشير ونذيرء 
بشير إلى المهدى و در إلى السفيانى » اتتهى . و الظاهر من هذا أن 
القصة تكون فى زمان المهدى ؛وبوب البخارى فى صميحه دباب هدم الكية 
2 ذكر حديث عائشة هذا تميقا » وحديث أنى هريرة يخرب الكعبة ذو 
السويقنين من الليشة » قال الحافظ : فيه إشارة إلى أن غزو الكعبة سيقع (مراراً) 
فرة يهلكبم الله قبل الوصول إاها » وأخرى مكنم » اتهى . وقال أيضاً 
فى موضع آخر قال ابن التين : يحتمل أن يكون هذا الجيش الذى خف 
بهم هم الذين بهدمون الكعبة يتقم مهم فيخسف بهم » و تعقب بأن فى 
بش طرق مسل أ نأض مق و و الذن یدموا من كفار ا 
وأيضا فقتضى كلامه أله خسف بهم بعد أن يهدموها ويرجعوا » و ظاهر 
الخير أنه خسف بهم قبل أن يصلوا إلا » أتهى . 

نعم ثم بعثون على اتهم کا تقدم فى حديث. صفية » و قد ورد فى معتاه 


الكوكي الدرى (1۳۹( الجرء الثالقك 


5 [فؤذن لها ] فى الكلام ذف واختصار و المراد آنا تؤذن لها فى 
السجود ء ثم يؤذن لها فى الطلوع من حيثك تطلع ٠‏ قوله [ وك أ لاقد قبل 
لما أطلعى من حيت جئت ] عبر بلفظة كأن إشارة إلى غابة () قرب ذلك 
الوقت نسبة إلى ماغير من الزمان . | ظ 
[ باب فى خروج يأجوج ومأجوج ] قوله [ ويل للعرب] تخصيصهم (؟) 
)١(‏ قال ابن عابدين : ورد فى حديث مرفوع أن الشمس إذا طلعت مرن 
مغربها تسير إلى وسط المماء ثم ترجع ء ثم بعد ذلك تطلع من المشرق 
صكداتها » قال الرمل الشافمى فى شرح المناهج : و به بعل أنه دخل 
وقت الظبر برجوعبا لاله بمنزلة زوالهاء ووقت العصر إذا صار ظل كل 
شتی مثله » والمغرب بغروبها > و فى هذا الحديث أت للة طلوعبا من 
مغريها تطول بقدر ثلاث لال لمكن ذلك لا يعرف إلا يمد مضما لاتبهاءها 
على اناس » غيئذ قياس مام أنه يلزم قضاء انس لان الزائد ليلنان 
فقدران عن يوم و للةء و واجبهما اجس » اتهى . 
(؟) و يود ذلك لفظ الخارى فى بدأ الخلق فى هذا الحديث » و يوشك أن 


تسجد فلا يقبل ما ,» و تستأذن فلا بوذن ها فيقال لها ارجعى من حيث 
جكت » الحديث . و قد أخرجه الخارى فى التوحيد بلفظ : و كأنها قد 
قل لا ارجعى , ثم فى الحديث عدة أبحاث مفيدة بيطا الى لا إسمما 
هذا المختصرء هنبا المراد بالسجود إذ لا جهة لا و الانقياد حاصل له 
دائما » و ءبها ما فى التنزيل آنا تغرب فى عين حمثة فأين هى من العرش ء 
و منبا ما خالفه قول أهل الطيئة أن الشمس مرصعة فى الفلك » و ظاهر 
| أنها سير » و غير ذلك > و ذكر أهل التفسير الباحث فى ذلك فى تفسير 
قرله تعالى : و الشمس مجرى لمستقر لها . 
(؟) أى تخصيص العرب بالذكر مع أن فتنة بأجوج ومأجوج يعم الناس كليم © 


. الكوكب الدرى ( 1۳۷ ) الوم الثالك 
فته علهم أو ا آم رانو القوم و الأخرون ذيأنه > فلا أثبت الهم الوبق 
عل حكم من ورام بالطريق الآولى ٠‏ قوله [قح ا من ردم إلخ] يعى آم كانوا 
ينقبون الردم يومهم )١(‏ بالامهم حى إذا صار سطع منه طويل كالورقة و أمسوا 
استوى إلى الصبح » و عاد على ما كان عليه من الغلظ , وأما اليوم أى يوم رؤيته 


ر فقد انفتح مله وة كالعشر » وى بعض الروايات أنه عقد تسعين » و ليله 
تقريب »و لايمود هذه الكوة إلى الخالة الأول فى الغلظ بل ببق منفتحة و سائر ' 
الجدار تعود کا كانت تعود . و أما ما اشتبر من أن بأجوج و مأجوج يلحسون 
الجدار بلستهم فغاط مرح . 
[ باب فى صفة المارقة] قله [ لا يحارز تراقييم] إلى القلوب حى يؤر فها. 
قوله[فقال رسول اله ب إن سترون بعدى أئرة] هذا ليس جواباً للا كان الرجل 


# لكال شفقته ورأقه عام , وهذا إذا كان المراد بالويل هو الاشارة إلى فة 
جوج و مأجوج کا هو ظاهر السياق »وإن كان المراد بالويل إشارة إلى 
فتنة أخرى من .فتن العرب كالخحرة وغيرها » و ذكر ردم بأجوج وهأجوج 
إشادة إلى فتنة غيرها کا يشير إليه ما ورد من قوله م : ويل للعرب 
من شر قد اقترب على رأس الستين » فتخصيص العرب بالذكر ظاهر . 

(1) کا يدل عليه لفظ الحفر فى حديت ذكره السيوطى عن أحمد و الرمدى 
وحسلهء وأبن ماجة وابن حبان واللأم وجه داك مر دوه والبييق فى 
ابعك عن أن هريرة عن رسول اله بل : قال إن يأجوج و مأجوج 
حفرون السد كل يوم حى إذا كادوا يرون شعاع الشمس قال الذى علهم : 
ارجعوا فستفتحوله غداً ولا يستثى فاذا أصبحوا وجدوه قد رجع کا 
کان › فاذا أراد الله مخروجهم على الناس قال الذى علهم : ارجعوا فستفتحونه 
إن شاء الله و يستثى » فعودون اليه وهو كييئته. حين تركوه فبحفرونه» 
الحسدديث . ش 


الكوكب الدوى ) 4۴۸ ) الجوء الثالك, ٠‏ 


سأله » بل الجواب عنه لم يذكره الراوى و هو أن لا نستعمل من كلل إلى غيل 


ذلك و إما كانت مقواته تلك تحضيضاً على الصبر حين #أخسذ أماؤم الحةوقهع 
و لا يؤدوم فانه أشد من ذلك بكثير . قوله [ بهار ] أى فرق )١(‏ ما کان 
يماما دائماً . 

قوله [ ألا لا تمنمن رجلا إل ] هذه عزيمة . و ما سبق من [نكار بالقلب 
حيث لا يحد قوة رخصة » و لذلك بى أو سعد أنا ل نعمل على العزاتم و إن 
متأم بترك ما نركناه . قوله [ من غدرة أمام عامة] باضافة الامام إلى عامة » وإضافة 
اشر إل الأنام إا من إغاة المسدر :إل الفا ايكون الامام مق القادرء وإما 
من إضافته إلى المفعول فالغادر الاس الرعايا و المندور الامام ٠‏ 

قوله [ قال على بن المديتى هم أصحاب الحديث ] و قال أمل التفسين و الفقه 
و الكلام بكوم (۲) إيام ٠‏ و الصحيح أن كلهم منهم. قوله [أين تأمرى] أى سين 
وقوع الفتن . قوله [ كفاراً يضرب بعضكم إل] أى كالكفار فى صنيعهم ذلك » أوالممبى 
إن ضرب رقاب المسلين يؤدى إلى الكفر بالآخرة أو مستحلا () . ْ 

[ .باب فتنة القاعد فيها خير من القائم] قوله [ إن دخل على بى ] إن كان 
بجهولا (؛) أو مروف فالمؤدى فيا واد و الهى عن القتال هنا حيث 


)١(‏ قلت : وفه إشارة إلى أنه به كان بصلا دايا بقريب من اليل کا هو 
مقتضى قوله تعالى « فسبح محمد ربك قبل طلوع الشمس و قبل الغروب» . 

(؟) يعنى قال أهل التفسير : إن مصداق الحديث المفسرون . و قال أهل الفقه 
الفقباء » و هكذا قال كل جماعة عش بالق أنه شامل لكل طائفة قائمة 
على الدين سواء كانت من أهل الحديث أو الفقه أو غيرهما . 

(+) يعنى أو يكون الضرب مستحلا فالكفر ظاهر . 

(؛) قال انجد .: الدخل. بحركة ما داخلك من فساد فى عقل أو جسم »وقد دخل 
كفرح و عی دخلا و دخلا › اتهى . 


الكوكب الدرى 3 ٣۹‏ ( اجيم الثالك 


#3 يي ne‏ 
قال : كن كابن آدم لدفع الفتنة » وحيث )١(‏ رخص ف القتل فقال: من قل دون 
اخ وقال الفقباء: إذا لم يكد يخلص نفسه إلا بالقتل فبو يتل » فبو حيث لم يكن إلا 
قله و لا تخشى فتنة . والحاصل أن الرجل إذا عاف فتة فى قتل م أراد قله 
لا يقتله لدفع الفتنة ؛ وإذا لم يكن فتة بل كان قله سب لله أن بقتله . 
قوله [ كقطع الل المظل ] كأنه أراد بتشبيه المفره () بالقطع وهى جمع 
أن كل واحدة مما الشديدة السواد لترأع الظلبات ء لكنه لا يتمشى فى لفظ الحديك 
إذا المشبه مه جع کالمشبه به . 
قوله [ ماذا أنول الليلة إلح ] أرما انی ييه ألما تندل عن قريب فكأنما أبواك. 
و إيقاظ أزواجه المطبرات لا أن امغر فى اافئن و التوق عن ملوث (۳) الديا 
إغا هو العادة . ٠‏ 1 
قوله [ يارب كاسية فى الدئيا ] إن من النساء من هى مكتسية فى ما يبدو لا 
بلاس (4) التقوى . و ليس ها لباس حقيقة من التق فتكون عارية يوم القيامة 
)١(‏ يعى الموضع الذى رخص فيه النى به القتل » و الذى رخص فبه التبا 
هو موضع لا يكون فه. إلا جرد القتل دون الفتنة الابعة لقتل . 
0 المصنف حيك بوب إبلفظ الفتتة المفرد أما فى الحديك فاش 
أبضآً جمع . 
(ع) محثمل أن يكون من اللوث أو المت ؛ و كلاما عى الاختلاط , ولوث 
لاء كدره . 
(4) فقد قال عر اسمه ٠و‏ لياس التقرى ذلك خي ٠‏ الآبة ء لا يقال : 
حشرون يوم القياهة حفاة عراة غرلا کا فى الصحبحين و غيرهها 0 
مخصيص الفساء أو الكاسية فى الدنيا » و ا أن محل حديك الباب 
بعد [عطاء الكسوة فان أول من كس إبراهيم م طون الكصوةء اليذه 
الكاسيات عاريات إذ ذاك أيضاً » وهذه كله 34 الظاهر . و أوله القارى 


الك و كب الدرى ( ۱۰ ) الجرء الثالك 
فان أكنية الحشر عل مقدار التلبس بالتقوى فى الدنيا > أو الممنى ما رعكاسية فى 
الدنيا بالثياب لا تجدمها ابا نفا بوم القيامة » فتكون عارءة مه » والتخصيص بالنسوة 
لكيرة الرباء فين کا فى التوجيه الأول أو لكثرة الفسوق والفجور فيون و تزبيت 
الأكية و الآلبة على ما هو مدار التوجيه الثانى . 
قوله [ يصبح الرجل فيا مؤمنآً و سى إل ] يعى به سرعة الاتقال من 
رأى إلى رأى و تخيراً فاحشاً بين إصباح الرجل و إصسانه . 
قوله [ يصبح عرماً لدم أخيه إلخ] تين لحد محتملات الحديث » و معناه 
على ماص من أن صامته تلك شديمة بصنيع الكفرة » أو المعنى يستحله )١(‏ فلا بعد 
حيئذ فى الكفر نفسه ٠.‏ شْ 
قوله [فقال رسول اله يلقم اسمموا و أطيعو إل] إنما قال بي ذلك والحق 
أن المولى إذا فسق يل هو عند الشافضى رحه الله . أو إستحق العزل ا ذهب 
إليه (م) الامام» فم يكن الخروج عليه و عن طاعته بغاوة » بل حقاً يثابون عليه 


# بالنفوس فلا تخصيص بالنساء لكن الآوجه الأول . 

)1( أى يكون يستحله على مفهومه الحقيق > وأما على التوجيه الأول فيكون 
الاستحلال ازا عن مماملة الاستحلال» يعنى يعامل يدم أخيسه معاملة 
ال ظ ٌْ 

(0) فق الدر الختار : بكره تقليد الفاسق » ويعزل به إلا لفتنة ء قال ابن عأبدين : 
أشار إلى أنه لا نشترط عدالته »> و عدها فى المسايرة من الشروط ٠‏ وعير 
عنها نيما للغزالى بالورع ال + و عند اللنفية ليست العدالة غرطاً للصحة ء 
قيصح ت#قليد الفاسق تى الامامة مع الكراهة » و إذا قلد عدلا ثم جار وفسق 
لا نعرل » و لكن يستحب الغرل إن لم ستازم فنة ٠‏ و بنجب أن بدعى 
له و لا جب الخروج عليه ذا عن أنى فة اتن :ار :اسان 
أيضأ :لو كان ( القاضى ) عدلا ففسق بأخذها ( أأى الرشرة ) أو بير 


الكوكب الدرى ٠‏ ( 6( الجرء الثااث 


لا رأى آم لا يطبقون ذلك فتقع ينهم بذلك فة تؤدى. إلى هلاك جماعة (و) 
غير قايلة کا هو مشاهد فى فتنة ابن الزبير ومقتل الحسين بن على عفان الرعية لاتكاد 
تقاف السك : | 
[باب ف الحرج (؟)] فوله [رده إلى معاوية [خ] أى نسبه (۳). قوله [ أن 
اتخذ اليف من خشب ] اتخاذ اليف من خشب يكى به عن ترك القتال إلا أنه 
كان فمل ما هو حققة (4؛) ممناهء و هؤلاء كانوا فرقة من الصحابة رضى الله عنهم 


® استحق العزل و جوبأ ٠‏ و قيل : ينعول و عليه الفتوى » و فى الفتم 
اتفقوا فى الامارة و السلطنة على عدم الانعزال بالفسق لأنما مبنية على 
القبر و الغلبة لكن فى أول دعوى الخانية الوالى كالقاضى »> اتهى . و قى 
شرح العقاند : لا ينعزل الامام بالفسق . وعن الشافمى رضى الله عنه يتعزل » 
تھی . 
)١( ٠‏ أي جاعة كبيرة و إن كاأنوا قللة بمقابلة المسكر م يظبر من السياق . 
(؟) قال فى امجمع: هو بفتح فسكون الفتتسة و الاختلاط » و فسر بالقتل لثانه 
٠‏ سبيه. و أصل ارج الكيرة فى الشتى و الاساع » و منه حديث العبادة 
فى ارج أى الفتة. و اختلاط الأمورء وإمما فضات فه لان 0 بغقلون 
عنما و لا بتفرغون ها إلا الأقزاد . 

(e)‏ أى عزی اديت إلى معاوية و هو إلى معقل » و المديت أخرجه مسل 
بسندين فقال : حدثنا حبى بن يحي آنا حماد بن زيد عن معلى بن زياد عن 
معاوية بن قرة عن معقل بن يسار أن' رسول الله برل ح وحدثّا قنية ن 
سعيد نا حماد عن العلى إن زياد رده إلى مصاوية بن قرة رده إلى ميل" 
ابن يسار رده إلى الى ييه قال : العبادة فى احرج » الحديث . 

(6) م يدل عليه زبادة من رواية أحمد بن حثيل سنده عه م فى أسد الغاية 
بلفظ أن اتخذ سيفأ من خشب » وقد أتخذته » وهو ذاك مماق, قلت : مله 


الكركب النرى ( 14۲ ( الجرء الثالك 
و لم يتحقق لم الام فى أن علي رض اله عضه عل الم و لاقم يعزكرا. 
شيا من الفربقين ١ ٠‏ 

[ باب فى أشراط الساعة ] قوله [لا دك أحد بمدى ] لان الصحابة انوا 
قد انقضوا هنا فى البصرة وإن كان بض من الصحابة حيآ بعد فى ديار بعيدة ٠‏ قوله 
[ قم وأحد] الظاهر أن معناه القائم بأمورهن وقد تقع أمثال ذلك كثيراً وقل : 
معناه الزوج و هذا واقع )١(‏ أيضأ و إن كان يقل نسبة إلى الأول . 

قوله [ إلا و الذى بعده شر منه ] هذه الشرية كلية فلا يافها کرن بعش 


من خاف الحجاج خيراً مله . 

قوله [ أمثال الاستوانة] أى فى المقدار لا فى اکل ٠‏ قوله [ ثم يدعونه (۲) 
فلا يأخذون منه شا ] و وجه ذلك إما كثرة الفئن فلا يشتغل أحد الاموال 
و جما أو كثرة مالم (۳) من الذهب و الفضة فلا يكون لأحد احتياج إلا 
و لكن الاس كثين مم يكونون زاهدين أيضأ » ولا يكون هم أموال و"لاافتقار 
إلا بل استخناء» وبذلك عرفت أن أداء الركاة فى هذا الوقت ليس بعسير بالآداء إلى 


# و من بب أحواله أنه أوصص أن يكفن فى وین کتوه ف ف اثلاثة آثواب 
فأصدوا و الثوب الثالك على المشجب ٠‏ 

(5) زاد فى الارشاد الزضى : کا وقع محمد شاه الدهاوى و واجد على شاه 
اللكبنوى قلت : و كذلك وقع ابعض الأمراء الأخر . ش 

(؟) بفتح الدال المملة أى يتركونه , 

() و فى أشراط الساءة : ومنبا كيزة الال وفيضه . روى الشيخان عن أ 

أ هريرة لاتقوم الساعة حى يكر الال فيكم الحديث ٠‏ وهذا وقع فى زمن 
.عمان »كرت الفتوح حتى اقنسموا أموال الفرس و الروم ؛ ووقع فى زمان 
عمر بن عبد العزيز أن الرجل يعرض ماله لاصدقة فلا جحد من إقبله » 
و ميقع فى آخرالزمان فى زءن عيسى عليه السلام » أتهى . 


الكوكب الدرى ) 14۳( اء الثالك 


الزاهدين و إن لم يدخروهاءثم اتخاذ أهل الصنائع و الحمرف فها مع عدم اقام 
إلا رة الاس إل فوكول إلى الحكام للا أن ذلك داخل فى اتظام المملكه . 

قوله [ إذا كان الم دولا )١(‏ ] أى إذا اختصت الخنيمة للامراء خاصة 
و كانت من حق العامة شرعاً . 

قوله [ و اتخذت (؟) القيان و الحازف (۳) ] القينة المغتية » و الممرف 
ا رت اليد و المزامير بالفم > والمراد شيرع هذه الخمال و كثرتها وإلا فطلق 
وجودها قد کان من قبل . ١‏ 

قزله [ ریا حمراء] أى الذي يرغب منه و نسميا بالآتدهى )٤(‏ وه كثيرآ 
ما يكون لوا أخمر . 

قوله [ بعلت ١‏ فى نفس الساعة] بتحريك الفاء » والمراد بذلك القرب » فان 
من قرب بالشئى < ى يكون بحيث يصل إلى المنقدم رج نفس المأخر يكون قرياً 
منه لا محالة . و إذلك أشار بتشبيه الساعة و لفسا بأصبعيه فان للوسطى فضلاما 


)١(‏ قال القارى : بكر الدال و شح لواو" و يضم أوله > جمع دولة بالضم 
و الفتع ١‏ ش 
(؟) بنباه الجبول » و القيان جمع قيئة . 
(۴) قال الدمنى : ب فزای فقاء کساجد آ لات فو تضرب برو : 
انتهى . 
(4) و ذحكر صاحب الاشاءعسة عدة رياح ذوات أهوال عمت وخصت › 
ما ما قال : و فى سنة ست وعشرين ومانمالة فى ولابة الأشرف برسباق 
اعبت بمصر ريح برقة احمل راا أصفر إلى الحرة :و ذلك قيل غر 
الشفق » فأحر الآفق جداً حيث صار من لا شرى يظن أن يجواره ر 


و صارت اليوت كلا ملا ی رابا يدخل 5 الآانوف الجن إلى آخر 
ب 


الکو کب الدرى ) 166( > الي الاك 


و تقدياً عل السبابة . قوله [ فا فضل .إسداهها ] باضأقاة لفظ الفضل 
إل ما بده 

[ باب فى قنال الآرك ] قرله [ نعاهم الشعر] الظاهر أن )١(‏ المرآدإآن 

الهم من جلد لم يغد عنسه الشعر . و ذلك لقلة ملايستهم بمادات أهل القرى 

وتكلفاتهم . قوله[الجان المطرقة إخ] أى فى تدوير (؟) الوجوه » وخاس الآانوف. 

..: قوله [فلا كسرى بعده (۴)] أى يرتفع هذان اللقبان لغلة أهل الاسلام ثمة 


ہنی مم سح سحي يط يبيبح جع نی ن نمی می 


(9) هذا هو الظاهر فى عى الحديث کا عليه عامة شراح الحديث » وقل : هو 
على ظاهره يعي کون تعاهم بالشعرا لمضفور ء قال الببيق : وقد وقع ذلك فان 
قومآ من الخوارج قد خرجوا بناحية الرى ؛ وكانت نهالهم الشعر وقوتلوا» 
وقيل : تمل أن المراد وفور شعرم حى بطؤها بأقدامهم هكذا فى الاشاعة , 
و قال الحانظ : الظاهر من الحديث أن الذين ينتعلون الشعر غير الثرك » 
. و قد وقع للاسماعلى من طريق مد بن عباد بلغى أن أصحاب بابك كانت 
' ممم الشعر » وكان بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا الحرمات » 
و قامت هم شوك كبيرة فى أنام المأمون . و غلبوا على كثير من بلاد ' 
العجم » كطبرستان والرى إلى أن قتل بابك فى أيام المعتصم » وكان خرو جه 
نة ١ه‏ أو قبلبا » و أتله فى سلة. 99 هه ء التهى . 
(+) وقال القارى : شبه وجوهمم بالثرس لتبسطبا وتدويرها » وبالمطرقة لغاظها 
و کر ا 
(م) قال الحافظ : قد استشكل هذا مع بقاء ملك الفرس لان آخرم قل فى 
ظ زمان کا 7 أا مع بقاء مماكة الروم ء وأجيب بأن المراد لابق 
کسر 9 بالمر أق )و لاقەر بالهامء وهذا مقرل .عن الشافعى قال : وسبب 
الحديث أن قريشا كانوا بأثون العام و العراق تجار » فلسا أسلبو خافوا 
اتقطاع السفر إلا لدخواهم فى الاسلام قال م الى ب ذلك تملا 


الكوكب الدرى ) 140 ( الجرء “الثالك 
فلايرضون لأنفسبم ما هو من شعار الكفرة .فصار كذلك . 

قوله [ نار من حضر موت ] هذه هى النار المذكورة قبل ذلك أا .تخرج 
من عدن ٠‏ وكأنها تمر من بين حضر موت » و هو آريب من عدن » وإن كأنك 
الروابة من بحر حضر موت فالآمى مستغن عن البيان فبحر حضر موت هذا هو 
الإحر بقرب عدن . 

( باب )١(‏ فى القرن الثالك ) 


© لقلوييم و تبشيراً لهم بأن ملكبما سيزول عن الاقليمينالذكورين ٠.‏ 
)١(‏ لم يذكر الشبخ هذا اباب , و ألا زدله لتبنبه على أن ااشبخ قرر على 
أحاديث هذا الاب فى أبواب الشبادة فارجع إله » و لا يذهب عليك ما 

قال الحافظ فى الفتح : أن القرن أهل زمان واحد متقارب اشتركو فى أ 

هن الأمور المقصودة › و يطلق على مدة هن زمان » واختلفوا فى تحديدها 

من عشرة أعوام إلى مالة و عشرين لكن لم أرمن صرح بالسيعين ء و لا 
عمأئة و عثرة ٠‏ و ها عدا ذلك فقدقال به قاثل » و قد وقع فى حديث 

عبد الله بن بسر عند مس مايدل على أن القرن مائة . وهو المشور» وليذكر 
صاحبي الحم الخسين » وذ ر من عشر إلى سبعين » ثم قال : هذا هو القدر 
المنوسط من أعمار أمل كل زمن » و هذا أعدل الأقوال؛ وبه صرح ابن 
الأعرانى وقال : إنه مأخوذ من الأقران » والمراد بقرن النى يق فى هذا 
الحديث الصحابة ٠‏ و قد سبق ( عند البخارى ) فى صفة الى قم : 

د بشت فى خير قرون بى آدم » وف رواية بريدة عند أحد خير هذه الأامة 
القرن الذى بعت فهمء وقد ظبر أن الذى بين البعثة وآخر من مات من 

| الصحابة مالة سنة و عشرون سئة أو دولا أو فوقها بقليل على الاختلاف 

فى وفاة أنى الطفيل » وإن اعتبر ذلك من بعد بعد وفاته مام فيكون مابة سئة 

أو نسعين أو سبع وتسعين » و أما قرن التابعين فان اعتبر من سنة ماثة كان 


العمل الدرى (145) ٠‏ الجرء الثالث 


[ باب فى الخلفاء ] 

قوله [ اثنا عشر أميراً ] فيه أقوال )١(‏ قال بعضهم : ليس المراد ذلك 
مدحهم بل بقاء أمته المرحومة زماناً كثيراً » و لا يستلزم ذلك 0 الخلافة 
بعدم إذ لا يعتير العدد » وقيل : بل المراد أن .الخلافة على جسب السنة تكون فى 
اثنا عشر أميراً ولا يلزم تتابعهم حى إناقض عليه بتخلل يزيدء و قيل : بل (؟) 
المراد أن الأمارة على حسب سنة الخلفاء تكون فى اثنا عشر أميراً » و إن کان من 
هذه الأمراء من هو ظالم على نفسه کا كان زد إلا أنه كان يقتدى بالذين قله فى 


نمم سبعين أو ثمانين . و أما الذين بعدهم قان اعتبر مها كاف نحواً من 
خمسين + فخاپږ بذلك أن سدة القرن تختاف باختلاف أعمار أهل كل 
زمان و الله اعم > و اتفقوا أن آخر من كان من أتباع التاسين من يقبل 
قوله من عاش إلى حدود العشرين ومأتين » وفى هذا الوقت ظهرتالبدع 
را فاشياً وأطاقت الممنزلة ألتما »> ورفعت الفلاسفة رؤسبا ء وامتحن 
أهل العم ليقولوا يخلق القرآن و تغيرت الأحوال تغيراً شدیدآ . و لزل 
الأ فى نقص إلى الآن و ظبر قول يفت : ثم يفشوا الكذب ظروراً 
ييا حتّى يشمل الاقوال و الأفمال و المءتقدات و الله المستعان » اتهى . 
)١(‏ كا يظبر من ملاحظة الشروح » و اثلاثة مما ذكرها الشيخ » وقبل : المراد 
اجتاع اناس على خليفة واحدة تكون إلى اثى عشر خليفة کا ذكره السيوطى 
فى ارخ افا وقال ان حبر غا أحدي الجر وقل: (خارة إلى 
حديث خير القرون فان غالب أخيار هذه القرون كانوا إلى الى عشر أميراً, 
.وجمل السيوطى فى قح الودود هذا أحسن الوجوه . وقبل : المراد البدى 
و من بعده من الآمراء » و قيل :المراد اثثا عشر امير يكونون فى زمان_ 
واحد كليم يدعى الخلافة » و قيل غير ذلك . 
(؟) وعلى هذا المنى فتكون بداية الامارة من زمن معاوية يا فى الارشاد الرنى, 
وأما الذين قله فليسوا اماد نيل کو کا رضى الله 2 وأرضام . 


الكوكب الدرى ( ۷( ٠‏ اجر الاك 


وق علكته من فتح البلاد و العدل بين العياد و الغزو مع الكفار إلى غير ذلك 
من الاطوار . ْ 

قوله [ ثم ملك بعد ذلك ] أى لا ببق الأمراء بعد ذلك على سير الخلفاء: 
٠‏ وإن کان التغيريسيراً > فى معاوية رضى الله عنه وابن: أبنه معاوية )١(‏ إن بريد > 
أو المحى اتقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلاثين » و إن کان فمن بعد ذلك أمير هو 
على سيرة الخلفاء . 


(1) فاته رحمه الله وبع بالخلافة بوم هوت أله منتصف شهر ربيع الأول من 
ا وستين» وهو ان عشران سنة على خلاف »قال صاحب الس : 
و كان خيراً من أيه فيه ذين و عقل فأقام فى الخلافة أربعين نومآ وقيل : 
خسة أشهر و خلع تفه ء ثم معد على الير خلس طويلا ثم خطب 
خطة بلبغة مشتملة على الثاء.و الصلاة > ثم ذكر لزاع جده معاوية هذا 
الام من كان أولى به منه و من غيره , ثم ذكر أباه يزيد و خلاقه 
و سوء فعله و إسرافه على نفسه» وكونه غير خليق للخلافة على أمة مد 
ملم . وإقدامه على ما أقدم من جرأته على الله. وبغيه واستحلاله حرمة أولاد 
رسول الله بلي , ثم احتقته الميرة فكى طويلا . ثم قال : و أن ثالك 
القوم والساخط على أكثر من الراضى وماكنت لأتجمل آ نامك » ولايراني 
الله جلت قدرته متقلدآ أوزادم وألةاء بتبعاكم فانک سم فخذره » ومن 
رضم به فولوه تفلعت بعتى من أعناقكم والسلام » فقيل له : استخلف فقال:. 
ما ذقت حلاوة يعتك فأتجرع مزارتها » ثم زل فدخل عليه أقاربه و أمه. 
0 فوجدوه بكى فقالت أمه : لتك كنت جيفة و لم أسمع بخبرك فقال : 
وددت واه ذلك» ثم قال: ولى إن لإيرحتى رب . فقال بنوأمية مله عمر 
00 المقصوص : أنت علته هذا ولقنته إباه وصددته عن الخلافة وزنت له حب عل» 
فقال: والله مافمته اتکه مجبول على حب على » فليقيلوا منه ذلك ودقوه يا حى 
مات › وتو فى معاوبة فى جمادى الآخرى وول خاع نفسه بأربعين للة ‏ انتهى مختص ر آ. 


الكوكب الدرى ) 14۸ ( الجوء الثالك 


قرله [ أمسك خلافة أنى بكر وضى الله عنه ] و قد كانت لتقن )١(‏ 
و أشبرآ [ و خلافة عر رضى الله عه ] عشر سين [ و خلافة عنان رى 
الله عنه ] أا عشر منة [ و خلافة على رضى أله عه ] خم سين و أشهرآ 
و خلافة حسن بن على أشبراً ٠‏ فوله [ إن ا-تخلف فقد إل ] إشارة إلى جواز 
القليد لاعلم منه ٠‏ 

[ باب ما جاء أن الخلفاء من قريش إل ] أى المستحقون لما هم لا غير , لا 


أن ذلك إخبار بكون (؟) الخلافة فيم إلى الساعة . قوله [ رجل من بى بكر 
تاستتتتيييوتننيينطتئتتتئت77سسصصصببت ص ال لے 


)١(‏ فاه رض الله عنه و أرضاه بويع له بعد وفاه ميم فى أولى الريعين 
ستة 1١‏ ه ووی فى جمادى الآولى کا جزم به صاحب التقريب » أو جمادى 
الآخرى ا جزم به السيوطى فى تاريخ الخلفاء » وبع لممر باستخلاف من 

٠‏ المديق الا كير ء ثم استشهد عر فى ذى الحجة منة مم ه فولى الخلافة 
عثر سنين و تصغاً »-فبويع لمان . ثم استشهد عمان فى ذى الحجة سنة 
٣‏ ه فبويع لعلى ثم استشهد هو فى رمضان سنية ٠4؛‏ ه فولى الحسن 
الخلافة مبايعته أمل الكوفة فأقام ستة أشير و أياماً ء ثم نول عا فى 
سنة ١غ‏ ه فى شهر ريع الأول » وقيل الآخر › و قيل جمادى الأول » 
کا قاله السيوطش ف ارج الخلياء . ْ 

(؟) و على هذا فلا إشكال يمن يتولى المملكة من غير قريش ء قال النووى : 
الخلافة مختص بقريش لا جوز عقدها لأحد من غيرمم » و على هذا أنعقد 
الاجماع فى زمن الصحابة » وكذلك بمدمم »ومن خالف ذه من أهل البدع 
و أعرض بخلاف من غرم فو عجوج باجماع الصحابة و الشابعين فن 
بده بالأحاديثك الصحيحة › قال القاضى : اشتراط كوه قرشياً هو مذهب 
العاباة كافة و لا اعتداد بقول النظام و من وافقه من الخوارج و أهل 
البدع أنه يجوز كونه من غير قريش »و لا بسخافة ضرار بن عرو ف .م 


الكوكب الدرى ) 144 ) “البرء الثالك 


أبن واثل ] بطن من ريعة )١(‏ وريعة أعمام قريش فكأنهم مخالفوهم و يدعوان 
مساوامم و ليس كذلك فى الواقم ٠.‏ 00 ش 
قوله [ أو أيجعان الله إل ] ظاهر هذه الافظة أن تعديهم و فسقهم رجیم 
عن استحقاق الخلافة فان الكريم سبحانه و تعالى لا نسب إليه الشر و الباطل . 
بچ قوله : غير القرشى من البط وغيره يقدم على القرشى لوان خلمه إن عرض 
منه آم ٠‏ اتهى .قلت : وهكذا قاله عامة شراح الحديث » الحافظ وغيره, ٠‏ 
و صرحوا أبضاً بأن طاعة التغاب بسيفمه واجب و إن لم يكن قرشاً . 
e.‏ ) ظ 
)١(‏ کا يظبر من ملاحظة كتب التواريخ ‏ و توضيح ذلك يتاج إلى تفاصيل 
كبيرة » و ما لا بد مر ذكره فى توضيح كلام الشيخ أن أصول قبائل 
المرب ثلانة : العماليق والقحطائية والعدنانة ٠‏ وهبدأ هذه الثالثة أن إمماعيل 
عليه السلام لا أى مد و زوج بها ولد له انا عشر ولا وما ؤال 
نسله بتكائر . و کانوا يسمونهم باد مماعيلية حت تتح بعد نحو عشرين پلا 


حفيده عدنان فولد له معد وولد لمعد نزار فأنجي عضر و قضاعة ورفعة 


مضر- [ليأس- مدركة : - خزيمة سكنانة = فشر مالك ل فور قطاعة ريية ‏ 
- غالب - لؤى = كمب س مرة كلاب قصی - عبد مناف - 8 
۶ ھائ عبدالمطابي س عبد ألمت سید الكو نين مد ر سول اا 00 اق 


واختلف فى من مى بقريش ٠‏ فقيل : م ولد النضر بن كنالة , ت 
دقيل: ولد فهر بن مالك بن النضر . وهو قول الأكثر . وقيل : أول ‏ أي 
ممن نسب إلى قريش قصى إن كلاب » وقيل غير ذلك . واختلف فى 0 ١أ‏ 
وجه التسمية بقريش على أقوال ذكرها الحافظ فى الفتم . 


الكوكب الدرى ) 0٠‏ ( الجزه تالف 
سس Yk‏ او ااا ا ااا 


فكان الظاهر من قرله ليجملن الله أن الخلافة لا جعابا الله فى غير قران لفسقهم 
٠‏ 4 إيقوا مستحقين لما فصارت الاق الحقة حق غير قريش » و لبس الام كتإ 
فان استحقاقهم الخلافة لا يرد عليه ريل إلى يوم القيامة » وعلى هذا اعترض عرو 
ابن الماص حبك قال : كذيت و الله إل > يعنى أن الذى قاله البكرى كان حتاً لا 
يراب فيه » فان الآئمة القرشين لا لم يعدلوا ينزع الله الملك عنهم و يعطيده غيدثم 
إلا أن الاستحقاق باق لحم بعدء و أما ما تادر بلفظ جعل .الله أنهم لا يبقون 
«ستحقين الا فكذبه مرو ورده حديت سمعه من النى َه . 

قوله [ قريش ولاة الاس ] أى مستحقون لاء و أما إذا تغلب رجل من 
غيرم فانه بصير أميرأ لا الة. فيجب متابته )١(‏ إذا لم يقدروا على عرله . 
قوله [ رجل من الموالى يقال له جمجاه (۴) ] الموالى الأعاجم و لمل ذلك بعد 
عيسى (۳) عليه السلام . 

. باب ف المجدى ] قوله [ لطول الله ذلك اليوم ] لكون ولايته أا‎ [ ٠ 
قينا واقعاً لا عالة . قوله [ خشينا أن بكون بعد نينا حدث إل ] ظاهر هذا‎ | 


)١(‏ قال الى به : اسمعوا و أطيعوا و إن استعمل عك عبد حبشى ء قال 
الحافظ : نقل ابن بطال عن الملب لا يوجب أن يكون المستعمل للعبد إلا 
مام قرشى لا تقدم أن الامامة لا تكون فى قريش ؛ وأجمعت الآثئمة آنا لا 
تكون فى اليدء قال الحافظ : و تمل أن يسمى عبداً باعتبار ما كان 
قبل العتق » و هذا كله [نما هو فيا يكون بطريق الاختيار > أما لو تغلب 
عبد حقيقة بطريق الشوكة فان طاعته تجب إنمادآ للفتنة ما لم يأمص بمصية » 
اتهى . و كذا قال لی وغيره . 

(؟) اختلف فى أن هذا و رجلا من قحطان سوق ااناس بعصاه واحد أواثنان 
کا بسطه الحافظ فى الفتح . 

(+) و بذاك جزم عامة من صنف فى علامات القيامة . 


التكوكب الدرى ٠‏ ( ۱۱ ) اوم الثالك 


. السؤال و الجواب .ليس على المطابقة بينهها فان ظبور المبدى لا يشفييم عا سألؤه 
إذ ذلك لا بى الحسدث » و الجواب أن الى ممه لما كان أخيرمم بخيرية القرن 


الذى هو فيه ثم بخيرية من بعدمم . و هكذا إلى نان وثالت ء علوا بوقوع الأحداث 
بعد ذلك غافوا أن تأتمم الساعة بغتة وم لا يشعرون ؛ فكان ذلك شفقة مهم على 
أمة نيهم عمد ويه و حسرة على حالم أن ا الموت فى حال غفلتهم واشتناهم 
| يما لا ينفعهم فى غدم » فدقعه الى بم باظمار ظبهور المبدى(١‏ ) إذ ذاك ؛ فيزكيهم 
و يعلهم و بطرم عن دنس البدعات وبكامم » فلا يبلك الأمة بأسرها غافلة عن 
را لاهية فى زهرة الدا وحبها. ويمكن أن يقال فى الجواب أنهم للا علدوا أن كل 
.نوم شر من الآمس فكان مقتضى ذلك أن يضل الآخرون شر ضلالة للا رووا عن 
انی ملت قوله : ثم يفو الكذب إخ . و كذلك مارووا فى الروابات الآخر من 
أحوال هذه الآمة الذين لم يأنوا بعد عخافوا على [خوائهم الملين بابالهم 5 
هاتيك الضلالات » ومن ذا الذى ينهم عن سنة الغفلاات مع وفور الشرارات 
و راید الجرالات على مس الشهور و السنوات ٠‏ فسلام الى مم بأن بين حال الميدى 
الذى هو آخر مجددى هذه الامة ا عل حال ر من الزمان دلالة > فان 


ظبور المداة فى ذلك الزمان الذى هو غابة فى الضلال و الغواية و ظبور الفين 
للا اک 
)١(‏ قال الدمنى : قال الر اففى فى نار قروين أورده الخطيب فى ناريخ بغسداد 


فى برجمة اا المهدى" العا كان أغان لل E‏ ل 
قلت : و لايخ 7 فيه » وهذا أحد الأقوال الاربعة الى ذكرها صاحب 
الاشاعة فى المبدى ٠‏ و الصحيم أنه رجل من أهل بيت الى لله برج فی 
آخر الزمان وقد ملت جورآ فيماؤها قسطً وعدلا کا علي أ كثر الأحادريى . 

(۲) هكذا فى الأصل » وبحتمل أن بكون ما بام أى مايكون ن إذ ذاك» 


أو كون اا ري بصل إلهم من الحوادث , أو با اتم ولبات الرجل 
كل أصايه 0 أو بابالهم و الابالة اجماعة 0 


الكوكب الدرى ( 1o‏ ( الجزء الثالتك _ 


و فشو الجبالة دال على أن مادة الخير كانت باقسة بعد لم تنقطع ووعروق تعليم. 
ادبن و إفشاء السين متصلة م ترتفع ٠‏ قوله [ فعيش خآ إل ] و الوق بين 
هذه الروايات )١(‏ أن يزه الجيش فى حمس سنين ء ثم ځاربته مع الكفار سنتان؛ 
كم يعيش بعد ذلك منتين فتلك تسع بأسرها . 

[ باب فى زول عيسى ] قوله [ فيكسر الصلبب و يقتل الختزير ] [نما ذكر 
هذين مع أن كفراً لا ببق إذآً و لا يقبل الجزية من أحد بل بصير الام دائرآ 
بين السيف و الاسلام غسب بغلة التصارى إذ ذاك . ْ 

[ باب ما جاء فى الدجال (؟) ] قوله [ لم يكن نى بعد فوح إلا قد أنذر 
قومه ] ليس المراد أنه أنذره أن يخرج الم کا فهمه الشراح () . كيف و قد 


مك ا 
(1) و على هذا فالترديد فى هذه الرواية ليس بشك من الراوى بل هو تتويع 


فى الرواية . 

(؟) اختلف فى حقيقته فقيل : هو صاف بن الصياد أوالصائد ومولده الدية » هذا 
اء على أن ابن الصياد والدجال واحد والاصح أنه غيره ا سای ٠‏ وعلى 
هذا فاما هو شيطان موئق يعض الجزائر . أو هو من أولاد شق الكاهن 
المشبور ٠‏ أو هو شق نفسه و كانت أمه جنية عشقت أباه فأولدما شا , 
وكات اشياطين تعمل له العجائب » خيسه سلبان الى عليه السلام ولق 
المسيح و صفته الدجال . هكذا فى الاشاعة و البسط فى اافتح . 

(+) فقد قال الحافظ : قد استشكل إنذار نوح قومه بالدجال مع أن الأعادين 
قد ثبتت أنه يخرج بعد أمور ذكرت ء وأن عیسی کنل بعد أن ينزل من 
السماء فيحكم بالشريعة الحمدية > والجواب أنه كان وقت خروجه أخق عل 
توح و هن بعده اہم أذروا به و لم يذكر هم وقت خروجه غخذروا 
قومهم هن قتنته و يؤيده قوله ل فى بعض طرقه : إن يخرج و أنا في 
فأنا حجبجه » فأنه څمول عل أن ذلك کان قبل أن شين له وقت خروجه چې 


الكوكب الدرى ) 1۳ ( الجر الثالك 


متت وج س ا 
e r‏ ل ل ل ل کک 
کان الانساء يعون أنه لا يمكن أن يخرج قبل بمثة نيينا جمد بجي ء بل المزاد بالانذار 


يان فتنته الى مى هى ايتسارعوا إلى امتثال أوام الله سبحانه الذى قيض لعباده 
. أمثال هذه الفان » كيف و هو على ما إشاء قدير » ولعل المحكة فى إنذار الأئياء 
أقوامسهم من فتنته أن الاذار ما لا لم يكن عرفاً مجدداً بل قد ثوارثه الآباء كارا 
عن كابر كان أوقع فى تفوس أمة عمد ولت وأدهش طم فيكون أفيدء ولعل إيذار 
الآننياء أنوامهم من قبيل 6 يخبرونهم من أعاجيب مقدوراته سبحانه و تعالى م 
أسلفناه لك أنفأ ٠‏ قوله [ لعله سيدركه بعض من رآنى ])١(‏ قيل: هو خضرء وقيل: 


8 
0 


به و علامانه فكان يجوز أن خرج فى حبانه مه ٠‏ ثم بين له بعد ذلك اله 
و وقت خروجه فأخبر به فبذلك تمع الأخبار ء و قال ابن العربى : 
إنذار الانبياء تحذين من الفتن و طمأنينة ها حتى لا يزعزعبا عن حسن 

. الاعتقاد » و كذاك “قريب الى يه له زبادة فى التحذيرء اتهى . قات : 
قكان رأى الشيخ موافق لابن العرين » و قال القارى :٠و‏ يحتمل أ 
الاهام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد يكون. وجودها معلقاً بشرط فاذا قر ” 
يتصور خروجه بعدم ظهورها ‏ و نظيره خوف الأنبياء والمرساين صلوات 
الله تعالى علمم أجمين مع تحقق عصمتهم ؛ أو لله لا يحب على الله تعالى 
شى و أفعاله لا تعال . و الأسباب لا بتعين و جودها و لا تأثير لما 
بعد حصوطا » اننهى 8 

)١(‏ قال فى قح الودود : يمكن أن يحمل على صساعه أعم من أن يكون بلا 

واسطة أوبواسطة, فيكون المراد بقاء كلامه بي إلى حين طبور الدجال ء 
و حله بعضهم على خضر عليه السلام ٠‏ قال الشيخ فى البذل : حمل السماع 
على العم الشامل بالواسطة عكن لكن لا مكى حمل الرؤبة على الواسطة » 
فيازم على هذه الرواية أن الرؤية إما يحمل على الخضر أو على بعض الجنيين , 
وأما ما وقع فى رواية الترمذى + أو مع كلاتى » بلفظ أوفكا يحتمل أن 
يكون الواو عى أو فكذاك يحتمل أن يكون أو بعنى الواو ؛ أتهى . 


الكوكيب. الدرى ( ٠ ) 1٥٤‏ الجزء الثالك 
الا ود او 2 ا ا 1 1 


بعض مممرى الجن . قوله [ لم يقله نى لقومه ] و وجه ذلك ما دما آم 


كانوا )١(‏ يعلون أنه لا يفاجتهم فل يحتاجوا إلى يان علامته. . و أما الى رل 
فين علامته لكوتا أحوج إلها منهم . 

٠‏ قوله [ إنه ان يرى أحد مك ربه حى يموت ] خطاب للاأمة فلا تقض 
برۆته به ربه ليلة (۲) الاسراء » و أما ما نقل عن بعضهم من رؤيشه (۴) 


)١(‏ و قال الحافظ : إن السر فى اختصاص انى َه بالتنبيه المذكور مع أنه 
أوضم الآدلة فى ككذيه أله إا خرج فى أءته دون غيرها من تدم من 
الام »ودل الخبر على أن عل كونه يختص خروجه بهذه الآمة كان طوى 
عن غير هذه اللآمة کا طوى عن الجبع عل وقت قيام الساعة؛ اتهى ٠‏ قلت : 
فكلام الحافظ مبى عل مختاره من عدم العم للاانياء علهم السلام بوقت 
خروجه ء وكلام الشيخ ببنى على متاره من علبم بذاك . و أما يان هذه 
العلامة و هى كوه أعور يأف قري . 

)+( و الال خلافة شييرة . أتكزت عائقة وان مسعود الرؤيةاء وأثيها أن 
و الحسن و عكرمة » و روى عن ابن عاس جعل بصره فى فؤاده فرأی 
ويه بفؤاده .2 هكذا فى امل . 

(ع) قال الحافظ فى الفتم : جوز أهل التعبير رؤية البارى عر اسمه فى الخام 
«طلقآً . ولم يحروا فما الخلاف ف رؤيا الى لم > و أجاب بعضهم عن . 
ذلك امور 6 ناويل فى جميع وجوها » قتارة يعبر بالساطان » ونارة 
بالوالد » وتارة بالسيد ء وتارة بالرئيس فى أى فن كان » فلاكان الوقوف 
على حقيقة ذاه معا و جمبع من يعير به يجوز علهم الصدق و الكذب 
كانت رؤياه تحتاج إلى تعبير دائ لاف الب ب » فاذا رى على صفته 
النفق علا » و هو لا يجوز عله الكذب كانت فى هذه الحالة حقا حا 
لا تاج إلى تعبير ٠‏ و قال الغزالى : من يرى الله سبحاله و تعالى فى چ 


الكوكي: الدرى ( هه١‏ ) الوم الشالك 


سبحانه .و تعالى فى الخام »خانم ھی رؤية مثال وشبه لا رؤية ذات . قوله [ مكوب (5) 


به الخام ء قان ذاته منزهة عن الشكل والصورة » و لكن تتتبى تعريفاته إلى . 
العيد بواسطة مثال محسوس من نور أوغيره , .ويكرن ذلك الال حقاً فى كر به 
1 أسطة التعريف فقول الرائى : رأيت الله فى الام لا يعبى أن رأيت ذات 
لله تعالى ما يقول فى حق غيره › و قال أبو القاسم ا ما حاصله أن. 
رؤياه على غير صفته لا يستلزم أن لا يكون هو ء اانه لو رأى الله على 
وصف تعالى عنه » وهو يعتقد أنه منزه عن ذلك لا بدح فى رؤيته بل 
يكون لتلك الرؤيا ضرب من التأويل .5 قال الواسطى : من رأى ربه على 
صورة شيخ كان إشارة إلى وقار الرأى ٠‏ اتهى . قال القاضى : اتفق العداء 
على جواز رؤبة الله تعالى فى الام و مها » و إن رآه الانسان على صفة 
لا تليق لاله من صفات الأجسام لآن ذلك المرثى غير ذات الله تعالى 
إذ لا جوز عليه سبحانه و تعالى التجسم » و لا اختلاف الآحو إل خلاف 
رؤية الى به » قال ابن الباقلانى : رؤية الله تعالى فى الام خواطر فى 
القاب » وهى دلالات لاراق على أمور ا كان أو يكون كسائر المرئيات. 
قاله التووى . ش 
)١(‏ قال النووى : الصحبح الذى عله امحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة جعلبا 
لله علامة قاطعة بكذب الدجال » فيظهر الله المؤمن علا و يخفيها على من 
أراد شقاوته » و حك عاض خلافاً و أن بعضبهم قال : هى مجاز عن معة 
الحدوث عليه » و هو مذهب ضعبف ء ولا يازم من قوله يقرؤه كل مؤمن 
كاتب و غير كاتب أن لا تكون الكتابة حقيقة بل يقدر الله عر اسمه على 
غير الكاتب نب عل الادراك فيقرأ ذلك وإن لم يكن سبق له معرفة الكتاءة. ش 
يعنى أن الادراك فى البصر تخلقه الله للد کف شاه واه شاه .فبذا راه 
المؤمن و إن كان لا. يعرف الكتابة .و لا براه الكافر و لو كان يعرف 
الكتابة > كذا فى الفتح . 


الكو كب الدرى ) Ca‏ ( اجره الثالنف 


بين عينيه كافر (1) ] هذا حاصل ما بحصل منه , وإلا فا لمكنوب مقطعاتةالوروف 
ك ف ر . قوله [ يقرؤه من كره (؟) عله ] و لعل الله (۳) يغطى ابتار 
معتقديه عن رؤيته » أو لا يكادون ببصرون إلى وجه هبة وإجلالا له حى يروا 
ما كتب نمسة . قوله [ حى يقول الحجر ] و كل شثى سوى بجرة الغفرقد 


لخاسبته (4) بایرد ٠‏ 


)١(‏ اختلفت الروايات فى بيان المكنوب هل هو كافر على صيغة اسم الفاعل أو 
بالحجاء » وما أفاده الشيخ هو الموجه بالروايات الكثيرة »و يويد ه رواية 
E‏ مكلك كوي دون بدا قاين أى كفن اوی 
طريق شعيب عن أنس مكتوب بين عينيه »كافر ثم تبجاها ك ف ر يقرؤه 
كلل 05 .و لامد عن جاير مكتوب بين عينيه كافر مبجأة » ومثله عند 
الطيرائى من حديث أسماء بنت عميس ع قال ابن العربى : فى قوله ك ف ر 
إشارة إلى أن فعل و فاعل من الكفر إنما يكتب بغير ألف .و كذا هو 
ا الممحف و إن كان أهل الخط انوا فى فاعل ألفآ لزيادة البيان » 
كذا فى الفتح . 

() قال الحافظ : هذا أخص ما ورد من قوله بقرؤه کل مسل » و فى e‏ 
كل مؤمن » فحتمل قوله من كره عله أن يراد به المؤءنوتف غموماً , 
وحمل أن يختض يبعضهم من قوی [يابه . 

(م) قال النووى : هذه الكتابة على ظاهرها و إبها كتابة حقيةة جعلما له آية 
و علامة من جملة العلامات القاطعة يكفره و كذبه و إبطاله » ويظمر الله 
تعالى لكل مسل كاتب وغير كاتب و يخفيها عدن أراد فتنته وشقاوته . ولا 
امتتاع فى ذلك › التهى . ش 

(:) فقد ورد نمآ من رواية أبى هريرة عند مسل بافظ فقول الحجر أوااشجر: 

ش با مسل يا عبد الله هذا مودى خلق فتعال فاقتله إلا الغرقد فأنه من جر ب 


الكوكب الذرى ش ( ۱۷ ) 8 الج الثالك 


[ باب من أين خرج الدجال ] قد وردت هذه الكامة فى معين» خروجة 
علينا و خروجه مطلقاً » فالآول حيث ورد أنه يخرج من أرض بالمشرق ,قال ها 

خراسان 5 وقع ههنا .و الثانى يراد حيث قبل إنه مخرج من بين اشام والعراق » 

أو وقع أنه. مخرج من جزيرة تسمى )١(‏ » ا سيأ فى الأحاديث الآئة بعد ذلك . 

قوله [ فى سبعة أشهر ] و قد ورد فى بعض الروايات سبعة سنين » ولذلك (8). 

لاصيا ا ا ا 
زج المرود , قال القارى : استثاء من الشجر » وهو نوع بجر ذو شوك .قال 
له الموسج وأضيف إلى الهوذ بأد ملابسة ؛ قبل : هذا يكون بعد خروج 
الدجال حين يقاتل المسدون من تبعه من المود » انتهى . 

)١(‏ هكذا فى_المقول عنه › فان لم يكن هناك بعد قوله تسمى اض فى الاصل 
فالمعى جزيرة مسماة وممينة . وقد وقع أنه يخرج من خلة بين الشام والعراق, 
واختلفوا فى ضبط خلة ومعناه . ووقع فى خبر الجساءة عند أنى داؤد وغيره 
ف جزبرة عند المغرب ١‏ وفه أيضأ أنه فى بحر الشام أو بحر الفن . لا بل 
من قبل المشرق ١‏ اتهى . 

(۲) أى و لأجل اختلاف الروايات فى ذلك و التعارض فما حاول جاعة إلى 
ارجح روابة المنين » فقد أخرج أبو داؤد حديث الآشبر من رواءة 
عيسى بن بونس ء ثم أخرج حديث عبد الله بن بسر أن رول الله ل 
قال : بين الملحمة وفتح المدبنة ست سين 2 و مخرج الدجال فى السابعة . 
قال أو داؤد : هذا أصح من حديث عيسى » قال فى فتح الودود : قوله 


E 


هذا أصح إشارة إلى جواب ما يقال بين الحديثين تناف وشار إلى أن 
الثانى أرجح إسناداً فلا يعارضه الأول . اتهى ما فى البذل . والمشهور فى 
الح للہا هو ما أفاده اأشييخ او مع لينبها القارى بوجه آخر وهو أن 
تغاير بين اللحمتين » فقال فى حديث السئين: اللام فى الملحمة غير القسطتطينية 
من سائر الملاحم فاللام للعهد بالنظر إلى ملحمة سابقة » و يدل عليه آنا 
ما وصفت بالعظمى › اتهى . 


الكوكب الدرى 5 ) 10۸ ( ١‏ الجر الثالك 


نسب بعضبم رواءة الأشهر إلى الغاط من قائله » والصحيح أن اويل الور أا ٠‏ 
كن فلا ضرورة إلى أن يصار إلى التغليط , و هو أن يقال : مدة القتال وهو 
الفتح غير داخلة فى ذلك فكأنه قال ما بين االحمة العظامى و خروج الدجال سبعة 
أشبر ‏ لاله لما لم بجمع مدة القتال فيه بل أخذ آخره بق سبعة أشبر . 

قوله [ و القسطنطينية ] و القسطتطينية واحد و غرضه أا فحت مرة )١(‏ 
وستفتح أخرى لغلة التصارى ثمة . قوله [ لخفض فيه إل ] ينه فى الحاشية (؟) 


(1) هام المكيوز ق دعق الحديك بو رجه بو اظامن ساق كلام الممتف 
يدل على أا مدينتان فتحت إحداهما فى زمن بض الصحابة » وتفتح الأخرى - 
عند خروج الدجال » و ليس كذلك ٠‏ بل القسطنطيئة والقسططينية واحدة 
صرح بها غير واحد من أهل اللفة كالقاموس و غيره ء و ما فى النسخ 
الهندية من تغير اللفظين ليله من النساخ » فان فى النسخ المصرية كلا اللفظين 
سياق واحد «غابة ما فيه وضع المظهر موضع المضمر » وف المجمع: هى 
مدينة مشمورة من أعظم مدان الروم فتحت زمن الصحابة و تفتم عند 
خروج الدجال اله الترمذى؛ انتهى ٠‏ فبهذا كالصريح بان مراد الترمذى تُكرار 
الفتتم » والمراد بزمن بعض الصحابة زمان خلافة الآمين معاوية فالا فتحت 
أولا سنة خمسين أو بعيدها على اختلاف الأقوال » و توف فى هذه الغروة 
بو أوب الأنصارى . قال الحافظ فى الاصابة : سنة اثثنتين و خمسين هو 
الأكثر »اتهى . قلت : ثم استرجعها الروم فمتحت انا مهار الأاربعاء لمشرين 
من جمادى الآخرة سنة سبع و خمسين ونان مأله » وكانت أيام مخاصرتها 
إحدى وسين وما فم المسدون من الاموال و الدواب ما لم يسمع 
بمثله ء هكذا ف الفتوحات الاسلامية للسيد أحمد بن السيد زبى دحلان مفى 
الشافية بمكة المكرمة . 1 

(؟) وافظبا : هما بتشديد فاء أى حقر أمره بأنه أعور وأهون عل الله وأنه و ۰ 


الک رک الدزى )1۹( اجى الشاك 
و کن أن يكون معناه بين كل حاله کا يقال فى لسانت : أونج نبج سب سمجہادی ٥‏ 
قوله [ حى ظنناه فى طائفية )١(‏ النخل ] ليس المراد قربه فى ظهم بل ذلك 
كناية عن كثرة هوهم و شدة خوفهم .6 ياف عن الشتى القريب غاية اقرب 
إذا كان هائلا فنى العادة أن المرأ. لا يخاف عن الطائل أب ما كان إذا أبعد عنه . 
قوله [ قائمة ] يعى أنه يبصر منها لا أما قائمة على حالما و لا عيب (#) فبا . 
قوله [ قلنا: .دا رسول الله وما لبثه فى الأرض ؟ () ] سألوا شوقآ إلى التخلص 


© يضمحل أمره . وعظم أمره يمل الخوارق بيده انتهى » وهكذا ف المجمع ء 
و راد : أى عظم فتنته ورفع قدره › ثم وهن أمره و ودره و هوه » 
SEE Es‏ 
بعد تعره لكيرة التكام فيه ٠‏ ثم رفعه بعد الاستراحة ليلغ كاملا ء انتهى . 
ل الووى + اق اماه قر لان ۾ أ يها انه تعره وله فى اص وراه 
على الله عوره > و مله قوله بإ : هو أهون عل الله من ذلك و أنه لا 
يقدر على قتل أحد إلا ذلك الرجل » ثم يعجر عنسه و أنه ,ضمحل أمره 
يي عد ذلك هو وأتباعه » و من تفخيمه و تعظبيم فتته وأنحنة به 
هذه الأمور الخارقة للعادة, وأنه ما من نى إلا وقد أنذر قومه . والوجه 
الثالى أنه خفض من صوله فى حال كثرة ما تكام فيه نففض إءد طول 
الكلام والتعب ليستريح . ثم رفع ,لغ صوته كل أحد بلاغا كاملا » اتهى . 
)١(‏ قال فى المجمع : أى فى ناحيته و جانبه . 
(؟) فسیانی قريآ أن کنا عينيه معيبتان و سأ البسط فيا . 
(+) ذكر هذا الحديث مدة لبه أربعون نومأ . و مكدذا هو فى'رواية ملم 
وغيره »وف المشكاة عن شرح الدنة برواية أسماء مرفوعاً : يكت الدجال 
فى الأرض أربعين سنة السنة كالشهر والعبر كالحعة اديت ء قال القارى: ' 
لا يصاح أن کون معارضاً اروابة مسل . و على تقدير صحته لمل المراد يع 


الكوكب الدرى ( لكوع ۰ الجرء الثالت” ' 
منه و رجاء لتجاة إن كانت مدة لبه قليلة . قوله [ و لكن اقدروا للا و ذلك 
لأنه من قبل السحر » فطول اليوم )١(‏ الأول وكذا الآخيرين فيا يدولا “إل 
فالشمس تخرج وتغرب على عادتها المعروفة فى الطلوع والغروب » و لکن لا يظبر 
لا لاقامته شمساً بأعيتتا لا تغرب » و يذلك ظبر أنه لا خدشة فى إضافة وجوب 

الصلوات إلى أوقاما يذلك الحديث (۲) ٠‏ 


اص مي س 
زأحد المكثين کت خاص على وصف معين هین › ويمكن اتلاق باختلاف 


٠‏ الاحوال و الرجال » قلت : و هنا حديث ثالث أخرجه ابن ماجة وغيره 
من رواية أف أمامة مرفوعا بلفظ : إن أيامه أربعون سنة السنة كنصف 
الينة و السنة كالشبر'و الشبر كاجمعة > و آخر أامه كالشررة ٠‏ قل : با 
رسول اله كيف نصل فى هذه الأبام القصار ؟ قال : تقدرون فما الصلاة 
کا تقدروما ف هذه الأيام الطوال الحديث » قال الشيخ فى الاتجاح: إن صح 
هذه الرواية فالمراد منه أنه باعتبار هذا الزمان بالسرعمة أناماً و باعتبار 
غروب الشمس و طلوعها و لو فى زمن قليل سماه سنين ء و لذا لم يعتبر 
ف أداء الصلاة قصر الوقت و طوله انتهى » قلت : و بسط فى المع ينها 
صاحب الاشاعة أيضأ فارجع له لو شئت » و ذكر أيضأ فى فته أنه 
يقول : آنا رب العالمين » وهذه الشمس تحرى باذ ء أفتريدون أن أحيسها ؟ 
فيقوأون نعم فبحيس الشمس حى بجعل الوم كالشبر واجحعة كالسنة » ويقول: 
أتريدون أن أسيرها؟ فبقولون نعم » فيجمل اليوم كالساعة i‏ عي بن اد 
والحام عن ابن مسعود التهى » فبذا الحديث يجمع بين الرواءات المتقدمة 
سق جمع و يزيل أكثر الاشكالات . 

)١(‏ و مقتضى طول هذه الآيام الثلاثة أن كون لبه أربعة عشر شمراً وأربعة 

غشر وما لايخق . 

(r)‏ لآن.طول ذلك اليوم يكون لشميدة من الدجال لا حقيقة خينئذ وجوب هه 


الک و کب . الدرى ۰ ٠ (MN)‏ الجرّه_إثثالك 


| قوله [ ثم يدعو رجلا شاباً تيآ )١(‏ شا خ] فيه اختصار (۲) يمى أله 
يذهب إلى. المدنة فيخرج منها رجل على هذه الصفة . فيقول : أنت كذاب. دجال 
لست بلله و لا بني »ولتك مضل اشاس خب ٠‏ قوله. [ قيضربه الدجال بالسيف 
فقطسه جزتتين (۴) ] و فى بعض الرواياث () أن ينمفه بالمشار . ثم بيه 


ج الصلوات بأوقانها الواقرة لا غبار فيه » و على هذا فلا يصح الاستدلال. 
بذلك 552 م إيجاب العشاء على أهل بلغار الذين لا يحدون وقت 
العشاء فان فيا يطلع الفجر قبل غروب الشفق ف أدبعيتية الشتاء » والمسألة 
خلافة شبيرة سطها ابن عابدين . و حك تصحيح كلا القولين الايجماب 

و تدمه عن جمع من النقباء ١ ٠‏ 
)١(‏ قال القارى : أى بام كاملا قويأء وشبابا ييز عن النسبة . وقال الطبى : 
الممتلى شبابآ هو الذى يكون فى غاية الشباب ٠‏ أتهى . 
(؟) ‏ يل عليه رواية البخارى عن أى سعيد قال : حدئنا الى وما 

خديثاً طويلا عن الدجال فكان فيا حدما به إنه قال يأ الدجال ر 
عرم عليه أن يدخل نقاب المديئة فيزل بعض بعض السباخ. الى تى المدينة فخرج 
إلبه يومئذ رجل هو خير الاس أو من خار الناس فقول 0 أنك 
٠‏ الدجال يو الحديث يأف بقيته 0 
(۴) قال القارى :.يفتح الى و تكسر أى قطعتين تتباعدان و يضربه عضبآً عله 
ش لابائه قبول دعوته الألوهية أو إظباراً القدرة وانوطثة لخرق العادة .. انتهى . 
(؛)..ذكر الحافظ. اختلاف الروايات فى ذلك . ثم. قال قال ابن العربى : هذا 
. اختلاف و هى فى قله بالسيف وبالمنشار » قال : : فجمع ا تجن 
يقتل كل منهما ‏ قتلة غير قللة الاخر كذا قال والأصل عدم التعددء ورواية 
المشار تفسر رواية الضرب بالسيف ظعل السيف كان فيه فلول فصار کا نشار . 
أو أراد المالفة فى تعذيبه بالقتلة المذكورة» ويكون قوله فضريه بالسيف مفسرآ 
7 لقوله إنه نشره» وقوله فيقطعه جراتين إشارة إلى آخر أمره لما يمى نشرة » انتهى . 


. الكركب الدرى : (1Y)‏ . الجر الثالك 
اح ا ا س ا ا ي 


بعد .ذلك.. فيأخذ الرجل )١(‏ فيا كان بقوله من سب الدجال .» فيريڈاليجال أن يذبحه 
فلا. بقدر () لانثباء خوارقه إذ. ذاك ‏ فان الشى ينتبى يتيامه .و مام( الخوارق 
باحياء امو ٠‏ ثم لا شى بعد ذلك فيرجع الدجال عن المدبنة عات تو .عاسرا لاني 
ذلك الرجل (۳) خضو عليه السلام .٠‏ 8 


(1) کا ف بيت | أي سعيد AR‏ له ا 


ذا 


م حديثه فيقول الدجال : ارأم إن قلت er‏ هل تشكون فى 


. الاس ؟ فقولون لا فتقتله , م حريه فة ول : والله ما كنت فيك أشد بصيرة 


نى اليوم » فيريد الدنجال أن بقتلة فلا باط عليه , قال الحافظ : وفى روابة 
ارت فك إل هيةه م كول :نا لهذ اناس ان لا شيل دن باه 
من الناس » وى ووانة فقول لجال :انا تومن فى ؟ فقول : .آنا الآن أشد. 
بصيرة فيك عى ثم نادى فی الناس ہا أا اناس هذا . المج الكذاب» 
من أطاعه فيو فى الثار و هن عصام فهو فى الجنة ؛ الآهى ٠‏ 2 
فقد تعدم فى روأية أبى سعيد عند اليخارى فلا ساط عليه قال المافظ : 
و فى رواية. أذ الدجال ينج فضل.مايين رقبته إلى ترقوته. ناس 
فلا يستطيع اله سلا > و فى أخرى فقال له الدجال : لتطيعنى أو لاذيحنك 
فقال : والله لاأطيمك. أبدا فأ به فأضجع فلا قدو عليه ولايتسلط عاي 
رة وأحدة . و وقع علد أ بعل و غبد بن کد من رواية حجاج بن 
- عن عطة أنه يذعه ثلاث مرات ٠‏ ثم يعؤد اذكه الرابعة #فيضربء 
نه على حاقه يصفيحة تعاس فلا بستصايع حه » و الآول.هو الصؤاب ٠‏ 


و وقع فى لد مث عاد لله بن عرو 0 لجال يدعو - 


لا إيسلط الله إلا عله » أتهى . 
قال الحافظ ١‏ رقع فح سل عب روا عيد أت بعد اف ت به 


. الك ركب الدرى ( +15 ) ا مره الثالك 
-قوله [ بشرق دمشق ]. الظاهر )١(‏ أن أزوله بكون بدمشق ولذلك الكل 
هه أعتبة قال أبو إسحاق يقال : إن هذا الرجل هو الخضر . و أبو إماق ا 

٠‏ بسبيتى كا ظنه القرطى بل هو إبراهي بن محمد بن سفيان راوى صمح مسل 
عنه ا جزم به عياض و النووی و غيرهما ؛ و لعل مستنده فى ذلك ما قاله 
ممر فى جامما بعد ذكر الحنديت قال مسر : بلتى أن الذى ينل الدجال 


الخضر » و كذا أخرجه ابن حبان.من طريق عبد الززاق عن معمر قال + 
انوا يرون أنه الخضر : و..قال ابن العربى : معت من يقول إن الذى 

يقتله الدجال هو الخضر . و هذا دعوى لا برهان لما , قال الحافظ : ٠‏ 
و.تمسك من قاله با أخرجه ابن حبان فى صميحه من حديث أنى عيدة بن 
الجراح رقه فى ذكر الدجال لعله أن يدر مض من راف أو مع کلای 
الحديك. » و عكر عله ما تقدم. من افظ شاب بمتى شباباً » و يمكن أن 
يماب بأن من جملة خصائص الخضر أن لا يزال شاباً وتاج إلى .دليل ء 

' انتھی: . و قالى تاك الاشاعة : هذا الر جل المؤمن هو الخضر عليه السلام‎ ٠ 
على الأضم کا صرح. به فى الأحاديث الصحيحة . و دل عه الكشف‎ © 
.الصحيح ...ثم دكن الروابات المؤيدة لذلك ء قال: روى الدارقطى .فى الأفراد‎ 
: عن انه عباس قال.: نسئى للخضر فى أجله حى. يكذب الاجال : ثم قال‎ 5 

١ . ى قل :.هى أحد أصماب. الكيف., و هو ضميف ء اتهى‎ ١ 

)١( ٠‏ يعى أن الظاهر من حديث الباب أن زول عبسى عليه السلام يكون فى 
شرق دمشق ‏ وهو مشكل يما ورد من رواية اليزول ببيت المقدس واختلفوا 
فامع بينهما ..وعتار الشيخ ترجيح روانة بيت المقدس وله مال السيوطى» 
كا حكاه عنه القارى إذ قال :.ذكر السيوطى فى تعايقه على ابن ماجة أنه 

١ قال الحافظ' ابن كثير فى وبزاية أن عيسى عليه السلام ينولك بيت امقيس‎ ٠ 

“و فى رواية بالآردن » و فى روابة بمسكر الماللين ‏ قلا : حصنديث ا 


الكوكب الدرى' )6 ( الجزء الثالت 
a‏ 10 


م 2 سي 
بعضيم هذة الروابات مع ,ملاحظة ما ورد أن نزوله يكون فى .بيت المقدس > والاشکال . 
مکن رفعه ان قال : مراد فى ا الخد بثك أن تزوله فى بيت المقدس زعا کون 
ف الجاب الشرق » و ما کان هذا تمل مواضع كثيرة لما ف الجاب الشرف من 
الانساع عين أحمد الحتملات بابدال )١(‏ دمشق من الشرق أو بياله عنه ٠‏ فكان 


المح أن نزوله يكون فى الجانب الشرق من يت المقدس (؟) ٠‏ 
اام سن ا س 
يبه زول ب ست المقدس ف ات .ماجة هو عندى أرجح » ولا نای سار الروابات 


لآن بت المقدس شرف دمشق و هو معسکر المسلين إذ ذاك .. والاردن 

اسم الكورة كا فى الصحاح » و بيت القدس داخل فيه و إن لم يكن ف 
بيت المقدس الأن منارة -فلا بد أن 2 تحدث قبل نزوله انتهى » ومال الا كرون 
إلى رجح رواية. شرق دمشق و بها منارة يضاء موجودة الآن › وإليه مال 
صاحب الاشاعة و الدمنى فى نور مصباح الزجاجة » و حك عن ابن كثير 
أنه الآشهر : 

)١(‏ حاصله أن شرق. يت المقدس لما كان صادقا .على جبة .وسيعة عينه بقوله 
دمشق » أى الجانب. الشرق الذى يحانب دمشق »م تأويل الشيخ شير إلى 
أن دمشق فى جانب الشرق من بت المقدس › و هذا ياف ما تدم فى 
كلام القارى عن السيوطى من أن اليك بشرق دمشق » و. لمل الحق مع 
الشبخ فان دمشق فى زاوية بين الشرق. والشماك' من بيت القدس » ويمكذا 
صورما ٠‏ 
5 ٍ غربب . ۰ 
شال ..دمشق. - الدرعا - ينه ا - معان - تولك . . جتوب 

)+( 121711 ولمله رحمه الله ذكر شيئاً ا ترك ف انق أو 
م يتفق له..ذكر ءا أراد إيراده وزاد فى الارشاد الرضى بعد ذلك أن رول ¢ 


الك وكب. (إدرى )110( الجر الثالك 
قوله [ قطر ] و فها..بعد .[ تحدر ] الفرق بنهما أن الاقطر. بالانفصالمن” 
هذا القتل. لتحصيل (۴) البقين للؤمنين أن لا بوم هم ابقاؤه وللا فان مول صل 


0 عليه السلام يكون عند صلاة العصر بعد مأ أقمت و يتقدمهم أمامهم الميدى 2 
٠‏ فقال لعسى عليه السلام تقدمء فيقول لا؛ ويكون +جتهدا . ۸ا قيل أنه يتبع 


(+) 


الامام أبأ حنيفة غلط ١‏ نعم لا يبعد أن يكون اجتهاده موافقآ لاجتهاده » فان ' 
قبل : لمحتج عليه السلام فى نزوله من السماء إلى شى حى وصل إلى المارة. 


فاستدعى المرقاة ء يقال : سبب ذلك أن الدئيا دار الأسباب فناسب أن براعى 
فى ذلك الأحكام الدنيوية » اتتهى . 

قال" الجد : ادر الخط من علو إلى سفل كالدور و سيلان العين بالدم 0 
8 عدر مزل 0 انهى ٠‏ 

احتاج الشيخ إلى هذا التوجبه للا أن هذه الجلة هن الحديث بظاهرها 
تخالف إجملة الأول ٠وهى‏ قو له لا حدر نفسه أحد إلامات, وقد ورد 
فى المح بينهما أقوال أخر ؛ قال القارى : قوله لا بحل لكافر جحد من رخ 
نفسه إلا مات »وز كر ن الدجال «ستئتى من «ذا الحم لحكمة أراءة دمه 


ف الخربة ليزداد کو به ساحراً ف قلوب المۇمنىن > و کول کون وء 


الكرامة أعيسى أولاحين نؤوله » ثم أكون زائلة حين رى الدجال إذ دوام 
الكرامة لبس بلازم » وقل : النفس الذى يموت الكافر هو النفس المقصود 


به إهلاك کافر يه الس المعتاد قصدم موت الدجال لدم اللفس المراد » ` 


وقل : المفيوم مه أن عن وجد هن نفس عيسى من الكفار بموت » ولا 
يفهم منه أن يكون ذلك أول وصول نفسه فيجوز أن يحصل ذلك بهم بعد 
أن يرهم عبسى عليه السلام دم الدجال فى حربته للحكمة المذكورة » م من 


التزوبآن فس عى لق به الانحياء لعن و الاما اض + ته : 


- 


الكوكب الدرى Î‏ )101( الجرء الثالك ٠‏ 


خروج نفس عيسى عليه السلام و وصوله إلبه > و كذلك ما ورد أف اديت 
الآتى بعد ذلك أنه يطعنه فاته مجرد-استيقان لموته و دقع لا عسى أن شوم أنه 
حى بعد ا ٠‏ قوله [ و ير أولهم ] أى أول )١(‏ صفرفهم ٠‏ قول [ لتد كان" بيذلا 
مرة ماء ] يأن لاستشفافهم الاه فى الشرب حى لم ينق هنه إلا مجرد أثر . 

قوله [ و يحاصر عيسى بن مرم إل ] أى يبقون فى الحصن و الحصار 
الذى على الطورءلا أن(؟) يأجوج ومأجوج بحاصرومم فان الله يغطى (۴) أعينهم 
علهم » فلايفوزون و لا يصلون إلى حيث مستقرم حى بع لبوا باهم . قوله [ حى 
يكون رأس (4) اثور إل ] خصه بالذكر ها فيه من العظام الكثيرة » و ما فيه 
من اللحم ,تحصل بشق من الآنفس › و مع ذلك فلا يدقع من الاشتهاء إلا سيراً 
لقلة اللحمية فيه و للاكتناز (ه) > وبذلك بعلم مقدار احتياجهم إلى ما يوكل . فان 
رأس الثور لا كان خيراً هم من مانة ديئار و قد علمت ما فى رأس الثور من 
الصفات فا بال اللحم و الاطعمة الأخرى . و الله اعل . 


)١(‏ و لفظ المشكاة عن مسل و بر أوائلهم على بحيرة طبرية » قال القارى 
بالاضافة و بحيرة تصغير بحرة و هى ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال 
و طبرية بفتحتين اسم موضع و هى قصبة الآردن بالشام ء اتتهى ٠‏ ش 

(؟) ويؤيد ذلك لفظ المشكاة عن مسل ويحصر نى اله وأصابه » قال القارى:. 

00 بصيغة المفعول أى بحس فى جبل الطور » اتهى . 

(۴) کا بدل عله لفظهم فى هذا الحديث : لقد قثا من فى الأرض فل فلنقتل 
من فى السيماء » اتتهى . 03 

(4) قال القارى : أى يصير من شدة المحاصرة و المضايقة رأس البقر مع كال 
رخصه فى نلك الدبار خيراً عن مال ديار : قال التور بشتى : أى تيلخ م 
الفاقة إلى هذا الحد » و إنما ذكر رأس الثور ليقاس البقية ‏ عليه فى القيمة . 

(ه) أى لاجتاع له و صلابته » قال الجد : اكتار اجتمع وامتلا* . 


الك وكب الدرى ( ۷( ` اجو الشالك 
توك [ كأعاق البخت )١(‏ ] قوله [.بالميل () ] کات المبابل ل 
مغارات الجبال ٠‏ قوله [ كالزلفة (۳) ] هى الرآة المزيئة ٠‏ قوله [ ويستظلوت. 


(۱) ياض ف الأصل » و قال القارى : يضم موحدة و سكون مدجمة نوع 
من الابل , أى طير أعناقها فى الطول والكبر كأعتاق البخى» والطیر جميع 
طابر ٠‏ اتهى . ' | ۰ 
(؟) قال الدمنى م و هوحدة كقدس موضع »و لى المجمع : و فى حديث . 
الدجال فيطرحمم بالمببل هو الهوة الذاهبة فى الأرض اتهى . وقال الحد: 
| كزل الحوى من رأس الجبل إلى الشعب » و قال أيضا فى يل : وف ' 
الترمذى فى حديث الدجال فيطرحهم بابل وهو تصحيف والصواب الى ء 
اتهى › قلت : ليس ف النسخ الى بأيدينا من الترمذى بالتون بل فيا باليم 
م فى الأحمدية و المصرية وغيرهماء نعم فى المشكاة برواية مسل تطرحهم 
حيث شاء الله ونی رواية تطرحهم بالتهبل » قال القارى : بفتع الون وسكون 
الحاء و قح المؤحدة موضع » و قيل : مكان بیت المقدس » وفه أنه كيف 
سعهم » ولعل المراد به مرضع بعضهم ؛ أو على طريق خرق العادة يسعهم» 
د. قبل : هو حيث تطلع الشمس ٠‏ ثم حكى عن القاموس أن النبيل تصحيف 
و الصواب ,الحم ٠‏ انتهى . ْ ْ 0 
(r)‏ قال القارى : يمتح الزاى والسلام و سكن و بالفاء .و قل : بالقاف 
هى المآة بكسر اليم » و قبل : ما يتخذ مع الاه من المصنع .او المراد 
أن الماء يهم یع الأرض بحيث رى الرانى وجبه › قال القاضی : .روى 
بالفاء و القاف و بفتح اللام وباسكانها وكلبا ية , قال القارى : الأص 
٠‏ هو الذى عليه الآ كثر بفتحتين و الفاء و اقنصر عليه القاموس فى المانى 
. الآئيسة كلما » قال: و اختلفوا فى ممناها فقال تعاب و أبو نزيد و آخرون 
كالمرآة . و حك صاحب المشارق هذا عن ابن عاش ؛ و قل :كمائع بد 


الكوكب الدرى ' ( ۸ ) . الجرء اثالف 


لببببابلبلببيبيبيبيب بيب TT gti‏ 
بقحفبا )١(‏ ] دفع لا عسى أن يتوم من“قلة الشبوة فى الا كل فيشبعون لذلك لا 
لرك فيه . قوله [ بالقحة ] و اللقحة هى القرية بالؤلاد و المامل ٠‏ و لين 

يقل فى الحامل ٠‏ فلا كان كذلك حال ا فا بال غير الحوامل . 
قوله [ كأنها عنبة طافية ] ضيطوه ههنا بالا و قد ورد فى (۴) فى إبض 


الماءء وقل الاجانة الخضراءء و-قبل كالصحفة » وقبل كالروضة » أتهى ٠‏ 

)١(‏ قال القارى : بكسر القاف أى بقشرهاء قال النوؤى : هو ٠‏ معقر قشرهاء شبهها 
قحف الآدى > وهو الذى فوق الدماغ . وقيل : هو ما انفاق من جمجمته 
و انقصل ء وقال شارح :أراد نصف قشرها الأعل » وهو ف الآصل العظم 
اتون الدماغ » و هو أيضأ إناء من خشب على مثاله کاله صف 
صاع » و استعير هبنا لا بلى رأسها من القشر » اتهى . 

() اختلفت الروابات فى عبى الدجال »قال ماحب الاشاعة : أعور الین الى 
كأنها عنبة طافة » وفى روابة : أعور العين اليسرى »وف حديث سمرة عند 
الطبراق و سصحمحه إبن حبان والحاع : مسوح العين اليسرى » و فى رواية: 
أعزر المين مطموسبا و ليست حجراء > و هذا معنى طاقة ههموزة. قال 
الحافظ فى الفتح نقلا عن القاضى عياض :الذى رويناه عن الأكار و صمحه 
الجيور وجزم ه الأخفش طافية بغير همزة > و ضبطه بعض الشيوخ 
بالحمزة » و معناه أنها ناتثة نتوه العنبةء وأنكره بعضمم و لاوجه لاتكارةء 
ثم جمع القاضى عياض بين الروانات بأن عينه الى طافية - بغي مر - 
و مسموحة أى ذهب ضوبها » و هو معبى حديث أنى داؤد مطموس 
العين لبست باتة و لا حجراءءأى ليست عالية و لا عيقة كا فى حديث 
إبن عبر فى الصحيحين » واليسرى طاقئة - بالهمر - کا فى الرواية الآاخرى 
عنه وهى الجاحظة الى كأنها كوكب درى » وكأنها نخاعة فى حائط › أى وهى 
الخضراء کا جاء كل ذلك فى الأحاديث »قال :.وعلى هذا فبو أعور العينين»ي 


الكو كت الدرى ( ( ألجوءالثالك 


الروانات اة مبموز 520 تاف » الميون من طف التارء مكأن العين اكات 
طافثة فهى عسوحة لاتبصر شيا , والناقص من طفى السمك على الاء فهو طاف » 


وهذا 


يستلزم خروج حدقا من موضعبا لكنبا مبصرة بعدء فاجمع أن [حدى عينيه 


طافة والآخرى طافة » وحيث ورد طافية بالباء فيمكن أن يكون مبموزاً قليت 
زتها ياء لكسرة ما قبا . 


قوله [الايمان مان] لينه )١(‏ ف الحاشية و استحسن الاستاذ أدام الله علوه 


* ممأ فكل واحدة مها عوراء , و ذلك أن العور العيب و الاعور من كل 


00) 


شتى الحيب و كلا عيتى الدجال معية » إحداهها بذهاب نورها و الآخرى 
نتونها وخضرتها . قال التووى: وكلام القاضى عياض ف لهاية من الحمن؛ 
انتهى . 

و لفظبا: قوله الاممان يمان أصله عى حذف إحدى أليائين.» وعوض 9 
الآلف . وقيل قدم إحداها وقلبت فصار كقاض ‏ كذا فى الجمع » وصرفوا 
الخدت ع ا من حيث أن مدا الاعان من مك ثم من المدينة , 
فقيل : المراد أن الامان بدأ من مي ٠‏ وهى من مامةءو هى من أرض 
لن »و لذا يقال الكمبة العاية »أو لآن مك عانية باعتبار المدبنة » وقيل : 
قاله الى علخ يبوك و مك والمديئة حيتذ ينه و بين الون » فأشار إلى 
ناحية اين وهو يريد الحرمين ء أو لأا عانيتان باعتبار الشام » وقيل : 
أراد الآنصار لمم اليانون فى الأصل » و ثم نصروا الايمان و المؤمنين 
و أووم فنسب الاعمان الهم ٠‏ ذهب إلبه كثير من الناس ء وهو أحسنها 
عند أف عبيد أمام الغريب » قال التووى : و لا مانع من مله على الحفيقة 
لآن من قوى فىشئى. نسب إليه » و هكذا کان حال الوفدين مهم لدی : 
جاو أهل الين أرق أفتدة , وإنما جاء حينئذ غير الانصار » و هكذا كان 
حال أهل ان حيتئذ فى الايمان ».و حال الوافدين منه فى حياته قر » 


الكوكب الدرى م1 ) الجزء إلثالث 


و مجده وأفاض على العالمين بره ورفده. -#ؤجيه التووى > وما أؤرده“93) صاحب 

المجمع غير وارد (؟) فان التفضيل على..مؤمنى الحر مين الشريفين غير لازم ي 
قوله [ و الكفر .من قبل المشرق ] و لقد كانت القبائل المنيون سارعوا إن 

الاسلام کاس و غفار وغيرهاء وأبطأ (م) أهل المشرق كضر وغيرها مع مانظهر 


# و ف أعقاب موته كأويس القرنی و أنى مل الخولاق و شبههما عن سل 
قله وقوى إعاله » فكانت نسبة الايمان إلهم لذلك إشعارا بكتال إيامم من 
غير أن بكون فى ذلك نق له عن غيرهم » فلا منافاة .ليشن وبين قله : 
الابمان فى أهل الحجاز ء ثم المراد بذلك الموجودون مهم حينئذ لا كل 
أهل الون نى كلل زمان فان اللفظ لا يقتضيهءهذا هو الق فى ذلك ونشكر 
الله تعالى على هدايتنا له » اتهى بزيادة عن النووى و القتح . 

)1( إذ قال بعد ذكر كلام النووى المذكور : و لعل المانع أنه يأزم قوة إعاتمم 
و فضلهم به على المباجرين الأول و الانصار و فيم اأعشرة و غيرم » 
اتهى - 

6 لل تقدمت الاشارة إليه فى كلام النووى أيضاً إذ قال :ليس فيه نى له عن 
عيرم » و ذلك لآنه ليس فيه لفظ حصر أو ما فى ماه . 

)) فد قال الحافظ : كان أهل المشرق يومئذ أهل كفر فأخر ميم أن الفتنة 
تكون من تلك الناحية » فكان ك أخبر وأول الفتن كان قبل المشرق فكان 
ذلك سيا للفرقة بين المسلمين ء وذلك مما يحبه الشيطان ويفرح به > وكذلك 
البدع نشأت من تلك الجبة » و قال أيضآ نحت قوله عليه السلام لآرى 
الفئن تقع خلال بوتكم : [نما اختصت المدينة بذلك لان قتل عثيان كان بها 
ثم اتتشرت الفتن فى البلاد بعد ذلك » فالقتال باجمل و بصفين كان بسبب 
قل عيان» و القتال بالپروات کان بسبب التحكي ١‏ ثم قل عبان كان 
أشد أسبابه الطمن على أمرائه و أول مانشأ ذلك من العراق و هى من 


الكوكب الدرى . . :( (1V‏ ای الشاك 


فيا بعد هن اتفاوت با فان خروج الدجال عل أهل المديئة يكون من (1) قل 


الشرق والهنيون يقابلونه مالايقابله من سواه » فلدلك قال النى م فى كلا الفريقين 
أهل الشرق و الْن ما يبين حالم ٠‏ 


[باب فى ذكر ان 7 (؟ )]قوله [حيث تلك الشجرة] وأريته (+) شر 


کر دة أو 


بعيدة مى“ كأن آبا سعيد راد بذاك أن ينجو منه بنغسه فقال له ذلك . قوله e‏ 


© جرة المشرق ١‏ فلا منافاة ينه و بين قرله ا :ألا إن الفتة م 


رت قبل 
ا ا 


)١(‏ قد قال الحافظ فى يان الدجال : أما سيب خر وجه ار 


8 حد بنك ين کیزن عن فة أنه رح من غضية عضا » و أما هن أبن 


(۲) 


مخرخ فن قبل أل ق 
قال القارى : وى القاموس ابن صائد أوصياد الذى كان يظن أنه الرجال . 
وقال الكل : ابن صائد امه عبد اللهءو قل : صياف ويقال ابن صائدء 


` و هوا ودی من يهود المدرقتة و قبل هو دخيل فيهم » و كان اله فى 


صغره حال الكبان. هدق سے وكذب مزاراً ء ثم أسل لما ڪر و 


فرت علامات من ا راا غ المسلين » ثم ظبرت منه أحوال 


أو سمحت مها أقوال 7+ عدر أنه الدجال ¿ + ثم قيل : إنه ناب ومات باللدئة, 


وقیل : بل فود وم الحرةء و قال ان الملك : ما.قال أنه مات بالمدينة فرشت 
إذ .قد روى أله فقد يوم الرةء وقال أيضاً : روى أبو داد إسند صصح عن 


جابر قال فقدنا ان صياد بوم الحرة. ؤهذا يبطل روابة من روى أنه مات أ 


بالمديئة و صل عليه ٠‏ اتهى . 


(؟). يمى أشرت إلى ثرة و أبصرته إياها لينول تحتها . و لا ينول عند أنى 


موده و لطع ين مسل عن أى سول قال : خر جنا حجاجاً وعمارآً ومعنا 


ان صائد قال :-فنزانا برلا فتفرق الناس., و لقت U‏ وهو فاستو حشت جلا 


. الكوكب الدرى ) ۷۲( الجر ألثالك 


فيه اللإن] أى من يديك أو يراد به اللبن المبود» وهو الذى فى يديه حى لا بكون(1) 
قوله ذلك كذياً و ببق تورية . قوله [ فقلت له تب لك (؟ ) سائر اليوم ]كما 
قال له ذلك لآنه لس عليه أمره .هذه الكلمة بعد ماكان أبو سعيد قد ظن أن الناس 
كذبوا عله » و وجه اتلبيس بذلك أنهما لما كانا مما ( أى فى موضع واحد ) فعلبه 
عال الدجال نحيث بعلم أنه أبن هو الساعة (م) من الأرض مشير إلى أنه هو الدجال 
و إن لم يكن هذا أمرآ يقبا » و تأويل (4) ما قال هن قبل من عدم الولادة 
له و كفره و أنه لا يدخل المدبنة أن هذه الأمور من علامانه إذا ظهر و ادعى 
النبوة أو الألوهية أا ما كان » و ليس المراد أنه لا يوك له أبداً و لايدخل المانة 
أبداً و أن كفره هوبدءوالحق (ه) فى ذلك أنه غيره » وإليه ذهب أ كير الملياء » 
© منه وحشة شديدة ما يقال عليه قال : وجاء بمتاعه فوضعه مع متاعى فقلت : 
إن الحر شديد فلو وضمته تحت تلك الشجرة , قال : ففعل » قال فرفعت نا غلم 
الحديث » اتهى . 
6 وذلك لا فى حديث مسل المذكور قال : ره ا ٠‏ فانطلق لغاء بعس 
فقال : اشرب أبا سعيد فقلت : إن الحر شديد » و الاين حار . ما فی إلا 
أنى أكره أن أشرب عن يده أو قال آخذ عن يده الحديت › اتهى . 


(م) قال النووى : أى خسراتآ وهلاكا لك ف .باق اليوم» وهومنصوب بفعل مضمر 
مروك الاظبار » اتهى . ٠ ١‏ 
() ولفظ المشكاة برواة مسل عن أن سعيد : أما والله إفى لأعل مولده و مكاله | 
وأبن هو » و أعرف أناه و أمه الحديت» وفيه أنه تمل أنه كان يعرف 
هذه الأمور لكباته بوادطة شيطانه . 

6 و بذلكجزم النووى إذقال: أما احتجاجه بذلك فلا دلا فيه لان النى يل 
إن أخير عن صفاته وقت فتئة و خروجة فى الآرض . 

)2( قال القارى : قال بعض الحققين الوجه فى الاحاديث الواردة فى ابن صباد ی 


الكوكب الدرى. ) سو ) ٠‏ ره الثالك 


و أما )١(‏ الى م فم كر على من قال إن ابن صياد هو الدجال ره که 


عله ييه بحاله هل هو الدجال أو رة و ل کان بعل بذلك لكنه لم يؤذن 


0-03 مع ما فهها من الاختلاف و التضاد > أن يقال أنه ل سنه الدجال قبل 


(۱) 


التحقيق يخير المشيح الدجال ‏ فلا أخبر ملا ن ما أخير به من شأن قصته فى 
حدابثك غيم الدارى » و وافق ذلك ماعنده 'ين له مل أن ابن الصياد 
لبس «الذى له ؛ و أما توافق النعوت فى أبوى الدجال و أنوى إن 
صباد فليس مما يقطع به قولا > فان اتفاق الوصفين لا يلزم متسه اتحاد 
الموصوفين » و كذا حكى الحافظ عن البق أنه قال : ايس فى حديث جابر 
آ کر من سكوت التى مكل على حاف عر فحتمل أن بكون النى ل 


كان متؤقفاً فى أمرهء ثم جاءه الست من الله تعالى أنه غيره على ما تقتطيه 


قصة مى الدارى ٠‏ و به مسك من جرم بأن الدجال غير إن الصياه . 
و طريقه أصح . اتتهى وإليه مال الحافظ إذ قال: و أقرب ما مجمع به 
ما تضمنه حديث تمم » و كؤن ابن صياد هو الدجال أن الدجال بعينه 
هو الذى شاهده كيم موثقاًء وأن ابن صياد شيطان تبدى ف صورة الدجال 


فى نلك المدة إلى أن توجه إلى أصببان فاستثر مع قرينه إلى أن تح المدة 


الى قدر الله . تعالى خرو جه فما 0 آنتھی ٠و‏ به م صاحب الاشاعة إذ 
قال : و ممأ يرجح أنه یره أن قصة تم الدارى متأخرة عن اص 
ات صياد فبو كالناسخ له » و لأله حين إخباره َل بأنه فى بحر الشام 
أو المن لا بل من قبل المشرق كان ابن ضياد بالمدنية فلو كان هو لقال بل ' 
اة اهن 

قال القارى : قالوا وظاهر الأحاديث أنه يله ليوح إليه بأنه المسبح الدجال 
و لا غيره و إيا أو ی ليه سنك الدجال » و كان لان صياد قرائن 
محتملة فلذلك كان الى م لابقطم بأنه الدجال ولا غيره . و هذا © 


الک وکب الدرى ٠ (we)‏ الجرء الثالك 


له فى الاخار > و أما )١(‏ من قال بأنه هو استدل بمدم إنكاره 82 “على المدعى 

توحدههما قوله .كيف وقد حلف (9) بعضېم بين يدى البى مَك بأنه هو .هذا 

العض جع بين مذهبه و حديث م الدارى الأنى بعيد ذلك أن وجود تحص ف 

مكانين حسب ما يرى لنا (۴) غير مستبعد ٠‏ 

# حك الحافظ عن النووى أنه قال قال العلاء : قصة أبن صياد مشكلة وأمره 
مشتبه لكن لا شك أنه دجال من الدجاجلة » و الظاهر أن الى َل 
وح إليه فى أسه بشتى > وإنما أوحى إايه بصفات الدجأل وكان فى ابن 
صياد قران عتملة فلذلك كان الى ی لا يقطع فى أمره بشتى » انتهى . 

(و) يعنى من قال إن إن صياد هو الدجال استسدل بأنه ي سكت على من 
ادعى بوحدتهما فى مجاسه وسكوته عليه السلام تقرير و حجة » و يظهر من 

كلام الحانظ أن ميل البخارى إلى ذلك إذ قال : ولشدة التباس الام فىذلك 

سلك البخارى مساك الرجيح فاقتصر على حديث جابر عن حمر فى أبن 
صياد ء و لم مخرج حديث فاطمة فى قصة عي » و قد نوم ببضهم أنه 
غريب فرد » و-ليس كذلك فقد رواه مع فاطمة أوهريرة و عائشسة 
و جابر › اتتهى ٠‏ ۰ 

(؟) منهم عير وابن عر وجار وغيرهم بمط رواناتهم الحافظ فى الفتح فى باب 
من رأى ترك اكير من الى يفم حجة وقال :و قد أخرج أحمد من 
حديث أف ذر لآ نأحلف عشر مار أن ان صياد هو الدجال أحب إلى 
من أن أحلف واحدة أنه ليس هو »و سنده صم » و من حديث أبن 
مسعود كوه لكن قال سبعاً بدل عشر مراتء أخرجه الطبراقء اتهى ٠‏ 

(م) قال القارى : و لا إنافه قصة ممم الدارى إذ يمكن أن يكون له أبدان 
عتلفة فظاهره فى عل الحس و الخال دائر مع اختلاف الأحوال و باطنه 
فى عالم الال بقبد السلاسل والاغلال > ولعل المانع من ظهور كاله بب 


الكوكب الدرى )1¥(  .‏ "أطوه الثالك 


قوله [ فقال انی یھ آمنت بلله و رسله ] لما (1) لم يرد الى مله 
عله قوله لاله كان متصديآ سؤال حاله . فلو أثكر قوله صرحا افات ذلك » لكته 
يلد رد عليه قوله ضمنا حيث قال: آمنت بالله و رسله؛ ومعلوم أنه لم يكن من 
رسله حى يؤمن عليه . 

قوله [ خلط عليك الم ] لعدم الدييز بين الصادق و الكاذب . قوله [ فلن / 
تعدو (۲) قدرك ] أى إنك لا تكاد .تخر إلا يسير من كثير » ولست تدر 


# ف الفتة وجود سلاسل البوة و أغلال الرسالة ٠‏ اتهى . و قال الحافظ : 
كأن الذين يحزمون بأن ابن صياد هو الدجال ل يسمعوا قصة يم و إلا 
فاجمع يما بعيد, إذ كيف يلتثم أن يكون من كان فى أثناء المياة النبوية 
شبه المحتل و يتمع به البى یھ و يسأل أن يكون فى آخرها شيخا كبيراً 
يستفيم عن خر الى ر هل خرج أولا؟ فالآولى أن تحمل على عدم 
الاطلاع » اتهى - قلت : و حى الحافظ فى موضع آخر أن فى بيض 
طرق البييق أنه شيخ و سنده صمح › اتهى . 

)١(‏ قال الزن بن انيد : إنما عرض الى يفت الاسلام على ابت صياد بناء على 

أنه ليس الدجال الحذر منه قال الحافظ : و لا يتمين ذلك بل الذى يظبر 
أن أمره كان محتملا فأراد اختباره يذلك ءفان أجاب غلب ترجيم أله يس 
هوء وإن لم يحب تمادى الاحتهال ‏ أو أراد باستتطاقه [ظبار كذبه النافى 
لدعوى النبوة » ولا كان ذلك هو المراد أجابه يجواب منصف فقال : آمنت 

بالله و رسله » أتنهى . 
(؟) قال القارى : بضم الدال أى فلن تجاوز القدر الذى يدرك اللكبان مئ 
الاختداء إلى بعض الشثئى ذكره اللووى ٠‏ و قال الطرى : أى لاتتجاوز عن 
إظبار الخبيئات على هذا الوجه کا هو دأب الكبنة إلى دعوى البوة ٠‏ فتقول 
أتشبد أنى رسول الله ؟و قال القارئ : حاصل اجملة أنك و إن أخيرت 


الكوكب الددى ٠ ٠‏ ) 1۷1( الجرء اثالك 


عل الم بالقعنية بأسرها لاك لإ تفر من الابة الطويلة إلا بلفظ و لتر بها كلباء 


قوله [ صادقين و كاذب أو كاذيين وصادقاً ] يعى أن )١(‏ الأخبار(الواصلة 


إلى قد يصدق كثيرها و يكذب قليلباء وقد يكون الاس على عكسه . 


قوله [ فدعاه ] بتخفيف العين (؟) و تشديده , و الأول ام لاف بكر 


و عمر برك و الثاني إخبار من الراوى أا دفعاه بعنف عن أمام النى لقي . 


® 


قوله [ فسمعت (؟) بولود فى المدية ] أى أنه على هذه الصفة . 


عن الخبئى فلن تستطيع إن تتجاوز عن الحد الذى حد لك .يريد أن الكبانة 


لا ترفع بصاحيما عن القدر الذى ٠‏ عله هو , و إن أصاب فى كراته .. 
ایک ° 

و على هذا التوجيه .ظفظة أو ليست للشك بل هو توبم و هو عتمل 

بل وجيهاء وحله عامة الشراح على الشك» قال القارى : أى يأتينى #صافت . 

مخبراق ما هو صدق . و خص يخبرنى ا هو كذب » والشك من ابن صياد 

فى عدد الصادق والكاذب يدل على افتراتهء إذ المؤد من عند الله لا يكون 

كذلك . اتهى . ش 

ذم الآرل صيغة آص من ودع معنی ترك » وعلى الثاني صيغة ماض من دع . 
المضاعف معن الطرد و الدفع . 

قال الحافظ : بوهى هذا الحديث أن أا بكرة إا أل لما بزل هن الطائف 

حين حوصرت منة مان من الحجرة. و فى حدريثك أبن عير فى الصحيحين 

أنه يقت للاتوجه إلى النخل التى فيا ابن صياد كان ابن صباد ومذ كالحتل, 

فى يدرك أو بكرة زمان مولده بالمدنية » وهو لم يسكن المدنية إلا قبل 

الوفاة البوية بستتين ء فكيف إتأنى أن بكون فى الزمن النبوى كامحتل » فالذى فى 

الصححين هو العتمد > و لعل الوم وقم فيا يقتضى > تراخى عولد أن 
صباد » أولاوم فيه بل تمل قوله : بلغنا أنه ولد يبود مولود على تأخر يج, 


الك وكب الدرى ( ۱۷۷ ) الر. الثالك 
قوله [ فيا يتحدنوله إخ ] أى إن الاس 00 فهموا منه ا الساعقتائرة. 
الا عا ف هذه الائة . 
قوله [ بره بد أن بنخرم ذلك القرن ] هذا ما أراد بهذا الحديث عاسده ء 
و عله أكثر العلداء؛ و يمكن أن يكون على عمومه., و الذين لم يكونوا على ظبر 
الأرض حين ما قاله النى مي مستتون عن ذلك كالخضر و الجن و الدجال . 


¥ البلاغ » و إن كان مولده. سابقا على ذلك مئدة يحنت بالف مع حدیث 


ابن عمر اأصحح › اتهى . 

)١(‏ قال الشيخ 0 : (فوهل) أى غاط الناس (قى مقالة رسول الله يق )ألى فى 
فم مقالته تلك ( فبا يتحصدثون عن هذه الأعاديف) أى فيا ينيم (عن ماثة 
سنة) كأنهم فبموا أن تقوم القيامة على رأس سنة » اتتهى ٠‏ وقزيبٍ منه مافى 
امجمع [ذ.قال: فوهل بفتح هاء ويحوز كسرها أى غلطوا أو.ذهب وهميم إلى 
خلاف الواقع فى تأويله » فقيل تقوم الساعة عنده . وإنما مراده أنه لايق 
أحد من الوجودين تلك اللبلة:. أتهى . و بنحوه فسر الحديث النووى , 
و الظاهر عنسدى أن وهل يمع فزع , و المراد 5 يتعدثون أى فى 
أدعايف الفتن . والممى. فرعوا لاء فوا أن أحاديث الفقن كلها من. خروج 
الدجال و رول عيسى و خروج بأجوج ٠و‏ مأجوج- و و ھا كلما م ف 
مابة سنة فتأمل . 

(؟): لفظةء ما موصولة:و ضمين أراد إلى انى. مقي أى مراده يله كان الخرام 

٠‏ القرن وإن بقى بمضن منهم قال النوى : قد أحتج بهذه الأحاديث من شذ 
من المحدثين فقال : الخضر. عليه السلام ميت »و امور على حياته ويتأولون 
هذه الاحاديث على أله كانت على البحر لا على الأرض ؛ أو آنا عام 
عخصوص ء انتهى . قال الأشرف: معناه مايق نفس مولودة اليوم-مائة سنة » 
أراد. به موت الصحابة .و قال بريه هذا على الغالب . و إلا فقد عاش © 


الكوكب الدرى ( ۱۷۸ ) الجرء اثالث 


قرف [لباسة] كثيرة ( )١‏ الملابس ء ولمله عبر عن كثرة الشعر يكبيرة الباس.. 


قوله [قالت :ا الجساسة] كانت (؟) امرأة نجس الاخبار للا جالد. قرله 


© بض الصحابة أ كر من مالة سنةء أتهى . منهم أنس بن مالك و سلماڻ 


و غيرماء و الأظبر أن المى لا تعيش نفس مالة سنة بعد هذا القول كا 
عل اكه او ا09 ن عو أن تين :وه لان ا و غ 
الأرض نفس منفوسة اليوم » فلا حاجة إلى اعتبار الخالب » طمل المولودين 
فى ذلك الزمان انقرضوا قبل تمامالمائة من زمان ورود الحسديثءوما يبد 


هذا الى استدلال الحققين و غيرم على بطلان دعوى من ادعى الصحبة 


وزعم أنه من المممرين إلى المأتين و الزيادة » بق أن الحديث يدل بظاهره 
على عدم حياة الخضر و إلباس . وقد قال البغوى : أربعة هن الانياء ف 
المحياة اثثان فى الأرض: الخضر و إلياس, و اثثنارنف فى السياء : عيسى 
و إدرس » فالحديثك مخصوص بغيرم .أو المراد مامن نفس منفوسة من 


أمتى و الى ب لايكون من أمنه نى آخر , و قيل : قبد الأرض بخرج 


الخضر و إلياس فانهما كانا على البحر حينئذ كذا فى المرقاة. ومال ابن قتبية 

فى تأويل الحديث إلى أن 0 مختص يمن حضر فى هذا المجلس » وسقط 
من الروابات لفظ د منك > ش 

دک فى الحاشية عن القاموس رجل لاس كثير اقباس ء لمكن مناه ههنا على 

الظاهر أنه ملق فى الس والاختلاط بأن تكون صغة مبالضة من اللبس ء 

انتهى . قلت : ويؤيد ماأفاده الشيخ أن. كارة الشعر 9 صفاتهاء فقى المشكاة 

عن مسل دابة أهلب كثير الشعر لايدرون ماقبله. من دبره من .كثرة الاس 


1 واعن أنى داؤد فاذا أا بأ مأة عر شی فا 
٠‏ ) لفظ حديث الاب شاناق قرسا عن ألى داؤد فاذا أنأ رأة ۽ قال 


الشبخ فى البذل و القارى فى الرقاة و غیر هما فى المع ہا بأنه 4# 


الكركب النرىن . )1۷( «الجرء الثالك 


[ موق بسلسكة] وقد ورد )١(‏ ف الروابات أنه كان ملق بين السماء والأرفى. 
قرله [ فنزى أزدة ] وازوله هذه إما أن بكرن لفرحه ,قرب زهان خروجه 


5 تمل أن للدجال جساستين : إحداهما دابة والثانية امرأة » و يحتمل أن 
تكون شيطانة تمثلت تارة فى صورة دابة »و أخرى فى صورة امرأة , 

و للشبطان النشكل فى أى شكل شاء» وحتمل أن تسمى المرأة دابة باعتبار 
الاغة وقد قال عز أسمه « ومامن دابة فى الآرضإلا على الله رزتها», ثم هى 
جساسسة للدجال ؛ ورجح ف الارشاد الرضى كوتها امرأة وإطلاق الدابة 
عاما لكيرة شعرها » وفىالحاشية عن اللممات. قيل : هى داءة الأرض الى 

تخرج فى آخر الزمان و لا دلبل عله » اتهى . قلت : بل ذكر صاحب 
الاشاعة عن على رج الدجال و ممه سبعون ألفا من الما . و هى 
موضع على مقدمته أشمر أى رجل كثير الشعر رواه الديلدىء فالظاهر أنه 
هى الدابة . 

)١(‏ لمأجد النص بذلك بعد ويظبر من كلام القارى أن ب أخذوا ذلك من 
حديث ألى داؤد ولفظه : فاذا رجل بحر شعره مسلسل فى الأغلال ينزو فيا 
بين السماء و الآرض ٠‏ قال القارى : و أبعد # من قال : إنه متملق 

بمللء اتهى . و بظهر من الارشاد الرضى أنب البشخ لم يرد 
الرواية بذلك ؛ بل أراد الجواب عن حديث لابق من هو عل طبر الأرض 
1 أحد على رأس ماثة سئة بأنه لا يصح الاستدلال به على موت الخحضر فاه 
مستى كالدجال » فان يل : إن الدجال كان إذ ذاك معلقاً . يقال : يمكن أن لايكون 
الخضر آنا على الآرض » اتهى . قلت : وقد أجابوا عن الخضر بأنه كان 
فى البحرء وعن إبايس ,أنه كان فى الجو » وغير .ذلك من الأجوبة » انتهى. 

“4 فق بين سظور أبى داؤد عن فتح الودود فا بين السماء متعلق بقوله يعزو 

أو ململ » اتهى . 


الكوكب الدرى (inn)‏ الجوء. الثالك 


لبمت . الى مي أو لترحه. (), لا عل مسارعة الناس إلى بول e‏ 4 
معا کس لمرامةه . 

قوله [ حتى كاد] أى كاد أن بقطع السلاسل و يتخلص مما . قوله [فكيقض 
ار [i‏ نما احتاج إلى ااسؤال عن ذلك لا أن. الظاهر من نمه ظا أن 
يعينه على ظله و الاغانة على على الم حرام اقيم لا يأمي به الشارع.عليه. السلام ٠‏ 

. قوله 1 البادية جفا ] هذا لايناق مآ فى سكون البادية من: الخير أيام 
دة ء فالخيرية و الشرية جهتين » و المراد. بالجفاء غلظ القلب وقساوته » و مايغلب 
عليه من ا بالشرائع و الأحكام ٠‏ . 

قوله [ و من أن أبواب (؟) السلطان اقآئن ]. 5 لا لو من الاتلاء 
فتنة دبنه أى دناه ٠‏ قوله [فنة الرجل (م) فى أهله و ماله وواده وجاره إ] هذا 
ها ت أن فش ف 5 المراد بذلك أن امرأته ملا إذا قصرت فى أدا شى 


من خدماته فا على ذلك فان تعد ما فى أمثال هذه الآمور تكفز بالصلاة وغيرها , 


() قال المجد : الترح محركة. الحم . 

(») قاك السيوطى فى مرقاة الصمود : قال فضيل بن عياض : كنا تعل. اجتنناب 
السلطان كا تعل السورة من القرآن» روه الببيق فى شعب الايمان» والأحاديك 
و الآثار فى النهى عن مج العداء إلى الساطان حكثير: جما فى مؤلف 
يسمى. «مارواه الآساطين فى عدم الجثى إلى السلاطین؛ انتهى . كذا ف البذل, 
وقال الدمنتى فى نفع الآوت : قتان بيتاء فامل ومفعول , قال ابن الخاز : سبب 
فتنته أنه..يرى سعدة الدنيا و,الخير هنالك فيحتقن نعمة الله عليه » و. ريما 
أستخد مه > فلا يكاد يسم فى رفسسه من إثم بآجل أو عقوية .. بعاجل ,2 
أولانه لا نه إنكاره عليه ا يحب اإنكارء : اتتهى , 

() قال ايى : بعد ما بسط الكلام على معن الفتنة. قال ابن بطال : فتة الرجل 
فى أهله أن يأتى من أجلهم ما لاحل له من القول أو العمل ما ليلغ © 


الكوكب الدرى ش ) ۱4۱ ( ارہ 9 


وهذا مشكل بما ورد )١(‏ فى بعض الروابات أن رجلا سأل اى +7 ملم أنه بض 
عبيده و إهاءه على ما يفسدون من أموره فاذا يفعل به و بهم 59 انی : 
يوزن بوم القيامة خطابام و جناناتمم » و ما أفندوا من أمورك و ما فلت بهم 
على ذلك » فيجازى الظانم من کان منک أك أم عبيدك فأعتقهم . 


© كبيرة ء و قال الملب :يريد ها يعرض له معبن من شر أو حزن أو شببة ' 
وقوله : فتنة الرجل فى ماله أن ,أخسذه من غير مأخذه »و بصرفه فى غير 
مصرفه »أو التفريط با يأزمه من حقوق المال » فتكثر عله المحاسية »> 
و قتنة الرجل فى ولده فرط متهم و شغله بهم عن كثين مر الخين 6 
أو التوغل فى الاكتساب من أجلهسم من غير أكتراث من أن يكون من 
حلال أو حرام » و فة الرجل فى جاره أن تمى أن کون حاله مثل ماله 
إن كان متسماً, قال تعالى « وجسانا بعضك لبعض فتنة » » التهى . قلت : 

و عل هذه المانى لابرد الاشكال الذى: أفاده الشبخ » وأما. على مختار الشيخ 
فى معى الفتنة فا يخطر فى ذهى القاصر من الح 0 أن يقال : إن مؤدى 
التفكير و مؤدى المحاسبة واحد فالمقدار الذى سقط عد الحاسبة لاجل 
الفسلاة:والفنوم سي رة و كلك فى الات لخن يمن أن لات 
و صومسه و غيرهها مقدار ها إكفر من العدوانات عاسب و الباق 
من العمدوانات بجازى به » و الله غفور رح ورحمتسه سبقت هذابه » 
قال صاحب الجمع : أوقتتته فم لتفريط حقوتهم وتأديهم فانه داع هم » 
فنها دنوب يحاسب طيهما و منهايرجىتكفيرها بالحسنات . اتتهى . 

(1) فسيأق عند المصنف عن عائشة أن رجلا قعد بين يدى رسول اله يليه فقال : 
يا رسول الله إن لى #لوحكين يكذبوتى و مخولوتى بو يعصوتى و أشتمهم 
وأضرهم ؛ كيف أنا ملم ؟ قال: حب ما خانوك و عصوك و كذبوك 
و عقابك إيام » فان كان عقابك بام بقدر ذنوهم كان ڪفافا لالك 4 


الكو كب الدرى ) A۲‏ ( الجرء الثالف 
000 قوله[ قال عر و الظاهر أن )١(‏ جثة عر باب حاجر عل هينه :و المراد 
بهفى قوله ينك روحه فان التأذى بالصدمات (۲) إا هو لها لا الجسم - 
قوله [ و نحن تسعة :خمسة و أربعة ] إما فسر لنعيين المراد و للتفسيم بين 
الطائفتين . قوله[فسكتوا] إنما كان سكوتيم (م) لا أنهم فيموا أن الى َه مم 
# ولا عك . وإن كان عقابك إبام ا إن 
کان عقابك اام فوق ذنوبمم افقص طم منك الفضل »قال : فتنحى الرجل 


جعل سى وبيتف › فقال رسول أيه قم : أما تقرأ كتاب الله 0 و نضيع 
الموازين القسط ليوم القيامةفلا تظلم نفس شيئاً > الآببةء فقال الرجل : و الله 


يا رسول الله ماأجد لى ولمم شيا خيراً من مفارقتهم » أشهدك أنهم أحرار 
كلهم › قلت: وقد ورد فى معى هذا الحديث روايات كثيرة فى .يوم الحساب . 

)١(‏ قال العبتى : فان قلت : قال أولا إن ينك و ينما باب فالباب يكون بين عر 
وبين الفتنة ‏ وهنا بقول : الباب عمر » وبين الكلامين مشائرة , قلت : لامغائرة 
ا ن مرا ر ست ينا ای ين وناك وين مان اة 
وجود حباتك »وقال الكرمانى : أو المراد بين نفسك و بين الفتنة بدك 
إذ الروح غير البدن . أو بين الاسلام و الفتنة » أتهى . 

(؟) قال اجد : الصسدم ضرب صلب يثله و الفعل كضرب و إصابة الاس »> 
اتهى . وف المجمع فى قوله بم الصبر عند الصدمة الآولى : أى عند فورة 
المصبية و شدبها » و الصدم ضرب الشثى الصلب يمثله دخ شيل الي 
مكروه حصلت بغتة » اتهى ٠‏ 

. (؟) قال القارى : سكتوا متوقفين فى أن السؤال أولى أو السكوت أحرى خوفا 
من أن يكون من باب «لاتسألو! عن أشياء إن تبد لک سوكء. وعملا بقوله 
یھ : وسكت عن أشياء رحممة لک من غير نسيان فلا تبحثوا عنها ء فليا 


الكوكب الدرى. 1 (ر+8 ( أعليزء الثالك 
فبعين الخير و الشرء فلم يقولوا نعم لخم لم يكونوا يعلدون أيهم يسمى خيرا أيهم 


٠ 2‏ وقد كالوا رون لنسمية النى ولد و قوله فى اسر خيراً أو ر 


تأثيرآ ظاهرآً وباط )١(‏ » نفافوا على سهم أن بوسموا بسمة الشر فيخسر وا فى ادنا 
و الآخرةء إلاأنهم لا رأوا إصرار الى م على السؤال عزذ لك بدر أحد 
مهم إلى التسليم راتا أن اللقدور واقع لا حالة و أن الى 2 أر حم e‏ 
من ابام و أمبائهم فلا يفعل ما يستضرون به . ) 
قوله [ إذا مشت أءى المطبطاء (۲) إل ] هذا لابستازم الفور فى تسابط 
© آفاد التكرار أنه لايد من الاختيار ( قال رجل ) أى كان الرجل شددد 
. القلب فتنوينه للتعظيم (وقوله خيرم من يرجى خيره) فير الأول بى الأخير ٠‏ 
و الثانى مفرد الخيور ؛ أى من .برجو الاس منه إحساه إلهم ٠‏ و ترك 
ذكر من يأقى منه الخير و الشر ونقيضه اما ساقطا الاعتبار حيث تعارضا 
تساقطا . التهى ٠‏ قلت : أو لأنهيا لوجود الصفتين لم يكونا يمن بعد خيراً 
او اتهن . ١‏ 

٠ و كان كذلك ا بدل عليه الروايات الكثيرة منها ما فى الدفاء قال لرجل‎ )١( 
. یا کل بشماله : كل بيمينك » فقال : لاأستطيع : قال : لااستطمت ؛ فل برفعما إلى فيه‎ 
وقال م ن أبى الساصض وكان مختاج بوجبه و يغمز : كذلك كن “فل يوك‎ 
. مختلج حى مات‎ 

(؟) قال القارى : ف اليم و فتح المبملة الآولى و كسر اانية عمسدودة 
و تقصر بى القطى . و هو المشى فيه البخثر و مد اليدان » و يروى 
: بغير الياء الاخيرة او على أنه مفعول مطلق أى .مشى تبخثر »و قل ب 
إنه حال أى إذا صاروا فى نفو سهم متكبر بن » وعلى غير هم متجيرين ‏ وقوله 
أناء فار والروم بدل ا قبله و يان له » قال الشراح : هذا الحديك هن 
دلائل بوه مه لابه أخير عن الخيب و وافق الواقعم خيره ام BE‏ 


الكوكب الدرى ) 1A4‏ ( الجرء الثالث 


الشرار » ولاأن الفتنه تمم الكل فلا نقص به )١(‏ فى شأن الصحابةرضوان الله 
تعالى عللهم أجمعين . قوله [ و لايعرف لحديث أى معاوية عن بحيى إن سحت إخ] 
يى أن رواية موسى بن عبيد متصلة ء ورواية بى بن سعيد غير متصلة » فول 
أنى معاوية حديث يحيى بن سعيد يكون خملا . قوله [ عصمى الله بشتى عه إلم] 
الباء للسبية . قوله [ فلا قدمت )١(‏ عائشة ] وكأنها كانت هى الآميرة عليهم ٠‏ 
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#4 قرا بلاد فارس و الروم , و أخمذوا أموالمم وتجملاتهم وسبوا أولادم 
فاستخدم وم ساط الله قتلة عمان حتى قتلوه. ثم ساط بى أمية على بىهاشم 
ففعلوا ما فعلوا و هكذاء انتهى كلام القارى . 
(1) أما على التوجيه الأول و هو عدم الفور فظاهرء و أما على الثانى يمنى أن 
الفتنة لاتمم الكل فالصحابة داخلون فى الاستثناء . وكذلك فى ما تقدم من 
كلام القارى لا يدل الصحابة فى الشرار م لا يخق . 
(+) و لفظ رواءة البخارى عن ألى بكرة قال : لقد نفعتى الله بكلمة أيام اجمل 
لما بلغ انى عل أن فارسا ملكوا ابنة كسرى قال : أن يفلم قوم ولوا 
آرم امرأة , قال الحافظ : نقل ابن بطال عن المبلب أن ظاهر حديث 
. إلى كرة بوم توهين رأى عائشة فا فلت وليس كذلك لآن المعروف 
من مذهب ألى بكرة أنه كان على رأى عائشة فى طلب الاصلاح بين الناس 
و لم يكن قصدم القتال » لكن لا انتشبت القتال لم يكن لمن معمبا بد من 
المقاتلة » و مرجع أبوبكرة عن رأى عائشة و نما تفرس بأنهم يبون لا 
رأى الذين مع عائدة نحت أمرها لما سمع فى أمى فارس » قال : ويدل إذلك 
أن أحداً ل يقل أن عائشة ومن معرا نازعوا علا فى الخلانة و لا دعوا 
إلى أحد مهم ليولوه الخلافة > و إنما أتكرت هى ومن معبا على على مثمه 
من قتل قتلة عمان » و ترك الاقتصاص مهم . و كان على ينتظر من أولباء 
عثيان أن يتحاكو إله فاذا ثبت على أحد بعيننه أنه ءن قتل عمان اقنص *# 


الكوكب انر | (e)‏ الوم الثالك 


.قول [ فقد 8 أى برأت: ذمته فلا يمأل عله »ومن سل )00 i,‏ 
سالم عن المذاب » و لله يسأل .عنه . قوله [ أفلا تقاتليم ؟ قال : لا ]هذا مثل 
ماتقدم (؟) من أن الرعة. لا.تكاظ: تقابل الجند فنعهم .من المتاباة و المقائلة و إن 
استحق الآمير العزل أو انعرل على اختلاف فيه . قوله [ من ترك منك عثثر 


* منه ‏ فاختلفوا بحسب ذلك , فلا انتصر على علبهم حمد أب بكرة رأ فى 
ترك القتال معبم وإن كان رأبه موافقآً ارأى عائشة فى الطلب يدم عان » اتهى 
كلامه » قال الحافظ : وق بمضه نظر فقد أخرج البخارى فى ياب« إذ! التق المسليان 
بسيغيماء من حديث الأحنف. أنه كان خرج لبنصر علا ظقيه أبوبكرة فاه 
عن القتالء وأخرج قبله. يباب من قول ألى بكرة لما حرق أن الخضرى 
مابدل على أنه كان لا يرى القتال. فى مثل ذلك أصلا ء ليس هو على 
رای عائشة > و لا على رأى على فى جواز القتال بين المسلين أصلا ء 
و إا كان رأيه الكف وفاتًا لسمد بن أي وقاص وعحمد إن مسلة و عبد 
لله بن عبر وغيرم , و ڌا لم يشهد صفين مع معأوية و لا على » اتهى . 

)0 وفسر القازى من آتكر أى من قدر أن يتكر بلسانه طلم قبائح أفمالهم 
و أنكر فقد برىء عن المداهنة و الفاق » و من كره أى من لم يقدر على 
ذلك _ولكن أنكر بقلبه و كره ذلك فقد سل من مشاركتهم فى الوزد 
و الوبال » ثم لفظ ملم فى ذلك موافق للفظ الترمسدذى › و خالفهما لفظ 
حديث أن داؤدء و الظاهر هو لفظ الترمذى و غيره . 

(۲) أى قبيل .باب اربج تحت قوله بم : امعو و أطيعوا. ء قال القارى : [نها 

عم عن مقائلتهم ماداموا بقيمون الصلاة الى هى عنوان الالام والفاروق 
. بين اللكفر و الاعان حبذرآ من هيج الفتن أو اختلاف الكلمة ٠.‏ و غير 

ذلك مما يكون أشد اة من احال تكرثم و المصابرة على ما نڪڪرون 
متهم ٠‏ أتهى . 


الک ركب الدرى 1۸٩)‏ ( الجرء الثالك 


ماأمن ه٠‏ اللراد به الاخلاص فاته مأمور به قال الله تمالى « وماأمل و1 إلا ليعبدوا 
أقه علسين له الدين » و ليس المراد, به السادات » و قد سبق ترام فا 
سبق (+) ٠‏ قوله .[.رايات سود 4 هؤلاء مقائة المبدى يقائلون الدجال و المبذخ 
يكرن أميداً e (r3‏ 


() فى أغواب الجباد قيل «.باب من خرج إلى الغزو و برك أبويه ٠‏ . 

(+) ا يدلى. عليه ما في المشكأة برواية. أحد والبيهق عن.ثوبان قال قال سول الله . 
عله : إذا رأيتم الرامات السود قد جاءت من قبل. خراسان فاتوها فان فا 
e‏ القارى : أي نصرته وإجابته فلا يناف ادام ظبور 
المبدى إما يكون فى الحرمين الشريفين ٠‏ 


الك وكب الدرى (uv)‏ اتوم الثالك 


أبواب الزؤيا (:) عن رسول اله کل 


(O)‏ قال الحافظ : ھی ما راه الشخص ف منامه ».و هى على وزن «فمله و قد 
تسبل الممزة »› و قال الواحدى : هى فى الأضل مصدر كالسرى .؛ فلا 
جمات اسا لا يتخيله النائم أأجربت مجرى الأسماء » زقال الراغب : الرؤية 
بالغاء إدراك المزء محاسة البصر و تظلق على ما يدرك بالتخزل نحو أرى 
أن زيداً مسافر.و على التفكر الاظرى ‏ تجو إلى أرى ما الا كرون »و على 
ارأى ؛ و هو اعتقاد أحد النقيضين على غلبة الظن ٠‏ و قال القرطى فى 
الممبع قال بض العلياء : و قد تح الرؤنا بمعتى الرؤية كقوله تعالى « وما 
جنا الرؤيا الى أربناك إلا قتنة الاس » فرعم" أن المراد با ما رآه 
الى ب للة الاسراء من العجائب » و كان الاسراء جبمه فى البقظلةء, 
و عكسه بعضيم فزعم أنه حجة لن قال : إن الاسراء كان مناماً ؛ و الممتمد 
الأول › و قد قدم ف تفسير الاسراء قول ابن عباس [نما روا عين ,قال 
ابن العربى : الرؤنيا إدراكأت علقها الله تعالى فى قاب الغبد على يدى ملك 
أو شيطان › إما بأسمائها أى حقيقتها »وإما بكناها إى عبازناء وما تايط 
و نظيرها فى اليقظة الخواطر فانها قد تأنى على نسق فى قصداء و قد تأفى 
منرسلة غير محصلة » و قال أبو بكر بن الطبب : إنها اعتقادات لا أن 
الراق قد برى نفسه ميمة مثلا » و لبس هذا إدراكا فوجب أن يكون 
اعتقادا ‏ لآن الاعتقاد قد يكون على خلاف المعتقد قال ابن المربى : والأاول © 


الكركب الدرى CWA)‏ کم الجزء الثالتك 
ا تت ت 


قوله [ إذا اقترب الزمان ] قبل )١(‏ زمان الساعة » وقيل زمان. الصبح » 
الذات » و ل 9 :کر كلام الاس إن - تيه الزن + : و قال 5 
غير الاسلامين .أقاويل أكثيرة مكرة 10 حاولوا. الؤقوف على حقائق 
لا تدرك المقل و لا يقوم عليه برهان ,و همالا يصدقوات بالسمع 
فاضطربت أقوالهم » فن ينتمى إلى الطب ينسب جيع الرؤيا إلى الأخلاط 
5 قز لك : من غلبو عليه البلغم. ,رأى أنه يسح تی الماء روو ذلك لناسبة لاء . 
, طيعة. اليلغم ٠‏ و من غلبت عليه , الصفراء . رأى اليران و الصعود فى.الجو 
دو ازل ارد ا زان جوزه ابقل لكشه لم يقم عله دليل 
5 .رلا إطردت ,به عادة ».رو القطع في موضع التجوايز غلط . و من بنتعى 
لل الفلسية يقو : إن صور هايجرى بف الأرض هى فى العام العلوى كالنقوش 
قا حاذی بوض النقوش منها اتقذ تتقش فما ...قال : وهذا أشد ناد من الأول 
ب لکول يحكاً. لا يرهان عليه » و الانتقاش من صفات 3 HET‏ 
م يجري 3 .الام الملوى الإعراض. .و الأعراض لاإنتقش فبا » قال : 
ي الصجيج ما عليه أهل السنة أن الله يخلق فى قلب الام اعتقلدات کا يخلقيا ش 
ف قبع ليان .و تلك الاعتقادات نقع تارة يحضرة الملك » فيقع بمدها 
... مايسر بم أو محضيرة الشيطان فيع .بعدها ما يشي ء و الل عند الله . ونقل 
. القرطى عن بعض أهل العم أن لله ملكا يعرض المرئيات على انحل المدرك 
0 من الام فل له صورة سوسس فتارة کون أثلة موافقة فقة ل بقع ۴ 
.. الوجود ».و نارة ؟ ن أل لبان معقولة » ر کون فى الخالين مبشرة 
. و ملذرة > و قيل : إن الرميا .إدرالك 4 أمثلة. منضبطة فى التخيل جعلبا الله 
ق ما كان و ما يكو إلى آخر ساط الحافظ: . 
401 , اختلفر! فى معى الحديث ل أقوال بط 2 البخارى: ١‏ ک كن الشيخ على»# 


E: 


الكوكب الدري . . ۱۸۹ - الجرع_الثالت 
أى رؤا 6 ابل > و قيل:إذا استوى الليل و النبار فان اللوين ينث لحر 
قوله [ و ا روا 4 [ لتأنير 0 صدق ا ف باطبه 


# بعضها اختصار فقيل : وقت استواء اليل و ارا الربيع ٠‏ فذلك وقت 
اعتدال الطبائع غالبأ > و قيل : المراد من اقتراب الزمان انهاء مدته إذا دنا 
قيام الساعة » ذكر هُذين المنين الخطانى , قال أبن بطال : الصواب الثانى» وقال 
الداؤدى :المراد بتقارب الزمان نقص الآام و الالى بسرعة مرورها وذلك 
. قرب قيام الساعة » و قيل :المنى الرؤيا فى آخر الزمان لامحتاج إلى التعبير 
فلا يدخلها الكذب » والحكة فيه أن المؤمن إذ ذاك يكون غريا ا فى 
الحديث بده الاسلام غرياً وسيعود غريا » فيقل أنس المؤمن إذ ذاك , 
فكرم الله تعالى بالرؤيا الصاذقة » وقيل : المراد بالزمان المذكور زمان المبدى 
عند بسط العدل » و كثرة الآمن , و قبل :المراد زمان الطائفة الياقية مع 
٠‏ عبسى بعد قتله الدجال » مأخوذ من العيى زاد القارى على بعضها . و بمكن 
أن براد به زمن الدجال و أيام يأجو بج و مأجوج فاه من كيرة التعب 
و الالام وعدم الشعور بأزمنة اللالى والابام تقارب أطرافه ف الأعرام» 

و أيضأ يحتاج المؤمن حينئذ إلى ما سشدل به على مطلونه ء و يستأنس 
به فى طريق عبوه فيعان له حرء هن أجزاء النبوة » اتتهى . و سبأنى قرياً 

قرله ميت فى آخر الزمان لا تكاد رقنا المؤمن تكذب . 0 
)١(‏ قال النووى : ظاهره أنه على إطلاقه ٠‏ و حكى القاضى عن بعض الملساء 
< أن هذا كون فىآخر الزمان عند انقطاع العلمى » وموت الملداء و الصالحين 
.ومن يستضاء بقوله وعمله » مله الله جابراً و عوضآ و بهم . والأول 
٠‏ أظبر لآن غير الصادق فى حديثه يتطرق الخلل إلى رؤياه ٠‏ و حكارتسه 

إاها . اتتهى . قال الحافظ : و إما كان كذلك لان من 0 صدقه تنور عه 


التکوکب الدرى ( ۱۹۰( ٠‏ الجر الثالك 


و صدقه فى كلامه فى تصديقه فى منامه . 
قوله [جزء من ستة وأربعين جزءا] ووجه )١(‏ ذلك اتحصار زمان وله كلاه 
يذ قله . و قوى إدرآكه فانتقشت فه الممأنى على وجه الصحة ؛ و كذلك من 
كان غالب حاله الصدق فى يقظته استصحب ذلك فى نومه فلا يرى إلا صدقاً, 
و هذا لاف الكاذب و اخلط فاه يفسد قلبه و إظل فلايرى إلا تخيطاً 
و أضئائا ‏ و قد يندر المام أحاناً فيرى الصادق ما لا بصح › و یری 
الكاذب ما بصح » و الكن الآغل الأكثر ما تقدم . اتهى . 

)١(‏ اختلفوا فى نوجه الحديث على أفاويل كثيرة بسطبا شراح الحديث لاسا 
الحافظ فى الفتح , و ما أفاده الشيخ من التوجيه حكاة الخطانى عن بعض 
الملاء ا قاله النووى » و مأأورد عليه الخطانى أجاب عنه الحافظ » وحكى 
الشيخ فى البذل قال التاج ان مكتوم فى بذكرته : هذا من أحسن التنزيل على 
هذا اللفظ وأقرب مأخذاً ما قبل فى ذلك » انتهى . وسيأق بعض الأاقوال 


الآخر قرياً على هامش قوله جره من أجراء الدوة ٠‏ ثموالتقييد بقوله رؤيا 
المسل لاخراج الكافر » و جاء قدا بالصالح ثارة و بالصالحة و بالحساة 
و بالضادقة » فبحمل المطاق على المقيسد . وهو الذى بناسب حاله حال النى 
فكرم بما أكرم به النى » وهو الاطلاع على شت من الغيب » فأما الكافر 
و النافق و اط و إن في ريام فى بعض الأوقات 
فالها لا تكون من الوحى ولامن النبوة » إذ ليس كل من صدق فى شى ما 
يكون عر ذلك نوةء فقد بقول الكاهن كلةا حق » .وقد يحدث المجم 
قصيب :لکن كل ذلك على الندر والقلة » قاله الحافظ فى الفتمء وقال أبنأ 
فى موضع آخر : قال ابن العرنى ديا المؤمن الصاح هى الى تنسب إلى 
أجزاء النبوة » وعندى أن رؤيا الفاسق لا تعد فى اڑا و قيل : تعد 
من أقصى الأجزاء » وأما رؤيا الكافر فلا تمد أصلا » و قال القرطى : # 


الكوكب الدرى ‏ . ظ ( ١و1‏ ) الجر الثالك 


فى ثلاث و عشرين سنة » و كانت رؤباه ستة أشبر هى جزء من ستة و أر يمي 
جزءا من ثلاث و عشرين سنة » وقد اختلفت الروانات )١(‏ فى ذلك فقد ورد فى 
بض هلهأ جزء من أربعين جزءا إلى غير ذلك » ووجه اجمبع اختلاف أحوال الرجال 
إخلاصميم .و تفاو م فى صدق انهم . 
قرله [ و لا محدث (۲) به الناس ] قان لتقاوهم فيا ينيم و تذاكرم 
لما أثرأ فى وسومة القلب » فيستقر بذلك . وأما إذا م يذكرها لهم وتفل وأعرض ثم 
# الملم الالح الصادق هر الذى يناسب حاله حال الآننياء فأ کرم ينوع نما 
أكرم نه الآنباء » و أنا الكافر و الفاسق و الخلط فلاء و لو صدقت 
رؤا ثم أحياناً فذلك ۴ يصدق الكذوب › و ایس كل من حدث عر 
غيب يكون خبره من أجراء البوة ؛ كالكاهن و الحجم ؛ ولفظ الرجل ذكر 
للغااب فلا مفهوم له . قارب الرأة ااصالحة ذلك » قله ابن عد 
البى ء اتهى . 0" ش 
(1) و قد جمعها الحافظ و قال : جلة ماورد من المدد فى ذلك عثرة وهي : 
fT gO ff — f° - 71‏ لاوس هو o‏ ملاس هلا كم 
قال :و أصحبها مطلقاً الأول > و قد ورد أيضاً وم ۷٣‏ مع _ 
۲١ -۷‏ - فيلغت على هذه. الروابات خمصة عشر لفظا , ثم بط الكلام 
عل ترح اديت 
(؟) قال الحاظ : لخاصل ها ذكر من أدب الرؤيا الصالحة ثلالة أشياء : أن 
يحمد الله علا » وأن يستبشر بهاء وأن ,تحدث ما لكن لمن يحب دون 
من يكزه » و حاصل ما ذكر من أدب الرؤيا المكروهة ستة أشياء : أن 
يتعوذ بالله من شرها و شر الشيطان ٠‏ و أن يتفل حين يهب من نومه عن 
ساره لاا » و لا يذكرها لأحد أصلا » و أن بھی و يتحول ع 
جنبه الذى E‏ ؛ و رام فى بض الشروح ذكر سابعة و هى قرأة 6 


الك ركب الدرى ( 4۲ ( الجرء انالك 
ل 11 070179007 ال ا 1 لاا .“لاك اط 


حوقل بعد ذلك و استغفر فانه ليس مما يستقر فى القلب بعد ذلك ء 
[نأب ذهبت النبوة وبقيت المبشرات] . قوله [ فشق ذلك على الناس] لكوم 

استيقنوا بقائهم فى عه )١(‏ من الاس و غمة من الجهل. لاينذر أحد على سبئانة 

ولایشن. عل ناته » فصاروا كالحبارى (؟) فى الصحارى'؛ فدضه النى ع فقال : 

لكن المشرات (م) على زنة الفاعل من باب التفول أو مصدر ميعى من امجرد 

0 آبة الكرسى و لم يذكر لذلك مستداً ؛ فان كان أخسذه من عوم قوله فى 
حديث أف هريرة : و لا يقربنك شيطان فيتجه 2 و ينبغى أن يقرأها فى 
صلاله المذكورة » اتهى عتصراً . ثم قال : واد ذكر العلساء حكمة هذه 
الأمور » ثم بسطها فارجع إلبه لو شت » وقال أيضأ : و أما كتمها مع 
أا قد تكون صادقة لخفيت حككته » و يحتمل أن يكون لخالفة اشتغال سر 
الرالى بمكروه تفسيرها لآنها قد تبط > فاذا لم خير ما زال تعجيل روعما 
و تخويفباء وبق إذا لم يميرها له أحد بين الطمع فى أن لا تفسيراً حا 
أو الرجاء فى أنها من الأضفاث فكون ذلك أسكن لنفسه ء التهى ٠.‏ وقال 
التووى : و لا يحدث بها أحداً فيه أنه رما فسرها تفسيراً مكروها على 
ظاهر صورما > وكان ذلك عتملا فوقعت كذلك بتقدير الله تعالى؛ فان 
الرويا على رجل طائر » و معناه أمما إذا كانت عتملة وجمين ٠‏ ففسرت 
بأحدهما وقعت على قرب تلك الصفة › اتهى ٠‏ 

(1) قال الجد: الممه محركة التردد فى الضلال والتحير فى منازعة أو طريق أو أن 

لايرف الحجة . اتهى.. ١‏ 

(0) طائر عزوق تقدم ذكره فى الأطعمة يارب به الثل فى الحتق يقال : فلان 
أله من الحبارى » فقد قل : إن أنثاه إذا فارقت يضما تذهل عنه. قتحضن 
نض ا ظ 

() و الأول ضبطه عامة الشراح ٠‏ و التعبير بالمبشرات: خرج رج الغالب# 


e) a‏ ار الثالك 
ام و كسر الشين . قوله [ جزء من أجراء النبوة ] أى )١(‏ خصلتةا:من 


4 فان من الرؤيا ما تكون منذرة » وا صادفة رما الله لاؤمن رفقا به 
ليستعد لا بقع قبل و قوعبا » كذا فى المرقاة . 

(1) قال الحافظ : و قد استهكل كون الرؤيا جزءآ من النبوة مع أن البوة 
انقطعت بموت النى ر فقيل فى الجواب : إن وقمت الرؤيا من الى عَم 
فهى جرء من أجزاء اللبوة حقيقة » و إن وقمت من غير النى فهى جوء 
من أجراء النبوة على سيل امجازء وقال الخطانى قل : مناه أن ارقا تى 
على موافقة البوة لاأمها جزء باق من النبوة : وقيل : الى أنها جز من عل 
النبوة » لآن التبوة و إن انقطعت فعلبا باق » و تعقب بقول مالك | 
أنه سثل أيعير بالرؤيا كل واحد ؟ فقال: أ بالنبوة يلعب ء ثم قال : الرؤيا 
جزء من النبوة فلا يلعب بالنبوة » والجواب أنه ليرد أما نبوة باقبة »وإنما 
أراد أنها لما أشبهت النبوة من جبة الاطلاع على بعض الغيب لا ينبفى أن 
بتكلم فيها بغير ءل » وقال ابن بطال : کون الرؤييا جزءا من النبوة مما يستعظم 
ولو كانت جزءا من ألف جزء فيمكن أن يقال : إن لفظ النبوة مأخوذ من 
الانباء » وهو الاعلام لغة ؛ فالمعى أن الرؤيا خير صادق من الله لا كذب 
فيه » ا أن معى التبوة نأ صادق من الله لا بحوز عليه الكذب » فشابيت 
الرؤيا النبرة فى صدق الخبر؛ وقال المازرى : يحتمل أن يراد بالندوة فى هذا 
الحديث ار بالغيب لا غير . و إن كان شع ذلك دار أو شیر » 
فالخير «الغيب أحد ثمرات اانبوة » و هو غير مقصودة لذاله > و قال إبن 
المربى : أجراء انبوة لا بعلم حقبقتها إلا ملك أو نى ٠‏ و إنما القدر الذى 
أراده انی 2 أن يبين أن الرؤيا جزء من أجراء البوة فى الجملةء لآن قه 
اطلاعاً على الغيب من وجه ما ء و أما تفصيل النسبة فيختص بمعرفة درجة 
النبوة » وقال المازرى : لا يازم العالم أن يدرف كل شى جلة وتفصيلا فقد 4# 


الكوكب الدرى ( ۱۹ ) الجرء الثالك 
خصال انی و کال من کاله . 

قوله [براها المسل أو ترى له] أما الأول تكأن يرى نفسه فى خير أ غيره 
فى ذلك فضل لن رآه ظاهر » و أما للرائى ففضل أا لسكونه قد رأى خیرآ) 


.وإن رأئ لآخر ء و أما الثاق أى ترى له فقفيه فصل ظاهر لمن رآه الرائى 

فى خير » و أما الرائى فله فى ذلك بشارة أيضأ . 

[باب قول النى ي : م رآفى فى الام (1) إل] ذهب الحقدمون إلى أن ذلك حيث 

جيل الله للام حدا يقف عندهء فته ما ييل المراد به جملة وتفصيلاء ونه 
ما عله جملة لا تفصيلا » و هذا من هذا القبيل » اتهى ٠‏ 

(1) اختلفت الروابات فى هذا الحديث » و لفظ حديث اللاب : من رآنى فى 
الخام فقد رآنى ء و فى روايات : فقد رأى الحق » وفى أخرى فسیراتی› 
و بط الحافظ الكلام على هذا الحديث » و ذكر للسياق الثالك ستبة 
معان » وقال النووى : اخلتف االعلاء فى معى قوله مه : فقد رآفى فقال 
إن الباقلانى : معناه أن رؤناه وة ليست بأضفاث » و لا من تشبببات 
الشيطان » ويؤيده قوله : کک الحق أى الرؤية المححة ء قال : وقد يراه 
ارا خلاف صفته المعروفة كن رأه أيض اللحمة »> و قد براه تخصان 
فى زمن واحد أحدهيا فى المشرق و الآخر فى المغرب » و يراه كل مها 
فى مكانه > و حکی المازری هذا عن ان الباقلاى ب ثم قال : و قال 
آخرون : بل الحديث على ظاهره و المراد من رأه فقد أدركه » و لامانع 
يمنع من ذلك ٠‏ و العدل لا بحله حى يضطر إلى صرفه عن ظاهرهء فأما 
قزلة : بأنه قد یری على خلاف صفته أو فى مكانين معا » فان ذلك غلط فى 
صفاله , و تل ها على خلاف ما هى عليه » و قد إظن الظان بعض 
الخالات مرا الكون ما بتخیل رطا ا رى فى العادة فتكون ذاه 


2 هد + ى . صفانه متخيلة غير س رة > والادراك لاط فه تحديق 0 


٠:‏ الكوكب الدرى (مهو) د اء الثالك 


0 الابصار و لا قرب المسافة » و لا كون المرثى مدفوتا فى الأرض ۲ 

و لا ظاهرأ عليا » و إنما يشترط كونه موجوداً . ولم يقم دلل على فاء 
٠‏ جسم ب » بل جاء فى الحديث مايقتضى بقاءه قال : ولو رآه بام بقتل من 
٠‏ يحرم قله كان هذا من الصفات -الخيلة لا المرئية ‏ هذا كلام المازرى» وقال 

القاضى : ويحتمل أن يكون فول بل : فقد رآ فى إذا دآه على صفته المعروفة 
ل ف حياله» فان رأى على خلانها كانت رؤا تأويل لارؤيا حقبقة » وهذا 

الذى قاله. القاضى ضعيف ٠‏ بل الصحيح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته 
المروةة أو غيرها كا ذكره المازرى » انتهى كلام النووى ؛ وقال القارى : مكأنه 
قد رآنى فى عالم الشبود » و لكن لا يبتى عله الأحكام لبصير به من 

الصحابة » وإيعمل يما سمع به فى تلك الحالة »يا هو مقرر فى عله .و قبل : 

أراد به أهل زمانه ٠أى‏ من رآنی فى الخام بوفقه الله تعالى أرؤيى فى القظة 

إما فى الدنيا أوفى الآخرة ٠‏ و يدل عليه روابة : فسيرانى ء و لمل ااتعبير 
بصيغة الماضى تنزيلا للستقيل منزلة المحقق الواقع فى الحال ٠‏ و إن كان 

بقع فى المألء وقيل : براه فى الآخرة على وفق منامه بحسب مقامه . وقيل: 

هو بمعتى الاخبار أى من رآفى ف المام فأخبروه بأن رؤبته حقبةة ليست 

أضفاث أحلام » اتهى . وقد أخرج البخارى عن ابن سيرن قال: إذا رآ 
فى صورته » قال الحافظ : روينا هذا التملق موصولا عن أبوب قال : كان 
مد يم ابن سيرين إذا قص علبه رجل أنه رآی النتى بم قال: صف لى 
الذى رأيته » فان وصف له صفة لا يرفها قال : ره »و سنده صمحيحء 
ويؤيده ما أخرج الماک من طريق عاصم بن کلیب حدٹی أنى قلت لابن 
عباس : رأيت الى يه فى المنام قال : صفه لى قال : ذكرت الحسن بن على 
٠:‏ فشیته قال : قد رأيته > و سنده جيدء و يعارضه ماأخرجه ابن أ عاصم 


4 عن ألى هريرة مرفوعاً: من رآفى ف السام فقد رآنی فانى أرى فى کڑ‎ ٠ 


الكوكب الدرى | ( ۱۹٩‏ ) الجرء الثالك 


رآه فى الملية التى هى حلية آخر عمره يِف > و قال الآخرون: بلكل حلية انى 
ا سواء كان حلية آخر عمره أو غير ذلك , و ذهب المتأخرون وهو الح( 
إلى أن الرالى ما رآه ب فى أى حلية كانت و عل بالقرائن أنه البى ر فمو 
هو لا غيره » سواء رآه على حليته المقولة عنه أولا (؟) والاختلاف فيه حبذ 
يرجع إلى اختلاف حال الرائى بحسب لماه و انه و أموره الباطية . 

[ باب إذا رأى فى المام ما يكره ما يصنع ] قوله [ فانها لا تضره] أى 
يذهب بذلك وسواسه (م) وإلا فالمقدور كائن لاعالة إن كان الذى رآه حا مطابقاً 


ا عور ون وده هال مول تراه وج صرف رو ر 
من مع منه بعد الاختلاط › وکن ممع بها هما قال إن العربى : رؤية 
انى وق على صفته المعاومة إدراك على الحقبقة » و رؤيته على غير صفته 
إدراك لثال » إلى آخر مابسطه الحافظ فى الفتم ا لامريد عليهء اتتهى . 

'(1) فق البذل عن فتح الودود .: قيل هذا مختص بصوريه المدبودة فيعرض على 
الشمائل الشريفة المعلومة فان طابقت الصورة اأرئية تلك الشمائل فهى رؤا 
حق » و إلا فلله تعالى أعل نكا ومن لبق أى :مور سود 

رجحه كثير بأن الاختلاف إا ئى من أحوال ارا ء اتهى . 

(؟) نبة الخحلية إليه قر باعتيار ماهو المعروف عاد أهل الفن أن روابات. 
الحلية مرفوعة ء قال الحافظ ابن حجر : الأعاديت الواردة فى صفته مُق من 
قسم المرفوع اتفافاً مع كونها ليست قولا له » و لا فعلا و لا تقريرآء قاله 
الملاوى ٠‏ 

(ع) قال الحافظ : استدل به على أن للومم تأثيرآ فى النفوس » لآن التفل و ما 
ذكز ممه بدفم الوم الذى بقع فى النفس من الرؤيا » فلو لم يكن لاوم 
تأثير لما أرشد إلى ما یدفه ء ١تهى‏ . وقال أيضأ فى حديث أنى سعيد رفعه 
إذا رأى أحد م رۇ ا ا فاتما هى من الله فلحمد الله علبا . و ليحدث ا 


الكوكب الدرى ( 4۷ ) امہ الثالتك 


للواقع » و غير المقدور غير واقع لا عالة . قوله [إلالبياً أو حبياً ] لان (9) 

@ بهاء وإذا رأى غير ذلك ها یکره فاتما هى من الشيطان الحديث » ظاهر الحصر 
أن الرؤيا الصالحة لا تشتمل على شئى ما يكرهه الرائى » ويؤيده مقابلة 
رما البشرى بالل > و إضافة الح إلى الديطان » و على هذا فى قول ` 
أهل التعبير و من تبعہم أن الرؤييا الصادقة قد تُكون بشرى » وقد تکون 
إبذاراً نظر لان الانذار غالبا يكون فيا يكره الرالى ء و يمكن المع بأن 
الاذار لا يستلزم وفوع المكروه ٠‏ وبأن المراد با پکره ما هو أعم من 
ظاهر الرؤيا » وعا تمبر به وقال القرطى : ظاهر الخبر أن هذا النوع من 
الرؤيا يمى ما كان فيه مويل أو تخويف أوتحرين هو اللأمور «الاستعاذة مله ء 
لآنه من تخيلات الشيطان › فاذا استعاذ الرانى منه صادقاً فى التجائه إلى الله 
و فمل ما آم به من التفل وااتحول و الصلاة أذهب أله عه ما به , 
و ما مخافه من مكروه ذلك . و لم يصبسه منه شتى» وقيل : بل الخبر على 
مومه فيا يكرهه الراثى يكناول ما بب به الشيطان » و ما لا تسبب له 
فيه »> وفعل الأهور المذكررة مأنع من وقوع المكروه م جاء أن الدعاء يدقع 
البلاء » والصدقة تدفع ميئة السوء » و كل ذلك بقضاء الله و قدره » لمكن 
الأسباب عادات لا موجودات › اتهى . 

)١(‏ قال أبو إحق فى قوله الاتقا إلا على واد أو ذى رأى : الواد الذى لا 
حبأن يستقبلك فى تعبيرها إلا ما حب» وإن يكن عالاً بالعبارة فلا ييجل 
لك ما يمك » لا أن تعبيرها يريما عا جلما لله عله > و أما ذو 
الرأى . فعناه ذو العلل بمبارما و أنه يخبرك بمقبقة تفسيرها أو بأقرب 
ماعل منها » فلمله أن يكون فى تفسيره موعظة .ردعك عن قبح أنت عليهء 
أو يكون فيه بشرى فتشكر الله عروجل على الئعمة فيها » كذا فى البذل . 


الكو كب الدرى .)14۸ ( ش الجرء الثالك 


الحبيب نحبته إياك و الليب لابه لا يقول إلا خيراً فيسرك . و إن كان غير ذاك . 
عبر با يضرك فسوءك . 0 1 

قوله [ و هى على رجل طائر ] قال الاستاذ أدام الله علا ظلال جلاله 
وأناض علينا بركات أفضاله : لا يناسب هبنا تقرير الشراح و أصحاب الحواشى (1) 
لكثرة ما رد عليه من الشبهات و الغواشى »> و لعل مراذه ييه بكونه على رجل 
طائر أن صاحبه لا كون مته" استقرار على أعى ما محصل ٠‏ و [ما يتخلج فى نفسه 
تعبير لرؤياء »ثم يبدو له ثان ونالث » فيأخذ فى تخليط ما فهم أولا وهكذا . فكأن 
رؤياه على رجل طائر فلا يستقر على مقر ء حت إذا عبره أول الحبرين رسخ قوله 
فى قلبه لعدم المزاحم كا يظمز بالتأمل فى قاعدة أصاب الى من أن غالى الذهن 
عن الح و التردد لا يحتاج فى الاخباز له إلى توكيد : و هذا هو الحبر عنه بقوله 
بإ : سقطت أى استقرت على مستقر »وفرت فى مقر. حى أن إزالته عن القاب 
NEY *‏ يد اله زائدة . قولهة [ وكان يقول ] هذا يحتمل (؟) كوله من 


. فف الحاشية عن الجمع : على رجل طائر أى على رجل قدر جار و قضاء‎ )١( 
ماض هن خير أو شر ء: وإنه هو الذى قسمه الله لصاحهاء مر قو غم‎ 
اقتسموا دارآ فطار سهم فلان فى ناحيتها » آى وقع سېمه وخرج . وکل‎ 
حركة من كللة أو شتى تجرى لك هو طائر . يعن أن الرؤيا هى الى برها‎ 
اب ع ا‎ 

ما بكون على رجل طائر بأد حركة . اتهى . وف. البذل : قال الخطاى : 
هذا مثل و مناه أنه لا يستقر قرارها مالم يعر » اتهى . 

. () رويت الرواية بألفاظ متلفة فى كتب الروايات ٠‏ ولفظ البخازى فى « باب 

القيد فى المام » .سنده إلى عوف عن جمد بن سيرين أنه مع أبا هريرة 
يقول قال رسول الله مل : إذا اقيرب الزمان ل تكد روا المؤمن تكذب. 


د رؤيا المؤمن جزء من ستة و أربمين جزءاً من النبوة » و ماكان من يه 


اک وکب الدرى رفور ) يره الثالتك 


كلامه ا > و من كلام أنى ع سيرين » إلا أن ثبت با اناد 
آخر کو نه NE‏ ش 


+ النبوة فاه لا كذب . قال حمد وأنا أقول هذه » قال : وكان يقال الرويا 
ثلاث : حديث اللنفس » ا الشيطان: وبشرى من اللهء فن رأى شيئاً 
يكرهه فلا يقصه على أحد وليقم فليصل ء قال : و كان يكره الغل ف الوم ٠‏ 
وكان يحجبهم القيد 00 : القيد ثبات فى الدين ره قتادة و وس 
وهشام وأو هلال عن ان سيرين عن أنى هريرة عن النى و“ وأدرجه 
إعضهم کله ف الحديث ٠‏ وحديث عوف. ألين > و قال ونس : لا أحسية 
إلا عن الى تر » اتهى 57 شزاح البخارى سها الحافظان ابن حجر 
و الميى فى شرح كلام البخارى . و سطا فى ذكر من وقف و وصل 
أجز اء الرواية ».و الاحتالات الثلاية الى ذكرها الشيخ حكاها الحافظ ابن 
جر عن الى وغوه ثم بسظ طرق الرواية ودک رق جلما اوه 
الأرمذى هذا > و قال : هذا ظاهر فى أن الأحاديث كلما مرفوعة » وقال 
قال القرطى : هذا الحديث و إن اختلف فى رفعه و وقفه فان معناه صمح 
لان القيد فى الرجلين تيت للقيد فى مكانه » فأذا رآه من هو على حالة كان 
ذلك دلبلا على ونه على تلك الحالة > وأما كراهة الخل فلان عله الاعناق 
كالا و عقوبة و قرأ و إذلالا »و قد ,سحب على وجبه و يخر على 
قفاه ۶ مذموم شرع وعادة » أتهى . فقد ورد فى الآبات الكثيرة الأغلال 
فى أعناق الكفار » قال القارى : و فيه إعاء أيضاً على اختيار الخلوة 
وترك الجلوة کا هو شان أرباب العرلة من ترك الخروج بالأقدام » و كره 
الغل لآنه صفة أهل النار » و أيضأ الرقبة مستئقلة بالذسة من حقوق الله 
اة دين فك الى تحمل ادت أو امام ٠‏ اتهى . 


الكوكب الدرى 0 ١ ( Ye»‏ الجزء الثالك * 


[ باب الذى فى يكذب فى حلبه )١(‏ ] قوله [ كلف يوم القيامة عقد 'شعيرة ] وجه . 
ذلك )١(‏ أنه أخبر بانحال فكلف بانحال , فق الكذب فى الرؤيا زيادة تشب إلى 


)١(‏ وافق المصنف فى ذلك تبوبب البخارى إذ بوب فى صصحه « ناب من كذب 
فى حلمه » أى باب فى إثم الذى يكذب » و الحل يضم المهملة و سكون 
اللام ما براه الاثم , قال الحافظ : و حديث على هذا سنده حسن ء 
و قد سح الماك . و لكنه من رواية عبد الأعلى بن عام ضعفه أبو 
زرعة ء اتهى . 

(۲) و لفظ البخارى بسنده إلى ابن غباس مرفوعاً : من تل بحل لم بره كلف 
أن يعقد بين شعرتين ولن يفعل ؛ وهن صور صورة عذب وكلف أن ينفخ 
فبا ء و ليس بافخ > قال الحافظ : و معى العقد بين الشعرتين أن يفتل 
ناسا لعزي ر هو ما لا يمكن عادة . و مناسبة الوعيد المذكور 
للكاذب فى منامه و للصور أن الرؤيا خلق من خلت الله » و هى صورة 
معنوية فأدخل بكذبه صورة لم تقع ٠‏ أدخل المصور فى الوجود صورة 
ليست بحقيقية » لآن الصورة الحقيقية هى الى فما الزوح » فكلف صاحب 
الصورة اللطيفة أمراً لطيفاً » و هو الاتصال العير بالعقمد بين الشعرتين ٠»‏ 
و كلف صاحب الصورة الكثيفة اا شديداً » و هو أن تم ما خافه 
بره بنفخ الروح ٠‏ و وقع وعد كل مهما بأنه يعذب حى يفعل ما كلف 
به » وهو ليس بفاعل › فهو كناية عن تعذيب كل ما على الدوام » وقال 
أيضاً قال المملب : فى قوله كلف أن يعقد بين شعرتين حجة الأاشعرية 
فى تجويزمم تكليف ما لا يلاق »و مثله فى قوله تعالى « يوم يكشف عن 
ساق و يدعون إلى السجود فلا يستطيعون » و أجاب من منع ذلك بقوله 
تعالى « لا يكلف الله نقساً إلا وسعبا » وحلوه على أمور الدنا و حملوا 
الآية والحديث المذكورين على أمور الآخرة» اتهى . و المسألة مشهورة يي 


الكوكب الدرى ( ۲ ) ` اطرء الثالك 
O A ET TR 1111‏ 
التبليغ وه أشد .وفيه دعوى )١(‏ أله تعالى ألق إلى وألهمنى مع أنه لم يلق ولم يليم . 
قوله [ ثم أعطيت فضلى عمر بن الخطاب ] هذا )١(‏ لا يشير إلى أفى بكر بش 
حتى يجاب عنه ‏ فان علوم الصحابة و كذا غيرم من أمته ميم نما مى من علومه» 
ولس فى ذلك الحديث مقدار عله أو مرتبته فى العلم بين الصحابة و مزيته علمهم 
فيه . حتّى يحتاج إلى المع ينه و بين روايات أعلية آي بكر . 


# فلا نطيل بها ء والحق أن التكليف المذكور فى قوله : كلف أن يعقد ليس 
هو التكليف المصطلح . و إا هو كناية.عن التعذيب ا تقدم » اتتهى . 
)١(‏ قال الحافظ : أما الكذب فى المام » فقال الطبرى : إنما اشتد فيه الوعيد 
مع أن الكذب ف اليقظة قد يكون أشد «فسدة منه . إذ قد تكون شبادة 
فى ققتل » أوحد أو أخذ مال »لأن الكذب فى الام كذب على الله تعالى 
أنه أراه مالم بره . و الكذب على الله أشد من الكذب على الخلوقين ,' 
لقوله تعالى « ويقول الآشباد هؤلاء الذن كذبوا على ربهم »الآية .و إتما 
كان الكذب فى الام كذبأ على الله لديك الرؤيا جرء من التبوة » و ما 
کان هن أجزاء النبوة فبو هن قبل الله تعالى » انتهى ملخصاً . 
(0) لله در الشيضم ما أجاد ولم تبت إذآ فاقة إلى ثوجييات ذكرها الشراح ٠‏ ووجه 
الحافظ بتوجيه آخر > فقال : و وجه التعمير بذلك من جبة اشتراك اللبن 
و العم فى كرة النفع و كوتهها سيباً للصلاح فاللين القذاء اليد > و العلم 
. الاغذاء الممتوى :و ف الويف فة عر و أن الزوا من شاا أن لا عمل 
عل ظاهرها . و إن كانت رؤيا اليا من الوحى لكن هنبا ما حتاج إلى 
تعبير » ومنها ما يحل على ظاهره ٠‏ والمراد بالعل ههنا العل بسياسة الناس ء 
بكتاب الله و سنة رسول الله لَه > واختص عر بذاك لطول مدته بالنسبة 
إلى آف بكر وباتماق الناس على طاعته بالسبة إلى عثمان » فان مدة ألى بک @ 


الكوكب الترى ( ۲۰۴( الجرء الثالك 
قوله [ رأيت الناس إلخ ] لا يذهب عليك أن اللام فييسه لين للاستغراق 
الراة ذلك بيش من آنه لبن 0 او کر 


ب كانت قصيرة فل يكر فا الفتوح الى هى أعظم الأسباب فى الاختلاف , 
و مع ذلك فاس عر فيها مع طول مده اناس يحيث لم خالفه أحد »> ثم 
ازدادت اتساعاً فى خلافة عثهان » فانتشرت الآقوال واختلفت. الآراء » ول 
يتفق له ما اتفق لعمر من طواعية الخلق له . فنشأت من ثم الفتن إلى أن 
أفضى الام إلى قله » واستخطف على فا إزداد الس إلا اختلافاً › والفتن 
إلا انتشاراً » انتهى . و قال القارى : قال العلماء بين عالم الأجسام و عالم 
الأرواح.عالم آخر يقال له عالم الثال » و النوم سبب لسير الروح فى عام 
الال و رؤية ما فيه من الصور غير .الجسد » و الع مصور بصور الابن 

فى ذلك العءالم بمناسية أن اللبن أول غذاء البدن و سبب صلاحه ء و الل 
أول غذاء الروح و سبب صلاحه » و قيل : اتجلى العلى لا بقع إلا فى 
أربع صور ءالماء » و اللين » والخرء والمسل » تناولها آة فا ذكرت أنهار 
الجنة نن شرب الاء يعطى العم اللدنى » ومن شرب اللإن ص العلم بأسرار 
الشريمة » و من شرب الجر يغطى العلم بالكال » ومن شرب العسل يعطى 
العلى بطريق الوحى ٠‏ و قد قال بيض العارفين : إن الآنهار الآربءة عبارة 
عن الخلفاء » ويطابقه نخصيص اللبن بعمر فى هذا الحديث » اتهى . 

7 و تخصيص يخرج غيره » و قد قال‎ ٠ على أنه ليس فى الحديت كللة حصر‎ )١( 
الحافظ : و الجواب بخصيص أف بكر من عموم قوله عرض عل الناس,‎ 
فلمل الذي عرضوا إذ ذاك لم يكن فهم أبو بكر . و إن كون عبر عليه‎ 
, قيص جره لايستلزم أن لا يكون على أنى بكر قيص أطول منه و أسبغ‎ 
, عله کان كذلك إلا أن المراد كان حينئذ بيان فضيلة عبر فاقتصر علبا‎ 
قال القارى : قوله ومئها ما دون ذلك , أى قص أقصر منه أو أطول منه بد‎ 


الكوكب الدرى ( ۳ ( الجر رالثالك ٠‏ 
1 باب ما جاء فى رؤيا النى لز فى الميذان و الدلو ] إنما قال ذلك مع أن 
الى عله ر شيا فى المزان هو مذ ڪور ها ا يتضح بالظر فى الاحاديث 
الآتية )١(‏ ( ياض فى الأصل ) . قوله [ فرأينا الكراههة فى وجه دسول الله 
مله ] قال الآستاذ أدام الله بره على الوافدين وغمر بالثة الصادرن مم والواردين : 
اذك > بناء على أن دون ذلك عى غير ذلك . لقوله تعالى « و آنا منا 
الصالحون ومنا دون ذلك» وف قح البارى : يحتمل أن .يريد دونه من جبة السغل 
و هو ظاهر فيكون أطول » و يحتمل أن يريد دونه من جبة العلو فكون 
أقصر > و يؤيد الأول ما فى روابة الحكي الترمذى هن طريق آخر عن 
ابن المبارك عن يونس عن الزهرى فى هذا الحديث : فنهم من كان قيصه 
إلى سره » و مهم من کان قيصه إلى ركيته .و مہم من كان إلى اتصاف 
ش ساقيه » و قوله الدين بالنصب أى أواته الدين ٠‏ و فى نسخة بالرفع أى 
المؤول به الدين > و المحى يام الدين فى أيام خلاشه مع طول زمان 
إمارته و بقاء أر فتوحابه » أو لان الدبن يشيد الانسان و يحفظه و به 
الخالفات كوقاية الثوب و وله ء قال التووى: القميص الدين » وجر 0 
على بقاء آثاره اثرلة وسنته الحسنة فى المسلين» اتهى . قلت : وعا يشير 
إلى أن أبا بكر لايذكر فى هذه المواضع لا أنه يفوق مها بمراحل ما أخرجه 
صاحب المشكاة بروابة رزن عن عائشة قالت : ينا رأس رسول الله ييه 
فى حجرى فى ليلة ضاحية إذ قلت : با رسول الله هل يكون لاجد م 
الحسئات عندد بجوم السماء ؟ قال : نعم عر ء قلت : فأبن حسنات أنى 
بكر ؟ قال : إنما جميع حسنات عر كحسة واحدة من حسنات أنى بكر . 
)١(‏ ياض فى الآصل . و لا أدرى هل سقط هنا شى فى التقل أو لم بتفق 
للشيخ نور الله مرقده كتابته » ولعله أراد إشارة إلى ما ورد عن رؤا ل 
فى اميران : : فقد قال القارى : أخرج أحمد فى مسنده عن ابن عمر قال : خرچ يد 


الكوكب الدرى ( ۰ ) الجبرء الثالك 
اشوا كولدي للحا وال ا ا 


ا سح 

لا أدرى ماذا قالوا )١(‏ هپا فى وجه الكراهية ولبست أحصله » فان قوشم م یکن 
ينها معادلة فيه نقض ظاهر . و عدول عن الحق باهر » أفلست رى أن هل بين 
عن وعل کا بين أنى بكر وعمر وهكذا ء فلا معنى انی ما .يوازن رأسأ ۴ ارتكبوا (؟) 


5 علينا رسول الله يله ذات غداة بعد طلوع الشمس فقال :رأيت قبل الفجر ٠‏ 
كأ أعطيت القاليد و المواؤين » فأما المقاليد فهى المفاتبح » وأما الموازن 
فهى الى وزن بها » ووضعت فى كفة و وضعت أمى فى كفة فرجحت › 
ثم جى بای بكر فوزن بهم فرجحء ثم جثى بعمر فوزن بهم فرجح اديت . 
)١(‏ قال القارئ : أحرن الى عله ما ذكر الرجل من رياه » و ذلك لا عل 
بق من أن تأويل رفع الميزان اتحطاط رتبة الآمور و ظبور الفين بعد 
خلافة عمر » ومعنى رجحان كل من الآخر فى الممزان أن الراجم أفضل من 
المرجوح » و إنما لم بوزن عمان و على لآن خلانة على على اختلاف 
الصحابة » فرقة معه وفرقة مع معاويةءفلا تكون خلافة «ستقرة متفقاً علهاء 
ذكره إن الملك » وقال ااتوربشى : إنما ساءه - و .الله اعلى - ما عرفه هن 
تأويل رفع الممزان » فان فيه احتهالا لاعطاط رتبة الى فى زمان . القائم به 
بعد عمر عما كان عليه من النفاذ و الاستعلاء و الذكن بالتأبيد » و يحتمل 
أن يككون المراد من الوزن موازنة أيامهم لما كارف نظر فها من روئق 
الاسلام و .بجنهء ثم إن الموازنة تراعى فى الأشياء المتقاربة هع مناسبة 
فيظبر الرجحان » فاذا تباعدت كل التباعد لم يوجد للوازنة معى فاهذا رفع 
لمران › اتهى . ش 
١‏ كم تقدم فى آخر كلام القارى »و هكذا حكاء الحشى عن اللعات إذ قال : 
إن الموازنة إثما يراعى فى أشياء متقارية مع مناسبة ما ءفاذا تباعدت كل تباعد 
0 لم يوجد للوازنة ممنى فلذا رفع الميدان » اتمى . 


الكوكب الدرى (-ه.)( الجوء_الثالك 


بل .ابلق عندى فى وجه الكراهية أن الى مي حين تذكر بذكره منامه ما يرد علق 
' أمته من الفتن و المصائب حزن لذلك ( ياض ) )١(‏ . قوله [ عن ريا النى 


)١(‏ ناض هنا ف المقول عنه ء و لا أدرى هل سقوط من الناقل أو من 
ظ الشيخ. بنفسه » ولا يبعد أن يكون هبنا شتی تعلق بحديث ورقة » واختلف فى 
إسلامه و يته »> و ظاهر ححديث. الباب » و كذا ظاهر حديت الوحى عند 
البخارى وغيره أنه مؤمن ء قال القسطلاق نحت حديث الوحى : ظاهره 
أله أقر بنبؤته ولكنه مات قبل الدعوة إلى الاسلام فكون مثل عيرا » وفى 
إلبات الصحة له نظر لكن فى زبادات المغازئ من رواية يونس عن ابن 
. إسماق فقال له ورقة : أبعر ثم أبشر ٠‏ فانا أشبد أنك الذى بشن به ابن مرجم ' 
وأنك نى مرسل الحديث ‏ وف آخره : فلا توق قال رسول الله وي : لقد 
رأيت القس فى النة عليه ثياب الحرير لآنه آمن بى و صدقی »› وأخرجه 
اليمق من هذا الوجه فى الدلائل ء وقال: إنه منقطع > و مال البلقينى إلى 
أنه يكون بذاك أول من أسل من الرجالء ذه قال العراق فى تكته على ابن 
الصلاح > و ذكره ابا عشدة فى الصحابة » انتهى - قلت : و ذكره الحافظ 
فى القسم الأول من الامابة., و ذكر الاختلاف فيه › و قال العبى : قال 
الكرماق : إن قلت ما قولك فى ورقة أيحكم ياعانه قلت : لا شك أله 
کان فومنآ بعيسى عليه السلام » و أما الاممان يثبينا فل بعلم أن دين عيسى 
قد نخ عند وفاته أملا: قبن ثبت أنه كان منسوخاً فى ذلك الوقت فالاصح 
< أن الابمان التصديق » و هو صدقه من غير أن يذكر ما ينافيهء و فى 
مستدرك الماك من حديت غائعة أن النى بق قال : لا تسبوا ودقة فانه 
كان له جنة أو جنتان ', ثم قال :هذا حديث صميح على شرطبها + ثم ذكر 
٠‏ العينى حديث البترمذى هذا و أجاب عن كلام المصنف فى عمان بالقوية با 
۰ ورد فى الباب ٠‏ 


الکوکب البرى 00000000 (01م) الجزء الثالك 


و أنى. بكر و عمر ] معناه رؤا النى. يتم نفسه و أبا بكر وأعتن.ء فالاضافة 
فيه إلى المفعول . و الفاعل متروك )١(‏ الذكر . 
ˆ قوله J‏ فه ضعفا و الله عفر له ] وأما وجه (؟) الضءف فلس ر 


7 > هذا هو الظاهر فى روابة الترمذى بلفظ : و آي بكر عرف المطف‎ )١( 
بخلاف روابة 'البخارى بسنده إلى سالم ع أيه عن رؤيا الى وَل فى‎ 
فى هذا السياق الاضافة إلى الفاعل » و نسخ‎ ٠ أبى بكر و عمر . الحديك‎ 

.. الترمذى من المندية و.المصرية متظافرة على هذا الساق » أى على حرف. 
المسلف . قال الحافظ : قوله عن رؤا الى يَف كانه تقدم التاببى سؤال 
عن ذلك ٠‏ فأخيره الصحانىء وفى الحديث :(أى فى سياق البخارى) اختصار 
يوضه غيره . وإن النى یله بدا أولا. فيرع من البثراء ثم جاء أبويكرء 
أتهى بتغير ٠‏ ش 

(؟) قال القارى : قرله و الله يغفر له جملة حالية دعائية وقمت اعتراضية مينة 
أن الضعف الذى وجد فى رعه لا ضيه تغير الزمان و قلة الاعوان 5 

. غير راجعة [ايه بثقيصة . و قال القاضى : لعل القليب إشارة إلى الان ٠‏ 
:الذى هو منبع ما به تحيا النفوس ٠‏ ويم أمن الماش » وزع الاه فى ذلك 
إشارة إلى أن هذا الاس ينتهى من الرسول إلى أف يكرء ومنه إلى عمرء 
و تزع أنى بحكر ذوباً أو ذوبين إشارة إلى قصر هدة خلافته » و أن 

الأ يكون يده سنة أو سنتين ٠‏ ثم ينتقل إلى عمر » وكان مدة خلاققه 
سنتين و ثلانة أشبر » وضعفه فيه إشارة إلى ماكان فى أبامه من الاضطراب 
والارتداد »أو إلى ما كان له من لين الجانب والمداراة مع الناس » و بدل 
عليه قوله غفر الله له > و هو إعتراض ذكره به ليم أن ذلك موضوع 
و..مغفور عنه غير قادح فى منصبه › و قال النووى : قوله فى برعه ضعف 
لبس فيه حط لنزلتهء ولا إثبات فديلة عبر عليه إنها هر إخبار عن مدة 4 ٠‏ 


الكركب الدرى ‏ , ( ۳۰۷( ٠‏ <ازالثالك 


إل قص فى فضل الصبديق > بل السبب ف ذلك :ما كان فى وحنه عن ارهن 
الملك ؛ وارتداد ف الاسلام » حى أن أمثال عبر وکان ع ف يأسه )0 ودنه - 
قد کان توف کا .يظبر بالمراجعة لل كتب السير . 


و لاشياء وكثرة | اتفاع الناس ف ولاية عر لطرها و اإعها , وقوك 
. والله يغفر له ليس فيه نقص , و لا إشارة إلى ذنب» إنما هى كلسة كان 
| المبلون يزيتون بها كلاميمء وقد جاء فى صمح ملم أنما كلة كان المسلون 
يقولونما » افعل "كذا و الله ينفر لك › اتهى ٠‏ و قال اللافظ فى الفتم :. 
ا شرح هذا الحديث على أن ذكر الذثوب إشارة إلى مدة خلاقه , 
> وفيه نظر ء لاله ولى سنتين و بع سنة ٠‏ فلو كان ذلك المراد لقال : ذو بين 
أد ثلائة» والذئ يظبر لى أن ذلك إشارة إلى ماقح فى زماله من الفتوح 
الكبار و هى ثلاثة » ولذلك لم يتعرض فى ذكر عمس إلى ذكر مالزعه من 
. الدلاء؛ و إنما وصف ترعه بالعظمة إشارة إلى كثرة ما وقع فى خلاقه من 
الفتوحات » و قوله فى بزعه ضعف أى على أنه على مبل ورفق › و قوله 
الله يغفر له قال التووى : هذا دعاء من المكلم » أى لا مفيزم له > وقال 
غيره: إشارة إلى قرب وفة ألى بكر » و هو نظير قوله تعالى لنبيه عل : 
٠‏ فسبح بحمد ربك واستغفره إنه كان توابا » . فانها إشارة إلى قرب وفاة 
انى يله » و يحمل أن يكون إشادة. إلى أن قلة الفتوح فى زمانه لاصنع 
له فيه لآن سيه قصر مده ».ف إمنفرة له رفع اللامة عه ١‏ إتهى . 
و الحديث ذكره البخارى فى مناقب ألى بكر » و مال المينى إلى أن وجه 


ذكره ه قل عمرء و تقدمه عليه فى النرع قلت : أو لا أنه .وقع له نظير 
٠‏ ما وقع النبى ب من الاشارة بقرب الآجل ا تقدم ؛ ففيه مناسبة تامة 
سه يله . ظ 

(1) قال اجد : الاس المذاب » والشدة فى المرب بس ككرم» بالا فهر © 


78 الوكب الدرى ٍ ) ۲۰۸ ( : الجزء شالك 
اببس يي يي ا تت 0 


قوله [ فى آخر الزمان لا. تكاد روا المؤمن تكذب ] و وجة 43( ذلك 
أن الغرائتٍ و الخوارق تظبر بائذ إتماماً الحجة » و إيقاظاً عن منة الغفلة كتكلم 
با ا-اا-اسا--بب ف بف ب م مم Nam‏ 


@ ب ئيس شماع , و قال : أيضأ التجد الشجاع الماضى نيا يعجر غيره »2 و قد 
0 نهد کرم يحادة وتجدة » والذى أشار إليه الشبخ مشو ر فى كتب السير » فقد 
“كل السيوى فى اريخ الخلفاء : أخرج الاتماصلى عن عر قال : لا قيض 
رسول لھ ارئد من PTET‏ : نصلى و لا نرىء فأئيت 

- أنا بكر فقلت : : ا خليقة وسول ألله تالف الاس و ارفق بم ء فالهم بمازلة 
الوحش ؛ فقال : رجوت نصرتك واجتتى عغذلانك , جباراً فى الجاهلية 

» غؤار؟ فى الاملام » بماذا عنيت أتألمهم » بشعر مفتعل أو بسحر مفترى‎ ٠ ٠ 
هيات يبات می الب مَل و انقطع الوحى » و اه لآجامد نمم‎ 0 
ما أستماك اسف فى يدى وا إن منعوفى عقالا “قال ع :© 3 خد ق‎ 
ذلك أشي می و آرم » و أدب لش عل أضور هانت عل كثيرة‎ 


ش الزمان 0" اا الزمان. ثلاثة 0 : أحدها 1 الع 


الديانة لا يذهب غالبه بذهاب غالب أهله »> و تعذرت البوة فى هذه الآمة 
٠‏ عرضوا بالمرأى المادقة لجدد لهم ما قد درش من العلل > و الثاق أن . 
٠‏ المؤمثين لا يقل عددم > و 'يغاب الكفر و الجبل و الفسق على الموجودين 
يؤنس المومن و يمان بالرؤيا الصادقة [ كرام له » و على هذين القولين 
'' الا تصن ذلك يزمان” معين.» بل كلما قرب فراغ الدنيا » وأخذ آم الدين 
اق الاضسملال: نحكون رؤا المؤمن الصادق أصدق » واثالك أن ذلك 
عاص بزمان عيسى بن مرم ء و أوهًا أولاها » انتهى . قلت : والآوجه 
من الكل ما أفاده الشيخ . 


الك وكب الدرى ) ۰۹( اجو إلثالك 


الفخذ و السوط إلى غير )١(‏ ذلك من الفتن . 


قوله [ كاذبين يخرجان من بعدى ] أى بعد رؤیی )١(‏ هذه » ووجه (م) 


)١( |‏ فقد تقدم قرياً عن أبى سعيد مرفوعاً : و الذى نفسى يده لاتقوم الساعة 
حى تكلم السباع الآنسى » و حى تكلم الرجل عذبة سوطه . و شراك 
نله . و ضخبره نذه بما أحدث أهله بمده » أنتهى . 
(؟) وهذا أوجه عا أول هذا الحديث النووى و غيره من شراح الحديث »› 
و بوضيح ذلك أنه اختلفت الروايات فى هذا اللفظ » فلفظ الخارى من 
حاديث أف هريرة : فأواتهها الكذابين أنا ينبياء صاحب صنعاء وصاحب 
الهامة قال الحافظ : هذا ظاهر فى أنهما كانا حين قص الرؤيا موجودين . 
و هو كذلك. لكن وقع فى رواية ابن عباس يخرجان بعدى » واجمع ينها 
أن المراد بخروجبيا بعده ظبور شوكتبهما و محاريتهما و دعواهما النبوةء نقله 
. اللووى عن الملباء » و فيه نظر لآن ذلك كله ظبر للا سود بصنعاء فى 
حياه مه » نأدعى النبوة » و عظمت شوكتده . و حارب المسلسين » 
قب عل لهو 3ل أمرة إلى أن قتل فى حياة الى بر » و أما 
مسيلة فأدعى النبوة فى حياة الى ل لکن تعظم شوکته » ولنقع محاربته 
إلافى عبد أن بكر ٠‏ فاما أن يحمل ذلك على التغايب » و إما أن بكون 
المراد بقوله بعدى أى بعد نبو » اتهى . 
(7) اختلف فى وجه هذا التعبير “م بسطه الحافظ > وماأفاده الشيخ أيضأ موجه » 
وقريب هنه ما حكاه القارى عن القاضى إذ قال : قال القاضى وجه تأويل 
السوارين بالكذاين المذكو رين - والعلم عند الله - أن السوار يشبه قبد اليد 
و القيد فبا ينعها عن البطش ٠‏ و يكفها عن الاعال و التصرف عل 
ما ينبغى ٠‏ فيشابه من يقوم بمعارضته » و يأخذ بيده فيصده عن أمرهء 
ا 


الكوكب الدرى (۲۰) الجرء ااك . 


التأويل المذكور أنميا قبضا على يدى اانى مقي > وها الجارحة و الكامبة ء مكأنهها 
منعاه عن إشاعة ديه »و نشر بوه » و طيرانهما بالفخ ملاكبما من دون افقار 
إلى فضل علاج ٠ ٠‏ 9 

قوله [ أصبت بعضآ و أخطأت بعضاً] قد تفرقوا )١(‏ فى تبيين الخطأ على 


)١(‏ اختلفوا فى موضع الخطأ على أقوال ذكر الشبخ منها ثلانة ارتيا و كارة 
قائلها > فقد قال الحافظ : قال الملبب موضع الخطأ قوله : ثم و صل له » 
لآن فى الحديث : ثم وصل . ولم يذكر هله » وتمقبه الحافظ : بأن « له » ثابت 
فى الرواءاث ؛ ثم قال :والمجب من القاضى عياض ذانه قال فى الاكال : 
قبل خطوه فى قوله : فيوصل له ..وليس ف الرؤا إلا أنه .يوصل ٠‏ وليس 
فبا « له» . ولذلك لم يوصل لعمان » وإنما وصلت الخلافة الى » وموضع 
التعجب سكوته عن تعقب هذا الكلام مع كون هذه اللفظة نابتة فى صمح 
مسل الذي يتكلم عله . ثم قال : وقيل الخطأ ههنا بمعنى الثرك . أى ترك 
بعضآ لم تفسره » و قال الاسماعيلى : قيل السبب فى قرله أخطأت بعضناً أن 
الرجل ا قص على النى ملم رؤباه کان الى ی أحق بتعبيرها من غيره » 
فلا طلب تعبيرها كان ذلك خطأ..و اأراد بقوله قبل ان قتيبة فانه القائل 
بذلك » و وافقه على ذلك جماعة و تعقبه النووى عا لغيره فقال : هذا 
فاسد لله بي قد أذن له ذلك؛ قال الحافظ : مراد ابن قتيبة أنه ريذن له 
اببداء » بل بادر هو بالسؤالء لكن فى إطلاق الخطأ على ذلك نظر لاه 
خلاف ماتبادر من جواب قوله:هل أصبت ؟ قان الظاهر أنه أراد الاصابة 
و الخطأ فى التعبير > و من ثم قال ابن التين و من و الاش ظاهر 
الحديك أن الخطاً فى تأويل الرؤاء قال الحافظ : ورؤيده تويب البغارى 
Soa U SEIR‏ ل تمر 
إنها كان الخطا لكونه أقسم لعيرنما حضرة النى يه > و لو كان العأ * 


الكوكب الدرى ( ۲۹( ٠‏ ايء الثالك 
at a. ain‏ 
. ثلانة أقوال » و الظاهر أن الثلاثة بأسرها لا تصح » أما الذى قالوا من أن الحلا 


# فى التعبير لم بقره عليه ء و قال ابن لين : قل أخطأ لكون المذكور فى ٠‏ 
الرؤيا شيثين العسل ٠‏ و السمن ء ففسرهما بشثى واحسد ؛ وكان ينبغى .أن 
يفسرهما.بالقرآن والسنة » ذكر ذلك عن الطحاوى ركاه الخطيب صن أهل 
الل بالتعبير > و جرم به ابن العربى فقال: قالوا هبنا وهم أبو بكر فانه 
جعل السمن و العسل معى واحداً , و هما مئزيان القرآن و السنة ء قال: 
و بحخمل أت يحكون امن و السل المسل و الممل ء 
و يحتمل أن يكونا الفبم و الحفظ . و قبل : المراد بقوله اخطأت وأصبت 
أن تير الرؤيا مرجعه الظن , و الظن عخطىء و يصيب » و قبل: الخطأ فى 
خلع عهان لاله فى المام رأى أنه آخنذ بالسبب فانقطع به » و ذلك يدل 
على اتخلاعه بنفسه » و تفسير أى بكر بأله يأخذ به رجل” فينقطع به ثم 
يوصل له . و عهان فد قتل قرأ .٠و‏ لم يخلع نفسهء فالصواب أر 
حمل وصله على ولاية غيره » وقد اختلف فى تفسير القطع › فقيل : معناه 
القتل . و أتكره ابن العربى إذ لو كان كذلك لها كه عمرء لكن قل عر 
لهيكن بسبب العلو. بل بحبة عداوة مخصوصة ؛ وقتل عمانكان من الجبة الى 
علا اء و هى الولاية فلذلك جعل قله قطعآ > وقال ابن العرنى : أخيرفى 
أبى أنه قبل : وجه الخطأ أن الصواب فى التعبير أن الرسول هو الظلة . 
و السمن و العسل القرآن و السئة؛ وقيل : وجه الخطأ أله جعل السب الحق 
و عمان لم ينقظع به الحق . و إنما الحق أن الولابة كانت البوة » ثم 
صارت بالخلافة فاتصلت لا بكر و عمر . ثم انقطمت بممان لما كان ظن 
به ١م‏ حت براءته فأعلاه اله ولق بأحابه. قال: وسألت بعض الشيوخ 
العارفين عن تين الوجه الذى أخطأ فه أبس بكر فقال: من الذى عرفه ؟ 
و لن كان تقدم أنى بكر بين يدى الى يلم النسير خطأ » فالتقدم بين يدى 
آي بكر لتعيين خطأه أعظم وأعظم ٠‏ فالذى يقتضيه الدين والحزم الكف*# 


الكركب الدرى (r) ٠ ٠‏ الجرء الثالك 
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تعبير السمن والعسل بالقرآن » وحقهما أن يعيرا بالكتاب والسنة » ففيه أ الكتاب 
و السنة كأنهيا شئى واحد فان الكتاب يان لكل شئى ؛ و إا السنة تظير أو 
يقال : إن الكتاب والسنة كلاها و حى» وإنما التفاوت فى التلاوة » فبذا لايستازم 
التخطية » وأما قوهم: إن الخطاء إقدامه للتعبير فيس بشئى » لابه بعد الاجازة لايسى 
خطأ » و أما قولحم : إن الخطأ رکه تعيين الرجال فهذا لا يسمى ما » وإماهز 
تقصير فى يان المرام » وإجمال فى سوق الكلام » بل الأوجه فى توجيه الخطأ أن 
يقال :إن قول الرائی : ثم أخذ به رجل فقطع به ثم وصل له فملا به »كان محتاجاً 
إلى تير »> و لم ان على ظاهره من أن الرجل المقطوع له هو الذى يوصل له 
الحل ء بل الموصول له إنما هو ثائيه و خليفته > و عير عنه فى منامه عله لاف 
فعله فعله › و أما أبو بكر فعبره على ظاهره ٠‏ 

قول [ لا تضم ] لآن الاستحسان )١(‏ فى بره ٠‏ و ذا يناف المصالح 


3# عن ذلك » قلت : و هذا الآخير هو الوجه عندى ؛ قال الحانظ : و جميع 
ما تقدم من لفظ الخطأ و النوم و غيرهما إنما أحكيه معن قائايه » ولست 
راضياً باطلاقه فى حق الصديقءوقال الكرمانى :مما أقدموا على تببين ذلك 
مع كون انى ملك لهيبينه لاله كان ارم من تبيينه مفسدة إذ ذاك فرالت 
إعده؛ مع أن جيع ما ذكروه إنما هو بطريق الاحال » ولاجرم فى شى 
من ذلك » التهى ما فى الفتح . 

6 عى مقتضى الاستحسان بر قسمه وفيه مفسدة »قال اتووى : هذا الحديث 
دليل لما قله ألعلاء أن إبراد المقسم المأمور به فى الأحاديث الصحيحة إا 
هو إذا الوا ار مفسدة و لا مشقة ظاهرة › فان كلن لم يوس 
بالابرار لآن الى لله إيدد قسم ألى بكر لا رأى فى إبراره من المفسدة» 
ولعل المفسدة ماعله من سبب انقطاع السبب مع عمّان »> وهو قتله و تلك 
المروب والفتن المثرتبة عليه » فكره ذكرها مخافة من شيوعباء أو أن المفسدة © 


الكوكب الدرى ظ ( ۳( الججرء الثالت 


المديدة و بذاك يلم أن الرجل إذا حاف آخر لا يحب عليه إبراره و لاق 
الحالف , ولو أبره ا حاوف فهو مستحسن › و لا شتی فى الحنث على أحبل مہا . 


٠ 


© لو أتكر عليه مبادرته ووه بين الناس »أو أنه أخطأ فى ترك تعبين الرجال 
الذي يأخذون بالسبب بعد الى بل ٠‏ وكان فى يانه يَف أعانيم مفسدة 7 
انتهى . قال الخطان : فيه مستدل لمن ذهب إلى أن القسم لا يكون ينآ 
بمجرده حى بقول : أقسمت بال » و ذلك أن الى یم قد أمس بابرار 
المقسم » فلو كان ينا لآشبه أن ببره » و إلى هذا ذهب مالك و الشافى , 
و قد ستدل به من يرى القسم مین بوجه آخرء فيقول:اولا أنه مین 
ما كان البى به يقول لا تقسم » و إلى ذلك ذهب أبوحيفة و أصمابه, 
ا هكذا فى البذل .قلت : لفظ القسم يمين عندنا الحنفية جا صرح 
به فى الفروع »> و ما حكى الخطانى من موافقة مالك الشافى يأنى عه 
كلام ابن رشد إذ قال فى البداءة : اختلفوا فى قول القائل أقسم أو أشبد إن 
. كان كذا وكذا هل هو بين أم لاء على ثلانة أقوال » فقيل : ليس يمين 
وهو أحد قولى الشافمى » وقيل : يمين ضد القول الآول؛ وبه قال أبوحيفة , 
و قل > إن أراد اله بها غير عين و إلا لاو هي مذهي. مالك 
اتهى مختصراً . فعل أن فى مذهب مالك تفصيلا » و ما ذكر الخطانى من. 
. الاستدلال بالحديث فلا يصح » فقد قال القاضى :.فى الحديث أن من قال : 
أقس, لا كفارة عليه ء لآن أبا بكر ليرد على قوله أقسمء قال انووى : وهذا 
الذى قاله القاضى يحب » فان الذى فى جميع نسي حي مسل أنه قال: فوالله 
با رسول اله لتحدثئى › و هذا صريح بمين ٠‏ أتهى . 


rel‏ )6 ( الجرء الثالك 


أبواب الشهادات(1) عن رسول الله ل 


قرله [ الذى يأفى بتبادته قبل أن يسأها ] قد وقع فى ظامر هذا و الذى 

بان (؟) من بعد من ذم قوم يشهدون و لا يستشهدون تعارض دفعه العذاء بأن 
الأول : حين غاف فوت البق . و الانى : فى غير ذلك؛ والظاهر أن منطوق 
أحدهها غير متناول للآخر حى يازم التعارض » فان الخيرية فى الحديك الأول تى 
عن کونه أدى شهادته لله تعالى »لا لنفسه أو غير ذلك » وفشو الكذب (ج) فى 


» جمع شبادة » وهى مصدر شبد يشبد؛ قال الجوهرى : الشبادة خير قاطع‎ )١( 
و المشاهدة المعابنة مأخوذة من الشبود أى الحضورء لأن الشاهد مشاهد ا‎ 
غاب عن غيره » وقيل : مأخوذة هن الاعلام ء هكذا فى الفتح ؛ وقال الراغب:‎ 
وفى‎ ٠ الشبادة قول صادر عن على حصل بمشاهدة بصيرة أو بصر » اتهى‎ 
حواشى اطدانة : الشبادة فى اللغة عبارة عن الاخبار بصحة الشئى عن مشاهدة‎ 
وعيان » ولذا قالوا : إا مشتقة عن الشاهدة الى تنبى عن الحابئة » و فى‎ 
اصطلاح أهل الفقه عبارة عن إخبار صادق فى مجلس الح بلفظ الشهادةء‎ . 
0 . اتهى‎ 

(؟) ماسيأق من لفظ الحديث : بعطون الشهادة قبل أن يسألوها » وفى حديث 
عرو ع و و ا لهذ لديف 

تقدم قرياً فن حديث عمران عند المصنف فى الفتن . 


(۴) فلفظ الحديث : ثم يفشوا الكذب حى بشبد الرجل ولا يستشيد. فلنظ ل 


« حى» أصرح قريئنة على ما أفاده الشيخ ٠‏ وإلى هذا التوجيه أشار الممنف 
أا فيا عاق من كلامه؛ قال اووى : قرله ألا خير تخیر الشبداء إل 
فى المراد بهذا الحديث تأويلان : أمبما و أشبر هما تأويل مالك وأسماب 
الشافى أنه مول على عن 0 شبادة لانسان عى ولاعل ذلك الانسان أنه 
شاهد » فأ إلبه فخيره بأنه شاهد له . و الثانى أنه مول عل شهادة لسبة , 
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وذاك فى غيرحقوق الأدميين اتختصة ميم ٠‏ فما قبل فيه شهادة الحسبة الطلاق 
والعتق والوقف والوصايا العامة والحدود ونحو ذلك » قن عل شيا من هذا 
انوع وجب عليه رفعه إلى القاضى و إعلامه به > و حكى تأويل ثالك أنه 
حول على انجاز و المبالغة فى أداء الشبادة بعد طلا لا قبله .م يقال : 
الجواد يعطى قبل السؤال » أى يعطى سرب عقب السؤال من غير 
توقف . و لس فى هذا الحديث مناقضة للحديث الآخر فى ذم من يأتى 
بالشبادة قبل أن يستشهد فى قوله ييه :,شبدون و لابستشمدون » وقد 
تأول العداء هذا تأويلات : ما أنه مول على شاهد الزور , فيشبد ما لاأصل 
له ولم يستشبد. و مها أنه مول على من ينتصب شاهداً و ليس هو 
.من أهل الشبادة » ومنها أنه يشهد لقوم بالجنة أو السار من غير توقفء 
و هذا ضعيف ٠‏ اتتهى ٠‏ و زاد الع على بعضرا قال ابن بطال : والشمهادة 
المذموءة ليرد بها الشبادة على الحقوق» إنما أريد با ااشمادة فى الابمان .دل 
عله قول الخ روابة فى آخرالخديث : وكانوا يضربونا على ااشمادة » 
فدل هذا من قول إبر اھ أن اأشيادة المذمومة هى قول الرجل : أشمد بالله 
ما كان كذا على كذا على ممنى الحاف فكره ذلك » و هذه الأموال أقوال 
الذين جمعوا بين الحسديثين > اتهى ٠‏ يمى و مال آخرون إلى ترجيح أحد 


الحديثين على الآخر » قال الحافظ : اختلف المذاء إلى ترجيحهما نم ابن 58 


الكوكب الدرى ( 45م ) الجر الثالك 
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الحديث الثانى قرينة على أن إقدامه على الشبادة من غير اشتشباد من على كذيه » 

أو هو مبنى على الشر » و إن كان صدقاً فى الواقع . 

595 عبدالبر إلى ترجبح حديث زيد بن خالد لكونه من رواية أهلالمدينة فقدمه 
على روابة أهل العراق » و بالغ فزعم أن حديث عمران لا أصل له ء 
وجنح غيره إلى ترجبح حديث عمران لاتفاق' صاحى الصحبح عليه , وانفراد 

مسل باخراج حديث زيد › تھی ٠‏ 

)١(‏ قال القارى : أى المشهور بالخانة فى أمانات الاس دون مااثتمن الله غليه 
عباده من أحكام الدين » هذا قاله بمض علائنا من الشراح» قال القاضى : 
وحتمل أن يكون المراد به الأعم منه » وهو الذى خرن فيا اثتمن عليهء 
سواه ما اثتمنه اله عليه من أحكام الدين أوالناس من الآموال ء قال تعالى : 
«يا أما الذين آمنو لاتخونوا الله والرسول وتخوووا أماناتم » فالمراد بالخائن 
هو الفاسق » وهو من فعل كبيرة أو أصر على الصغائر » اتهى . 

(0) کا يدل عايه رد شهادة الخائن للفق » و كذا المحدود . و کا يدل رد 
شهادة ذى الغمر و اجرب و القانع > لا سما الظنين فى الولاء لللهمة »› 
قتببة الوالد للولد أكثر من تهمة هو لاء الأربع › قال ابن رشدف البداية: ٠‏ 
و النظر فى الود فى ثلامة أشياء : فى الصفة . و الجنس ء و العدد» أما 
عدد الصغات المشرة فى قبول الشاهد باجملة فهى خمسة : المدالة » والبلوغ» 
و الاسلام » والحرية » و نى الهمةء وهذه ما متفق ٠‏ علما » وما مختلف 
فبا » فأما المدالة فان الملين اتفقرا على إثتراطها فى قبول شبادة الشاهد ' 
القوله تعالى « اشهدوا ذوى عدل مكم » و اختلفوا فبا هى المدالة , ثم 
بط الاختلاف > وقال : اتفقوا على أن شمادة الفاسق لاتقبل اقوله تمالى : 
«أنا الذن آمنوا إن جام فاسق يبأ الآية, ثم قال : وأما الهمة الى سما گا 


الكوكب الدرى' ( ۷ ) الوم اثالث 


ص ی 
ألفاظ هذا الحديث حا بأن شبادة الفاسق و الهم غير مقبولة » وكذا شادة الوالن 


للوالد وعكسه . لكوله متها فى ذلك ؛ ثم قوله : مجلود حدآ إن أريد بالحد غير 


حد القذف » فهو ما 0 شب وإن اورف عون القذف فشراديه )١(‏ مردودة وإن 


تابء ووجه ذلك أما نقلا فاتفاق القراء على جواز الوقف على قوله تمالى أبداً , 
فكان قوله : « وأولئك هم الفاسقون » جملة على حدة فيتصل الاستثاء به > و أما 
عقلا فلكون القاذف قد اجترم ما كان حقه أن بقطع لماه لكنه لما كان مثلة ء 


فى رد شهادة المدل بالتهمة لموضع الحية أو البغضة الى سيا المداوة 
الدنيوية » فقال بردها فقباء الأمصارء إلا أنهم اتفقوا فى مواضع على إعمال 
التهمة » و فى مواضع على إسقاطها » و فى مواضع اختلفوا فأعاما بيهم . 
وأسقطبا بعطهم ا اتفقوا عليه رد شهادة الاب لابنه والان لابه » وكذلك 
الم لابها وابنها لها ء ثم ذكر بض فروع هذا الباب سياق يان بعضها 
قريب » وقال : أما أبو نور ٠‏ و شرعء وداؤدء فانهم قالوا : تقبل شهادة 
الأب لابنه فضلا عن سواه ء التهى. عتتصرأ . 

اختلف هنا فى مسألتين إحداهيا ما ذكرها الجصاص فى أحكام القرآن إذ 
قال : حك الله تعالى فى القاذف إذا لم يأت بأربعة شهداء على ما قذفه 
ثلانة أحكام : الجلدء و بطلان الشهادةءو الحكم بتفسبقه إلى أن يتوب ء 
واختاف أهل الم فى ازوم هذه الاحكام له بعد اتفاقهم على وجوب الى ' 
عله بنفس القذف عند عجره عن إقامة البنية على الزنا » فقال قائلون : قر 


. بطلت شمادته » و أزمته سمة الفسق قبل إقامة المد عله . و هو قول ٠‏ 


اللذك و الشافى , وقال أبو وديف ر أو لو مف ر ژفر ومد و مالك: 
شبادته مقبولة ما لم يحد » انتهى ٠‏ وهذه المسألة بسطم! الرازى لكن الشيخ 


۰ ما لم بذكرها طوينا عن ذكرها ٠و‏ الانية الى نظم جواهرها الشيخ فى 


الكوكب الدرى ۸ الجرء الال 
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لسك هى الى قال الجصاص أبضا : اختلف الفقباء فى شبادة الحدؤاد فى 
القذف بعد التوبةء فقال أو حنيفة و زفر وأبو بوسف و مد و الثورق 
و الحسن بن صالح:لا تقبل شهادته إذا تاب » و تقبل شبادة الحدود فى 
غير القذف . و قال مالك و الليث و الشافعى : تقبل شهادة المحدود فى 
فى القذف إذا تاب ء وقال الاوزاعى :لا تقبل شهادة محدود فى الاسلام » 
أتهى . و قال الحافظ ف الفتح : قال الخبور إن شهادة القاذف بعد التوية 
تقبلء سواء كان بعد إقامة الحد أو قبله > وتأولوا قوله تعالى «أبدآ» مادام 
مصراً على قذفه ٠‏ وبالغ .الشعي فقال : إن ناب القاذف قبل إقامة الد 
سقط عنه » وذهب الحنفية إلى أن شمادته لاتقبل أبدآ » و قال بذلك بعض 
التابعين » وفه مذهب آخر يقيل بعد الحد لاقبله ٠‏ اتهى ٠‏ قال ابن رشد : 
سبب الخلاف هل يعود الاسشاء فى قوله تعالى « فاجلدومم ماني جلدة 
ولا تقبلوا لهم شهادة أبدآً و أولئك ثم الفاسقونء إلا الذين تاوا من بعد 
ذلك » الآءة . إلى أقرب مذكور إليه ء أو على الملة إلا ماخصصه الاجماع, 
وهو أن التوبة لا تقط عنه الحدء اتهى . قال العيى : شمادته لا تقبل 
أبداً عند الخنفية لآن رد الشبادة من ثنمة الحد لآنه يصلح جزاء » يكون 
مشاركا للا ول فى كوه حداً > و قوله « وأولئك ثم الفاسقون » لايصلح 
جزاء , لاله ليس يخطاب للائمة . بل هو إخبار ع صفة قائمة 
بالقاذفين ٠‏ فلا يصلح أن يكون من تمام الجداء لله كلام مدأ على 
سيل الاستيناف منقطع عبا قله ء لدم سصمة عطفه على ماسبق » لآن قوله : 
هو أولثك م الفاسقون » جملة [خبارية ليس بخطاب للاأخمة » و ماقبله 
جملة إنشائية خطاب للاأثمة > و كذا قوله : ولا تقيلوا جملة إنشائية خطاب 
للاانمة » فصلم أن بكون عطفآ على قوله فاجلدواء والشافمى قطم قوله# . 


الكوكب الدرى (r)‏ الجر الك 
وأا فبى الجنايات على الخفاء ما أمكن الجانى كالزنا و السرقة وشرب الجر . إلا 
القلذف فيناه على التشهير . و إلا فالقزف فى موضع خال عن غير القاذاف 
لا يفبد لجوزى على ذلك اراق سر 

SE as قله [ و‎ 

*# و لاتقارا عن قوله فاجلدوا مع دليل الاتصال وهو كرنه جلة إنعاية صالمة 
للجزاء مفوضة إلى الآئمة مدل الأولى » وواصل قوله ٠‏ وأوائك ثم الفاسقون» 
مع يام دلبل الانفصال و هو كونه جلة اسبية غير صالحة للجزاء » اتتهى . 
)١( ٠‏ كلام الشبخ مبى على النسختين » و اختلفت نم الأرمذى فى هذا اللفظ» 
ففى النسخة المصرية» ولاذى غمر لآخيه » وف النسخ المندية « لاحنة ٠»‏ 
و جمعالشيخ كنا النسختين تعمها وتوضيحاً لى » وفى الحواشى الندية عن 
اللممات : قوله لاحنة , هكذا وقع » والصواب ولا ذى غمر لأخيه بالياءء وقد 
ذكره الدارقطى وصاحب الغريبين بلفظ يدل على صمة هذاء وهو إلا ذى 
غمر لآخيه » قلت : أكثر ماروى ولا ذى غمر على أخبه » وهو الموافق للقياس, 
إلا أن يقال: اللام يممنى على » انتهى . قلت : ولايحتاج إلى تصريف اللام إلى ممنى 
٠‏ .عل ف توجيه الشبيخ . وهو أن يقال: لله متملق بالفمر ,نمم يحتاج إذا قيل: 

٠‏ إنه يتعلق بالشهادة م لا خنى » والحديث ذكره صاحب المشكاة عن الترمذى 
بافظ : على أخبه بالياء » قال القارى : أى قوله على أخيه أ الل » يمى 
لاتقبل شهادة عدو على عدوء سواء كان أخاه من النسب أو أجنبيآ » وعلى 
هذا إنما قال : على أخيه ليا لقلبه و تقبيحاً لصنيعه . اتهى . واما فى 
النسخ الهندية من قوله لاحنة لإيذكر صاحب المجدع وغيره فى هذا اللةظ 
ات نعم قال فى شرح عد ا ا ود إحنة أى حقد : 
و جمعها إحن و إحنات . والخحنة و الحنات لغة فيه > و قال الج : الاحنة 82 


الكوكب الدرى (Yr)‏ الجرء الثالت 
للفو وو جلف ا ا 


بالفمر لاالشباده؛ يعنى أن غمره لوجه )١(‏ دنياوى. كذلك الاشارة ق قوله ولاذى 
غمرَ لاخيه ثابة إلى أن الذمر لوجه دنياوي؛ و إلا فالاخوة لا تق دون لك ٠‏ 
9 اکر الحقد و الغضب » و قد أحن كسمع فيا و المواحنة المماداة » 
اتهى ١ ٠‏ 
() قال ابن رشد : أما اختلاتهم فى قبول شهادة العدو على عدوه فقال مالك 
و الشافمى : لاتقيل » و قال أو حنيفة : تقبل , اتهى . قلت: ما فى عأمة 
فروع الحنفية أنها لا تقبل بسبب عداوة دوية ؛ فق اللكيز: و المدو إن 
كانت عداوة 'دنيوية أي لا تقبل شيادنه » قال الزيلمى على الكار : لاس 
المعاداة لأجل الدنيا حرام > فن ارتكيها لايؤمن من النقول عليه » أما إذا 
كانت المداوة دينية فتقيل ؛ للها من التدن فتدل على قوة دينه و عدالته , 
وها لان المعاداة قد تكون واجية بأن رأى فيه مكراً شرعا > و ل ته 
نه » والذى نوضع هذا المعى أن المسلدين جمءون على قبول شمهادة الملم 
ل الكافر » والمداوة الدينية قائمة يميا » اتتهى . و هكذا فى البحرء ثم 
قال ابن نيم : إن المصرح به فى غالب كنب إععابا ‏ والشمور على ألسنة 
فقبائنا ما ذحكره الممثف من التفصيل » ونقل فى القنية أن المداوة يسبب 
الايا لا تمنع ما لم يفسق سيا » أو يحلب منفعة »أو دفع بأ عن نفسه 
مطرة 2 و هو الصحيح و عليه الاعتياد ٠‏ ثم بسط الكلام على ذاك » و 
أجاب عن الحديث بأنه يمكن له على ماإذا كان غير .عدل بدايل أن الحقد 
فق لتهى عنه . ثم قال : و قد ذكر ابن وهبان تتبيبات حسنة لم أرما 
لثيره؛ الأول الذى يقتضيه كلام صاحب القنية والمبسوط آنا إذا قلا : إن 
العداو : قادحة فى العبادة تكون قادحة فى حق جيع الناس لا فى حق | 
المدو فقط » و هو الذى يقتضيه الفقهء فان الفسق لا يتجزأ حى يكون 
ناسقا فى حق شخص عدلا فى حق آخخر , التهى ۔ و فى الفتاوی اليب به 


التكوكب الدرى (MD)‏ تي الثاك 
قوله [ ولا القانع )١(‏ آهل البيت لهم ] أى الذن افم شارك ورلا _ 


به سل فى جاعة بينم و بين شخص عداوة دنيوية هل تقل ادب عله ؟ 
أجاب لا تقبل شهادتهم عليه للهمة مطلقاً ولا على غيره حيث كانت ت شقا ء 
لآن الفسق لا يتجرأ , ثم ذكر التنيه الأول الذكور فى كلام ابن وهبان 
م تعقبه ٠‏ فقال : بل الظاهر من كلامم أن عدم القبول الهمة لا لافسق > 
و يؤيده ما فى كلامم أن شهادة العدو على عدوه لا تقيل ٠.‏ فالتقبيد يكونها. 
على عدوه نی ما عداه ١‏ اتهى عتصرا . | 
)١(‏ وف المرقاة : قال المظير القانع السائل المقتتع الصابر بأد قوت » والراد 
به هبنا أن من کان فى نفقة أحد كالخادم والتابع » لا تقبل شهادته لله لان 
يحر نفع بشبادته إلى سه . لآن ما حصل من الال لاد شبود له ود تفعه إلى 
الشامد لاله بأكل من نققته ٠‏ و لذلك لا تقبل شهادة من جر شا 
بشبادته إلى نفسه شم لولده أو الولد لوالده » أو الغريم ,شد يمال 
فلس عل اس٠‏ او تيل شبادة أحند الزوجين لاخر علا کی سرن 
وأحد » وتقبل شبادة الآخ لآخيه خلا الك ؛ اتهى . قلت : وما حى 
عن الاختلاف فى شبادة الزوجين و الاخ يأباه كلام ابن رشد إذ قال فى 
شبادة الزوجين أحدهما للآخر : إن مالكا ردها و أبا حنيفة » و أجازها 
الشاففى و أو ثور . و قال ابن أنى لى : تقبل شبادة الزوج لزوجه لاا 
شهادنها هه » و به قال التخمى . و عا اتفقوا على إسقاطا اللهمة فيه شبادة 
الآخ لآخيه مالم يدفع بذلك عن نفسه عاراً على ما قال مالك و مالم يكن 
منقطعاً إلى أخيه يناله بره وصلته ما عدا الأوزاعى فانه قال لا تجوزء أتتهى . 
وفى المداية : لا تقل شهادة أحد الزوجين للآخر . قال ابن اطيام : قال 
الشياففى تقبل ,و بقولنا قال مالك و أحمد . و قال ابن أنى ليل والثورى 
والخمى ل تقبل شهادة الزوجة لزوجيا . لان لما حقاً فى ما لله لوجوب چ 


الكوكب الدرى ) YY‏ ( الجرء الثالك 
السك ررب د ا 
لاع سل ل ا ا ا 
شبادنه للتبمة › والقانع المحصر قونه على أهل إت » وكذلك الحم لغيه )١(‏ من 
منافهيم متحدة مشتركة . قوله [ و لاظنين إلخ] الظدين (۲) فى الولاء له ميان » 
أى امتهم فى ادعائه ولاء أو قرايةء كأن يدعى أنه مؤلى لفلان أو قريب لفلان > وق 
كان المدعى لذلك هبه فى ذلك القول فشباده غير مقبولة مطلقاء لما أن الظاهر من 


هي ننفقتها » وتقبل شبادته لا لعدم التهمة » اتهى . وف الهداية نحت قوله له : 
ولا الأجير لمن امتاجره : و المراد بالأجير على ما قالوا التلميذ الخاص 
الذى يعد ضرر أستاذه ضرر ثقه و لقعه تفع نفسه > و هو معى قوله 
علي : لاشبادة لقانم بأهل البيت لم » قال ابن الهمام :قال أبو عبيد: القانع 
التابع لآهل البيت كالخادم لهم يعتنى ويطلب معاشه منهم » انتهى ٠‏ وف الدر 
الختار : أو التليذ الخاص الذى يعد ضرر أستاذه ضرر نفسه .و تمه تفع 

نفسهء وهو معى قوله بق : لا شمادة للقانع بأهل الييت ء أى الطالب 
معاشه مهم ء من القنوع لا من القناعة » انتهى ٠‏ 

(۱) کا سيأق التصريم بذلك فى كلام الجصاص فى أحكام القرآن »وی البدائع: 
ومنها ( أى من الشرائط ) أن لا ير الشاهد إلى نفسه مغنمأء ولا يدفع ‏ 
عن نفسه مغ رما إشهادته ؛ لقوله َيه لاشمادة لجار امم ولا لدافع المغرم » 
ولان شهادته إذا تضمنت معى الفح أو الدفع فقد صار متههاء ولا شبادة 
لهم على لسان رسول اله ميم » اتهى . ش 

(؟) قال القارى : و إنما رد شهادته لآنه بق الونوق عن نفسه » وقال المظير : 
بعی من قال أنا عتيق فلان و هو كاذب فيه بحيث يجمه اناس ف قوله 
ويكذبونه لا تقيل شادنه » لاله فاسق لآن قطع الولاء عن الممتق و إثياته 
من ليس بعتقه كبيرة و راكبا فاسق > و كذلك الظنين فى القرابة »و هو 
الداع القائل أنا ابن فلان أو أخو فلان من السب و الماس يكذبوته , 
اتهى . : 


الكوكب الدرى )۴( لجو الثالك 


حال لا کان هو الكذب ارتفع الآمان من شبادته » و يحتمل (1) أن يكون المرأة 
بقوله الظنين فى الولاء أن الهم فى ولاء قوم أو قرابهم لا تقبل شبادته لحم خاصة › 
لاله فى ذلك من الهمة . ش 


قوله [ و لا نعرف معی هذا الخديتف [ واوجه ذلك عزالفته لمذهبوم فان 


9 


يقبلون (؟) شمادة كل قريب لقريبه » و أما أصحاب الامام و نأبعوثم فقد 


حملوا الحديك على ها هو كامل (©) ف القرابة الولاد » وسالوا عن وسمة عفالفة ادن 
ولا يلزم (؛) مخصيص قوله تعالى « وأشهدوا ذوى عدل منك » لآن الحديث بين أن 


(00) 


0 


(+) 


(0 


و باعتبار هذا الى اللانى قال الخصف : لا نعرف مى هذا الحديف.' 


وأما باعتبار المحى الأول ذقال صاحب الحاشية : إنه يخرى عل المذأهب ء 


اتهى . قلت :فالحديث لا بخالف الحنفية على كلا معنييه بل ولا امهور , 
إذ يراد بالقرابة القراية الكاملة » م وجمه الشيخ على ما سبأنى فى كلامه . 
قلت : عدم قبول شمادة الوالد لاه و كذا العكس إجماعى لم يختلف فه 
إلا بعض - أصواب الظواهر , کا تقدم فى كلام ابن رشد ء. والحديث باعتبار 
ما وجبسه الشبخ لا يخالف أحداً من الأمة . و لعل المصنف حمل القراية 
على مطلق القرابة » فقال : و لا نعرف معى الحديث . و هذا كله على 
الاحتال الثافى من احهالى معنى الظنين » و أما على الأول فهو فسق م 


عرفت ٠.‏ ؛ 
فقد قال صاحب اابدائع عي ّ قبول شهادة الوالد و إن علو 
لولده و إن سفل و كذا العكس : سائر القربات كالاخ و العم والخال 


ا كي 0 ه ليست ليعضهم تساط فى 
مال البعض عرفا و عادة فالتحقوا بالأجاب » و كذا تقبل شهادة الوائد 
من الرضاع لولده من للرضاع 2 و كذا العكس 


جواب ١‏ عا يرد على اجهور أن ی قول شهادة الود لواإده 0 وكذا 0 


الك وكب الدرى ) Y6‏ ) الجرء الثالت 
شبادة الول للوالد والمكس ينا المدالة » مكأن ادي بين فى مع انس ان 
المدل من لاينهم فى خبره » وهذا ممم فلي يك عدلاء لس عا تناوله اللاي حى 


بارزم تخصيص الكتاب بالسنة . 

قوله [ عدلت شمادة الزور إشراكاً بلله ] لاخفاء أن المحاطفين لا بد ها 
من الشركة فى وصف و إن اختلفا فى آخر »ا هو مين فى البلاغة بأوضح يان» 
و على هذا فلا يدمن الوصف المشترك فى هذبن حى بصح عطف أحدها )١(‏ 


# المكس يناف عموم الاية » و أجاب عنه الجصاص فى أحكام القرآن بوجه 
آخر فقال : إن قيل إذا كان الشاهد عدلا فواجب قبول شبادنه لو لاء > کج 
تقبل لأجنى. لآن من كان متهما فى الشبادة لابنه با لبس بحق له ائ عليه 
ك ا ا کی قل 13 لست ا اا من اقول عبار لان 
و لآيه عة فق و لا كذب › و إنا اللهمة فيه من قبيل أنه يصير فها 
بمعنى المدعى لنفسهءألا برى. أن أحداً من الناس وإن ظهرت أمانته وت 
عداله » لا جوز أن يكون مصدقاً فما يدعه لنفسه › لا على جبة تكذيبه 
و لكن من جة أن كل مدع نفسه فدعواه غي تابتةا إلا بياة تشهد له 
بها » فالشاهد لابته بعزلة المدعى لفه لا بيا » وكذلك قال أصاينا إن كل 
شاهد بحر بشباده إلى نفسه «خنماً أو يدفع بها عن نفسه مغرماً فغير مقبول 
الشبادة » لاله حينئذ يقوم مقام المدعى . والمدعى لا يجوز أن يكون شاهداً 
فا يدعيه » ثم اشتهد على ذلك بشبادة خزعة فى قصة بيع الأعرانى مع أنه 
لا أحد من الناس أصدق من نى الله عقت إذ دلت الأعلام المحجرة على 
أنه لا يقول إلا حقاً ء وأن الكذب غير جائز عليه ء اتهى . 
)١( -‏ أى ف الآية الكريعة . وكانه أشار بذلك إلى أن قوله بم : عدلت شبادة. 
| الزور ء مستنبط من الآبة الشريفة لهذا الوجه ٠‏ قال الرازى فى الفسير 
المكبير : وإعا جمع الشرك و قول الزور فى سلك واحد لان الشرك من باب بي > : 


الكوكب الدرى ) (re‏ الجر الاك 


على الآخر , و هو الاشتراك فى كونهما كذباً > و إن كان موجب أحدها أشد 
من الآخر » فقوله عدلت لا يستلزم التكافق من كل وجه . | 
000 قوله [ و اجتبوا قول الزور ] فى إعادة لفظ الام مريد وكيد حيث كرر 
أ الاجتناب » ولم يذكره تبعاً لا قله . قوله [ ثلاث ] أى كرر الفقرة المذكورة 
ثلاث . قوله [ ثم الذن يلوم ] فى بعض النسخ مرتين » و فى البعض الآخر 
ذكره لاتا ء و مآلهها )١(‏ بد نڪر الراوى قوله ثلاثاً واحد (؟) . 


ه الزور »لان المشرك زاعم أن الوأن تحق له العبادة , فكأنه قال : فاجتنبوا 
عبادة الآوثان الى هى رأس الزور واجتنبوا قول اازور كله . اتتهى . وقال 
القارى : أى جعلت الشمادة الكاذية تماثلة للاشراك يله فى الاثم » لآن 
الشرك كذب على الله تعالى ما لا يجوز » وشبادة الزوره كذب عل العبد 
ما لا يجوز .وكلاهما غير واقع فى الواقع ٠‏ اتهى . 

(5) يعنى لماككر الراوى لفظ ثلا بالتصرج فلا ف أرق ل النسخ الى 
وقعت فبا هذه الحلة مرئين على الاختصار ولا يكون بين النسختين :ضادء 
و قد أخرج البخارى من حديث عمران قال رسول اله یړ : خيرأمى 
قرنى » ثم الذين يلوتهم ء ثم الذين يلوتهم » قال عمران : فلا أدرى أذكر بعد 
قرنه قرنين أو ثلانة » قال الحافظ : وقع مثل هذا الشك فى حديث ابن 
مسعود و أنى هريرة عند مل » و فى حديث بريدة عند أحمد » و جاء فى 
فى أكثر الطرق بغير شك مها عن النعمان بن يشير عند أحمد » وعن مالك 
عند مسلم عن عائشة ء قال رجل : يا رسول الله أى الناس خير ؟ قال : القرن 
الذى أ ففهء ثم الثانى ثم الثالث » و وقع فى رواية الطبراق و ”موه 
مايقسر به هذا السؤال. وهو ما أخرجاه من طريق بلال بن معد بن آم 
عن أبيه » قات : با رسول الله أى الاس خير ؟ قال :أنا و قرقء فذكر . 
مثله » وللطبالى من حديت عمر رفعه خير أمى القرن الذى آنا مهم » لي 


الك وكيب الدرى . )1( ٠‏ الجزء الثالك 


سن ال لل ل RS‏ 
الكذب فكانت كذياً . 


ب ثم الان ثم اأثالك ٠‏ ووقع فى حديث جعدة إن هيرة عند أن أى شية 


(+) 


و الطبراق إثبات القرن الرابع ولفظه : خير الناس قرفى ٠‏ ثم الذين يلونهم » 
ثم الذين يأونهم ,ثم الذين لوهم .ثم الآخرون أردأء ورجاله قات » إلا 
أن جعدة مختلف فى حبته . التهى . و اقتضى الحديث أن تكون الصحابة 
أفضل من التابمين ء والتابعون أفضل من أتباع التابعين , لكن هل هذه الأآفضاية 
بالنسبة إلى المجموع أو الافراد؟ بحل بحت ء وإلى الثانى نحا امور » والاول 
قول ابن عبد البر ٠‏ قاله الحافظ , و سياف تمام كلامه فى أبواب الأامثال 
بحت قوله ر : مل أمى مل لاديف .وف أواب الخاقب نحت 
حديث القرون . 1 

و هى خيرية القرن الثالك بعد قرله مله » و ا 
الاحاديث الى ورد فما بعد القرنين : ثم بثو الكذب » ومقتضاها فشو 
الكذب و نحوه فى القرن الثالك ؛ و جح ينهما فى الارشاد الرضى بأن 
الخيرية و الششرية إضافيتان » فالقرن الثالت بعد قرنه ميتم شر باعتبار القرون الثلانة 
الى سبقت . وخير باعتبار الفرون الآنية » قلت : و يؤيده ما فى المشكاة 
برواية البخارى عن أنس مرفوعاً : لا رأف عم زمان إلا الذى بعدم: 
ا تع منه ء قال القارى : وفى الجامع عن أنس مرفرعاً بلفظ : لا بأ 
علي عام و لا يوم إلا و الذى بعده شر منه > رواه أحد و البخارى 


. و السافى ,وف الكير للطرالى عن أل الدرداء مرفوعاً : ما من عام إلا 


(۱) 


تفص اير فيه فى رد الشر 0 اتهى ٠‏ 
وجعل الاشباد غاية لفشر اللكذب » إذ قال :ثم يفشو ااسکذب حی شېد 
الرجل ٠‏ كن الكذب برب على الاشماد 


هع هكذا بالألف فى المهكاة . و فى المرقاة : قال القاضى : أخير و أشر أصلان 
۰ متروکان لا يكاد يستعملان إلا نادراً > و إا المعارف فى التفضيل خير 


و شر ٠‏ اتهى . 


“السك وك الدرى ( TTY‏ ( الطليرء الثالنك 


أبواب الزهد عن رسول الله ی 


قوله [ مغبون )١1(‏ فيهماكثير من الاس ] حيث لم يدوا فى الفراغ والصحة 
)١(‏ قال المي : مشتق إمامن_الذبن بسكون الباء و هو القص فى الببع »وإما 
من القن :بنع الاي جهو القن ى إلى ا كلانه ال٠‏ مان ارت 
إذا م يستمملا فيا ينبثى فقد غین صاحبهما فهماء أى بأعبما يخس أو ليس 
له رأى فى ذلك ابتة » وقال الحافظ قال ابن الجوزى : قد بكون الانسان 
بحأ و لا يكون متفرغاً لشغله بالمعاش » و. قد يكون مستغنيآ و لا يكون 
جبحا » فاذا احتمعا فظب عليه الكسل عن الطاعة فهو المغبون » و تام 
ذلك أن الدنيا مزرعة الآخرة و فما التجارة الى يظبر رحا فى الأخرةء 
هن استعمل فراغه و ته فى طاحة الله فيو المغبوط »ومن استعماميا فى 
“يمه ا و لآن المراغ يعقبه الشغل » والصحة يقبا السقم 
ولو لم يكن إلا اهرم » وقال الطيى : ضرب الى م للكاف مثلا بالناجر 
الذى له رأس مال فهو بتغى الريح مع سلامة' رأس امال فطريقه فى ذلك 
أن يتحرى فيمن يعامله ثلا ينين » فالصحة و الفراغ رأس الال » ويب 
له أن عامل الله بالامان و مجاهدة النفس ليربج خيرى الدنيا و الآخرة . 


و قريب منه قوله تعالى « د هل أدلم على تجارة تتجيم من عذات الي » 
الآبات 0 أتهى وقال القارى 0 قوله الصدة والفراغ › أى ضضصة اليدن 


و فراغ الخاطر تحصول الآمن ووصول كفاية الأمنية > والمنى لا يعرف 
- قسدر هاتين النعمتين كثير هن الئاس حيت لا يكسبون فيا من الأءسال 


الكوكب الدرى ( ۲۸ ( الجزء الثالث 
لدبم » قكان ذلك خسرانا لام وآخرتهم . قوله [ فيعمل بن آی بعل لخ ] 
قد كانت )١(‏ الأوائل من الصحابة و النايعين يظن أكثرم أن العلل للا كانت غايته 
هو العمل لا ينبقى العم إلا ان أراد العمل و قدر عليه »> و إلا فكان عله عليه 
لاله > و الحق خلافه کا هو مصرح فى هذا الحديت » فلم أن العلل يا أن غايته 
عمل العالم كذلك غايته (8) تعليم العام لمن يعمل » ولذلك قال أبو هريرة: أنا يا 
رسول الله » لاه قد عل (0) أنى لو لم أعمل بها لعدته الناس العاملين . 


يه ولا ايه ينفعهم الندم > قال تعالى « ذلك بوم التغابن » اتتهى - ثم ما ذكر المصنقف . 
من الاختلاف فى رفعه و وقفه ذكره الحافظ بنوع من لتفصيل ٠‏ فارجع 
إله لو شتت . 

)١(‏ و لعل ذلك لا ورد من شدة عذاب العلم النى لا يعمل » فقد ورد أن 
اف اس اا بم ااه حال :تيه اة اله و عنه عله قال : 
لايكون المرأ عالاً حى يكون بعلبه عاملا » وقد روى عن عمر موقوقاً : إن 
أخوف ما أغاف على هذه الآمة المافق العليم > فقالوا: ويف يكون مناقاً 
علا ؟ قال : عليم اللسان جاهل القلب والعمل > وقال الحسن : لا تكن من 
مجمع عل العلباء و طرائف الفقباء و يحرى فى العمل مجرى السقهاء » وغير 
ذلك من الروايات و الآثار الى ذكرها صاحب الاحياء ٠‏ 2 

(۳) قال الطب : « أو ٤‏ عى الواو م فى قوله تعالى « عذراً أو يترا » قال 
القارى : والظاهر أن د أو > فى الآية للتتويع ٠‏ ا أشار إليه البيضاوى , 
و يمكن أن يكون «أو »فى الحديث بمعى «بل» إشارة إلى الترق من مرتية 
الكال إلى منصة التكيل » على أن كوا للتنويع له وجه وجيه و انيه على 
: أن العاجر عن فطل قد يكون باعثآ لثيره على مثله كقوله : فرب امل فقه 
إلى من هو أفقه منه ء اتهى . 

(+) أى على سبي التفزل والسليم و إلا فشدة اجتهاده يقتضى أنه أراد العمل 
و التعلم كليهما . ' 


الكوكب الدرى | (A)‏ الجر الثالك 

قوله [ انق الحارم تكن أعبد الناس ] فان )١(‏ دفع الضرر أم من جلي 
الفع > و لا بشق على النفس فعل الحسنات ا يشق عله لرك السيئات › و أيضآ 
فالمبيات إذا تأت أسبابا فالامتاع عنها لا بيق ترا حى لا ثاب عليه» بل الامتتاع 
عنها حينئذ كف النفس وهو طاعة يثاب المرء علهاء کا هو (۲) مبسوط فى كنب 
أصحابنا الحنفية ٠‏ قوله [ وارض با قم الله إل ] ووجه (۴) الغى فى ذلك ظاهر , 


(1) و مال القارى إلى أن لفظ المارم عام لأمورات وللليات . إذ قال (اتى 
انخارم ) شاملة بيع الحرمات من فعل النهيات » وترك الأمورات ( تكن أعيد 
الاس ) إذلا عبادة أفضل من الخروج عن عبدة الفرائض » وءوام الناس 
يشركونا د يمتنون إكثرة النوافل فيضيعون الأصول ٠‏ ويقومون بالفضائل › 
فرعا يكون على خص قضاء صلاة و يغفل عن أدائها » و يطلب علا أو 
جمد علا فى طواف وعبادات نفل. اتهى . قلت : وأما على توجيه الشيخ 
فى كونه اعد الاس أنه إذا اعتاد الآشق و هو ترك الحارم فالأولى 
أن يعتاد اهام الواجبات لاما أسر . 

(؟) قال صاحب اللوج : إن ترك الحرام ما لا شاب عليه و لا يعاقب » 
واعترض عليه بأنه واجب » والواجب يثاب عليه » وفى التتريل ٠‏ أما من 
خاف مقام ربه و جى اأنفس عن الحوى» الآية > والجواب أن الاب عليه 
فعل الواجب لا عدم .مباشرة الحرام وإلا لكان لكل أحد فى كل لظة مثوبات 
كثيرة حسب كل حرام لا يصدر عنه » و مى النفس كقبا عن الحرام , 
و هو من قبيل فل الواجب » و لا.نزاع فى أن ترك الحرام مى كف 
انفس عند تيتى الآسباب و ميلان النفس إليه ما يشاب عليه ء اتهى . 

(*) و قد ورد فى الصحيحين و غيرهما برواءة أنى هريرة مرفوعاً : ليس الغى 
عن كثرة العرض » و لكن الغى غى النفس . قال القارى : أى الفنى اقيق 
غى النفس عن الخلوق :و المعى أن الغى الحقيق هو قناعسة النفس يما بي 


الكوب اللرى ش 0 الجرء اثالث 


لآ إذا قنع من نفسه جا قدر الله له لا يتعب تفسه فى تحصيل المزيد طاولا طمع . 
أحداً حى يترقب إليه . 

قوله [ و أحسن إلى جارك إل ] وجه ا بين الاحسان إن 
الجار و بين الايمان أن الاحسان إليه يكون مخفياً فى العادة حى لا بعل بذلك غيره 
إلا أقل قليل كا أن الاعات عقد قلى لا يطلع عليه إلا أقل قليل ٠‏ خلاف. 
الاحسان (؟) إل عامسة المزمنين فانه .آم ظاهر فكان ذلك إصلاح ظاهره 
فرتب (>) عليه السلامة » و فرق آخر و هو أن الاحسان إلى الجيران آشد 
نسبة إلى الاحسان إلى. سائر الاخوان . و ذلك لا بيقع في العادة من مشاجرات ٠‏ 
بين المتجاورين ومنازعات » فلا تكاد النفس تسمح بالاحسان إليهم إلا بعد مكابدات 
من مخالفة هوى النفس فكان أشد عليه » فلذلك جمل أمارة على الايمان ».فان له 


2 أعطاء المولى والتجنب عن الحرص فى الدنيا. فن كان قله حريصاً على جمع 

. الال فهو فقير فى الحقبيقة لاله تاج إلى طلتٍ الزيادة » و من كان له 
قاب قانع بالقوت راض بعطية مالك الملك فبو غى بقلبه مستغن عن الغير 
بربه » سواء يكون فى يده مال أولا » إذ لا يطلب الزيادة » وسأل تخص السيد 
أبا الحسن الشاذلى عن الكيميا » فقال : كلبتان » أطرح الخاق عن نظرك واقطع 
طمعك عن الله أن يعطيك غيرما قم لك > ؤقال السيد عبد القادر الجيل : 
اعم أن القسم لا يفوتك بترك الطلب »2 و ما E‏ 
فى الطلب › فاصبر والزم الال . 

(1) و قد ورد من قوله يق : لا يؤمن أحدم حى يأمن جاره 58 0 
شروره و غوائله »> كذا فى المرقاة . ٠‏ ا 
() لمل الشبخ عبر الحبة بلفظ الاحسان » إشارة إلى أن الحتبر هو الحبة الى 

يترتب علا شتى من الدّرة الظاهرة أو الباطبة . 
(6) و قد ورد : المسل من سل المسلون من لساله و يده . 


الكوكب الدرى ( ل ) ( الج الثالك 


تفوقاً على الاسلام » بخلاف الاحسأن إلى غيرم لله لا يكون بهذه المثابة ».كان 
دليلا على إسلام امحسن ٠‏ قوله [ ثميت القاب ] فان )١(‏ الضحك لا رمكن إلا بعد 
مسرة.و أنى للؤمن إلى مسرة الدنيا سبيل ٠‏ وبين يديه من المفرعات غير قليل . 
[ باب فى ذكر الموت ] قوله [ و إن لم ينج منه فا مده أشد منه ] هذا 
مشكل فان كل ما أصاب (؟) المومن من المكاره فى الدنيا و الآخرة (+) يكون 


)١(‏ قال القارى : ( كثرة الضحك ) المورنة للغفلة عن»الاستعداد للوت ( نمست 
القاب ) إن كان حا » و إرداد اسوداداً إن كان ميا 0 

(؟) فن المشكاة .برواية الصحيحين عن أ هريرة وأنى سعيد عن النى يكم قال : 
مايصيب المسل من نصب ولا وصب »ولا م ولا حزن »ولا أذى ولا غم. 
حت الشوكة يشاكها إلا كفر الله بها من خطاياه » و برواية الصحيحين 
أيضأ » عن ابن مسعود مرفوعاً : ما من مسل يصيبسه أذى من مض فا 
سواه إلا عط الله تعالى بها سيثاله كا تحط الشجرة و رقا » و غير ذلك 
بق ارهن اللي ى الاب 

(۳) أورد عليه بعض مشايخ الدرس أن ما يصيب فى الآخرة لا يكور 
كفارة . و بويده ما حرى الافظ عن عير بن عبد العزيز قال : ما أحب 
أن هون على سكرات الموت» إنه لآخر ما يكفر به عن المؤمن» التهى . 
لكن سبأنى عن كلام القارى نحت قوله: فا بعده أيسر منه › لابه لوكان عليه 
ذنب لكفر بعذاب القبر . و حك الحافظ قال الجيدى فى كتاب الموازنة : 
اناس لاله : من رجحت حسنائةعلى سيئانه » أو بالعكس » أو من تساوت' 
حستاته و سيثاته » فالاول فائز ينص الفرآن ٠‏ والثاف يقتضى مله ا فضل 
من معاصيه على جستانه من الافخة إلى آخر من بخرج من النار »إلى آخره . 
وفى « لواح الآنوار الالهية » قال بعضمم : من فعل سيئة فان عقوتها تدفع 
عنه بأحد عشرة أسباب : أن بتوب فيتاب عليه » أو يستغفر فيفر له أويعمل)هة 


الكوكب الدرى ) الجرء اشالى 
كفارة لخطاياه » و على هذا فا بعد القبر يكن أيسر منه له لتقايل ما في خطاياه 
بمذاب القبر » والجواب )١(‏ أنه حكم الكافر » أى إن لم ينج بأن كان اليا فا 


1 


00) 


NYT‏ اميه بيه بيه بيد يسيع جين بد لد أب بع ني مح فيه بيصي 


sas‏ نا حيسي" 


حسئات قتمحوها قان الحسنات يذهبن السيئات ؛ أو ببتلى فى الدئيا بمصائب 
يكفر عنه؛ أو فى البرزخ الضنغطة والفتة فيكفر عماء أو يتلى فى عرصات . 
القيامة بأعوال تكفر عنه .أو تدرك شفاعة نيه بيه » إلى آخر ما بط ٠٠‏ 
حاصل ما أفاده الشيخ جوابان : الأول جواب شيخه > و الشانق الذى 
م برض عنه شيخه ؛ وتقريرهما ظاهر » واختاف السلف أيضأ فى الجوابين » 
فال إن حجر إلى الجواب الآول و لم يرض عه القارى و مال إلى 
الجواب الثأنى » ونص عبارته (إن القبر أول منزل من [ منازل ] الآخرة ) 
و ملا عرصة القياءة عند العرض ؛ و مها الوقوف عند الميزان» و هنما 
المرور على الصراط . و مها الجنة أو النار »وف يعض الروابات وآخر» 
منزل من منازل الدنيا » و لذا يسمى البرزخ ( فان جا منه ) أى خلص 
المقبور من عذاب القبر ( فا بعده ) من المازل ( أيسر منه ): وأسهل » 
لأنه لو كان عليه ذنب لكفر بعذاب الق ( م إن لم ينج منسه ) أى 
تخلص من عذاب القبر » و لمكفر ذنويه به »ويق عليه شتی مما يستحق 
المذاب به ( فا بعده أشد منه ) لان انار أشد المذاب ٠‏ والقبر حفرة ٠ن‏ 
حفر اليران » وقال ابن حجر (فا بعده أيسر) لتحقق لمال المنقذ له من أليم 
العذاب » (وما بعده أشد) لتحقق كفره الموجب لتوالى الشدائد وفيه بحثك 
ظاهر » اتهى » وأنت خبير أن مقتضى القواعد هو الجواب الثلى » لآن 
القير حفرة من حفرات انار » وبعد القبر ا يكون إلا اانار؛ فن لم ينج 
من الأرل لأ نيه أن ع اق نبوا فر نشد + كك N‏ 


يعرضون علبها غدواً و عشبا و يوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشد 


العذاب 7 لكن مقتطضى الروايات ۴ وردت ی عذاب القبر هو الجواب E‏ 


الكوكب الدرى (rer)‏ الوم الثالك 


فده أشن مه + وآما'المؤمن فلا غذب و [ا بكرن ما يرد عله [صلاعا 3074 


3 34 
هه 


ال 


يمكن أن يكون معناه أن العذاب المقدر للؤمن العاصى كان على قدر من الله 
< م إذا عذب فى القر بقل من ذلك المقدار المعين ث شثى ما لاعالة » ولا ازم 


بذلك أن يكون ما بعد القبر أيسر منه » لان حقيقة المذاب الا كانت هى فى جهنم 


لا غير » و ها فى القبر ظل منه و مستفاد لا يبعد أن يكون العذاب الذى بعد القبر 


أشد من عذاب القبر للؤمن و الكافر کہا ٠و‏ لاتا هذا تخقياف العمذاب عن 
جنابات المؤمن و خطيثانه » لكن الأستاذ أدام الله إفاضته لم برض بهذا الجواب . 


[ باب ما جاء فى إنذار الى يله قومه ] قوله [ با فاطمة بنت عمد إل ] 


لمله (۲) على الله عليه وسل ذكر بناته الآخر للكن الراوى لم يذكر و بمكن أن 


عع الأول لان الزوابات بأسرها متناولة للفريقين المؤمن كامل الابمان والكافر 


(۱) 


(۲( 


و أما الفساق فالروانات بأسرها ساكتة عنهم فقتضاها أن يكون فى حديث 
عيان اسا ذكر الفريقين ؛ إذا ل ينج فهر كافر و إن جا فبو مؤمن كامل 
الامان » و يويد هذا الجواب أرضاً ما فى جمع الفوائد من زبادة رزين 
بلفظ : قال هانى : و معت عمان بنشد على قبر . 

فان تنج من ذى عظيمسة و إلا فانى لا أعالك تاجيا . 

أى تطهيراً لهم کا هو معزوف عند أدل الفئن » صرح بذلك جمع من أهل 
التفسير فى مواضع من كتنهم ؛ قال الصاوى : تحت قوله تعالى « وللكافرين 


عذاب هبين » أى ذو هوان وذل ولا يوصف بذلك إلا عذاب الكافز» 


و أما ما بقع للعصاة فى الدنيا من المصائب . و فى الآخرة من دخول الار 


و يؤيد هذا الجواب ٠‏ ما فى در السبوى برواية الطبراق و ان مر دويه 


عن أف أمامة » قال لا نولت «وأنذر عشيرتك الأقربين ٠‏ جمع رسول اھ 


بى ی هاشم فأجلسهم عل الباب aw E‏ و أهله فأجلسههم بالييت فذکر f‏ 


الكوكي الدرى ) tre‏ ) الجرء الثالثك 
> يكون (1) ترکپا فى أصل ناء النى بق لته لا اشر ابنته فاطمة و كانيع مغرى 
ناته كلم » و كانت لم تبلغ بعد عل حالمن وأنهن منذرات أيضأ > و إن لم يعمج 
بين فى النداء » ومناسبة هذا الباب بأبواب الزهد أن أموال الديا و كذلك أقرباء . 
الرجل و أولياؤه ل كانوا لا يغنون من عذاب الله شيئاً حتى الى كك فلس للرء 
أن يشتفل إلا بام مولاه ولاينبشى له أن يهم إلا بهموم عقباه ٠‏ قوله [أطت (8) 


به حديئآ طويلا فيه داء. عائشة » وحفصة NR‏ 
لكن أورد عليه الحاظ فى الفتح بأن القصة وقعت بك تصرح فى. 
الأحاديث بأنه صعد الصفا » ولم تكن عائشة و حفصة وأم سلة عنده إلا 
بالمدينة ٠»‏ ثم أجاب باحيال تعدد التزول کا قال بعضيم » و واز اف 
جعم هذا لم يكن عل الفورء وبأنه يحتمل أنه بزل أولاه وأنذر عشيرتك 
الأقربين » لمع قريشآً » فعم وخص ء ثم نزل ه ورهطك ممم الخلمين » 
خص بذلك بی هاشم و ناءه ‏ اتتهى . ظ 

)0 و هذا أوجه فى الجواب ٠‏ لآن رواءات انه مقت مك بأسرها خالية عن 
ذكر غير فاطمة و صفية . 

)0 قال القارى .: بتشديد الطاء من الأطيط » وهو صوت الآقتاب» أى صوتت 
[و حق ] بصيغة انجبول أى يستحقق و ينبنى [ لما أن تثط ] أى 
تصوت . ثم بين سببه و هو ما رآه من الكثرة بقوله : و الذى نفسى [خ 
وقوله: موضع أربعة أصابع بالرفع عل أنه فاعل لاظرف العتمد على حرف 
. انق ء والمذكور بعد إلا فى قوله : إلا و ملك حال > وقوله : ساجداً » 
أى مئقاداً لشمل ما قبل أن بعضهم قيأم وبعضمم ركوع و بعضهم جود » 
أو خص السجود باعتبار الغالب مهم ٠‏ أو هذا مختص باحدى السماوات » 
ثم آربع بغير هاء فى نسخ الترمذى وابن ماجة » ومع الماء فى شبرح السنة 
وبعض سخ المصابيح و سببه أن الأصبع يذكر و ينث اتهى ٠‏ 


لكر كن الترق زه" ( أطرء اثالث 


السماء وحق إل ] أى من خشيته (۱) سبحاله و تعالى ثم بين أنه كيف لا شی 

و قد كثرت اللائ و ازدحت » و خشيتهم منه سبحانه معلومة » فكأنه قال : حق 

لا الخشية لا أنليس هناك إلا الخيفة و الخائفون . 
قوله [ فقال يعني رجلا ] المراد أنه قال ليت رجل [ بشر بالجنسدة ] . 

و وجه (۲) رده لړ أن البشارة إنما تتحفق إذا لم يخالط الفرح شائبة ترح ء 

و لله بحاسب و يناقش على الباحات » فل ببق صفوته خالية عن الكدر » و قفد 

)١( ٠‏ و قال الطبى : إن كثرة ما فيا من 25501 قد أثقلها حى أطت » وهذا 
مل و إيذان بكثرة اللآثك »> و إن لم يكن ثمة أطيط » و ماهو ٠‏ 
كلام تقربب أريد به نقرير. عظمة الله تعالى » قال القارى :ما الحوج عن 

عدول كلامه بي من الحقيقسة إلى الجاز مع إمكانه عقلا ونقلاء حيث 
صرح يقوله « و امع ما لاتسمعون » مع أنه يحتمل أن يكون أطط المهاء 
صوتها بالتسبيح و التحميد و التقديس ٠‏ ثم قوله «البتى» من قول أب ذر 
كا رجحه الترمتى » و هكذا فى نسخ المشكاة بروانة سد و الترمذى 
وابن ماجة : قال أبو ذر باليتتى إل » و هكذا حكى القارى عن ابن ماجة , . 
لكن انسح الى بأندى من ابن ماجة ليس فما « قال أبو ذر»ء بل ادرج 

فى الحديث ء قال القارى : و قد علوا أنه بكلام أنى ذر أشبه › و النى 
يِه آعل بالله من أن سق رارح اح وا ا 

لا تكون » اتتهى . 

(م) قال القارى قال الفزالى : و فى حديث كر أن الى فقد کیا فسأل 
عنه فقالوا : رض :فرج عشى حى أناه . فلا دخل عليه قال: أبشر بأ 
كعب ! فقالت أمه : هنا لك الجنة با كمب ! فقال : من هذه المألية على 
لله ؟ قال : ھی أى يا رسول لله ! قال : وما يدريك ما آم كمبٍ ١‏ لمل 
كما قال ما لا يعنيه ٠‏ أو منع ما لايغيه > ومعناه نما تنبا الجنة لمن ع . 


الک ركب الدرى زوم ). الجزء الثالك 
ورد فى بعض الروايات أنه قال : هناك )١(‏ الجنة » و تأويل مثل تألأنلم » فان 
“الى لما يكون ما ل يمازجه شتى من الفصص (*) ء إذا حوسب المرأ ليبق كلك 
[اب فى قلة الكلام] . قوله [ ما يظن (ج) أن تبلغ ما بلغت ] نى أن 
#6 لا بحاسب و لا عاقب ٠‏ و من تكلم فیا لا يعنيه حوسب عليه وإن کان 
مباحاً , غلا تهنا له الجنة مع الماقشة فى الحساب » فانه نوع من العذاب » 


و روى ابن أي الدئيا و أبو يعلى عن أنس أيضأ قال : استشبد منا رجل 
يوم أحد فوجد على بطنه سفرة مربوطة من الجوع سحت أمه التراب 
عن وجه و قالت : هنيئاً لك يابى الجنة ء فقال النى مقت : ما يدر يك 
لعله کان تکام فها لا پعنيه › و ينع ما لا يضره » و قال القارى أيضاً 
فى أول الحديث : قوله ( أو لا تهرى ) بفتح الواو على أا عاطفة على 
محذوف » أى تشر و لا ندرى ء أو أنقول هذا و لا درى ما تقول . 
أو على أنها للحال . أى الخال أنك لا شرى » و فى نسخة بسكونما وهى 
رواءة » فأو عاطفة على مقدر أيضاًء أى أشرى أنه من أهلبا أو لاتدرى, 
و الى بأى شتى عدت ذلك . أو كيف دريت ء اتهى . 

. كذا ف المقول عنه > و الظاهر أله ريف من الناسخ , والصواب هنا‎ )١( 
: لك الجدة 5 فى الدر برواية الطبرااى و ان مردويه عن ابن عباس‎ 
لمامات عثيان بن مظعون قالت امرأته أو امرأة : هنبا لك الجنة, الحديق,‎ 

(؟) هو إشراق الخلق باعتراض شى فيه حى جنعه التنفس . 

(>) و لفظ المشكاة عن شرح السنة : ليتكلم بالكلمة من الخير ما يمل مباغها » 
قال القارى : أى ما عل الرجل قدر تلك الكلمة وصميتبتبا عند الله > واججبلة 
حال » أى و الخال أنه يظن أنها يسيرة قليلة > و هى عند الله عظهءسة 
جليلة ‏ قال ان ية : هى العلية عند السلطان . فالأولى ليرد با عر ٠‏ 
ظل » و الثانبة ليجره بها إلى ظل » و قال اين .عبد البر : لا أعل خلافا» 


الكوكب الدرى (rv)‏ الجر اتال 
ا ا ل 


التكلم بالكليات الموجبة لارحة و الرضوان لا بتوقف E‏ (۱) ۰ غاية 
الام أن مثوبته تزيد بعمله ناويا للثواب » وكذاك الفعلة القبيحة لابتوتف وزرها 
على عليه بها و قصده ذلك . و إنما الموقوف عله المزيد . 

[ باب ما جا فى هران افيا ] قو [ ار كان اليا اخ ] ايا هي 
الغفلة من ذكره سبحانه » و معنى الحديث أن أمتمة الدنيا لماكانت أسات النفة. 4 
زيدت للكفرة » و لو كانت الغفلة عند الله تزن (۲) جناح بعوضة و هى الصغيرة 
من هذا النوع لما أعطى الكفار مها شيا . 

قوله [المخلة ] و وجه ذلك أنها لصغرما لا تفيد من حيث شعرها و لا 


۹ اف تفسيرها بذلك » قال الطبى فان قلت مامعنی قوله يكتب الله مها رضوانه » 
وها فاده التوقيت إلى يوم يلقاه ؟ قلت : معنى كتب رضوان الله توفقه 
لما .يرضى الله تعالى من الطاعات و المسارعة إلى الخيرات ٠‏ فيعيش ف الدننا 
حيداً » وفى البرزم يصان من عذاب القير , و يفسح له قيره » و يقال 
له : ثم كنومة المروس ء و يحشر يوم القيامة سعيدا » ويظله الله فى ظله ء 
ثم يلق بعد ذلك من الكرامة فى الجنة ء ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دونه , 
و فى عكسه قوله يكتب الله بها عله خط › اتهى . 

)١(‏ ا ورد من قوله يم : إنما الاعبال ابات . و لكل امرىء ما نوى» 
وها فى معناه من الروابات الكثيرة كقوله َيِه : من صام رمضان إيمانا 
و ااا . 

6 قال القارى : هو مثل للقلة و الحقارة > والمعى ركان ها أدنى قدر ماسق 
كافراً من مياه الدنيا شرية ماء» أى ينع الكافر مها أدفى تع » قر 
حقارما عنده لايمطيها لاولائه» کا أشار إلبه ف حديث : إن الله حبى عبده 
المؤمن عن الدنيا يا يحمى أحدم المريض عن الماء »> و حديث «ما زويت 
الدئا عن أحد إلا كانت له خيرة» ومن كلام الصوفية: من المصمة أن 886 


الکوکب. الدرى ) r^‏ ( الجرء الثالك 


ا للمسسعس سس بسح سس ت 


جلدها و لا غير ذلك . فظاهر هواتها . 

قوله [ إن الديا ملعوئة ] المراد يذلك هينا هى الدار الدنيا ء فالاسكثتام بعد 
ذلك متصل و )١(‏ ذلك الغفلة فالاستئناء منقطع 5 

و قوله [ ملمون ما فها ] هذا تمل لابين ا قبله ٠‏ و قرله [ إلا ذكر الله 
وع والاه ] أى والذى والاه الله تعالى أى أحبه (۲) » أو الممنى والتى يكون 
سب ذكر الله و اده > فيدعل فى ذلك أسباب الذكر كالما کح و المعايش و العلوم 
الآدية و غيرها ما حتاج إليه فى ذكره سبحابه . 
© لا بقدر » و من دنائتها لديه أن يكثرها على الكفار و الفجار ء قال تعالى 

« لولا أن بكون الناس أمة واحدة لمعلا لمن يكفر بالرحمن ليوتهم مقا 

من فضة و معارج علها يظبرون » الآية » و قال ق لعمر : أما ترضى 
أن يكون هم الدنيا و لا الآخرة , اتهى : و لا يذهب عليك أن الشميخ 

فسر الدنيا بالغفلة > و عامتهم يفسرونا بالاموال و الأمتعة »> و لا منافاة , 

بنهها » فان أصل الدنيا الغفلة » اتكن هذه الآشياء سبب لها و موجدها ء 

و قلا يسم الرجل بعد هذه عن الففلة . حفظنا الله تعالى عنها » ثم قال 

الراغب : البعوض بى لفظه من بعض ء وذلك لصغر جما بالاضافه إلى 

سار الحيوانات . ش 
() ک قال الشيخ : 

عست دنا أز خدا غاغل ودن وای فا ر و افر وق + 

وعلى هذا فمنى قوله : ملعون ما فما هى الآفمال الصادرة فى هذه الحالة » 

وعلى هذا فاستثناء الذكر مقتضى ما جزم به شيخ مشانناء قطب وقته » مصدر 

هذ التقريرء أن ذكر الله تعالى بقاب غافل أيضا لايضخلو عن تأثير فى القلب . 
(؟) قال القارى : أى أحبه الله تعالى من أعمال البر وأفعال القرب ء أو الى 

ما والى ذكر اله » أى قاريه من ذكر خير » أو تابه من اتباع أمره # 


الكو 5 الدرى (TA)‏ اجره اثثالك 
اعد ا ي ي 


ا ا إلى 


E‏ دم 


[ باب ما جاء مثل الدنا مثل أريعة تفر ] أى حال الدنيا متحصر فى ال 


أريمة تفر » و المراد ذلك خال أصماب أمتعة الدناء لا عى الغفلة » و من 
ا 


په وهه و قال المظبر : أى ما عبه الله فى الدنا ء و الموالاة الحبة بين 


01 


اثنين » و قد تكون من واحد و هو المراد هنا » و قال الاشرف : هو 
من الموالاة و هى المابة > و قال الطبى : كان من حق الظاهر أن يكتق 
۴ :وما والاه. لاحتواله على جميع الخيرات و الفاضلات و مستحسنات | 
الشرع » ثم ينه ف المرئبة الثانية بقوله : والمل » تخصيصاً بمد تعميم دلالة على 
فضله » فعدل إلى قوله :عام ومتعل , تفخيمآ لشأمما صركآ و لينبه على أن 
الى بالعالم و المتعلم العللاء باه الجبامعون بين العم و العمل فيخرج مه 
الجبلاء و -العالم الذى لم يعمل بعله » و من تعلم عل الفضول و ما لا تملق 
لبن » اتهى ٠.‏ 0 
قال القارى : أى مامثل ادبا من نعيمها وزمانها ى جنب الآخرة ت بم#ابلة نعيمبا 
وأباءها (إلا مثل) بكسر الام وسكون المثة (ماجمل ) مامصدرية أى شل 
جيل أحديم (ف الم أ فا فى الجر امسر , الماء الكثير ( فلينظر) أى 
فلتأمل » يعتى أن منح الدنيا و مها فى كسب الجاه و المال من الأمور. 
الفانية السريمة الزوال » فلا ينيثى لأحد أن يفرح و يقر بسعتها » بل 
قول فى الاين : لا عيش إلا عيش الآخرة »ج قاله عله مرة فى بوم 
الأحراب » وأخرى فى حجة الوداع ؛ و قال الطبى : كأنه بإ ستحضر 
تلك الحالة فى مشاهدة السامع > ثم بأمره بالتأمل و النقكر » و هذا تمثيل 
على سل التقربب » وإلا فاين المناسبة بين المتناهى وغير المتتاهى » اتتهى ٠‏ 


س 


الكوكب الدرى ( * ) الجزه الثالك 
وك و اا ل ااا ا لان ااا فل د 


لبس له الامتعة من الأربعة الآنين ذكرم داخل فمم لبه )١(‏ الأمتمةعنده . 
قوله [ ثلاث أقسم علبين ] إنما أقسم ليا لاستبعاد الطبائع إياها . 


قوله [ ما نقص مال عبد ] أى واه و بركته )١(‏ » فان المقصود من الال 


اكتساب منافع آخرته أو تنفيذ حوائجه الدنيوية» و هما لا ينقصان بانفاته فى سبيل 
الله و لا مانع عن الخل على الحقيقة فان لمال إذا أنفق فى سبيل الله فان الله 


: مخلفه و الو بعد زمان . 


قوله [ باب فتر] 552 و بحسب (م) الظاهر أبضنآ . 


6 أى لخيه وجود الأامتعة عدم . 


(؟) قال القارى : لآلا مخلوفة معوضة كية أو كيفية فى الدار الدنيوية أوالآخرويةء 


قال تعالى عر امه دو ماأنفةتم من شى فمو خلفه » و فى الشكاة بروابة 
الشيخين عن أنى هربرة مرفوعاً : مامن .يوم يضبح العباد فيه إلا ملكان ينُزلان 
فيقول أحدهما : اليم أعط منفقا حلفا ويقول الآخر : اللهم أعط ملكا 
تلفآاء و بروابتهما عنه أيضا مرفوعاً : قال الله تعالى أنفق ا ابن آدم أنفق 


ا عليك » و غير ذلك من الروايات فى الباب المؤيدة لبا عل الحقبقة . 


(+) 


قال القارى : أى باب احتياج آخر بان سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع 
فى نهابة من النقمة ٠‏ و فى المشكاة برواية أنى داؤد و الترمذى عن ابن 
مسعود مرفوعاً : من أضاته فاقة فأنرلها بالناس تسد فاقته » و من أننلها 
الله أوشك الله بالفى ؛ إما بموت عاجل » أو غنى جل » قال القسارى : 
قوله يموت عاجل أى يموت قريب له فبرثه؛ فقد قال تعالى « ومن يتق الله 


يحل له عخرجا و برؤقه من حيث لا يحتسب » اتهى » قلت : أو يموت 


أجنى يوصى له فى ماله ء ولفظ الترمذى الآنى قريب : برزق عاجل أوآجل» 
لسن .ف وک المت 2 


الكوكب الدرى _ )41 ) الجوّه_الثالك 
راعطة صادقة . 
قوله [ فأجرهما سواء ] أى نة » وأما واب العمل فله عربة ء و الأسوة .)١(‏ 
حب واب النية سب ء وكذلك فى الآنى من الوزر فان وزر الية لميا سواه» 
و إن كان كيفية وزر العامل زائدة على ورن الناوى . 
[باب (۲) فى مم الدنا] قوله [ وأجدى البوم قد جعت ] و كانت عدم ٠‏ 
درام ستة عشر (۴) مثلبا ٠‏ 


)١(‏ هكذا فى المقول عنه . و الظاهر أنه تصحيف من الناسخ » و الصواب 
السوية » و إا احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لا هو مقتضى القواعد أن 
المباشر فوق الناوى فى الآمريت ء مع أن الماشر له شيثان النية والمباشرةء 
و النادى له شى واحد فقط و هو الية ؛ فقد حكى السيوطى فى الدر 
عن أحمد و البخارى و مسل والنساق و غرم »عن ابن عباس > عن الى 

2 فيا بروى عن ريه عر امه :من ثم بحسنة فل يماما كتيت اله حسنة ء 
فان عملبا كتبت له عشر إلى سيعماثة أضعاف » الحديث » قال القارى قال ابن 
املك : هذا الحديث لانافى حديت إن الله جاوز عن أمى هأو سومدت به 

“دورهاها ستل 6 عن ها ار التاق وو حجار ةو ن 

اسای هئ وال ما قاله العذاء المحققون أن هذا إذا روطن نفسه 
وام يستقر قلبه بفعلما » فان عزم و امتقر يكتب معصية » أتهى . قلت: 
فان عمل مهذه النبة السيئة بمكتب أا سيئة واحدة »کا صرح مها التصوص › 
لكن تفارق معصية النبة معصبة العمل فى الكيفية ‏ و إن كانتا واحدة 
باعتيار الكية کا هو مقتضى القواعد . 

. تقدم الكلام على أول الحديث قربا فى الحاشية‎ )١( 

(۴) هكذا فى الممقول عنه . و الظاهر سقوطء قال ابن الاير فى أسد اللمابة :4# 


الككوكب الدرى (74) ' الجرء الثالك 
[ باب ىغار هذه الآمة ] قوله [ عمر أمتى إل '] المراد بالأامة.(1) هبنا 

أمة الدعوة > و القاعدة أكثرية . و أعارم زد و تنقص 8 
[باب فى تقارب الزمن ] قول [ حى بتقارب الزمان] بنه صاحب (؟) الجواشى: 


چ و کان من زهاد الصحاة , وأخرج ابن ماجة عن أنس قال : اشتّى سلمان 
فعاده سعد فرآه یکی فقال له سعد : ما ييكيك ہا آخی ! أليس قد صحبت 
ارسول اله ب » آلبس ؟ آلبس ؟ قال سلمان : ما أبكى واحدة من "اثنتين» 
ماأيى ضنا للدنيا > ولاكراهية للآخرةء ولكن .رسول الله َيِه عبد إلى 
عيرا انا آذاق :زلا قا ديك و اغ زنك 8 عل “حيو إل * 
أنه یکی أحدم مثل زاد الراكب › ولا أرافى إلا قد تعديت » قال ثابت : 
فلغى أنه ما ترك إلا بضعة وعشرءن درهما من نفقته كانت عنده : أنتهى . 

() قال القاری : قبل معناه آخر عمر أمى: ابتداؤه إذا بلغ ستين واتتهاؤه 
سبعون ء وقل من يحوز سبعين » و هذا ممول على الغالب » ذكره الطبى » 
أوفه أن اعتبار الغلبة فى جانب الزيادة على السبعين واضح جد . وأما كون 
الغالب فى آخر عر الآمة بأوغ ستين فى غابة من الغرابة › فالظاهر. أن 
المراد به أن عمر الآمة من سن الحمود الوسط المعتدل الذى مات فيه 
غالب الآمة ها بين العددين » مجم سبد الآنبياء و أكابر الخلفاء ٠‏ وغيرثم 

؛ دين اللا و الأوناةء اتن : 

() و لفظه : أى يطيب الزمان حى لا يستطال » و أنام السرور قصسيرة » 
و قبل : كناية عن قصر الاععار و قلة البركة > و قبل : لكثرة اهئام 
الناس بالنوازل والشدائد » وشغل قلهم بالفتن لا درون كيف ينقضى أياممم » 
و امل على أيام المبدى و طيب العيش لا يناسب أخوانه من ظهور الفان 
و المرج » و الحق أن المراد نزع البركة من كل شتى حت من الزمان , 
اتهى . زاد صاحب المجمع و قل + تقارب أهل الزمان بعضهم بعضاً فى 086 


المكوكب الدرى rer)‏ ( الجر تالباك 

و لا مانع من مله على الحقيقة . .والمراد )١(‏ فى الحديث يان القلة لا امساب 

حى يعترض بأنْه لا يستوى . 
[ بلب فى قصر الآمل ] قوله [ يعض جسدى (۲) ] ليكوت أوقع فى 
“قوه [ عابر سبيل ] هذا ترق على الأول » فان الغريب أي النازل 

لتقضى (۴) لبلة أو للنين يحتاج إلى إعتيلم فى حواجمه و بتندد لها .ما لايحتاج 

العابر » و العابر (4) الرأكب على اليل قام نحت شجرة يسارع . 

بو الشرء أو أراد مقارية الزمان نفسه فى الشر حى يشبه أوله آخره ٠‏ أو 
مسارءة الدول إلى الانقضاء والقرون إلى الانقراض ء فيتقارب زماهم ويتداق 
أبامهم » و قبل بعنى عدم ازدياد ساعات اليل و النبار و انتقاصها بأن 
يتساريأ طولا وقصراً, قال أهل ايئة : تنطبق دائرة الروج على معدل 
المار » اتهى . ظ 1 

)١(‏ هذا جواب عا يشكل عل الحديث بأن نسبة الشير إل السئة نسبة الواحد[لى 
الى عشرء ونسبة اجمعة إلى اليو منسبة الواحد إلى السبعة » فلا يتساوى حاب ٠‏ 
القصر فى السنة واجخمة » و كذا فى غيرههما > وما أجاب به اشيم أوجه 
7 أوضح عا أول الحديث القارى . 

( 6 “أن کی کا روا بغار و ف ا ال انت مدا ا 
الا توجد إلا بللجذبة الالية > قاله القارى : 


(م) قال المجد : تقضى انصرم و فنى ءالتهى . 

(4) قال الراغب : أصل العير تماوز من حال إلى حال > و المبور بخاص ٠‏ 
بتجاوز للاء » إما بسباحة أو بسفينة » انتهى ٠‏ و قال المجد: عيره عيرآ 
و عبوراً قطعه » و السبيل شقها » اتهى . فما أفاده الشيخ.هو مراد 
يمى والمراد بالعاير الراكب على السبيل الذى قام بحت شجرة ليسترجح ١‏ مويه 


الكوكب الدرى Yee)‏ ) الجر الثالك 
قوله [ وعد نفسك من أهل القبور ] ثرق عليه » كأنك ميت لالتتاج إلى 
شی » و لا تريد شيا > بل كل صنيعه فى أبدى الأخرت » مكذلك اجمل أنتجملة 

ررك ف ی دبك بجا تعالى » ترضى بما قضاه » و تشكر على ما أعطاه ؛ 

و تصير على ما ابر 
ل قبل سقمك ] أى اعل فى صك أعمالا يكتب 

لك أجرها بعد سقمك » أو اعمل ما بكون ما لك فى سقمك » و حاصل المنى 

قاف أنك إذا أردت أن تصلى فصل أربعا أربباً ء لملك تسقم غدآ فيكون هذا بذاك › 

وتكون لفل هن ونين نافلتان . و الى الأول أولى اطابتته ما ورد فى المتديف 

أن المرأ إذا داوم على عمل ثم مرض يكتب له أجر ما كان يعمل فى صمته . 
قوله [ و وضع يله عند تفاه ] الظاهر )١(‏ أن الماد تمثيل الأجل باليد 

لا يحتاج إلى شى و لا ردد له ¿ وهو مستفاد من حديث أبن مسعود 
ذكره صاحب المشكاة برواية الترمسذى و غيره : أن رسول يلام نام على 
حصير اوا فى جسدهء فقال أنن مسعود؛ با رسول الله وأمئنا 
أن نط لك و نعمل » فقال : مالى و للدايا ؟ وما أنا و الديا إلا 
كراكب استظل نحت شجرة ثم راح و ركبا ١‏ انتهى ٠‏ 

)١(‏ كانت عبارة الارشاد الرضى أيسر و أوضح للقصود لكونما فى اللساربف 
المندى فأردت أن أذكرما بلفظبا تكملا للفائدة فقال : با نو دونون هذا 
كا اشاره طرف تفا کے هو » اور به اشاره مركب هو ء بس په رقسه 
ريا ان آدم لهم اور به هاتهه قابض كردن أجل .ل ء , يمنى اجل كردن کڑس 
ھوے له اور منتظر حك کی لهم ء اور وجه اسفن ارق ا ول 
كه رقبه تمیر مام بدن سے هونا اله ا قال تعالى « فتحرير رقبة » 
ابس ھی أكر كوف اپی یوی کو كبسم كه رقبتك طالق و طلاق وأقع هو 


r 


e‏ رقبه احبر وات أورر مام جسد سے الك > با وجه تخصيص يه 


الكوكب البرى 20000 (هه, ) از الات 
و قد وضمت على القفا » فكأن الأجل قابض على المرء كفبض الحكف عليه + 
ظ و الانسان غير محتاج إلى الاشارة و البيان » و يمكن أن يكون قضه ر على 
ادقبته إشارة )0 مكبة » فكون الرقبة كأنما إنسان ٠‏ و اليد القابضة علبا أجله, ' 
و على هذا فتخصيص الرقبة بالقبض دون سائر جسده مع أن الانسانية غير مختصة 
بشئى من أجزاته لاا من مزيد ومرية إليه بالنسبة إلى سائر الأجزاءء فان .القابض ٠‏ 
5 الرقبة لا يكاد ينفات منسه المقبوض . مخلاف القابضش بنيرها م من الاراب 7 
و لان الرقبة يمير بها عن اميع » إلى غير ذلك من الوجوه . 

قوله [ بسعابا ] أى مد يده » و المد إما فى جانئب أمامه » و ركن أن 
کون ال ب مد يده فوق رأسه إلى جبة السماء . اا 

[ باب ما جاء لو کان لابن آدم واديان (؟) الخ ] إا وضع الترجمسة بهذا 


أ هوكه جب قبضه كردن بو هوتا له نو وه قبضه نام هونا لهك مقبوض 
كو رھائی دشوار هون الك بس قبضۂ موت بھی ابسس ھی ہے ء يا هذا 
ابن آدم كا اشاره ظاهر لل كه جسكر هرشخص جاتنا ہے اسک تعبين ى 
ضرورت نین »اور قفا پکڑ كر اجل کی طرف اشاره فرمايا که وه قابض 
و منتظر ہے ء حاصل به ہے كه امید اسان كى كسقدر دراز و طويل 
هوت اله اور اجل كا يه حال ہے كه كردن بر قابض اور منتظر حك کی 
هوق له كه کب حم هو كه اس کی كردن مروڑون › اتهى . 

)١(‏ قال القارى : قال الطبى متازاً عن سائر الشراح : قوله و وضع يدهء الواو 
للحال » وفى قوله و هذا أجله للجمع مطلقاً , فالمشار إليه أيضا مركب 
فوضع اليد على القفا معناه أن هذا الانسان الذى بتبعه أجله هو المشار 
إلله » و بسط اليد عبارة عن مدها إلى قدام » اتهى . 

5 هكذا فى السخة المصرية , و ما أفاده الشيخ من وجه الترجمة لا باج 

فِه إلى ما قاله الحشى » و لفظة : هكذا فى أصل الكزوخى و الصواب 7 


الك ر كي الدرى ( ۲۷ ) الجرء امالك 


الفظ مع أن الحديث المذكور فيه ليس فبه ذكر الوادبين إشارة إلى أن المذكور فى 
الحديث لس المراد به الحصر على ها ذكر » بل المراد به أنه لو كان له وا «لابتغي 
ثانا » و لو كان أثنان لابتغى الا > و هل جراً إلى ما تشاء . 

قوله [ جرم ابن آدم ] و يضعف منه كل قوة و شهوة وى همذين؛ و 
هنا | کی 

[ باب فى الزهادة فى الدنا] قوله [ وأن كون فى واب المصيبة إذا اخ] 
المراد بالمصيبة هنا ما يصيب الجسم من الألام و الأسقام ٠‏ 

قوله [لو أنها أبقيت لك ] داخل فى المفضل والمفضل )١(‏ محذوفء» وتقدير 
العيارة كونك راغيآ فى واب المصيبة لو أبقيت لك أزيد من رفعبا » أى إن المصيبة 
لاتبق بل رتفح > لكنها لو أبقيت فانك لاترغب فيه أزيد من رغبتك فباء هذا 
ماقاله الاستاذ أدام الله ظله وأفاض علينا ره (۲) وقله » وهو حق لاغبار عليه , 


د واد و تان » اتهى . و تحتمل أرف يكون المصنف أشار بااترجمة إلى 

اختلاف الرواءات فى ذلك » فق المشكاة برواية الشيخين عن ابن عباس 

عن النی عليه قال : لو كان لابن آدم واديان من مال لابتغى “الث » الحديث * 

قال القارى : وف الجامع لو كان لاين آدم واد من مال لابتغى إليه نانا , 

ولو كان له وادبان لابتغى ]نا الحديث رواه أحمد و الشيخان 

و الترمذى عن أنس » و أحمد و الشبخان عن ابن عباس » و البخارى 

عن ابن الزير » و النساق عن أنى هريرة »> و أحد عن أنى واقسدء 

إلى آخر ما قاله » وهذا التوجيه مؤيد لتوجيه الشيخ أن الحصر لس بمراد. 

)١(‏ هكذا ف المقول عنه , و الظاهر فيه سقوط من الناسخ » و الصواب 
المفضل عليه . ظ 
(0) الكش بالكسر و الضم الكثير ؛ وضده القل بالكسر و الضم . 


الكوكب الدرى rev)‏ ( [الجرء الثالثك 


ولمله المحصور فيه الحق و الصواب . و لا يعد أن )١(‏ فى توجيه المبارة : 
أن المراد بالمصيبة هنا مايصيب من نقص فى الأآموال » و المفضل عليه محذوف› 
لكن جلة ( لوأنها أبقيت لك ) داخلة فى المفضل عله ء و الممنى كونك أرغب فى 
ذهاب الشتى الذى أصيت بفقدها من كونما لو ألما أبقيت لك و ذهب » وإطلاق 
المصيبة على الشى المفقود المصاب به غير قليل؛ ققد رود فى الحديث : الهم أجرى 
فى مصيبتى » و أخلف لى خيرآ مها ٠‏ فقد مأل خيراً من المصبة » وههنا لايصح 
من المصيبة إلا الى الآخير »> و على هذا فالحديث بان العمتى الصير والشكر ء 
و موافق لا ورد من أن لايفرح بموجود کا فى اجملة الأولى » ولا ساء بمفقود 
كا فى اجملة الثانية » و الله أعل بالصواب . 
ول [ و هو غول أفم إخ ] أى حين (۲) وصلت إلى مجاسه لل 
ألضته بي يفسر قوله تعالى « اھک التكائر » أى طاب (م) الكثرة على الآخرء 
سواہ كانفى القول بأن يقول كل : مالى أ کر من مالك . و رجالى أ كثر من رجالك » 
)١(‏ وكلا التوجيبين أحسن عا قال القارى : ( و أن تكون فى واب المصبية إذا 
أصبت بها ) بصيغة امجبول ( أرغب فما ) أى فى حصول الصيبة ( أو 
ا إلى و عرض أن ت الحيبة ( أبنت الك )اى مت لجان 
وأخرت عنك ٠‏ فوضع أبقيت موضع لم تصب ء و جواب لو ما دل عليه 
ما قلا » و خلاصته أن تكون رغبتك فى :وجود المصيبة لأجل ثوابها 
أكير من رغتك فى عدمبا دن التوجيه غير همثى أبقيت. 
عخلاف وجيهى الشيخين ء 
00( ري 0002 
اا التكائر » الحديث . 
(م) قال القارى : قوله الام التكاثر, أى أشغلك طلب كثرة المال. وقوله : مالى 


مالى » أى بتر بنسة الال تارة و يفتخر به أخرى » أتتهى . 


.النكوكب .المرى ) eA‏ ( الجر الثالك 
إلى غير ذلك: أو فى الفعل بأن يطلب كل كثرة على الآخر فى ماله اوخل وجماله . 
قوله [ فأمضيت] فيه إشارة )١(‏ إلى أنه بنبغى أن يكثر الاشاق له ٠‏ 

إبقاء إلى غير ذلك الموضع › فيوجد باق . و قوله أفنيت و أبليت إشارتان إلى 
أن الواجب او الذى نبغى أن يداوم عليه و ,ثابر الا كتفاء من الآكل و اللباس 
طومة الاح ميت 45 لماكل رقانا. - بو هذا بادلا مكل نتيا اه 


إضاعة عتصة . 

قوله [ مكأنما حيزت () له الدنيا ] أى كآنه سلطان » قان المستفاد بجمع 
الدنيا لس إلا هذه الثلاث ٠‏ 
0 قوله 7 تقر يديه (*) ] أى صفق بها و ضرب باحداهما على الآخرى 


(۱) قال القارى قول فأمضيت » أى أمضية من الاقاء والابلاء وأبقيته لفك 
يوم الجزاء » قال تمالى : ٠‏ ما عندم بنفذ و اما عند الله باق » و قال 
عر اسمه «من ذا الذى يقرض لله قرا حا فضاعه له» الآية > اتهى ٠‏ 
(0) قال القارى : من الحبازة وهى المع والضم » وقال فى أوله: قوله سربه. 
المشبور كسر السين أى فى نفسهء وقيل : السرب اجماعة فالمحتى فى أهله وعياله. 
و قبل : بفتم السين أى فى مسلكه وطريقه »> وقيل: بفتحتين أى فى يته » 
(م) هكذا فى النسخ المندية » و ها فسر به الشيخ محتمل اللفظ , و فى النسخة 
الممرية » ثم نفض بيده ء و فى المشكاة بروالة أحمد و الترمذى وان 
ماجة : ثم نقد ببدهء قال صاحب المجمع : بالدال من تقدته بأصبعى واحداً 
و ق الراء » ويروى به أيضا » والمراد ضرب الل 
عل الآتملة أو على الأرض كالتقلل للشئى ٠‏ أى بقلل مره و عدد بواكيهء 
و هلخ تراله » و قل : هو فمل النعجب من الشئى » أتهى ٠‏ و قال 
القارى : نقد بالنون و القاف و الدال الهملة المفتوحات ای علا الذي ل + 


الكوكب الدرى ) ۲۹ ) الوم الثالك 
ما يفعل فى التعجيل للش و بان يحب فى ديارنا أيضأ » و المراد بذاك أنه ا 
رض وقارب الموت لبسأله أحد لقلة المالاة به و إنما )١(‏ اشتبر موته » وذلك 


4 يدهء بأن ضرب إحدى أنمتبه على الأخرى حی ممع مه صوت . و فى 
الثباية :هو من نقد الدرام > ونقد الطائر الحب إذا لقطه واحداً بعد واحد ٠‏ 
وهو مثل النقر ؛ و پروی بالراء.و هو كذا فى نسخسة ؛ أى صوت 
بأصبعه » و فى رواية وه الظاهر من جبة المنى جداً ‏ ثم نض يده ؛ 
اتهى . ثم ذكر شيخ مشائخنا الشاه عبد الغى فى الانجاح أن هذه الفرقة 
تسمى اللامتيسة و رئيسهم الصديق الآ كير فاله لم ينقل عنه ما قل عن 
فيزه من الصحابة و التابمين و غيرهم من المبادات الكثيرة الشاقة . ومع 
ذلك ورد فى حقسه:لو وزن إمان أمتى مع إمان أفى بكر لرجح إيمان 
أبي 31 وحةق ذلك الشبخ عى الدين العرى » وتبعه الشبخ عبد الوهاب 
الشعراق فى البواقيت » وإثما يسمون بالملاءتية لهم لايخافون فى الله لومة 
لاثم , لعدم التفاتهم إلى الخلوق لالما اشتهر بين الناس آم يتهأونون فى بعض 
أمور الشرع ؛ حاشام عن ذلك , وتعالى الله عا يقول الظالمون علواً كبيزاً , 
و لا بخن أن مثل هذا الرجل يلام فى العوام, وقالوا : ما لهذا الرسول 
بأكل الطمامء الآبة , ثم لا طق أن هذه المغات الى ذكرت ف الحديث 
من كوله شفيف الخحاذ» وى قلة الرزق » والغموض ف الناس » واحظ فى الصلاة » 
ول اة » و قلة الثراث »كانت فى الصديق الا كبر على وجه الكتال , 
فاته ل يفتم فى زمنه فتوحات » ولم بعش بعد النى بم إلا سنتين وأشهراً ء 
وحظه فى الصلاة بحيث لا يلتفت إلى غيرها مشور فى الأحاديث المحاح» 
و الفموض. فى الناس على حرفة اليزازين » وقلة بواكيه لقلة العيال عا لايخق. 

على التأمل ٠‏ اتهى . 
(و) غرض الشبخ بهذا الكلام الاشارة إلى أن قوله مله يلت منيته لبس ياعتبار جيه 


5 


و الأسقام » و مقاساة الشهور و الأعوام . و الغرض مذا التصفيق ألم بر 
به الناس فى مرضه حى يعاد , و ذلك لا أنه لم يك عندم بحيث يعودوه . 


[ باب فى فضل الفقر )١(‏ | قوله [ أنظر ما تقول ] بعى أن الحبة قد 


ش تكون أضطرارية )020( ولل مدفع موجه و مقتضاء . و قد يكون تكلفاً و تما 
قود إلى التخلق و التطبع ٠‏ فان كان القول الذى قلته من قبيل الثاى فلا تفمل » 


موه و خروج روحهء بل باعتبار ماع الناس خبر مونهء فالهم لم يخبروا 


01) 


(+) 


بمرضه بل موته دفمة واحدة .و إنما احتاج إلى ذلك لان الظاهر من اعتبار 
حاله من خفة الخاذ » و قلة المال > و قلة الأعوان ء و البز على ما ابتلى 
به من الشدة » و كفاف الرزق .. أن لا اد بالادوية » و لا يعات 
بالاطباء » فالظاهر من هذه الأحوال ابتلاؤه بشسدة المرض أيضآ ء 
و اختلفت الشرأح فى مى ل المية .فقيل: لم يلب إلا قليلا فاشارة 
إلى قصر عيره کا حكاه القارى عن التوربشى » و قيل: سم روه 
سريعآ لقلة تعلقه بالدنا ‏ و غلبة شوقه إلى المولى »كا مال إليه القارى ؛ و حك 
عن الأاشرف أله قبل مون الميات ا أنه قليل مون الحياة » اتهى : 

و لايذمب علك أن هنا عثين طويلين لا يسعهما المقام » وقد تكلم علبهما 
فى المطولات » الآول المع أروابات ما فى الباب بالروايات الى وردت 
فى تەوذە ئ من الفقر » و قد أشار إلى امع ينها الشبخ فى البذل ء 
و الثافى اختلانهم قدبمآ وحديئاً فى أن الغنى الشاكر أفضل أم الفقير الصابر . 
بى أن انحبة إذا كانت بلا اختيار من الرجل فا يتفرع علا مر لوازم 


المحبة و راتما لايد من حملها ضرورة و جيراً . ولا إمكان لدقعها ۽ 


"لآنهااسن: لواقم ا تاحار کے و زذا م اھ فلت 


لوازمه ٠‏ أكذلك دعراك الحبة منى إن كان اضطرارآً فا يتفرع عليه من® 


الكوكب رى ٠‏ (.ه؟) الجزء الثالك 


الکو كب الدرى ) زه" ) الجر اثالث 


الان الاس بعد فى يديك . و إذا خرج من اختيارك و ضرب 0 تحبسى حققة 
و لم ببق تكلفاً و تصنعاً › فاق أخشى عليك الفقر ٠‏ فان امحتابين المتحدين فى عاقبة 
الأمى » کا هو .آل لحبة تتحد (۲) خصاهم . والواردات عام » و نحن معاشر 
الآنياء أشد الناس بلاء الآثل فلآمثل .و من ههنا يملل فضل الفقر (م) على 
الغنى ء قوله [ بخمس مانة عام ] الظاهر (4) أن ذلك ليس تدا .و إا 
® سرعة الفقر لا دافع له »و إن كانت هذه الدعوى متك بالتكلف فسيصير' 
ماله إلى الاعتياد فان الرجل إذا اختار شيئا بالتكلف والتصنع فبعد مقاساة 
. شدائد التكلف يكون طا ل لذ ۆن الصيان بالضرب و التأديب 
الملاة و الأخلاق المسئة لتضير طيما لله . فان كانت الدعوى منك من 
هذا القبيل فلا تكلف لمذا لآن الأ إلى الآن فى قبضتك ‏ لكن إذا 
وصل الاس إلى حقيقة الحبة عفرج ءن اختيارك و رتب علما ما رتب 
على انحية مى من سرعة الفقر . ظ 
)١(‏ هكذا فى المقول عنه ء و الظاهر عندى أنه تحريف من الناقل › ا 
و صرت نحي : 
(؟) کا هو المعروف فى باب المحية فن الآمثال : النفس مائلة إلى شكلباء وقد قيل: 
عن المرء لا تسألو سل عن جليسه مع فان اليس بالمجالى مقتد 
إذا كنت فى قوم فصاحب خيارهم هع ولاتصحب الآردى فتردى مع الردى 
- (؟) و ف المألة خلاف مشبور . و حك الحافظ عن القرطى أن للعلاء فما 
خمسة أقوال : التبا الافضل اناف ورانا مختلف باختلاف الاخاص , 
و خامسها التوقف؛ و حكى عن جور الصوفبة ترجيح الفقير -الصأبر ». 
و بط الكلام . 
)٤(‏ و إلبه مال القاری کا بسطه فى المرقاة » وحى عن الأشرف يمكن أن يكون 
*المراد من الاعنياء فى حديث الخريف أغنياء المإاجرن » أى سبق فقراء 


الكركت الدرى ) ror‏ ( الجرء الثالث 


المقصود بذلك بان كثرة زمان قا فى الدخول » و لا يعد أن ريق تحديداً 
أضأ . والذى يرد من اليل مق متا كأريدين خريفاً مثلا ليس نن الا كنيو 
مله » حی تخالف هذه الرواية » أو لامفبوم للمدد ء أو يقال: إن تفاوت الماد 
(1) بتفاوت أحوال الأغنياء فى غنا٣م‏ 

قوله [ قال إنهم يدخلون الجنة إل ] هذه الفضيلة جرئيِة » و الآغنياء 


ب الماجرين إلى الجنة بأربعين خريفآ . ومن الآغنياء فى حديت الباب الآغنياء 
الذين لسوا من المباجرين ء فلا تناقض بين الح_ذيثين » و تعقبه القارى 
بأنه إا يتر إذا آريد بالفقراء الخاص » و بالأغنياء العام » فلا يفهم حك 
الفقراء من غير الماجرين » فالآولى حمل الحديث على العموم » و هو أن 
يراد به لتكثير لاالتحديدء أو أخبر أولا بأربمين ثم أخبر ثانا مس مابة 
زيادة من فضله على الفقراء بيركته بير » أو التقدير بأربعين خريفاً إشارة 
إلى أقل المراتب > و مس ماثة عام إلى أكثرها . و يدل عليه ما روآه 
الطيراق عن مسلية عن غذلد بلفظ : سبق المهاجرون الناس بأربعين خريفاً 
إلى الجة ء 0 6 07 الثانة مالة خريف ٠‏ فالممنى أن يكون الزمرة 
الثاشة ١اثتين‏ » و هلم جر ؛ أو الاختلاف باختلاف مرائب أمخاص 
الفقراء فى حال 55 و شکرم > و هو الأظبر الطابق للا فى 
جامع [لآصول حيث قال : وجه الحم بنا أن الآربعين أراد بها #سدم 
الفقير الحريص وآراد باس ماءة تقدم الفقير الزاهد » و لاتظان أن هذا 
التقدير وأمثاله يحرى على لان الب ملم جزاف ولاباتفاق » بل لسر أدركة 
و نسبة أحاط بها عله . فانه بيقر « ما ينطق عن الموى إت هو إلا 
وحی بوحى » أتهى . 

)١( |‏ ضم المي جمع مدةء و هى برهة.من الزمان ا فى المجمع . 


الك وكب الدرى ( Yer‏ ( ش اتليرء الثالك 


ہہ ل ا ا ا ا کیہ 
.يفضأون عل الفقراء پات )١(‏ أخرى 0 ف درك 0( البى ی هذه اا 
و هو محرز فضل الفى أضأ . ا 

[یاب م٠‏ جاء نی معيعة ال بإ ] أراد يان إجابة دعاله الذى دعا بها من 


)١(‏ می كثرة نواب الصدقات و الصلات و الأوقاف و باء المساجد 
و المدارس و غيرها . 

(5) بی أن ميد الكونين و سيد البشر و سبد الأنبياء كا كان عرزا لفضيلة 
الفقر كذلك لم يترك فضائل الغتى من الشكر و السماحة ,و الصلة والير » 
و غيرها ٠ك‏ لا مخق على من طالع السيرء قال صاحب الشفاء : لا:وازى 
ف هذه الآوصاف و لا پاری بهذا وصفه كل من عرفه . و روى عن 
جابر قول : ها سل النى رھ عن شی فقال لا > وعن ان عباس كان 
ای مله أجود الناس بالخير . و أجود ما كان فى ثبر رمضانء الحسديث 
مشبور ٠‏ و قد قال له ورقة بن توفل قبل البعشة : إنك تحمل اکل » 
وتكسب المدوم ء و جاءه رجل فأله فقال: ما عندى شتى و لكن ابتع 
على فاذا جاءيا شى“ قضيناه » فقال له عير : ما كلفك الله ما لا تقدر عليهء 
فكره النى به ذلك » فقال له رجل من الانصار : با رسول الله أنفق 
و لا خف من ذى المرش إقلالا . قبسم النى مه و عرف البشر فى ١‏ 
وجبه ء وعن أنس قال : كان الى باي لا بدخر شا امد » وغير ذلك 
من الزويات الكثيرة الشبيرة الى لا يمكن إحصاؤها . قال المناوى : و 
جع الله لبيبه بين مقام الفقير الصابر و الى الشأكر على أثم الوجوه » 
فكان سيد الفقراء الصابرن و الاغنياء الشاكرين » فصل له من الصبر على 
الفقر ما لم بحصل لأحد سواه > و من الشكر على الغنى ما لم يقدر عليه 
غيره » فكانبف أصبر الخلق فى مواطن الصير » وأشكر الاق فى مواطن 
الشكر » و ربه تقدس كل له مزاتب الڳال ؛ اتتهى . 


افک وکب الدرى ٠‏ (6ه؟ )20 الجرء الثالثك 
عيسه (9) سک 0 [ ما أشبع من طنام ] إلا يحضرق االیے 5ء إلاأنى 
أضبطه . و لو شتت أن. أبى لكيت » ونما قنا إنه يحضرها البكاء. لان اليكاء ليس 
اختياريا إلا بعد الحضور (۴) . 

قوله [ مرتين فى يوم ] هذا لا بقتضی شبعه مرة حى يالف ما سیا مز 
الحديث . قوله [ ثلانا تباعا (م) من خیز الير ] هذا كالذى قله فى أنه لايقتضى 
شبعه يومين متتابعين . قوله [ على خوان (ع)] هو ماله قوائم,و قوله [ مقا ] 
م ما موه جياى ٠‏ 

قوله [ مارأى رسول الله مم ]الى لعله مبالغة فى : نن الكل » ولا مانع 
من الخل على حقيقته . 

قوله [أهراق. دمأ إلخ] و قد كانت ( 03 وقدت قضية بين المزمنين والكافرين 


() هكذا فى اقول عنه » و الظاهر د من عيشه مکی ان ف رف إن 
TEE‏ الم أن مكنا E‏ مما 
و احشرنى فى زممة المساكين . الحديث ٠.‏ 
0 و ما أفاده الشبخ وجيه لان قولها : فأشاء أن أبى , لا يتفرع إلا على 
هذا : و إليه أشار القارى فى شرح الثمائل إذ قال اداه ٦‏ بک بأن 
لا أدفع البكاء عن نفسى ٠‏ اتهى . 7 
69 بكر الثناة الفوقية و خفة موحدةء أى ولاء . كذا فى المجمع : 
() قال القارى فى شرح الشمائل ': المشبور فيه كمسر المعجمة . و يجوز خمما ء 
وهو المائدة مالم يكن عليه طنام » و الصخيح أنه سم أعنى .معرب » * 
: ويطلق فى المتعارف على ما له أرجل و يحكون 8 عن الآرض ء 
و استعماله ل دأب ااترفين و صنيع الجبارين ٠‏ لثلا” يفتقروا إلى 
ليس ای کد ا :الك بعلي و اا ا 
(ه) قال القارى فى شر الشمائل : ( قول وما فى سيل الله ) أى من شجة 8ا 


الك ازى (هه؟ ( اء الثالك 


من. آهل مک فشدخ سعدن مالك زاش ر جل era‏ ۰ 
قوله [ بو أسد إل ] و الحق أنها'قبيلة من قبائل أهل الكوفة » و صرح 
الحشون )١(‏ مخلافه » و قوم و إن كان بعيداً لكنه عكن 


يه شجها لمشرك ع رواه ابن [حمق أن الصحابة كانوا فى إبتداء الاسلام عل 
غابة ى الأ و انو ستخفون بصلا مم ى الشعاب . فبا هو فى 
تفر مهم فى بعض شعاب مک ظہر علہم مشر كون و ثم بصلون ء فعاو م 
اشتد الشقاق يهم » فضرب. سعد رجلا مهم بلحى بعیر فشجه › فكان 
أول دم أريق فى الاسلام »و هكذا قال المناوى و زاد : و لم بقل أن 
سعدا أول من قتل تفضا فى ميل الله » .م لو وقع انقل لاله ما تتوفر 
الدواعى قله » اتهى . قوله (لآول رجل ری بسهم فى سبل الله ) قال 
ميرك: ذكر أكثر أهل السير أن أول غروة غزاها الى عَم الأواء على 
رأس اى عشر شبراً من مقدمه المدينة بريد عير القرش ٠‏ و روى ابن 
عالق فى مغازيه من حديث ابن عباس أن النى بق لما بلغ الأبواء بعث 
عبيدة الخارت و عقد له البى ميم لواء »> وهو أول لواء » فاقوا جمعآً 
كثيراً من قريش » قبل أميرم أو سفيان » فبراموا بالنيل » فرى سعد 
ابن أفى وقاص بسمم ٬‏ فكان أول من رى بسهم فى سبيل الله ۽ ذحكره 
ميرك ٠‏ و خالفه ابن حجر حيث قال : لم بقع ينهم تال .قال القارى 
٠‏ و من العلوم أن من حفظ حجة: على من لم بحفظ ٠‏ و لايعد أن يكون 
المراد نق القتال الممروف » فلا ينافى رى واحد من جانب. انتهى . وقال 
الحلفظ فى الفتم : كان ذلك فيسرية عبيدةين الحارث » وكان القتال فما 
0 اول حرب وقعت بين المشركين والمسلين » وهى أول سرية بعشبس! رسول 
. آله 2 فى السنة الألولى من المجرة 2 فرامؤا باتهام و م يكن بينهما 
مسابقة » فكان سعد .أول من ررى ٠‏ اتهى ٠‏ ا 
(1) ظفظ الحاشية : قوله بنو اسای اي بن العوام بن خويلد بن سد 


الكوكب الدرين ‏ (ه؟ ) الجرء الثالك . 


0 قول [ لاد خبت إذن] إذ كنت کا برعون من ألى لا أحسوة ]مل ء فان 
مجاهداق إذا كان كذلك كلما ضائعة . ٠ ٠‏ 0ن 
قوله [عشقان] المشق )١(‏ هر الكيرو › وقوله [ من كتان ] هو ماينسج 

من (ياض ) 000 ٠‏ 
عمر أى عابوه فى صلاته ».و قیل : أراد به عمر إذهو من بى أسد - ن 
(علامة لثووى فى شرح مسم) أى تمزرق بنو الزير بن العوام بن خويلد 
بن أسد » اتهى . لكن قال الحافظ فى الفتح : قوله أصبحت بنو أسد بن 
خرية بن مدركة » و كاتوا من شكاه أعمر » و وقع عند أن بطال أنه 
عرض فى ذلك بعمر بن الخطاب . و ليس بصواب فان عمر من بى عدى 
بن كمب »لیس من بی أسد » ووقع عند النووی أسد بن عبدالعزى يعى 
رهط الزبير بن العوام »> و هو وثم أيضآ ء التهى . 

)١(‏ و فسر المشق صاحب لغات الصراح بگل سرخ » و قال صاحب شائس 
اللغات : كيرو وع از گل سرخ أسست يعرلى آنرا مكر بفتح مم وسكون 
كاف و مغرة كويند » وقال القارى فى شرح الثمائل : عشقان بفتح الشين 
المعجمة الحقلة » أى مصبوغان بالمشق بكسر فسكون » وهو الطين الأحمراء 
قاله السقلانى » و قبل : هر المغرة بكسر اليم » وقال الماوى : هو المفرة 
أو الطين الاحمر ١‏ اتتهى . ش ش 

() ياض ف الخقول عنه » وقال المناوى:كتان مثئاة فوقة مشددة .وقح الكاف 
مروف » قال ابن دريد » هو عرب سى بذلك لاله بكان أى يسود إذا 
أل بعضه على بعض › اتهى . قلت : هو تبات تنسج منه اباب ؛ قال 
انجد : الكنان معروف لباه معتدلة فى الحر واليرد واليوسة» و لايلزق 
بالبدن » و بقل قله . 


الک وكب الدرى ( rey‏ ( اجره اللاك 
قوله [ بزى أن فى الجنون ] فيضع )١(‏ و.كانوا يعالجون بذلك جاتيم 
فوله [عخرجت ألق (؟) رسول اله ]لیذ كر الجوع مع أنه كان جانا 

ابآ و لعل جوعه قد صار (م) منسياً برؤية جماله لم ٠‏ أو لم يذكره لماعل أنه 

ييه بتأذى لما وقف على تكليفه (؛) و ليس ممه یا شى شيعه و يطممه , 

و ذلك (0) بعل تفرقة ما بين الشيخين . 

)١(‏ قال القارى : : ضع رجله على عنق أى ليسكن اضطراق 7 وقال المناوى: 
كانت تلك عادتبم بانجنون حى يفيق ٠‏ اتهى . 

6 قال القارى فى شرح الشمائل : أى أريد اللقاء و النظر و التسليم عليه » 
و فيه إثبات نات متعددة فى فعل واحد › وقال المناوى : 0 جوعه 
بألطف وجه ء و كأن المصطفى بم أدرك بنور النبوة أن الصديق يريد لقاءه 
ف تلك الساعه > وخرج أبوبكر لما ظبر عليه بور الولاية أنه مُق 
لايحتجب منه قى تلك الساعة » اتهى ..وعلى هذا فا وقع فى بمض الروايات 
من ذكر الجوع فى كلامه تحمل على قضية أخرى ٠‏ أنتهى . ۰ 

(+) و لا استبعاد فى ذلك فقد قال الشاعر المندى : 

باد سب كجه هين مجہے مجر كم صدے ظال 
بهول جاناهون مگر دیکے کے صورت تيرى 

(4) قال الراغي : صارت الكلفة فى التمارف ما للشقة ٠‏ والتكاف إسم لا يفعل 
عشقة » إلى آخر مابسطه . فالظاهر أن الممدر فى كلام الشيخ بمبى الجبول. 

(ه) أما فى الصورة الآولى يعى إذا صار جوعه منسآ فظاهر ء لآنه يدل على كال 

عشقه بمالك أزمة الحسن واجمال الظاهر ى والباطى » وأما فى الصورة الثانة 

تكذلك أيضأ إذ رجح احتهال تأذيه مله على إظبار تكليفه . بخلاف الفاروق 

الأعظم إذ أظهر جوعه . 


الكوكب الدرى . (4ه" ( الجرء الثالك . 


قوله [ إلى منزل أب النيئم: (1)] و فيه جوازه إذا عل أن اليف يرضى 
به و يفرح و لا يسوم .ذلك . قوله [ و م لبوا ] اخ أى أوتفتهم و قالت طمن أن 
لا يذهبوا فاله آت .عن قريب» وفيه جواز () ذلك التساء إذا.علمن أن الزوج 
لا يغيره. ذلك . 
قوله [ قانى_رأيته يصلى (۳) و لعله أسل. بعد الرق عند عامل انی يد 
6 قال القارى : امه مالك بن التببان تشديد التحتية المكسورة » و فى رواية 
عند الطبراق و ابن حبان فى حيحه أنى أنوب الاتصارى » فالقضية متعددة » 
وعلى كل فيه منقبة عظيمة لكل ملا » إذأهله يَف لذلك و جمله عن قال 
اظهتعالى :« أو صديقكم » انتهى . قال الخاوى : قوله ( الآنصارى ) نسبطم 
لانه لقم و إلا فبو قضاعى » ترهب قبل جرة المصطن له إلى المدينة » 
أسلم و حسن إسلامه » و انطلاقهم إلى مزل هذا الانصارى لا يافى كال 
شرفم » فقدكان له ب مندوحة عن ذلك ء و لو شاء لكانت جيال 
تهامة تمثى معه ذهباً » لكن الله سبحانه و تعالى أراد أن يعزى الخلائق 


م ء و أن يستن ٣م‏ السئن » ففعلوا ذلك تشريمآً للاأمةءو هل خرج 
يبه قاصدآ من أول خروجه إلى إنسان معين ٠‏ أو نما جاء التعبين 
بالاتفاق ؟ فيه اتال . ثم رأيته فى المطامح قال : الصحيح أن أول خاطر 
حركه للخروج لم يكن إلى جبة معيئة إذ الكل لا يعتسدون إلا على الله 
عروجل › اتهى . ْ 

ا () قال الخاوى : فيه حل سماع كلام الاجنبية مع أمن الفتتة و إن وقعت فيه 
ماجعة و دخول مزل من عل رضاه باذن زوجته حف لا خلوة حرمة , 
و إذنها فى مرل زوجها إذا علبت رضاه ء اتهى . 

(+) والصلاة نور وبرهان » قال الخاوى : فيه أنه يتبثى للستشار أن ببين مبب 


إشارنه لكون أعون #ستشير على الامثال » وأنه يستدل به على خيرية 8 


الكوكب الدرى (وه؟ ) اللجوء الثالك 


أوعند مجاهدى الاسلام ٠‏ قوله [ بطائتان(١)‏ ] الظاهر أن الراد بالبطاية نفسة» 

و لا بعد أن يراد امم آنه , لکن لا يصح لکل بطانتان (۲) . 
قوله [ عن حجر] بدل عن بطوتا بتضدين (۳) معى الكشف . 
قوله [ لمن عد الدينار إل ] و العبد [نما يتحقق إذا حالف فيه الشرع 

5 الانمان و أماته بصلانه . إن الصلاة تنهى ا انکر . اتهى 

0 و احتاج الشبخ إلى هذه الاحتالات لآن إسلامهم قبل المسك ينم الرق» 
کا صرح به أهل الفروع . 

)١(‏ قال القارى : يكسر أوله تثنية بطائة و هى المحب الخالص الرجل » مستعار 
من بطانة الثوب و هى خلاف الظمارة » و بطاءة الرجل صاحب سره 
الذى شاوره فى أحواله > شبه ببطانة الثوب ؛ اتهى ٠‏ قال صاحب الجمع : 
قوله بطاتتان أى جلساء صالهة و طالحة » و المعصوم من عصمسه الله 
عروجل من الطالحة »> و قبل ؛ أى نفس أمارة بالسوء و نفس لوامة » 
و المعصوم من أعطى نفس مطمئنة . أو لكل قوة ملكية و قوة حيوانة › 
والمعصوم من عصمه الله لا من عصمته نفسه ٠»‏ ألتهى . 

(0) إلا أن يقال : إن اللثنية باعتبار التتوبع كا هو أحد الآقوال فى وجه 
قوله ميم : إذا سافرتما فاذنا و أقياء الحديثك. 

(م) حى القارى فى شرح الثبائل عن الطبى أن دعن » الأولى متعلق ,رفضا 
بتضمين معى الكشف . و الثانة صفة مصدر محذوفءأى كشفنا ثيابنا عن 
بطوننا كشفآ صادرآ عن حجر حجر » فالتكرير باعتبار تعدد الخير عنهم » 
قال : ويحوز أن عمل التنكير فى حجر على النوع؛ أى حجر مشدود على بطوتا 
فيكون بدلا » وقال زين العرب : عن حجر »بدل اشمّال عما قبله باعادة الجار 
3 تقول : زيد كشف عن وجبه عن حسن خارق ١‏ ثم عادة من اشتد 


جوعه وص بطنه أن شد حجراً على بطه ليتقوم به صلبهء قبل : وللا 


الک وكيب .الدر 


0 1 ( الجرء إلثالتا 


و إن 


وافق أمره تعالى فو عبد له سبحاته لا للدرم . 


قوله [ ما ذثئان جائمان ] و الذئب إذا كان جائعا لا يأكل واخصّييدة 7 
برح فى غلبة جوعه كثيراً من الشياه و لا يطمئن حى يأكل . 
قوله. [ وطاء ] بكسر الأول )١(‏ فمل أو فعال .. قوله [ يتبعه أهله ؤماك ] 

ينه صاحي الحواشى (۲) . 


تفخ » و حكى صاحب الأزمار أن ذلك مخص أحجارآ بالمدينة آسمى 


المشبمة » كأن الله تعالى خلق فيه برودة تسكن الجوع و حرارته » و تعقبه 
اقاری » و فيه أقوال آخر ذكرها الماوی » ثم قال : فرفع رسول ات مَل 
حجرين بعل به أن ليس عنده ما يستأتر به عليهم ء لا أنه فمل ذلك من 
شدة الجوع » فانه بيت عند ربه يطفمه و بسقيه > و يدل لذلك ما جاء 
عن جمع أنه كان مع ذلك لا يتبين عليه أثر الجوع أصلا » و هذا التقرير 
بعل أنه لاحاجة إلى ماسلك ابن حبان من إنكار أحاديث وضع الحجر Ll‏ 
فى قوله : إنها باءطلة لخبر الوصال » و أن الرواية نا هى بالحجز بالزاى 
وهو طرف الازار فتصحف > قال الحافظ ابن حجر : وقد أكثر الناس 

من الرد عليه » اتهى . و جمع ينما القارى بأن عدم الجوع خاص 
ارا ان . 


69 وما يظبر من القاأموس و غیره أن الوطاً بالفتح مو ضع القدم و مصدر 


(( 


وطبى الشئى داسه » والوطاء كسحاب و كتاب خلاف الغطاء ٠ ٠‏ 

و لفظه : تبعه مشى خلفه » هذا حقبقة والمراد معنى مجازى عام وهو تملقما 
به بعده » و كوبا معه إلى حين كأنما شى خلفه » و قيل : أراد بعض 
مالك .و قبل : اتباع الاهل على الحقيقة . و اتباع العمل و المال على 
الاتساع » فان المال حبنئذ له نوع تاق بالميت من التجبيز و التكفين › 
ومؤنة الفسل والمل والدفن » فاذا دفن انقطع تعلقه بالكلية ‏ انتهى مختصراً )98 


الكوكب الدرى ( ۳۹١‏ ) الجوم الثالك, | 


[ باب فى الرياء و السمعة ] قوله [ پرا الله به ] أى يحصل الله مقصوده 
ذلك أى ر الناس و يمد ححونه » وكذلك فا عله )1( . قوله [ هن لا يرحم ] 
مناسبته با قبله أن المكبر و هو المرانى لا يرحميم . قوله [ أسألك بحق و بحق ] 


#ة وقال العيتى : بتبعه أهله إل هذا باعتبار الاغلب » و رب ميت لا شمه 
إلا عمله فقط > و قوله : ماله مثل رقيقه و دوأنه على ها جرت به عادة 
المرب » و معنى بقاء عمله أنه إن كان صالحاً يأتيه فى صورة رجل حسن 
الوجه حسن الاب حسن الرانحة فقول : أبشر بالذى يسركء فيقول : من 
أنت ؟ فقول : أنا عملك الصالح » و فى الحديث فى حق الكافر : يأتينه 
رجل قبح الوجه فقول : أنا عملك اليث ٠‏ فى حديث 1 
أحد و غيره ٠‏ أتهى . 

)١(‏ أى فى الل الآنية من قوله ب : : من سمح يسمع الله به“ قال القارى 
من سمع بتشديد الى أى عيبل علا للسمعة بأن نوه يعمله و شيره ليسمع 
اناس به و يتمدحوه ء سمع اله به بتشديد اليم أيضآً أى شهره الله بين 
أهل المرصات و فضحه على رؤس الآشباد »> وفى شرح مسل : مى من 
يراق من أظبر للناس العمل الصالم لبعظم عندم و ليس هو كذلك يرا الله 
بهء أى يظبر سريرته على رؤس الخلائق » و فيه أن قیده بقوله و ليس 
هو كذلك ظاهره أنه ليس كذلك › بل هو على الاطلاق سواء يكون 
كذلك أولاء وقيل : معناه من مع بعيوب الئاس وأذاعبا أظبر الله عيوبه ء 
وقل : أسمعه المكروهء و قبل : أراه الله واب ذلك من غير أن يمطيه 
إناه لكون حسرة عليه » و قل : معتاه من أراد أن يعليه الناس أعممه 
امه الاس .وكات ذلك حظضه نه › أتهى. و ذحصكر 
الحافظ هذه الحانى بشى من النفصيل » و ممتار الشيخ هو المعى الآخير , 
ذكره الحافظ بلفظ : و قيل : المراد من قصد بعمله أن يسمعه الناس 
و يروهء للعظموه و تعلو منزلته عندهم حصل له ما قصدءوكان ذلك جزاء 
عله و لا ثاب عله فى الآخرة »> اتهى . قلت : و لمل الشيخ اختاره # 


الكوكب البرين ٠‏ (5 ( ش الجزء الثالت 


أشار أولا إلى حق و ثانيآ إلى حق هو مغائر للاأول » قاما أن يراد ببما/أبخوة 
الاسلام و أخوة العريةءأو غيرهما من الأخوات» وإنما أكد بذلك تعطفاً لآق 
هريرة عليه . فان الآستاذ الملل كثيرآ ما يغضب على التلبيذ بمثل هذه التقييدات 
الغير الفيدة و الغير المفتقرة إلا > فكل ما حدثه أبوهريرة عله يله إنما كا 
يمحدث إذا عقله و عليه محسب فيمه . ا 

قوله [ ثم نشخ (؟) أبو هريرة إل ] و كان ذلك لنذكره ما انوا عليه 
> من صبة النى ويه » وما كانوا يحوزون بقربه من خيرى الدئيا والدينء 5 أشار 
إابه أو هريرة بقوله ؛ فى هذا البيت امنا آله غيرى وغيره » و لا يعد أن 
يكون وارد ذلك عليه لاحضار ذه هول ما اشتمل عليه الحديث الذى أراد 
يانه + قوله [فأول من يدعو .ه إل ] هذا لا يناف ما ورد أن أول ما بأل 


من بين الممانى لا أنه مؤيد بقوله عر اسمه : « من كان بريد الحياة الدنا 
وزينتها وف [ليهم أعبالمم فهاء الآدةء وبقوله تعالى : ٠‏ ومن كان يريد حرث 
الايا نوته مناه الآيةء ولا أنه كالمدلول الصريح للحديث الآ من قوله تعالى : 
«فقد قبل » ورجح الحافظ أول العاف فقال: ورد فى عدة أحاديث التصريح 
بوقوع ذلك فى إلآخرة فهو الحتمد ء ثم ذكر الروايات المصرحة بذلك . 

)١( -‏ يعنى المشبور على الالسنة أنه تأ كيد »ا اختاره الحشى أيضأ لكن ذكر الثاني ٠‏ 
عرف المطف يدل على أنه تأسبس » و المراد بالحق الثاتى غير الأول » 
و المراد التقييسدات ما ذحكرها من قوله : سعته من رسول أنه ب 
غتته و فته . 

(+) قال صاحب اتجمع : أصل الشغ الشبيق حى يكاد بلغ به الفشى ٠‏ وإنها 
عل تشوق إلى ما فات وأسفاً عليه » و منه حديث أنه ذكر النى ل 


فشغ ندخة أى شبق شبقة و غشى عليه . 


الكوكب الدرى ( ۳( لج الثالك 


عنه الصلاة . فان أول السؤال من هؤلاء لعل عن )١(‏ صلواتهم . قوله [وحدى 
العلا. بن أنى حكيم أنه] أى العلاء [كان (؟) ساف لحعاوية فدخل عليه رجل] وهو 

الدفى )٣(‏ المذ كور إلا أن الملاء ما كان يعرفه ضير عنه بافظ رجل . قول [فسره ] ا 
من الاسرار (4)و هو الاخفاء . قرله إل أجران ] هذا إذا لإيطاب بفشوه مديح 


)١(‏ يعتى الوارد فى حديث الياب لفظ الدعاءء فلا يبعد أن أكون هذه الثلانة 
أول من يدعى بهم »إلا أنالسؤال عن ولاه أيضآ يكون أولا. عن صأواتمم 
و بمدها عن هذه الآمور › فلا يناق نظ الحديث » و هو جمع حسن › 
ولا بعد أن مجمع ينها بان الأولبة متلفة ياعتبار العرضات ٠‏ فى المدكاة ‏ 

بروابة الترمذى وأحمد عن أ هريرة مرفوعاً : عرض الناس يوم القامة 
ثلاث عرضات ء فأما عرضتان دال و معأذيرء و أما الثاثة فند ذلك 
تطير الصحف » الحديث . ٠‏ 
(,) قال الجد : رجل ساف ذو سيفء وسياف صاحبه جمعه سيافة » أو هم الذين 
| حصوئهم سيوفهم ١‏ اتهى . ) 

(ج) هو بالفاء. مصغر ا فى التقريب » وحاصل ما أفاده الشيخ أن امهم فى قوله: 
ل عله رجل فأخيره ذا هو الشى الراوى للحديث ؛ وصرح المصنف 
أيضأ بذلك ريا : إذ قال : إن شفيا هو الذى دخل على معاوءة تأخيره مبذا. 

(۽) يع لم كن من قصده الاظبار و الرياء بل كانت نيته الاخفاء و السثر. ‏ 
لكن:ظبر الاس بغير قصد منهء و الحديث أخرجه صاحب المشكاة برواية ` 
الترمذى عن أنى هريرة بسياق آخر .و لفظه : فلت :يا رسول الله! بينا أنا 
فى يتى فى مصلاى إذ دخل على رجل فأيجنبى الخال الى رآفى علباء فقال 25 


المكوكب الدرى ( ۲٤‏ ) الجرء الثالك 
3 

اناس » بل كان قلبه (1) على ما كان عليه قبل اطلاعه . قوله [ لم معناه ] هذا 

تين لحد محتملات(؟ ) الحديث ٠‏ 


8 رسو لاله ييه : رحك لته يا آبا هريرة! لك أجران » أجر السر وأجر 
العلانة » أتهى - ٠‏ 

إل بشكل عليه لفظ الحديث فأعبه . و الجواب أن المراد ليس إيجاب المراق 
و هو الحق فى كلام الشيخ» بل المراد من الاعاب كون علانته صالحة » 
نقد دعا اللي وله رب اجعل مريرق خيراً من علانيتى » وعلانتى صالة ؛ 
أو کا قال از . 

(+) يعنى أن الحديث کان عملا اعدة معان ففسره بأحدها اختاراً منه لهذا المعى» , 
قال القارى : قوله لك أجر ان أجر السر لاخلاصك › و أجر العلانية 
الاقداء بك » أولفرحك بالطاعة وظبورها منك ٠‏ قبل : معنا فأيجبه رجاء 
أن يعمل من رآء ثل عله فكون له مثل أجره :5 قال با : من سن | 
ت نة الحدبت ء كذا فى شرح السنة » و الاظير أن إعابه بحسب أصل 
الطبع المطابق للشرع من أنه جه أنه رآة أحد على حالة: حسنة» و يكره 
أن براه على حالة قيحة مع قطع النظر عن أن يكون ذلك العمل مطمحاً 

٠‏ لارياء والسمعة » فيكون من قبل قوله لړ : من سره حسنته وسائته سيثته فهو 

مۇمن , وقد قال عر اسمه : دقل بفضل اقه وبرحته فبذلك فليفرحوا » قال 
الحافظ تحت حديث من مع ممم الله الحديث : فيه استحباب إخفاء العمل 
الصالح لکن قد ستحب إظماره عن عتدى نه على إراده الاقنداء به » 
و يقدر ذلك يقدر الحاجة ء قال إبن عبد السلام : يستثى من استحباب 
إخفاء العمل من يظبره ليقتدى به أو لينتفع به ككتاية العم »و مه 
حدیت سبل : تاوا فى ولتملبوا صلاتى ء قال الطيرى : کان ابن عمر و ان 
مسعود و جاعة من السلف يتبجدون فى مساجدم و يتظاهرون بمحاسن به 


الكوكب الدرى (۴ ) 2000 الجرء الثالك 
[ اب المرأ مع من أحب )١(‏ ] قوله [و له ما اكتسب] دقع ا على 

أن يتوم من (؟) تساويهما فى الدرجة . ش 

. عماملة العبد بالخالق و الخاق حسب ما برضی به الخالق .و استقراء البر بهذا المعبى 


#* أعمالهم ليقتدى بهم » قال : فن كان إماماً يسن بعمله عالاً يما لله عليه قاهرا 

لشيطانه استوى ما ظهر من عمله و ما خق لصحة قصده . و من كان 
عخلاف ذلك فالاخفاء فى حقه أفضل ,وعلى ذلك جرى عمل السلف ء. أتهى . 

)١(‏ قال الحافظ : قد جع أبو نم طرق هذا الحديث فى جزء ماه حكتاب 
اين مع الحبوبين »> و بلغ عدد الصحابة فيه حو المشرين › و فى روابة 
أ كرم بهذا اللفظ » اتهى . قال القارى : فيه لرغيب و رهيب» و وعد 
و وعيد » و المعى تحشر مع مبوبه و يكون رفقا لمطلوبه > وظاهر الخحديك 
العموم الشامل للصالح والطالح . ويؤيده حديث أي هريرة مرفوعاً : المرء على 
دن خلله فاينظر أحدم من خالل » رواه الثرمذى و أنو داؤد وغيرهما. قال 
الغزالى : مجالسة الحريص ترك الحرص . وجالسة الزاهد تزهد فى الدناء 
لآن الطباع مجبولة على التشبه و الاقتسداء ء بل الطبع يسرق من الطبع 
نحيث لا شرى ؛ اتهى . 

(؟) و بذلك جزم الحافظ فى القتسم إذ قال : أى ماحق مم حى أكون من 
زص مم › و .هذا يندفم إبراد أن منازهم متفاوتة فكيف تصح المعية , 
ففقال : إن المعية #صل يجرد الاجسماع فى شثى ماء و لايلزم فى جیع 
الأشياء اتهى . ۰ 

ر(+) أى فى حكتاب البر وصلةء و تقدم فى الأول ؟تاب البر فى حاشيتنا هذه 
كلام القارى مفصلا فى معئى البر و حن الخاق فارجع إليه . 


الكوكب الدرى ( ۲۹ ) الجرء الثالك 
الل ا ا ٠.‏ ت 


و شموله لمواقع البر وأفراده ظاهر ؛ وفوله [ و الاثم ماحاك الخ ] تظاهر )١(‏ 

أن اموم نحصب إهانه يستحبى عن إتيان الذنب و يبك ذلك فى قله ؛ 

و أما إذا لم يال بالآثام و الذئوب فما لعدم عله بكوله ذنيء وحينشذ فليس ذلك 

بمؤاخذ عليهء أو للقصان إيانه فكان المراد بقوله: ما حاك فى قلبك أن حبك فى 

قلب المؤمن › فان الخاطب ,ذا الخطاب أنما كان سمابياً جليل القدر كامل الايمان » 

و لا ممتير بقلب من لم یکل إيمانه ٠‏ 

)١(‏ و توطيح ذلك أن للحديث ماين جمبها الشبخ فى كلامهء الأول أن 
المراد مه المومن الكامل الور بور الفراسة ‏ هو بقتضى انحل الوارد فيه 
الحديث . فاله صحاقى جليل القدر » فا مى الاثم مالردد فى الصدر بأن لم تنشرح 
له النفس ١‏ و حل فى القلب منسه الشك و لم يطمين [إسه ٠‏ قال 
التوربثتى : بريد أن الاثم ما كان في القلب منه شئ فلا ينشرح له الصدرء 
.و الاقرب أن ذلك أمى يهأ لمن شرح صدره للاسلام فمو على نور من 
ربه » دون عوم المؤمنين »كذا فى المرقاة ٠‏ قات : وهو الذى ورد فى حقه 
برواية أبى هريرة مرفوعاً عند البخارى : لا يزال عبدى يتقرب إلى 

بالتوافل حى أحبه > فاذا أحييته كنت سمعه الذى سمع به » و بصره الذى 

بيصر ه » و يده الى یطش بها » ورجله الى يمشى بها الحديث . فالرجل 
الذى يكون الله عز اسمه عونه وسمعه وبصره فلا بد أن حبك فى صدره 

ما لا يرضى مه الرب . و يكون الحديث فى معى قوله لل : إستفت ٠‏ 

قلبك » و فى معى قوله يد : اتقوا فراسة المومن اله ينظر بون الله > 

کا فى المقاصد الحسنة بروابة ادى و عة او الثاق أن المراد مه 

. المؤمن مطلقاً و إن لم يبلغ إلى الدرجة المليا ء فالمنى أن مقتضى الابمان 

أن حيك فى صدره الذنب » و إن لم حك فى صدره فيو نقص فى إيمانه 

إلا يكون سببه الجبل » فيكون الحديث فى منى قوله رتم : دع ما ريبك 

إلى مالايربيك ؛ وفىممتى قوله يَف : فن انق الشبهات استبرأ لدنه .وعرضه . 


الكوكب الدرى ` ( ۳۷( الجوم_الثالك 

[ باب الحبف الله ] قوله [ يغبعام النييون و الشهداء ] ليس الراد بذلك 
ما فهمه امحشى و ينه (۱) » بل المراد أنهم كانوا إغتبطوا بها لولم تكن عندم ولكن 
لا كانوا قد حصلوا تلك المرتبة لم يغبطوا . و خاصل ذلك أن هذه الفضيلة نحيث 
لو فرض عدمما للا ناء لطمعوا فبا لعظمبا و لكنهم كانو! قد حصلوها. » وانحوج 
إلى هذا النوجيه أن الحب ف الله الموجب لاز المذكورة فى الانياء بأعلى المراتب » 
كيف يرآ على القول بأنهم لم يحصلوها ٠‏ - 

قوله [إمام عادل ]و وجه ذلك أن المدل إذالم يخف عن هو فوقه مشكل . 


ك6 و لفظه : اعلم أن كل ما يتحلى به الانسان من عل أو عمل » فان له عند 
الله منزلة لابشارك فبا أحد من لم يتصف ذلك ء و إن كان له من. نوع 
آخر ها هو أرفع قداراً و أعلى شآ » فرعا بغبط و يتمى و يحب أن 
يكون مثل ذلك مضموعاً إلى ماله من المراتب الرفيعة والمازل الشريفة › 
فلا يلزم حينئذ تفضيلهم على الاتبباء والشبداء؛ بل يظهر يذلك حسن حالهم 
فى هذه الخصلة. اتتهى قلت : هذا الكلام مأخوذ من اقارى إلا قوله: 
فلا يأزم حينثذ إلى آخره » زاد القارى بعد قوله : الخازل الشريفة » فار . 
الأنياء قد استغرقوا فيا هو أعلى من ذاك مر دعوة الخلق و إظبار 
الحق » و إعلاء الدن و إرشاد العامة ..إلى غير ذلك من كليات أشغلتهم 
عن المكوف على مثل هذه الجزئيات » والشهداء و إن نالوا رئية الشههادة 
فطلم لم يعاملوا مع الله معاءلة دؤلاء . فاذا رأوم .بوم القيامة ودوا لو 
كانوا ضامين خصاهم هذا » والظاهر أنه ل يقصد ف ذلك إلى إثبات 
:انط لك عل بعال ھا متلق ومو عا و ار 
حالم عند الله مثاية لو غبط النبيون و الشهداء مع جلالة قدرم لغبطوه, 
وقال الطب : يمكن أن تحمل الغبطة هنا على استحسان الام » كأن الآنياء 
و الشبداء يحمدون إلبهم فلهم › إلى آخر ما بسطه القارى . 


الكوكي الدرى )4( 20 الجرء الثالثك 


[ باب فى إعلام الحب ] قوله[ إذا أحب أحدم أخاه إل ]فان مؤدة القلب كالبذر 
إذا لم يست بماء المودات )١(‏ الظاهرة عسى أن لاتذيت . 
[باب فى كرامة المدحة و المداحين ] قوله [أن نممو فى وجوه (؟) [إل] 
أى الكذابين مهم »أو الذين .مدحون جروا بذلك منافع ديوبة و إذا لم يمطوا 
ولوا عنه مدبرنء و أما إذا مدح عا فده من الحق و ليرد بذلك منفعة دنيوية 
فلا » وأماحثو المقداد فلعل ذلك بعد عله ,ععى الحديث أن المراد به الخرسة 
والحرمان عمل بظاهر الحديث أيضأ » أولآن المثو الواقع هبنا منه أحد أفراد الخبة 
)١(‏ و لذا ورد فى الحديث الى فليسآله عن اسمه و اسم أيه و عن هو 
فانه أوصل للودة > و حك القارى عن رواية للبيمق فاسأله عن اسمه واسم 
أيه » فان كان غائباً حفظته » وإن کان مريضاً عدنه » وإن مات شهدته. 
قال : و هذا الحديث كالتفسير للسابق . ٠‏ 
(؟) قال القارى : قيل يؤخذ التراب و يربى به فى وجه المداح عملا بظاهر 


الحديث » و قيل : معناه الام بدفع الال [ليهم إذ المال حقير كالتراب » 


أى أعطوه إبام » واقطموا ألسنتهم اللا ميجوكء وقيل : مناه أعطوم عطاء 
قبلا » فشبيه لقلنه الراب وقبل : المراد أن خيب المادح ولابمطبه شيثا لدحهء 
والمراد زجر اللمادح والحث على منعه من المدح لآنه يمل الشخص مغروراً 
متكبراً , قال الخطانى : المداحون ثم الذين اتخذو! مدح الناس عادة و جعاوه 
بضاعة بستأكلون به فأما من مدح الرجل على الفعل الحسن والامى المحمود 
يكون منه ترغيا له فى أمثاله و تحريضاً لتاس على الاقنداء فى أشباهه فلس 

١‏ مداع وق افرح اة قن انتمل اداد الد عل ظاهره + رتارل 
على أن معناه الخيية و الحرمان و فى الحلة المدح و الثناء مكروه لاله قلا 
سل المادح عن كذب » و المدوح من بحب يدخله » التهى . 


اللكوكب. الدرى )4( 000 اجره الال 

. المرادة, فى الحديث وإحدى طرقها . قوله [ولا 4 طيامك: إلا تق ] أى 1 

المودة وانحبة ٠ )١(‏ ْ 
[ باب فى بار ل د ESE‏ 

أكثر ما.يكرن بكرن كذلك )١(‏ , و كثيراً ما بقع خلافه . 

' وبذلك جزم جمع. من الشراج » قال الخطانى : هذا إما جاء فى طعام الدعرة‎ )١( 
و يطدمون الطعام على حبه مسكينا و ينها وأسيرأء‎ ٠ دون مام الحاجة » لقوله تعالى‎ 
ومعلوم أن اسراءم كانوا كفاراً غير «ؤهنين » و إا حذر من اطي‎ 
" , وموا كلنه لان الطاعم توقع الآلفة والمودة فى القلوب » كذا فى المرقاة‎ 
قات : وقد لبت دعو مه لاكفار مرارأ » وروی عنه ره : الاق‎ 
عيال الله فأحب الخلق إلى الله من أحسن إلى عياله ء كذا فى المشكاة برواءة‎ 
الببيق » و قد قبل من :صدق على سارق و زانة » وغفرت لامرأة مومسة‎ 

١‏ بسق کلب ٠‏ وقيل : با رسول اله ! إن اا فى الببام أجرأ ؟ قال :فى كل ذات 
كيد رطبة أجرء وغير ذلك من الروابات الكثيرة فى الاب » فالوجه ماأفاده الشيخ . 

(9) فق المشكاة برواية البخارى عن أنى هريرة مرفوعا: من يرد الله به خيراً يصب 
منه » وقد ورد عند المصنف أيضأ عدة روانات صرحة فى ذلك » وما أفاده 
الشبخ من قوله : وكثيرا ما بقع خلافه برشد إليه قوله عز سمه «ماأصاب من مصببة 
فها كسبت أيدك » الأبة » وما ورد فى"الروانات من التقام الرب عز اسمه بالقحط 

وغيره إذااتهكت عحارمهء وما وردف الزلازل وغيرماء ثم ذكر فى الارشار . 
الرضى أنه بشكل أن بض الأنيباء السابقين كنوح عليه السلام أوذى أكثر منه 
يلتم لايخ و الجواب أن عظم البلاء قد يكون باعتبار التكمية » وقد 
يكون باعتبار الكفية ١‏ فالنى بز للطافة شأبه بشتد عليه ما لا يشتد على 
غيره » انتهى قلت : وال والعفو مع القدرة أشد ولا بوازيه شتى ‏ و النى 
يق ما سأله ملك الجبال فى الطائف أن يطبق علمم الأخشبين قال : بل أرجو 
أن خرج الله من أصلابهم من يعبده ٠‏ 


الكوكب الدرى ) ۷۰( > الجرء الالك_ ٠‏ 


الكوب القرى ا 450097 ل س 
[ ياب فى ذماب البصر ] قوله [ لذا أخذت كرعتى عبدى إل ]أي وصبر عليه 
کا ينه فى الحديك الآنى . قوله [يلبسون لناس جلود الضأن ] هذا على ظاهِرَه فان 
جلود الضأن كانت البتة لأمثال هؤلا. > وما قاله الحشى (۱) سے اھا : 
زاب فى حفظ الآسان] قوله [ ما التجاة؟ (۲) ]لا ع من حال السائل إيانه 
وإتاته بالاركان ليتر ض لذلك و بين أن الكف عن المعاصى ملاك الام و جل القضنية » 
ولا كانت المحاص أكبرها باللسان خسصبا بالذكر أولا . ثم بين أن عا لطلة الناس 
تدعو إلى ارتكاب مابناق التجاة قنمه . ثم عقب كل ذلك بالامتغفار لبحى ما بدر 
من الطاب والسآت ٠‏ قوله [ فرأىأم الدرداء متبذلة ]و كان ذلك قبل (۳) نزول 
الحجاب. : 
(1): ولفظه : لبس جلود الضأن كابة عن إظبار اللين مع الاس ء اتهى ٠‏ وتال 
القارى : المراد به عينه أو ما عله س الصوف و هو الأظير ء فالمعتى أنهم 
يلون الآصواف ليظهم الناس زهادآ و عبادآ تاركين الدنيا راغبين فى 
المقى ( من اللين )أى من أجل إظهار التلين و الناطف و القسكن والتقشف 
مع الناس » وأرادوا به فى حقيقة الآمى القلق والتواضع لصيروا مريدين 
لبم و معتقدين لآحوالبم ؛ اتهى . ار 
() أى ما الخلاص عن الآفات قال الطبى : والجواب على أسلوب الحكيم » سثل 
عن حقيقة النجاة . فأجاب عن سيه ء لابه أهي محاله و أولى » و كان الظاهر 
أن بقول : حفظ اللسان . فأخرجه على سيل الس الذى يقتضى الوجوب مزيداً 
للتقرير و الاهمام ‏ قال القارى : فيه تكلف بل تسف فى حق الصحانى » 
بل الأولى فى التقدير : ماسبب النجاة ؟ بقر نة الجواب ١‏ ١:هى‏ عختصراً.. ' 
(۴) ولا مانم من ذلك . و أيضآ ظابتذال الال يعرف بعد المجاب الشرعى ٠‏ 
أيضأ ما لايخنى . 


الك وكب الدرى ( (٣۷۱‏ إلجيرءالثالك 
[ باب )١(‏ فى شأن الحساب والقصاص] قوله [ليس ينه وينه اترجمان] تفي عل 
شدة الآمر وهوله ٠‏ قوله [فتستقبله النار] أى لشدة (۲) الآمر وبأسه لا رمن أعماله 
الحسنة مايعتد به لابرى له إلا النار ء قان النظر لابقع إلا على ماف منسه » 
وإنكان الجنة والنأر والعرش كل هذه الثلاثة بجبة هى أمامه لا النار فقط .و لا 
بعد أن يقال : مى فتستقبله النار أن الار تنوجه إليه وتأخذه » لا أنما رى فى جببة 
مقابلة له حى تحتاج إلى التكلف ف الجواب . قوله [من كان ههنا من (؟) أهل خراسان 
إل ] فان الجيمية مع إتكارم ما أتكروه كانوا بسلمون الروابات والآبات إلا آم 
كانوا يأولوتما ٠‏ 0000 ش 
(1) هكذا الترجمة فى النسخ المندية الى بأيديناء وذكر فى التسخة المصرية علب « باب 
فى القامة» وذكر قلا «أبواب صفة القبامة والرقائق والورع » وذكر دياب 
ماجاء فى شأن الحساب والقصاص ٠‏ بعد أربعة أحاديث على حديث قتبية 


عن عبد العزيز نسنده عن ألى هريرة رفعه : أتدرون من الغاس فتأمل . 

(م) قال اين هبيرة : نظر المين والشمال هاهنا كامثل » لآن الانسان من شأنه إذا دهمه 
أ أن ينغت بين وشهمالا يطلب الغوث » قال الحافظ :حتمل أن يكون سبب 
الالتفات أنه ,ترجى أن يحد طريقاً 5 فما ليحصل له النجاة من الثارء 
فلايرى إلا مايفضى به إلى النار .كا وقع فى روابة محل بن خليفة. وقوله 
تستقبله الذار » قال ابن هريرة : والسبب فى ذلك أن تكون فى ره للامكنه 
أن حيد عنباء إذ لابد من المرور 0 الصراط ء اتهى . 

(+) خصهم «الذكر لآن خراسان كان محل “زول جيم بن صفوان الضال المبتدع 
رأس الجيمة » قال الحاظ فى اللسان : [نه كان يقضى فى عسكر الحارث 
ان سريج الخارج على أمراء خراسان .و قال فى الفتح : إن الحارث بن 
سرج خرج على نصر بن سيار عامل خراسان لبى أمية وحاريه » والحارت 
ينقد بدعوأ إلى الممل بالكتاب والسنة ؛ و كأن جهم حينئذ کالیه . ثم چ 


الكو كب الدرى )۲( _ الجر الثالك 


قول [ أتدرون من المفلس إل ).لقاس الدتياوى إما ما من 2ل له شم من 

أول الام ء أو كان غناً ثم افتقر » فالثاى يستضر بافلاسه “ما لا بضر الأول › 

و كذلك مفاليس الأخرة » قالفى كان اكتسب من كل أنواع المبادات , ثم افر 

و لم بق له E E‏ البد » و لذلك ذكر 

النى ته أعلى قسمى المفالس فى الافلاس . 
قوله [ بقومون )١(‏ فى الرشم إلى عاف آابم ] يان لاحدی مرائب 

العرق تيبا (؟) على أن القيام الممذكور فی الاب هو هذا القيام المشار إأبه ف 

# راسلا فى الصاح » و تراضيا بحم مقسائل بن حيان و الجهم ٠‏ فاتفقا على أن . 

الام بکون. شورى حتى ينراضى أهل خراسان عل أمير مم م بالندل ۰ 
فلم يقبل نصر ذلك و استمر على ماربة الحارث إلى أن قتل الحارث فى 
خلافة مروان الخار . فيقال.: إن الجهم قتل. فى المركة . و يقال : بل 
أنر فأم نصر بن سيار سل بن أحوز بقتله » فأدعى جيم الآمان . فقال 

له سل : ا 

)١(‏ قال القارى : أى الناس جيعا و الجن أولى . فرك 5 الا كتفباء 
والظاهر استثناء الأنياء و الأوااء قال ابن الملك : فان قلت إذا كان. العرق 
كالبحر باجم ابعض ككيف يصل إلى كدب الآخر ؟ تدا : جوز أن يخلق 
الله تعالى ارتفاعاً فى الأرض تحن" أقنام البعض »أو يقال : مسك الله تعالى 
عرق كل إنسان بحسب عله ٠‏ فلا يصل إلى غيره منه شی 5 أمسك جر 
ال لوعي عليه المنلام > قال القارى : المعتمد هو القول الأحير në:‏ 

| أم الآخرة كله على خرق العادة » أما ترى أن نخصين فى قبي واحد يمذب ش 
أحسسدها » و عم الآخر و لد 5 الدنا نامان عختلفان فى ر باهم 
حزن أحدها و يفرح الأخر » اتهى . 
م( يع ليس المراد: من ذكر هذا الحديث أن القيام فى الآية متخصر فنا © 


الكوكي الدرى 00 ( عم ( ا اثالث 
[نات ما عاق شان الحشر ] قوله [ أبو أحمد الزيرى ] كلهم )١(‏ 

مصغر منسوبا كان أو غير «نسوب إلا ما وقع فى حديث العسيلة من عبد الرحن 

بن الزبير ٠‏ قوله [ بحشر الناس إلخ] يمى أن (9) التشيه فى الآية ليس إلا فى هذه 


2 الدوع الذى عرقه إلى الأذان » بل المراد من ذكر الحديت أن تفسير الآنة 
هو قيام امحشر » و ذكر أحد أتواع القائمين » و أحوال البقبة معلومة 
بالروانات الآخرء و الحديث أخرجه الشبخان وغيرههما . وسيأق شى من 
الكلام فى ذلك فى تفسير سورة ويل الطففين فان المصنف أعاد المد يث فيه 

)١(‏ أى لفظ الززير أعم من أن يكون ف الاسم أو النسبة كلها مصغر إلا والد 

عبد الرحمن المذكور › و بذلك جزم صاحب قرة العين إذ قال : الزبير بضم 
الزاى » و جزم الباء مصغراً حيث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبير الذى 
تزوج امرأة رفاعة فبالفتح و كسر الموحدة مكرآء اتهى . واستثى بعضرم 
غيره أيضأ » لكنه ليس من المشاهير . 

(۳) وما أفاده الشيخ أولى 4غ كاد القارى عن عض الشراح أن التشيه فى 
بجرد الحشر ء ثم قال القارى : قال الملساء فى قوله غرلا إشارة إلى أن 
البعث يكون بعد رد تام الأجراء » و الأعضاء الزائلة فى الدنا إل الدن؛ 
و فيه تأكيد لذلك فان القلفة كانت واجبة الازالة فى الدئياء ففيرها مر 
الأشعار و الأظفار و الأسنان و توما أولى . و ذلك اغابة تماق عل 
الله تعالى بالكليات و الجزئينات و ماية قدرله . انتهى . و شكل على 
الحديث ما رواه أبو داؤد عن الخدرى لا حضره الوفاة دعا شاب جدد 
فلبسهاء ثم قال: معت رسول اله ر يقول : الميث ببعث فى ثيابه الى 
موت فيا ء وجمع بينيما إأنهم يعئون عن القبور فى الاب . ثم تتنائر 
عنهم فيحشرون عراة » وقيل : حديت ألى سعيد كان فى الشبداء فتأوله على قز 


الكوكب الدرى ( Ye‏ ( الجرء الثالك 
الصفات المذكورة هنا . قوله [ و أول من يكسى إل ] و امله )١(‏ ق وستان 
نفسه النفيسة مع أنه أول خلق الله كسوة لآن التكلم كثيراً ما لا يعتير نفسهفيتكلم 
مراداً بکلامه 69 غيرة . 

قوله [ ذات الدين و ذات الشمال ] وقما (۳) ظرفين . 


هة العموم » و قيل : المراد بالثباب الاعمال . قال تعالى « ولباس التقوى ذلك 
خير » كنذا فى العيى » قلت : والآخير هو الأوجه . 

)١(‏ هذا أوجه عا قال عامة الشراح أن الفضيلة جرثة 3 يؤيده ماحكى القارى 
عن الجامع الصغير برواية الترمذى :ألا أول من تنشق عنه الأرض فأ كسى 
حلة من حطل الجنة » ثم أقوم عن يمين العرش ليس أحد يقوم ذلك المقام 
غيرى ؛ اتتهى . لکن شكل عله ما حك أعينى من عدة روابات مصرحة 
بأنه عله الصلاة و السلام يكسى بعل بعد إبراهيم عايه السلام » و يكن 
الع بأنها تكون حلة أخرى فاخرة ء تم اختاف فى وجه أواية ارادم 
عليه السلام » قال القارى : قيل لاله أول من كسا الفقراء . وقيل : لآنه أول 
من عرى فى ذات الله حين أل فى النار > لا لاله أفضل من نبا عليه 
الصلاة والسلام » أو لكوه أباه فقدمه لمزة الآبوة »> اتهى . 

(م) قال العنى : إن قوماً من أهل الأصول ذكروا أن المتكلم لا يدخل تحت 
عوم ا اتهى . 

(؟) و الحصديث أخرجه البخارى بطرق عديدة و غيره من أكثر المحدثين 
بطرق كثيرة . وعامة الروابات ايس فا افظ الهين ٠‏ بل لفظها فۇخذ بهم 
ذات الشيالء قال الحافظ : أى إلى جبسة النار » ووقع ذلك صر عا ف 
حمديث أ هريره فى آخرياب صفة النار بلفظ : فاذا زمرة حى إذا عرقتهم 
خرج رجل من لي ویم فقال : هل , فقلت : إلى أبن ؟ قال : إلى النار ! إلى 
آنحر ماقاله » قلت : لمكن فى رواية للبخارى فى كتاب الأنبياء مدل سياق المصئف ع 


الكوكب الدرى ( Ye‏ ) الج اال 


[اب ماجاء فى شأن الصراط ] قوله [ قلت : با رسول الله فأين أطلك ۳ 


إل ] هذا يخالف ما وقع فى حديث )١(‏ عائفة : أما فى ثلانة مواطن فلا يذكر 


- بافظ : ثم يوخصذ برجال من أصمانى ذات الهين و ذات الثمال .و مكت 


عنه الحافظان ابن حجر و العيى» و قال صاحب المجمع : يؤخذ ذات الشمال 
هو بالسكسر ضد الدين. . و المراد جبة النار » و روى بوذ ذات الهين 
وذات الشيال » فيكون أصتانى إشارة إلى من يؤخذ ذات الشهال؛ أو معناه 
م يؤخسدذون من الطرفين » و .يشدون من جبة الهين و الشمال حبك 
لا يتحرك ينأ و شالا . اتهى . وأجاب عنه فى الارشاد الرضى بآرسن 
المؤمنين تكون فى اليمنة » والمرندين فى المشثمة . والأصحاب هنا بالمحى 
اللغوى لا الاصطلاحى يعم المؤمنين و المرتدينء وأورد أيضاً على الحدرثك 
بأن أعمال الآمة إذا تعرض عليه مي فى القير كيف لم سرف الردين ؟ ْم 
أجاب عنه بأنه لا يازم من عرض الأعمال أن ظا النى ميته فى كل 
وقت لا سيا فى وقت أهوال القيامة » و أيضآ حتمل أن تكون مقولته 
بز هذه من كال رأقه على الآمة . و لذا رتفت إلى أعبالهم » اتهى . 


قات : و يويد هذا الجواب ما قال صاحب المجمع فى معنى المردين : أى 


(۱) 


متخلفين عن بعض الواجبات لا عن الاسلام » و لذا قيده بأعقاءهم ل 
لم يرتد أحد من الصحابة بعده و إنما ارتد قوم من جفاة الأعراب »اتهى ٠‏ 
قلت :إطلاق التق مشكل .نعم صح هذا باعتبار الآ كثر , فلا انع من أن 
يكون دعاؤه يِه لهذا النوع من المرتدين . 

أخرجه أبو داوؤد بلفظ : فهل بكر رون نيكم بوم القيامة ؟ فقال رسول ملم : 
أما فى ثلانة مواطن » فلا يذكر أحد أحدآ : عند الميزان حتى بعلم ضف 
ميزانه أو يثقل » وعند الكتاب حى بعل أبن بقع كتابه » وعند الصراط ٠‏ 
اتهى ختصرآ > و حكى الشيخ فى بذل الجرود عن قتم الودود : ظاهره إل 


٠‏ الكوكب الدرى ) ۲۷۹ ( الجرء اثالث 
وو ا ل ي 


أحد أحداً > و وجه اجمع أن المراد هبنا غيره بز > و كن المع ينها بأن هذا 

قل الاذن و ذاك بعده . قوله [ أول ما تطلبى ] أوايته ليست بأولة الزمان ىالا 

ازم تقدم الصراط على اليران و الميزان على الحوض ٠‏ و المصرح ف الرواياتا 

خلافه (١)ء‏ بل المرادء التقدم بحسب الضرورة إليه صلى الله عليه وسل وشدة 

الحول تكأن المراد أت أولى مراتب خصك إباى وأشدها إحتياجا إلى هو 

## عيوم هذه الحالة للا نبياء أيضآء بل ظاهر الكلام مسوق فيه يه و كوم 
على بنة من الله لا ينافيه » فان غلبة الهوف تسى حقيقة الآمسء انتهى. 
قلت : وشدة خوفه بے من ريه تعالى ما لا خن على من طالع حكتب 
الأحاديث فاه ر إذا رأى عاب أقبل و أدبر نخافة العذاب » و الأوجه 
عندى فى الجواب أن عدم ذكر أحد فى هذه المواضع لا ا ويف 
اللاب » فاده عله و إن كان على ثقة من نفسه فانه صاحب المقام الحمود 
لکن اشتغاله ل أم الآمة وأحواها و أهوالما أ كير من أن يذكرء 
و الشفاعة من بحضر رة و يطليه عا لا يشكل و لا كر . وحاصل 
الجواب الثانى من كلام الشيخ أن يبحمل حديث عائدة على ما قبل الاذن 
الشفاعة » و حديت الباب على ما بيد الاذن بالشفاعة . 

)١(‏ فان وقوفه م على الحوض بكون قبل الميزان کا شل عايه الروايات . ما 
ما تقدم قرياً من حديث المرتدن على أعقابهم » و كذا الصراط يكون 
بعد الحساب و الكتاب كلا » و حاصل الجواب أن الاولية و الترتيب 
باعتبار شدة افقاره إلى الشفاعة» فالمنى أفقر أوقانك لاشفاعة و الطلب 
الصراط ء ثم الميزان , ثم الحوض » وقريب من كلام الشبخ ماحكى القارى 
عن الطببى إذ قال تحت قوله فأين أطلبك : قال الطببى : أى فى أى موطن 
من. المواطن الى احتاج إلى شفاعتك أطلبك لخامى من تلك الورطة » 
فأجاب : على الصراط وعند الميزان والحوض ء أى أفقر الأرقات إلى شفاءى 
هذه المواطن » اتهى . والأوجه عندى فى الجواب أن وقوفه مَل فى هذه 58 


الكوكب الدرى )۷۷ ) 500 


المراط ١‏ ثم بعد ذلك فى الحول و الشدة هو المزان , ثم الحوض . 
[باب ماجاء فى الشفاعة] قوله [أنا سيد الناس يوم القيامة] وارتباطه (1) با قبلة أن 
أكله برقي بذلك كان ءا بتكره (") أهل الدنا والمتكبرون بأنه يدل عل الحرص 
وقلة الأدب فرده بي بأن كل سنى فهو مشتمل لخيرى الذنا و الدبن» و إن كان 
ظاهره (ع) خلافاء فهذا البيان منه ييه ته على فضيلة ستته يقت بأنها سنة مل 
2 المواضع يكون مرات لا سا على الصراط .. فكون أولا قبل الحساب 
و الميزان و غيرصا كلما » کا يدل عليه أحاديث الشفاعءة » فقد ذكر الحافظ 


arr بحر‎ AALS 


ar 


تحت حديث أنس الظويل فى الشفاعة قوله : فاون ناستأذن ربى . و فى 

رواية النضر بن أنى عن أيه حدثى نی اله بی أنى لفاكم انتظر أمتى 

تعبر الصراط إذا جاء عبسى فقال : با عمد 1 هذه الأنبياء قد جاءتك يسألون 

اتدعو الله أن يفرق جنع الامم الحديث : فأفادت هذه الروانة أنه عليه الصلاة 
و السلام يكون أول ما بكون عند الصراط ينتظر الآمة . 

(1) الله در الشبخ ما أجاد فى الربط ينها ء و يحتمسل أن يكون ذكره و 
ذلك نجرد الاعلام . و التبليغ و وقوعه يوقت النهش اتفاقاً ء فان القصة 
كانت فى الدعوة كا فى روابة للبخارى : كنا مع الى مله ف دعوة فرفع 
إله الذراع » وكانت تعجبهء فنوس مها » وقال : أنا سيد الئاس » الحديث. 
و کان من دأبه يقت البليغ و الاعلام فى المجامع . 

(؟) © هو مشاهد فى زمننا ذا i‏ فا بم عدون الأكل بالسكين و وه 
من الآداب فى اتباع النصارى. | 

(+) أى على سيل النسليم .والفرض ٠‏ وإلا فاش لاعالفة فيه بالآداب الظاهرة 
أو الاخلاق الحسنة فى الظاهر أيضآ ؛ و لا عيرة يمن غلبت عليه الصفراء 


فحسب الخحلاوة مرأ . 


الکو كب الدرى )۷۸( الجرء الثالك 
هذا الرجل الذى هو سيد )١(‏ الأولين و الآخرين > و شافع أهلامحشر من 
بين المرسلين فلا تكون إلا خير سنآ . 
قوله [فبلغ الناس] مفعول (؟) وفاعله الموصول بعده ٠‏ قوله [فقول انال 
بعضهم لبعض : عل بآدم [خ] وإما لم امهم الله أن يأنوا عمد َي ليعلموم فضله(م) 
يلت بأنه تحمل ما لم يتحمله أحد من الآنياء » و أطاق ما لم بطقه أحيد من 
المرسلين » واذلك لم يلمبم آدم صق الله أن يأنوا عمدا ن . ) 
| قوله [و إنه قد كانت لى دعوة إل ] می (4) أفى لا أستيقن يقبولها لو 


)١(‏ و فد قال يت بقدر.علو شأنه و ارتفاع مقامه : آلا سيد ولد آدم يوم 
و غ وى ون ار ر وما من نى ومذ آدم فن 
سواه إلا تحت لوائى» وأنا أول من تنشق عنه الآرض و لا غر ءوأنا أول ٠‏ 
ساقم و أول مشفع و لا عفراء كذا فى الرقاة برواية البردذى وغيره عن 
ألى سعيد ۰ 
(؟) أى لفظ الناس مفعول یلغ و فاع لفط ما لا يطبقون الاق بعد ٠‏ 
(©) وأصآفا عصل بتحمل المشاق الكثيرة بكون ألذ و أعلى منزلة وأرفع 
شأنآء مع مافى هذا التدرج من المثاق الى تناسب بوم الحشر و عظمة ثأنه. 
نقد حکی الميى عن الغزالى أن بين إتيانمم من آدم إلى توح ألف منة > ' 
و كذا إلى کل نى > حی اوا سینا مه ؛ اتهى . وقال الحافظ : ل أقف 
لذلك على أصل » و قد أكثر من إبراد أحاديك لا أصول لما , اتهى ٠‏ 
(1) اختلفت 50 فى جوابه عليه السلام كا بسطبا الحافظ فى الفتح , ف 
حديث الباب ماترى . وفى حديث أنس عند البخارى: فقول لست ناگ 
و بذكر خطباه» وفى رواية هشام : و يذكر سوال ربه ماليس له به عللء 
و فى ححديث أف هريرة: إفى دعوت بدعوة أغزقت أهل الارض, وجمع 
الحافظ بأنه اعتذر بأمرين : أحدهما نهى اله تعالى له أن سأل ما ليس لدل 


الكوكب الدرى ا ( ٣۷۹‏ ) الجره_الثالت . 


شفعت ء “رلك الآ قد كانت لى دعوة مستيقن بايا لك دعوت بها على قوي فر 
د قله أشفع ll‏ المعى أى لا دعوت على قوی ذأماكهم أله أخاف أن يسأل 
رب لم دعوت علييم فاذا جوانى إذاً ٠‏ قوله [ و إلى قد كذبت ثلاث كذءات إل ] 
وهذه و إن لم تكن كذبات )١(‏ حقيقة بل إياماً و تورية وهى جائرة, أكه عله 
السلام خاف بها أيضاً على نفسه فما حسنات الآبرار سيثات المقربين . 

قوله [ فأرفع رأسى فأقول: با رب أمتى اخ] هكذا (۲) ذكره أصحاب 


0 به عل » فخشی أن تكون شفاعته لآهل الموقف من ذلك » نانيهما أن له دعوة 
واحدة محققة الاجابة و قد استوفاها بدعاته على آهل الأرض » فخشى أن. 
يطلب فلا يحاب ٠‏ 

)١(‏ قال البيضاوى : إحدى الكذبات النسوبات إلى إبراهيم عليه السلام قوله : إن 
سقرم ٠‏ ونانيتها قوله : بل فعله کیرم هذا » واا قوله أسارة :هى أخىء 
و الحق آم معاريض و لكن لا كانت صورتها صورة الكذب سياها 
أكاذيب واستنقص من نفسه ها »فان من کان أعرف باه وأقرب منه منزلة 
كان أعظم خطراً . و أشد خشية ' و على هذا سائر ماأضيف إلى الأنياء 
و الخطاباء قال ابن الملك : الكامل قد يؤاخذ مما هو عادة فى حق ۳ 
3 لكات الرار سيئات المقربين ٠‏ كذا فى المرقاة . 

(؟) و هكذا وقع فى أكثر الروابات فقد أخرج البخا.ى حديث أنس ف الشفاعة 
و وقع فى آخره : ثم أشفع فيحد لى حداً ء لم أخرجهم من النار » قال 
الحافظ : كأن راوى هذا الحديث ركب شيا على غير أصله وذلك أن فى أول 
الحديث ذكر الثفاعة فى الاراحة من كرب الموقف »وني آخره ذكر الشماعة 
فى الاخراج من النار » يعى و ذلك يكون بعد التحول من الموقف و المرور 
على الصراط , وسقوط من سقط فى تلك الخالة » وهو [ثكال قوى .وقد 
أجاب عه عياض » وتنا رانك وقع فى حديثك حذيفة بعد قوله : E‏ ش 


الكوكب الدرى 00 ) الجرء الثالثك 
لم يذكره الروايات بأسرها » و هو أنه يه يشفع لمم فى شفاخه الاب 
و الخلاص من عرصة الحشر ثم يقول بعد ذلك فى أمته و يلتمس هنه سبحانة 
وتعالى أن بغقر مء فبذا قوله : يارب أمتى أمتى إل . قول[ كا بين مكة وبصرى ])١(‏ 
عدا فقوم فيؤذن له أى فى الشفاعة » و ترسل الآمائة و الرحم فيقومان ٠‏ 
جني الصراط الحديث .قال عياض : فبذا يتصل الكلام لان الشفاغة التى لجأ 
٠‏ اناس إليه فما هى الاراحة من كرب الي قف لم تجى الشفاعة فى الاخراج » 
۴ سط الحافظ الروابات الدالة على ذلك »و قال بعد ذكر الجمع فى 
الموقف »الاس باتباع كل أمة ما كانت تعبد ,“م تمريز المنافقين من المؤ هنين » 
م حلول الثفاعة بعد وضع الصراط و المرور عليه قال : وبهذا تجتمع متون 
الاحاديث و ارتب معانهاء يَأن بءض الرواة حفظ ما لم يحفظ الآخر. 
قلت » و يمكن الجواب أيضا أنه َه لماطلب تعجيل الحساب ليوم 0 
ين" انها و عات ا رة 6 تقو غا ا ا بق اد 
العامة و الخاصة الشاملة الكاملة »فى هذا بكون قوله بم : ارب أمى 
أمتى أحد الأدعبة الى دعا بهافى هذا الوقت ذكرها تطبيآ لقلوب أمته . 
)١(‏ بضم الموحدة وسكون الصاد الملة مقصورة بلد معروف بطرف الشام 0 
جبة الحجاز » هكذا فى الفتح ؛ واختلفت الروايات فى تقدير مسافة الحوض 
اختادنا كثيراً بسطها الافظ » و حكى عن القرطى أنه قال : ظن بعض 
القاصرين أن الاءة_لاف فى قدر الحوض اظ ات ولس کا 
حكى الوجوه الختلفة فى ابمع ينها » مها ما أفاده الشيخ » وهنا ما حكى 


3 


عن القاضى عاض أنه من اختلاف التقدير لآن ذلك لم بقع فى حديث واحد 


فيعد اضطراباً . و إا جاء فى أخاديث مختلفة عن غير واحد من الصحابة 
سمعوه فى مواطن مختلفة > و کان م ضر ب فى كل ما مثلا بعد أقطار ت 


شس سه 


ا مت س ت 
لبس المقصود تحديده بل المراد تكثير طوله وعرضه حيئما ورد .)١(‏ قوله [شفاعق 
لأهل الكبائر] إن كان المراد بالشفاعة شفاعة(؟ ) مغفرة المعاصى والسيآت فلا غرو 


اللكوكب الدرى _ (Aj‏ 6 الجر الف 


ج: الحوض و سعته با يسنح له من المبارة » ويقرب ذلك مل ببمد ما بين 
البلاد النائية بسضبا من بعض لا على إرادة المسافة الحققةء و منها ما قال 
الووى إنه .ليس فى ذكر المسافة القليلة ما يدفع المسافة الكثيرة وحاصله أنه 
ابر ارلا بالمسافة اليسيرة » ثم اعم بالمسافة الطويلة فأخبر بها ء كان الله 
تفضل عابه باتساعه شيا يمد شتى قات : وهذا الكلام فى اللقيقة يتضمن 
ثلاث نوجهاث کا لا بخن 2 و متها ما حكى الحافظ عن يعضمم أنه جمع 
الاختلاف باوت الطول والعرض »و رد يما ورد زواباه سواء .و منها 
ما جمع بعضهم باختلاف السيرالبطى و السريع قال الحافظ : و هو. ازل 
ما بجمع به ۽ اتهى . 

(1) يمى حيما ورد يان «سافة الحوض فالمراد فيه التكثير لا التحديد » وهو 
إشارة إلى الاختلاف المذكور الوارد فى بيان سافة الحموض . 

. (؟) قال القارى : الشفاعة خمة أقسام : أوهما مختصة بنينا يقلن و هى الاراحة 

من هول الموقف . و تعجيل الحساب › الثانية فى إدعال قوم الجنة بغير 

حساب . وهذء أيضآ وردى فى نينا له . الثالثة الشفاعة لقوم امتوجبوا 
الثار فبشفع فيم النى م ومن شاء لله . الرابعة فيمن دخل النار من المذنبين 
فقد جاءت الأحاديك باخراجبم من النار بشفاعة نينا و اللائ » و[خوااهم 
من المؤمنين . الخامسة الشفاعة فى زبادة الدرجات فى الجنة لاهلا » وهذه 

لا تكرها . اتهى . أى هذه الأخيرة لا تنكرها الممنزلة و ضيرم أيمناً , 

فم أولوا أحاديث الشفاعة إلى هذا الوع .و حديث اهاب يرد علوم . 

اة حكاما النووى فى صحكتاب الادكار عن إعضيم. أنه قال :لاقل : الهم 

اررقا شفاعة النى. مي غانها ن اسوجب انار .» وهذا جبل دباطل ردا 


البكوكب الدرى م ) . الجرء اثثالك 


فى حمل اللام للاخستصاصء فان أهل الم تغفر لمهم محسنا هم يو مصارمم 
الدنيوية» وبما كابدوا فى عرصات الحشر فلا يحتاجون إلى شفاعة » و إن أربي .ما 
المنى الأعم من رفع المماصى و دفع الدرجات فالمنى أن الشفاعة لمل الكبار 
أضا م آنا لآل الميثائر . قوله [ بشفاعة رجل من أمى إخ] أى خارج )١(‏ من 
الطائفة الى يقال لما إلا أمة محد يكم ء فيمكن أن يكون هذا الرجل مد برل فانه 
داخل فى من قام بهذه الجبةء وكثيرآ مايقال: خرج منا رجل وبريد به المكلم نفسهء 
تكذلك فهم الصحاية رضوان الله عليهم هاهنا أيضآ أن النى بلي لماه عى بالرجل 
تفه فصح سوام بقولم : سواك ؟ ويكن أن يقال كا أن الشهادة برساله ب 
8F‏ على أمته تكذلك الاعتقاد. برسالته وه واجبة على نفسه النفيسة أيضأء وببذا 
المنى لايعد عده شه يق من أمته لكونه من الومنين برمالته ؛ ثم هذا الرجل 


#ة النووى و القاضى عياض مع أن شفاعته بم لأقوام فى دخوطهم الجنة 

ل ساي لون UN‏ ل افق ALE‏ 
عتاج إلى العفو مشفق من كونه عن المالكين . و ازم هذا القائل أن لا 
يدعو بالمتقرة أيمنآ 5ا لاصحاب الذنوب :رؤقنا الله تمالى شفاعة نيه 
و وسيع رحمه ٠‏ 

(1) هذا جواب عن إشكال يأقى فى كلام الشسن بنفسه ء وتوضبح ذلك أنه َل 
ل قال بشفاعة رجل من أمى فكان الظاهر من هذا السياق كونالرجل 
غيره يي » كيف .سأل الصحابة رضوان الله عيبم أجممين با رسول الله 
سواك ؟ مع أن الصحاية أهل اللسان وأهل االعرفان » فسؤالهم هذا بظاهره 
عب » و أجاب ؟ الشيخ عن هذا الاشكال بجوابين مالبها أن لفظ رجل کان 

- محتملا لشموله عَم بوجيين: الأول أن لفظ الامة قد يطلق على جرد الطائفة 
. فدخل فيها .رئيس الطائفة أيضأ . و الثانى أنه ب من حيث أن الاقرار 
.: برسالته .واجب عليه أيضآ داخل فى أمة مد » و بهذين الاعتبارين کان يول 


.الك وكب الدرى ) TAY‏ ( الجرء اثثالك . 


م يتمين (1) من هو » و الحديث الآنى المكتوب فى الحاشية نصا فى (؟) كزان 
المراد بها واحدا . ٠‏ 
قرله. [ فلا قام] أى الرجل الدى کان محدث قلت : من هذا؟ أى من هذا . 
الحدث . و قائل هذا القول هو عبد الله (۳) بن شقيق . ظ 
[ باب ماجاء فى صفة أوانى الحوض (4) ] قوله [ماأردت أن أشق عليك] 
© دخوله مل فى مصداق هذا الرجل محتملاء فإذا سأل الصحاية رضوان الله 
عللهم أجمين ‏ ما سألوا . ولا كان الظاهر 0 هذا الرجل غيره 
عيروا بهذا العنوان وقالوا : سواك يا رسول لته ؟ ولمل الباعث لمم على 
اعتبار هذا الاحتمال استبمادهم شفاعة. غيره يله خثل هذه ابماعة الكثيرة 
لكك ٠ ٠‏ 
(1). و لذا اختلفت ١‏ الأقاويل فى ذلك , قال القارى: قبل هو عمان بن عفان 
وقيل اورشن القرنى » وقيل : : غيره؛ قال زک المرب : وهذا أقرب » أتهى . 
قلت : لعل مستتد من قال هو عمان الحديت الآنى » و من قال يأوس 
ما فى المرقاة برواية ابن عدى عن ان عباس : سيكون فى أمتى رجل يقال . 
د ارس نت عا اقرف و [ن کنات ق حل دل ری ونر : 
اتهى ٠‏ اا 
(؟) عبارة مقرل عه عرفسة متكوك.» و الظامر لبن نمآ فى ڪرت 
المراد إل ء 
(+) کا يدل طليه روابة إبن ماجة بسنده إلى عيد الله بن شقيق عن عبد الله بن 
ى الجدعاء أنه مع . الى 2 يقول : لبدخان الجنة الحديك» ولايذهب 
عليك آم اختافوا فى ضبط « الجدعاء > هل هو بالدال e‏ ف اباق 
جامع الأصول أو الميجمة کا ف النقريب ٠‏ 
(4) : ثال. ای ات قزل الخارى + باب ف ارت و قول الله تعالى: من 5 


اکرب الدرى (AY‏ . الجزء اثثالك 


~~ 
« 


فى امراب :اسان .و لدل رئ أنه لآ خلا السؤال > و المقطود أن اشتياق 
إلى سماع الحديث لم يمرك اننظر مركباً غيره فمجلت فى إرساله فاعف (8) عى 
عفا الل عنك . 

قوه .[ عمان اللقاء ] بفتح المين (؟) و تشديد الم ٠‏ و إضافما إلى البلةاء , 


أعطيناك الكوثرء: قد اشتهر اختصاص نينا َو بالحوض » لكن أخرج 
الثرمذى من حديث سمرة رفعه أن لكل نى حوضاً » و اختلف فى وصله 
و إرساله و المرسل أصح. ء فالختص بنبينا. يه الكوثر الذى يصب من 
ماله فى حوضه ء فانه م ينقل نظيره لغيره » وقد أتكر الحوض الخوارج 
و بض المتزلة » وهولاء ضلوا فى ذلك وخرقوا إجماع السلف ؛ ورومت 
أحاديثك الحوض عن أ كثر من حمنين صماياً , ثم عد امام ٠.‏ 
() ويؤيد اعتذار عمربن عبد المزير سياق ابن ماجة بسنده إلى أبى سلام قال : 
بسع إلى حر بن عبد المزيز فأتيته على بريد » فللا قدمت عليه قال : لقد 
شتفنا عليك با أباسلام فى مركبك. قال : أجل واقهبا أمهر المؤمنين » قال : 
واف مط آزيت افد طك دو لبك + 
() قال الحافظق الفتح : وقع فى حديث ثوبان ما بين عدن وعمان اللقاء > 
و تحوم لابن حبان عن أنى أمامة . و عمان هذه بفتح المبملة و تشديد 
المي للاتكثر » وحكى تحفيفها > و تنسب إلى اللقاء القربها منها ».و البلقاء. 
تح الموحدة و سكون اللام يدها قاف وبالمد بمدة معروفة من فلسطين, 
اتهئ . و ذكر الحافظ هذا فى ذيل الروايات. الى وقع فبها تحديد مسافة 
المزض بنحو مسيرة شر » و قال أجناً قبل ذلك فى ذيل الروايات لى 
وقع فيا التحديد بنحو شبر : وحديث أ ذر مابين عمان إلى أله » وعمان 
يضم الميملة و تخفيف النون از" كذا فى الأصل و الظاهر اليم ) يلد على 
ساحل البحر من جبة البجرين ٠‏ اتهى . فل بذلك أن الواقع فى أحاديث28 


تكلفبم فى إزالتها » و تجشمبم لانيان ما أمروا به لا يبقون إلا شما دنسأ . 


قوله [ حى يشعث ] شمثا لا يدخل تحت الهى » و كذلك قول حى بشخ 
كأنه أتى ا كان فى. اختباره .. و أما ها (۴) فل يكونا فى اختبسارة فان تعظيم 


الرجال لامرىء » و قبولهم له لو خطب باهم أمن ليس وسعه . 


الكوكب. اإبري (Me:‏ تالالش 
و هي . مدينة هناك للاح یراز عن مان بضم العين و مخقيف الم + وهی بالبحرننة 
قوله [ الشعث رؤسا الدنس ثاب] ] ظاهره بنافى ما ورد من ألنهى )١(‏ عن 
بقاء الرجل كذلك . بل أمرم النى ملي بازالة الشعث و الاس ما أمحكن , 
والجواب (8) أن هذا بيان لافلاسبم > و إعوازم الحطام الدذوية حى ألم بمد 


F۴ 


“ا الحوض ذكر العمانين معا لكن المراد فى حديث الباب الأول »> و أشئه 


000 


(2) 


على بعض الشراح »ففسر [حداهما بالأآخرى کا يظبر من كلام القارى وغيره . 
فقد أخرج أبو داؤد برواية جابر بن عبد الله قال : أتانا رسول الله بلا 


فرأى رجلا شيا قد تفرق شعره » فقال : أما كان هذا بجر مایسکن به شعره ؛ 


و رأى رجلا آخر و عليه ثاب وسعة فقال : أما كان هذا حد ما يفسل 
به ثوبه » وأخرج“برواية أ الأحوص عن يسه قال: أنيت النى مت 
فى ثياب دون فقال: ألك مال ؟ قال : نعم الحديث ء وفيه قال : فاذا آناك اله 
مالا .فلي أر نممة الله عليك و كرامته ٠‏ وفى الاب عدة روايات آخر 


و يمكن الجواب. أن المراد فى حديثك الاب من اڭ النؤين اشاش 


فقد ورد ف أنى داؤد وغيرة مرفوعاً : من ترك لبس ثوب جمال و هو 
افدر عليه واضغا کساه الله اة الكرامة الحديث . 


أي النكاح وقح السدد الما كانا يتعلقان بغيرء ' فليس له 7 مدل 
ولا اختيارء : نعم الامران اللذان انا فى اختياره اختارهيا عملا بالحديثك 
والشارة و 8 نحت | انهى الما أله اختار ها تواضماً و هضماً لقنه | 
و تشبهاً بالسابقين وروداً إلى 0 ض ٠‏ و إنما الاعمال اتات 


الکو کب ألدرى DH‏ الجر الال 
قوله [ ما آنية ] للا لم يكن )١(‏ لمم رضى الله عمم تفتیشن) جن حقائق 

الآشياء سألوا صفائها »> وكثيرآ ما بورد لفظ ما فى السؤال والمسؤل صفتال كن 
الى َك عي زاد على الجوب بيان مقدارها فى الكثرة » والجواب إنما هو فى قله 
من آئة الجنة » فانه كاف فى بيان صفائما . 

قوله [ ولكن ارفع 0 فيه [شارة إلى علو رتبتهم فان رفع الرأس تاج 
إله إذ ذاك . 

قوله [ أياء الذين ولدوا ]. من قبيل إضافة الموصرف إلى صفته › و إلا 
لم يدخل أبناء 9 الصحابة فهم › و المراد الآبناء الذين ولدوا إل . 

قوله [ سبقك با عكاشة ] ليسالمرد ما فهمه (۳) الشراح هاهنا » بل المراد 


هھ ہن يه يق لصي باحس هم مم 


(۱) دقع إبراد يرد على قا الت 2 > و حاصله أن السؤال بلفظ ما يكون 
عن حقائق الآشياء ا عرف فى ممله . و على هذا فالجواب لا طابق 
السؤال ٠‏ وحاصل الدفع أن الصحابة رضى الله عنْهم أجمعين لا يتنصدون 
حقائق الآشاء کا هو معروف من دأيهم » بل جل أسثالهم تڪون من 
أوصاف الشتى وعلاماتها » و لفظ ما قد يسأل به عن صفة الشتى أبضاً › 
جوابه له بأنها تكون عن آنية الجنة كاف فى يان الضفة » و هو جواب 
سوام ثم زاد النى عتم يان عددها علد سياد در الشيخ 
ماد ٠‏ 1 

(0) و اام أرادوا ب هذا کا يدل عليه رواية الخاری بافظ : فأهاض 
القوم و قالوا: نحن الذين آمنا بالله و اتبعنا رسوله » فنحن ثم أو أولادنا 
الذين ولدوافى الاسلام ؟ فالا ولدنافى الجاهلية , ادبع ٠‏ وفى رواءة أخرى له: 
فتذاكر أصحاب ان يِه فقالوا : أما نحن فولدنا فى الشرك و لکنا آمنا الله 
او رسوله و لکن لاء ثم أبتاؤنا » الحديك .7 

00 اختلفت الشراح فى منشأ قوله بي » والمراد ذ کد شن ا ا 


مؤلا. 


فى الاخلاص وغنره : ٠‏ 
قوله [ تيل )١(‏ و اختال] و فى الآول إشمار بالتكلف مالس فى الثانى ء 


و هذان متملقان بالقلب و الباطن ء و الاتيان و هو 


قوله [ تحبر (۲) و اعندى ] المراد با ما ظبر آثره فان كان فى الظاهر 


فقط فهو دون الآول » وإن شمل الظاهر و الباطن فهو أسوء من الأول . 


E‏ الشراح ا جزم نه فى الارشادالرضى هو قوليم : كأنه ودن له م 


فى ذلك المجلس بالدعاء إلا لواحد ء اتتهى . و معى الحديث على مختار 


ش الشيخ سبقك عكاشة أى بهذه الصفات الى أدير الاس علا قال الحافظ : 


(۱) 


اختافت أجوية العلاء فى الحكمة فى قوله : سبقك بها عكاشة ثم بسطبا فارجع 


إلبه > وجلة ما قالوا نى ذلك غين ما تقدم ما قيل : إنهكان منافقا » وقيل: سأل ١‏ 


عكاشة بصدق اقلب فأجيب يخلاف الثانفى » يعبى سأل حرصاً على عكاشة. وقيل: 


آنكر ب حسما للتسلل » وقيل : عل بالوحى الاجابة فى عكاشة دون غيره , 


وقيل : كان فى وقت سؤال الأول ساعة الاجابة واتقرضت فى وقت الثاى . 
قال القارى : تخيل أى تكبر وتجبر » واختال أى مايل و تبخير من الخيلاء 
وخة: لک و ا نزو قال اور > ی ل اه حيو مرو 
غيره » و اختال أى نکر > انتهى . و ما أفاده الشييخ ماه على أن فى 
التفمل من التكاف ما لبس ف الاقتعال ٠‏ 

و قال القارى : تحبر أى قر على المظلومين > و اعتدى أى تجاوز على 
كنا كين ار الوه و راع حك و 


النکرگب -الذزي FAV 9 1 ١‏ ({ 2 اترم ااي 


أك لست ببذه الثابة فى الصفات المذكورة حى أخبرك بأنك منهم » وأما كاش 


قوله [ ما أعرف شبئا إل ] يريد به تفاوت ما بين أعمال وء و أعال ' 


الكركي الدرى (AA) ٠‏ اجره لقال 
قرله [ کامم يكتشرون (۱) و ليكنوا كاشرين إذ ذاك إلا أنه کات _ 

نزع هن سرورمم و کلامم آم كانوا متقاربين بالضحك . و [إنما عمتا حين 

برذ النى بيا ٠‏ والصلى (۲) هاهنا موضع الصلاة لا المعروف يننا . قوله [ آنا 
بيت الغربة ] فأطلب لك جليساً » و هكذا فا بعده . قوله [ و إذا دفن العبد 
الفاجر أو الكافر ] شك من الراوى , و المذكور فى الروابات إتما هما القسمان 

لا غير » و يطل حال عصاة (>) المؤمنين بدلالات النتصوص .. 

)١(‏ قال صاحب المجمع : الكثشر لبور الآسنان ويكتشرون أى يضحكون » والمشهور 
لغة الكشر » اتهى . وقال القارى : يكتشرون أى يضحكون » ولمل الناء 
للبالغة فيؤخذ منه آم جمعوا بين الضحك البالغ و الكلام الكثير » أتهى 
مختصراً . قات : والصواب عندى ماأفاده الشيخ فان لفظ كأنهم فى الحديث 
بن حقيقة الكشر و إذا فر الشيخ ما ضر » و لابذهب عليك أن لفظ 
يكتشرون بتقديم الكاف على الناء فى الترمذى » و كذا فى المدكاة برواية 
الرمذى > وف نفع القوت للدمنى يتكشرون بتقديم الناء على الكاف . 

() ولاييعد بل الظاهر أن المراد مصلى الجنائز » ولفظ الشكاة : عن أنى سعيد 
قال : خرج رسولانه قم لضلاة فرأى الناس كام يكتشرون . قال القارى : 
الظاهر المبادر من مقتضى القام:أنما ضلاة جنمازة لما ثبت أنه يي إذا 
ذأى جتازة .رايت عليه كأبة أى حزن شديد و أقل الكلام ٠‏ أتهى ٠‏ قلت : 
ويؤيده ما حكى عن السبوطى برواية الطبراق .عن أفى هريرة بنحو حدبث 
الباب مختصراً . و لفظه : خرجنا مع رسول اله بی فى جنازة خلس 
إلى قر الحديث . ٠‏ 

(؟) فق شرح العقائد : غذاب القبر للكافرين ٠‏ ولبعض عصاة المزمنين » وميم 
من لا بريد الله تمذيه فلا يمذب » و تنعيم آهل الطاعة فى القير با يغليه 
الله تعالى و يرد . وسؤال منكر و ككير ثابت بالدلائل السمعية لابا أمورةة 


الكوكب الدرى ( به ) الوه الثالك 

قوله [ على رمل حصير ] أى حصير مول وربما بطلق الحصير وإن )١(‏ 
قل على ما تمع من السعف و أمثاله فيشد و لا يرمل » فأخرجه بزيادة لفظ 
الزمل ٠‏ قوله [ فوافوا (؟) صلاة الفجر ] أى لم يصلوا فى مساجدم بل مع الى 


“ا مكنة أخبر بها الصادق على مأ نطقت به النصوص ء قال تعالى « النار يعرضون 

' عللها غدوا وعثياً » الآية, وقال الى بريه : استئزهوا عن البول فان عامة 

عذاب القبر. منه » و قال برل : القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة 
من حفر النار » اتهى . 

» أى و إن قل هذا الاستعيال » و قال الحافظ : قوله رمال إكسر الراء‎ )١( 
» وقد تضم » و فى رواية معمر. على رمل بسكون اليم ؛ والمراد به السج‎ 
> تقول.:. رمات الحصير وأرملته إذا: نسجته » و حصير مول أىمنسوج‎ 
والمراد به هاهنا أن سريره كان مرهولا بما پرمل به الحصير ٠و وقع ف‎ 
رواية البخارى على رمال سرير » و فى روابة على حصير ٠كأنه أطلق عليه‎ 
حصيراً تغلبأ » وقال الخطانى : رمال الحصير ضاوعه المنداخلة بمئزلة اليوط‎ 
قلت : فهى ثلاثة أقوال فى تفسير‎ ٠ فى الثوب فكأ عنده اسم جمع » اتهى‎ 
لفظ الحديث: أحدها مختار الشيخ أنه احتراز عن الحصير المشدود بالل‎ 
و ره بلا مع و الثانى مخار الحافظ أن المراد منه السرير المنسوج‎ 
على صورة الصير »> وها وقع فى بعض الطرق من إطلاق الحصير مجازء‎ 
: و الشالكث مؤدى كلام الخطانى أن المراد ضلوعه المتداخسلة » قات‎ 
ا عندى أن. المراد برمل الحصير حاشرته المسوجة فيه متظاهرة ؛ تأمل‎ 
فى لم أر هذا الممى فى اللئة لكن اللنة لاتأباه , ثم ما أشار إله المصنف‎ 
من قوله قصسة طويلة هى ما سأ فى تفسير سورة التحرحم مفصلا‎ 
. هذا المع‎ 

(؟) قال الجد : وافيت القوم أتيتهم , ولفظ البخارى : فوافقت صلاة الصبم ؛ قال 8ل 


المكوكب الذرى ( ۲۰ ) ٠‏ الجر الال 


به ثلا بسجل القسمة فبيقوا من غير شتى فى أيدييم . قوله [ و العلوا ] مب 
اجرد ١(‏ ) فالمفعول ما يسرم . أو من المزيد فهو مفعوله ا الأول 
محذوف أى أماوا تفوس ما يسرم ء والمراد بما يسرم ما سيفتح عاهم من الفتوججء 
لود ان انهل اجا الى اوس ليود 1[ اسك 
حرام قال إل ] وكان (؟) من المولفة قلوبهم » فللا رسخ إمسلامه و استحكم قال 
له انى يوي : با حكيم إن هذا الال خضرة حلوة إل , و [نما قال حكي : الست 
أرزآ (») أحداً بعدك لا أن يقول بعد ذلك لته إذا آنه (4) الى ل ل يكن 
له أن برده و إن برك السؤال منه م أيضآ . ش 

قوله [ جمل الله فقره بين عينيه ] أى لا يزال الفقر (0) نصب عينيه . 


ل الحافظ : خد مزه أنهم. كانوا لا جتمعون فى كل الصلوات ٠‏ وكاتوا يصاون 
فى مساجدم إذ كان لكل قيلة مسجد يتمعون فيه » فلا جل ذلك عرف ` 
انى مه أنهم اجتمعوا لآم » و دلت القرنة على تعيين ذلك الآس 
و هو اجتياجهم إلى المال › اتهى . 

)١(‏ قال صاحب الجمع : من الآمل أو من التاميل » اتهى قلت : و بالثانى 
فره عاعة الشراح » انتهى . 

(؟) قال الحافظ ف الاصابة : كان صديق الى بجي قبل المبعث ء و كان بوده 
ويحبه بعد البعث لكنه تأخر إسلامه حى أسل عام الفتح وكان من المؤلفة » 
و شهد حنينأً و أعطى من غنائمها مانة بير ثم حسن إسلامه ٠‏ أتهى . 

() پسکون الراء قبل الزلى أى لا أنقص مال أحد بالسؤال عنه »> و الأخذ . 
ا ا ن و 

۰ على ظاهر اللفظ ٠‏ اتهى . 

(؛) بمد الحمرة بعى إذا أعطاه البى بي فهو ما تيرك به ورده مشكل . 

(ه) بأن طول آماله . فتمب ننه بكثرة التردد فى طلب المال و لا ينال #6 


الكوكب الدرى ّْ (541 ) > لير تالش 


٠‏ قوله [ فانه يذكرنى الدنيا ] و كان لنزعه سيان فذكر أحدها وهو تذكير الث 
و لم يذكر الآخر وهو كونه ذا عاثيل و لا ضير )١(‏ فيهء و يحتمل أن يكون 
تايل من غير ذى الروح ٠‏ قوله [ ثم قلت للجارية : كليه إل ] و بهذا بعلم أن 
اللركة فى ترك الكيل » والمستنبط بالروايات الآخر أن البركة (؟) فى الكيلء 


1 إلاها قدر له فى حزيناً ماولا بعدم حصول أوطاره › قال القارى : روى 
البييق عن عمران بن حصين مرفوعاً : من انقطع إلى الله عزوجل كفاه 
كل مؤنة » و رزقه من حيث لا بحسب » و من انقطع إلى الديا و كله 
اله تعالى' إليه . ْ 

Ee N E YT O) 
الاحيال الئان و هو أن يكون فيه تمثال من .غير ذى الروح › فلا يكون‎ 
له إلا وجه وأحد »لكن ذكر صاحب المشكاة برواية أحمد عن عائشة کان‎ 
للا ستر فيه ماثيل طير فقال بإ : را عائشة حويله فانى إذا رأيته ذكرت‎ 
الدنيا » اتتهى . فهذا يؤيد الاحهال الأول » وورد فى ألصحيحين و غيرهما‎ 
وجه آخر غير ما ذكر و هو أنه يله قال : إن الله ل يأمرنا أن تكسو‎ 
. المجارة و الطين‎ 

() فقد أخرج البخارى فى صيحه عن المقدام بن معديكرب مرفوعا : كيلو! طعامكم 
ببارك لكر » وجمع بنا الحافظ بأن الكيل عند المايعة مطلوب من أجل تعلق 
حق المتبايعين فلذا يندب » والكيل عند الانفاق فقد يبع عليه الشح فلذا 
كره ٠‏ ولم برض عنه العيى وقال: هذا غير مرح لآن البخارى ترجم على 
حديث المقدام «استحباب الكيل و الطعام الذى يشترى الكيل فيه واجب»ء 
وحكى عن ابن بطال كيلوا أى أخرجوا بكيل معلوم إلى المدة الى قدرتم 
.مع ما وضع الله من البركة فى مد المدينة بدعوته مه » وقيل غير ذلك ؛ 
و الأوجه ما أفاده الشيخ فانه يجرب . 


الکو گب الدری (Mr)‏ ` الجرء اثال 


و الع (1) أن. انافق (؟) الخرج للخير كيله أولى » و ما يترك فى الي ذخرة ” 
الآولى فيه ترك الكيل . 
قوله [ أخفت ف الله وما يخاف أحد ] الواو حالبة ف الموضعين ‏ أى خافوق 


و آذونى فى مو ضع و زمان لا يخاف فيه و لا بوذى فيه أحد )٣(‏ ۰ وهو بیت 


(1) و قريب منه ما حى الى عن انحب الطبرى إذ قال : يحتمل أن يكون 

معى قؤله. : كيلوا طعامكم أى إذا أدخرتموه طالبين من الله البركة وائقين 
بالاجاية » فكان من كاله بعد ذلك [ما يكيلة ليتعرف مقداره» فيكون ذلك 

شكا بالاجاءة فيعاقب بسرعة نفاده . و يمحتل أن تكون البركة: الى صل 
بالكل ينبب اللا من سرد الطلن. الام كه إا أخري .ينان باب 
قد يفرغ ما يخرجه وهو لا بشعر فیہم من تولى أمره بالأخذ نه ء 
أتهى ۔ 

(؟) أى النافد ٠‏ خال الجد : نفق الببع راج ».كفرح ور نفد وفی› أتهى . 
و الخرج ياء المفعول ٠و‏ قوله للخير هكذا فى الخقول عنه » والظاهر أنه 
للخيز عى ما يخرج .لطبخ الخيز ووه الأول أن يكال کی لا E‏ 
من مقدار الكفاف حى يصل إلى حد الاسراف . 

(؟) والبلية إذا عمت خفت »قال القارى : هى حكاية حال لا شكاءة بال ء بل تحدث 
بالعمة » ونوفق بالصير » وتساية للا مة لازالة ما قد بصم من الغمةقء أى 
كنت وحيداً فى ابتداء إظبارى للدين عفوقى فى ذلك وأذاق الكفارء ومع 
ذلك كله كان فى قلة من الزاد وعدم الاستمدادء اتهى . ولا يذهب عليك 
أن الشراح مختلفة فى بيان المراد من قوله ثلاثون هل هو شير كامل أو تصضف 
شهر ؟ ومال الشبخ إلى الثانى ء کا حكاه فى الارشاد الرضى ؛ وقال :عد كل 
مها مستقلا لما أن طعام كل مها مستقل على حدة'. 


الكوكب الدرى ٠ ( ar ) ٠‏ توء الثالك 
م تي سي ____ا_ a‏ | 
الله الحرام وأشهر الله الحرم . قرله [ و معى هذا الحديث إل ] هذا غير (3) 
حيس فان بلالالم يك معه إذ ذاك . والحق أله لا بعين مى هو . 

قوله [ قد قذفه البحر ] استدل بذلك مجوز السمك الطافى (؟) و هذا غير 


)١(‏ المعروف أن خروجه ريل من مك هاربا مرئين :الأولى حين خرج إلى 
الطائف ء و الثانية حين خرج مباجراً إلى المدينة » وبكليبما لايصم تفسير 
حديث الباب » وعليهما توجه إنكار الشيخ › أما خروج المجرة فظاهر ومعلوم 
أن بلالا لم يكن معه مق . و أما خروج الطائف «المدروف أنه كان ممه 
ميته زيد بن حاريةء لکن قال القارى : ومعه بلال لا بنافى کون زيد بن 
حارية معه أيضأ » مع احتمال تعدد خروجه مله ؛ لكن أفاد يقوله: ممه 
بلال أنه لم يكن هذا الخروج فى المجرة إلى المدينة لاله لم يكن معه بلال 

(۲) و توضيح ذلك آم بعد ما اتفقوا على إباحة السمك اختلفوا فى [باحسة 
الطانى ء قال .الشيخ فى البذل : هو الذى يموت فى البحر » ويعلو فوق الاء 
و لاأ يرسب فيه . فعند الحتفية يكره أكله . و قال مالك و الشافى وأحمد 
و الظاهرية لاباس به » انتهى . ومن مستدلات الآخرين حديث الباب ٠‏ 
و استدل الأول بما أخرجه أبو داؤد بسنده عن جابر مرفوعاً : ما أل 
البحر أو جزر عنه فكلوه › و ما مات فيه وطفا فلا تأكلوه ء اتهى . 
فهذا نص فى التفريق بين المقذوف و الطافى » وإليه أشار الشيخ فى قوله . 
مع ها ورد من استثنائه, و ماأوردوا على حديث جابر أجاب عنه الشبخ 
فى البذل ء و فى المشكاة رواه أو E‏ ماجة » و قال بحى السنة : 
الأحكارون عل أنه موقرف » قال القارى : لا يضر » فان مل هذا 
الموقوف فى حك المرفوع كا هو الممروف ١‏ اتهى . و فى السداية عن 
جماعة من الصحابة مثل مذهينا » و ذكر الآنار ابن أبى شية . 


الكوكب الدرى +( ۹4( الجرء الثالك 


صمح » فان بين الطافى و المقمذوف تفاوتاً فان الطاق مع ما. وردان استثائه فى 
الحديث يموت لسمية فيه و مرض » بخلاف المقذوف فان موله لعدم وجنككإنه الاه 
لا غير > و قد أحل انا ميته » وأيضاً فن الحديث جواز السمك الكير کا ذهب 

إلبه الشيخان » وقال )١(‏ محمد رحمه الله تعالى بكراهة ما يمكن أن يأكل إنساناً لكيرهء 

و لايمكن أن يعتذر من جانبه أن أكله كان للضرورة فان الام لو كان منوطا 

بالضرورة لما وسعهم الشبع › و قد ثبت أيضصا أن النى به طاب .بقيته مهم » 

و لو كان أكله للضرورة لا فمل . 

قوله [ بى للذى كان فيه من العمة (؟) ] وإنما كان ذلك رأفة به (۴) وشفقة 
عله , لا رغبة فى الغنى عن الفقرء و يدل على ذلك الفقرة الأتية فانه فضل بها فقرم 
هذا على الى ٠‏ قوله [ وضعت بين يديه صحفة و رفست أخرى ] و كانوا لابأكلون 


SAAN AAA a 


)١(‏ م أجد هذا الاختلاف فى الفروع النداولة المشتيرة فليفتش ا 
ذكروا خلاف جمد فى الجريث و الارماهى ١‏ فف الدرر : و من السمك 
امأ كول الجريث و المارماهى . خصمما بالذكر إشارة إلى ضعف ما نقل 
فى المغرب عن مد أن جميم اليك حلال غيرها . و قريب ها | 
فى الدر الختار إذ قال : أفردهما بالذكر ار خلاف د . 

() فقد قال الحافظ فى الاصاية : كان آم غلام بك وأجوده حلة مع أبويه, 
و فى الحاشية : كان أبوه ذا ئروة يعطى ابنه من كل شتى عنده من الاب 
الفاخرة » وكان كافرآء فلما أسلم مصعب أميك عطاءه عنه » وقال القارى : 
كان فى الجاهلية من أنمم الناس عبشا وألينهم لباسآ »فنا أسلم زهد فى الدنيا » 
و فيه زل « رجال صدقرا ما عاهدوا الله عليه ءالابة . اتهى ٠.‏ . 

(م) هذا هو الأوجه بل هو النمين لظاهر السباق » ومال القارى إلى أن يكاءه 
يكم كان للفرح فى أنه و جد فى أمنه من التار الزهد فى الديا و الاقال 
على العقى ٠‏ ش 


الكوكب الدرى ( هو؟ ) اليرء الثالت 
. مثلنا يجمع ألوان الأطعمة بأسرها على السفرة مرة واحدةء بل قامت لغلمة )١(‏ يكل 
فة وضع الغلام صحفة أخرى فيها طعام آخر و مكذ 
قوله[إن كنت لاعتمد بكيدى إل ] هذا إذا (؟) اضطجع [ وأشد الحجر إلخ1] 
هذا إذا أراد القيام . قوله [ماسألته إلا ليستتعنى ] لاه لابقوم (0) فيكلم بل بقول لى : 
الحق حى أكلمك . فليا وصلت إلى يته و قد حان الطمام لايتركى إلا و أن . 
آكل . و لا ببعد أن يكون معنى الآبة يشير إلى فضل الانفاق و غيره » فكان 
المراد أفى إذا سألته عا لايكاد يخطى” ذهنه الثاقب مفيوسها . فيعمل مقتضاما ۲ 
و إأخذف ممه . الكن هذا التوجيه موقوف (4) على عل الآبة بخلاف الأول. 


)١(‏ هكذا فى المقول عه .و الظاهر أنه وقع فيه تحريف و حذف» والحاصل 
أن الغلة يأثون بالصحف نوبآ , كلما رفت صمفة وضعت الأخرى يطمام 
غير الأول » کا هو معتاد المتتعمين فى زماننا » ثم ماأفاده الخ من أنهم 

لا يأكلون مثلنا يحمع الآلوان محتمل » لكن الظاهرأن ثاوب الصحف 
أا إخبار بها ميقع فى المكثرين أموالا من الأروام والأعام فتأمل . 
(؟) فكون الاعماد بالكيد . والشد بالحجر بان الخالتين » وإليه أشار الافظ 
بقوله : أى ألصق بطنى بالآرض . و كأنه كان يستفيد بذلك ا ۳ 
.شد الحجر على بطنه . ثم قال : أو هو كناية عن سقوطه إلى الأرض ٠‏ 
مغشياً عليه 5 رقع فى رواية أنى حازم بافظ : فلقيت عمر بن الخطاب 
فاستق أنه آنة هذكره » قال : فشيت غير بعيد غررت 
الجبد و الجوع » اتهى . ْ 

(+) هذا بوضيح لا ظنه أبو هريرة لحكيفية الاستتباع » يى ظننت أله ٠‏ 
لإ-يحيبى قاع بل يقول لى : تيال حى أجيبك » ا هو المعتاد فى شال 
هذه المواضع . 

(4) و سكت عما شراح الخاري غير أن الحاظ حى عن الحلية أن الآية كانت اة 


على وجى من 


الک رکب الدرى )1( الجزء اثثالك 


قوله[ أبوهريرة إل ] لمل الصواب هاهنا أباهريرة )١(‏ ونما وقح مانا مرفوعا 
تصرف الراوة و النساخ ٠‏ و إلا لم بصح جواب أنى هريرة رض الله عنة/يقوله : 


لبيك . 
فقد كان يونى فى يته تم بالصدقات لا أنها كانت تحل الا زواج (۳) المطبرات 


0 


قوله [من أبن هذا الاين لكم] وإنما كان (7) يسأل لعل هل هو هدية أم صدفة» 


)01 ولفظ اليخارى : با أبا هر قلت : لسك » قال الحافظ :وف رواية أبوهر , 


(+) 


و فى أخرى أبا هر » فأما التصب فواضح » وأما الرفع فهو على لغة من 
لايعرب لفظ الكنيةء أوهو للامتفبام > أى أنت أبو هر ء اتهى . قلت : . 
و على الآخير لا يصح جواب ليك . بل كان حق الجواب تمم ء کا 
لا يخ . و إلله أشار الشيخ فى كلامه . 

و يؤيد ذلك ما فى هبة الخارى من حديث أن هريرة : كان الى َي 
إذا آنى بطعام سأل عتهء قان قيل صدقة قال لأصابه :كلوا ولم يأكل» وإن 
قبل هدية ضرب بيده فأكل معبم » ويحتمل أن يكون السؤال لحرفة المبدى 
ليثييه عي ٠»‏ كان من دأنه م [ناية المدية > و لخير ذلك من المافم 
المرتبة على معرفة المبدى ۴ لا يخفى ٠‏ 


(+) کا تقدم فى هامش أبواب الزكاة عن حاشية الزياعى » و برجم البخارى فى 


حبحه باب الصدقة على موالى أزواج الى عل ٠‏ قال الحافظ : لم يمرجم 
لأزواج الى یه و لا لموالى البى عه > لاله لم شت عنده فيه شق » 
و قد تقل ان بطال أنهن أى الآزواج لا بدخلن فى ذلك باتفاق الفقباء » 
و فيه نظر » فقد ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج عن عائشة قالت : 
إا آل عمد لا تحل لا المدقة ء قال : و هذا يدل على تحربما ء قال 
الحافظ : إسناده إلى عائشة حسسر > و أخرجه ابن أنى شية أيضاً › 
و هذا لايقدح فيا نقله ابن بطال »> وقال أن الخير : إما أورد البخارى عي 


:الکو کب الدرى (Av)‏ الخرء. الثالك , 


. والمواليا . قرله [ ثم رفع رأسه قبسم ] و لمله 3 اطلع )١(‏ على ما خطر باله. 
غوله.[ من أى حلل الايمان شاء ] أى من حلل نوع هذا الرجل » فيخير بين حلل الذينم 
.فى منزلته عند اله بحسب أعمالحم ٠‏ قوله [إلا التراب] وكان خياب ( ۲) ذامال (+) » 
فنا رأى أن مأمة المسلين قد ولوا بكثرة الفتسوح و ليس لخد ملم كثين 
احتياج إلى الأموال صرفه فى البناء (4) »و دفع ما کان بتوم مر کونه فمل 
5 هذه الترجمة لبحقق أن الأزواج لا يدخل هواليين فى الخلاف .و لاعرم 
عليبن الصدقة قولا واحداً .للا يظن الظان أنه لما قال بعض الناس بدخول 
الأزواج فى الآل أنه يطرد فى موالبين فبين أنه لا يطرد ء اتهى . 
(1) قال الحاظ :كأنه ب کان تفرس فى أنى هريرة ما كان وقع تومه أن 
قصل لرن الي شي ٠‏ فلذلك نسم إليسه إشارة إلى أنه لم يفته 
E‏ 
(؟) بتشديد الموحدة الآولى ان الأرت بتشديد الثناة الفوقيبة تميعى سى فى 
الجاهلية وبيع مك » وأسل فى منة 5 نبوية 4 هو أول من أظر إسلامه 
فعذب عذاباً شديداً لذلك » وشبد درا . والمشاهد كلبا »> و مات سئة لانم 
٠‏ منصرف على .من صفين ؛ كذا فى المرقاة» وصل عليه على » كذا فى الاصاية . 
(۴) کا يدل عليه ما فى رواية المشكاة من الزبادة فى هذا الحديك بلفظ : و اقد 
ا رأينتى مع رسول اله .يقي ما أملك درهما ٠‏ و إن فى جانب يى الآن 
لأربعين ألف درم » الحديث . 

: قات‎ ٠ وهو مختار امحشى إذ قال : لعله بى مكاتا لآنه كان غيا » اتھی‎ )٤( 
و لفظ أحمد فى مده : قال : لولا وموك ان وَل انا أن مدعو‎ 
بالموت دعوت به . فقد طال ف م خى ؛ م قال إن أصصارنا اللذين مضو(‎ 
> لإتقصم الدنيا شيعا وإنا أصبنا بعدم ما لا جحد له موضماً إلا التراب‎ 
. و قال: کان يبنى حائطا له . الخحدرك‎ 


افقكوكب الدرى )۸ ) الجره الثالك 
وزر ] إذا لم ينو به خيراً .)١(‏ قوله [ وتصوم رمضان؟ قال : نمم ] و إما يسال 
عن الصلاة لآن امم إذا شد بالرسالة كان يصلى . قول[ و للسائل حق ] أن 
إن کان ممتاجاء ثم تغتيشه هذا كان ابعل إسلامه و تقواه » فيكون إنفاقه عليه موجباأ 
لمزيد الآجر » و إن كان الانفاق على كل تاج مندوباً . 

قرله [ عبد الله بن سلام ] هو بالتخفيف ونی (؟) اختلاف ء والأكثر على أنه 
بالتشديد » والباق متفق على تشديده . قوله [ لا قدم الى يله أناه المباجرون ] 
أى الذين (م) كانوا قد أنوا المدينة قله بر . فوجدوا أنصارآً أحسنوا إليهم 
ما لم يكونوا يتوقعونه » وكان المباجرون اء كرماء بيد آم وجدو الأنصار 
فوقهم » فلذلك قالوا : إنهم يواسون إذا أقلوا » و بشركونا إذا أكثروا . 

قوله [ لا ما دعوم الله لحم إل ] أى لا يذهبون بالأجر كله [ذاجازتموم 
بالدعاء والثناء » بل تكونون شركاء فى الآجر بالنية و إن كان أجرم أكثر وأثمر . 
(؟) ياض ف النقول عنه » وفى الارشاد الرضى ذكر هنا عمد بن سلام شيخ 

البخارى.؛ و قال صاحب المغى : سلام كله بالتشديد الا عبد الله بن سلام» 

و أبو عبد الله مد بن سلام شيخ الخارى » و شدده جاعة » و نقسله 

صاحب المطالع عن الا كبر > و الختار التخفيف . اتتهى . ثم ذكر بعضا 

آخر .بالتخفيف . فارجع إليه لو شت + 
() و هذا أجود عا حمل الحديث عله القارى إذ قال : أناه المبساجرون» أى 

بعد ما قام الأنصار بخدمتهم و إعطائهم أنصاف دورم و بسائيهم إلى أن ٠‏ 

بعضيم طلق أحسن نسائه ليتزوجها بعض الباجرين إلى أخر ما قاله » كانه 

حل الاتيان على بعد الزمان من قدومه بب > و سياق الحديث يؤيد كلام 


اليم . 


. الک وکب ‏ اللارى ):۹4( الو اقتال 
قوله [ بمنزلة الصائم الصابر ] فى )ا قد أنيا علاعة ممزوفة » وإن كان )١(‏ أ 
الصير أوفر من أجر الشكر . قوله [ يمن يحرم على النار وحرم عليه النار ] أى الاضادة 
ثابتة من الطرفين » فاو دخل مثل هذا الرجل فى انار للا أكلنه » و معى القريب أنه 
لسهولة أخلاقه لا يتباعد منه الداس و لا يتوحشون مته ء وافين القاد لكل أحد 
المتحمل أقواهم و أفعالهم الذين أمروه باتاما ٠و‏ السهل المقاد الساعى فى أمو رمم 
و إن م اموا اتياها إياه . 
| قوله [فاذا خضرت الصلاة ] أى مع ذكر )١(‏ من اشتضال بال بهذه 
الأمور لم تكن تملوه لعلقه غفلة عن ذكره سبحانه. قوله [ يسقون من عصارة آهل 

النار] ظاهره () مشكل فان أهل النار لميصلوا بود فى جہنم فمن أبن حصات عصارتهم ؟ 

() ها ل ا 
- اختان إلله سبحا يبه ته مميشة الفقر » > على أنه يه كارف عرزا 
للفضيلتين معأ کا تقدم . 

(0) هكف فى النقول عله » و حق العبارة أى مع ما ذڪر من اشتفاله 
يخ إل . و المعى أت من عادة الاس آم إذا اشتغلوا فى شى غفلوا 
عن غيره كثيراً ء لكن الى بيه مع اشتغاله يما ذكر من مهنة أهله 
لا تعلوه غفلة عن ذكره عن اسمه ء وتملقه هذه الآمور لايموقه عن الاشتغال 
بالصلاة فى وقنها . 

(+( اشڪل آنا أن الحديث بظاهره عخالف قوله تعالى : ٠‏ بدأنا أول 
خلق نعده » وأيضاً ورد فى الروايات من أن الأجساد تعاد على ما كانت 
عليه من الأجزاء > حتى آم ثرون غرلا .و أجاب عه التوربشى إلى 


أن أمثال الذر فى حديث .الاب از عن غاية الحقارة »> و لا يراد .بها 
الحقيقة › وقال الطيبى : إن الله تعالى قادر على أن بعد هذه الآجراء فى 
أمشال الذرء فلا مانع غن إرادة الحقيقة » انتهى . و كنب الشيخ عل 8 


الكوكب الدرى (eee)‏ الجرء' الشاك ٠‏ 


إلا أن يقال : إن روحانة الأشياء بأسرها موجودة عنده سبحانه “فيهى صالة 
بالنبوان و إن لم بصل الكافرون بعد فيا » و هذا كلام قله ولم أفيمه (9) 
قوله [ فى صعيد واحد ] هذا التقبيد (؟) إفادة للا هو المادة فينا من”أن 
الطلبات إذا اجتمعت دفعة واحدة ولوفرت لانكاد الخراان تقوم أَيفائها وإيجاحها , 
فرد يبذا اللفظ أن النقص لا يوجد نة و إن وقسى الأاسئلة مرة واحدة » و فى 
مقام واد » فسبحاله مر إله توفرت خرائنة و تكثرت كنوزه ودفاثنه . 
قوله [ إلا لو أن أحدم مى ال ] ليس (۴) الراد نسبة هذا النقصان بذاك ايع 


يهن هامش كتابه بعد ذلك : لان الأجزاء الأصلية هى الى تكون من النطفة و 
ھی قللة جدأ . ولان التكائف فيا يمكن » اتتهى ٠.‏ ز حقق القارى أب 
الاعادة يكون عند [خراججم من القبور » و بعد ذلك .بمسخون فى الحشر 
فى هذه الصور يذللا لهم » و على هذا الممى الآخير أكتنى .صاحب 
الارشاد الرضى » فامله هو تار الشبخ الاقدس . 

)١(‏ لعل عدم الفمم لا أن ظاهر سياق الحديث أنهم بسقون محقيقة المصارة 
لامثالها » و يمكن الجواب عن أصل الاشكال بأنهم رسقون بعد دخولهم 

الار » أو يقال يسقون بعصارة من سبقهم من الكفرة المردة ٠‏ 

(؟) و بذلك جرم الطبى إذقال: قبد السؤال بالاجتماع فى مقام واد لآن 
تزاحم السؤال و إزدحامهم ما يدهش المسؤل جم » ويسر عليسه إتجاح 
مارم و إسعاف مطالهم » اتتهى . | 

(م) قال الطبى: لا لم يكن ما ينقصه الخيط سوسا و لا ممتداً به عند المقل ‏ 

بل كان فى كم العدم » كان أقرب المحسوسات و أشيها باعطاء حوائج 

الاق كاف » فانه لا بنقص ما عنده شبثا . وقال ابن الملك : أو يقال 
إنه من باب الفرض و التقدير » بعى لو فرض النقص فى ملك اله لكان 

ذا المقدار »“اتتهى . 


الكوكب الدرى ( ۳۰۱ ( ا الوه الثالثك 
وقوع النقص ثمة و إن قل » بل المراد عدم النقص أصلا بناء على ما هو العادة أن 
أرباب العرف لا يعدون ذلك النقص ف البحر فى شىء من مراتب النقصان » 
و إلا ظيس ثمة نقصان وإن قل.ةوله [ لو ل أسمعه إلامرة الخ] جزاؤهه لما 
حدثتكموه » محذوف . قوله [إن الله قد غفر الكفل )١(‏ الم ] ومن هاهنا يعم أن 
القتل فى بى إسرائيل لم يكن نوية كل جناءة ء بل لجنايات معينة كالاشراك بالله ٠‏ 
قول [ أحدهما عن نفسه. ] وإن كان استتبطه من كلامه ري ٠‏ والغرض من 
ذلك يان إسراع المؤمن فى التوبة لاجل أنه يستمظم الذنب فيخاف منه مالايخاف 
اللنافق .قوله [ أرجع إلى مكاق الذى أضللتها فيه ] و ذلك لآن الابل عادنه أن 
يلس ف الموضع الذى جلس فيه مرةء فظن الرجل أن راجلتى لعلبا أب تعود 
فتجلس حیت كنت أجلستها أولا ٠‏ قوله [ كل إبن آدم خطاء (؟)] أى خطاء تتاف 


)00 و الكفل اسم الرجل کا فى جمع الفواد بروانة رزان عن ابن عمر رضى 
الله عنه رفعه : كان فيمن کان قبلكم رجل اسمه الكفل ١‏ و كان لا يتزع 
عن شتى , الحديث » وما أفاده الشيخ من القتل فى بى إسرائيل ووبة لمم 
ذكره المفسرون فى تفسير قوله تعالى ٠‏ بضع عنْهم [صرم والاغلال الى كانت 
امهم » قال السيوطى فى الجسلالين :. كقتل اانفس فى التوبة وقطح أثر 
النجاسة › اتهى ٠‏ 

(,) قال القارى : أى كثير الطاءء أفرد نظراً إلى لفظ الكل ٠‏ و فى رواية 
خطاؤن نظرا إلى الممنى » قيل : أراد الكل من حبث هو كل . أو كل 
واحد . وأما الأننياء صلوات الله عايهم فاما مخصو صون عن ذلك ؛ و إما 
أنهم أصحاب صغسسائر . و الأول أولى ء أو يقال : الزلات المقولة عن ٠‏ 
بعضهم حمولة على الخطاء و النسيان ؛ اتتهى . قلت : و الأوجه ما أفاده 
الشيخ » و ما يد خطأ فى حقهم لا يجب أن يكون طا فى حقنسا ء 
قان حسنات الآبرار سبثات المقربين » ولذا قالوا فى شرح فول م : نه مع 


الكوكب الدرى ( ۳۰۲( ٠‏ الجرء. الثالك 


ميزأته عند الله تعالى ء فدخل فيه كل الناس حى الآنياء. فول [و يتيك أى بلك 


المصيبة أو غيرها. قوله [ و مكحول قد سممع ] و كذلك )١(‏ من ذكر افنه أنه 

كان يقول هذاء ثم هو المكدول الشاعى »› و المكحول الازدى قد ذكر هاهنا با 

وهل انا او ت او ا . ظ ظ 
قوله [ عن تميم عن عطة ] هكذا يود فى النسخ (؟) »و الذى يظهر 

8 ليغان على قلى:: إه و ار لم يكن ذبا لكنه بالنسبة إلى سائر أحواله 
العالبة هبوط و نزول فناسبه الاستغفار . 

)١(‏ حاصله أن مكحولا الوارد فى السند هو الكحول الشانى , و هو المراد. 
فى قوله : و مكحول قد سمع وائلة بن الأسقع إل . و هو الذى حكى 
عنه فى السند الآ أنه إذا ينأل عن شی فكثيراً ما بقول طانم يعى يجيب 
فى الفارسية لانه کان من آل فارس » يقال کان من أهل كابل »و اسم 
أيه سراب ٠‏ كثير الارسال عن الصحابة » وابجهور على أنه لم سمع إلا 
من هذه الثثه . بسطه الحافظ فى تهذييه > و أما مكحول الأزدى فرجل 
| آخر فى هذه الطبقة » ذكره المصنف للتمييز » ولايذهب عليك أن فى الاسخ 
الندية الى بأبدينا من جامع الترمذى ذكر فا شبخ الأزدى عبد الله بن 
عمرو بالواو » وف النسخة المصرية و كنب الرجال ابن عمر رضى الله عنه 

ابلا واأوء قتدبر . ١‏ 

65 ا اح فة بو ابلق المصرنة ففبها تميم بن عطية ٠‏ وممنى 
قول الشيخ من [ تلاميذة ] أى من ثلاميذ مكجول › فقد قال الحافط : 

| تميم بن عطية العنسى ااشاى روى عن مكحول وغيره » و عنه إسماعيل 
ن عياش وغيره.. روى له الترمذى أثرا موقوفا عليه . اتتهى . ولا يذهب 
عليك أن ما فى ههامش السخة الآحمدية من قوله تجيم بن عطية تحريف 

ای و را اعلا اديه کی ن 


الكوكب الدرى ممم 2 الجرَّتإلثالك 
ب سسسب لي 
بمطالعة كب أسياء الرجال أنه تميم بن عطبة من تلاميذه. قوله [لقد مرجت ] أي 
كلامك [ بكلمة لو مرج ( ١‏ ) بها ماء البحر لمزج] أى غلب (۴) ف المرج فان 
: المغالبة من خواص نصر . قوله [كانا رأى عين ] مفعول ()مطلق وفمله محذوف. 
قوله [ احفظ الله عفظك ] ا كلة تشمل جميع مابرد (4) بعدها على 
ما يظبر بالتأمل . 
قوله [ رفعت الآقلام و جضت الصحف (0) ] هذا بناء على المادة فان الكاتي ' 


6 قال التوربشى : قد حرفت ألفاظ هذا الحديث > و الصوإب لو مرجت 
بالبحر » قا ل الطبى : لمل التخطية من أجل الدراية لا الرواية , إذ لا 
يقال مزج بها البحر بل مرجت بالبحر » وأنت خبير بأن. الايراد ساقط , 
أما أولا فلان الخلط يكون من الجسانبين ٠‏ فكل من الممترجين يمتزج 
بالآخر ء و ثانا غرض الكلام بسباق الحديث أوضح من سباق التوربشى 
إذ فيه حينثذ إشارة إلى أن هذه الكلمة باعتبار الوزر كيرة وعظيمة بحيث 
لو مزج بها البحر مع عظمه و وسعه لغلينه 

(؟) إن كانت الرواية بناء الجبول فلا إشكال فى التفسير » و إن كانت بيناء 

الفاعل فهو مشكل والتاويل مساغ » وهذا كله بالسياق الذى عندنا من النسخ 

الهندية و المصرية بصيغة التذكير » وأما على ما حكاه صاحب المشكاة من 

وات اللومذى و أحد و أى داؤد بلفظ لمرجته » وهو كذلك فى رواية . 

أن داؤد بلفظ التانث . فالتفسير بقوله اغلبته واضح . 

65 قال القارى : بانصب أى يذكرنا پالسار أو النة حتى صرنا كأنا رى الله , 
أو الجنة و السار رأى .عين » فهو مفعول مطلق باضمار نرى » وف نسخية 
بالرفع على أنه مصدر بمعى اسم الفاعل » أو خبر مبالغة كرجل عدل » اتهى . 

6 و الحديث جميع أجزائه أبواب التصوف ٠‏ 

(( لا يقال : إنه يخالف قوله تمالى « يمحو الله ما يشاء و إشببتء لآ انر 


کوک الدرى ( 04م ) الجزء الثالك 
مادام قامه رطا فانه يغير ويثبت . قوله [ اعقلبا وتوكل] أعلى )١(‏ تاتب التوكل 
أن اشر الاسباب ولاعتمد عليها , ثم أن لا اشر الاسباب , ثم لاش بها 
ذلك » و هو أن بباشر الأسباب ويتوكل علبها . قوله [قال : حفظت مسن رسو !لله 
الج ] لبس (۲) الراد أنى لمأحفظ سوى ذلك › بل المراد أن ذلك عا 
حفظنه مله م . ٠‏ 


قوله [ لايعدل] مفعوله (+) محذوف إفادة الاحاطة واتعي 0 أى لابعدله 


. و الاثبات أيضا ما جفت الصحف كذا فى الرقاة‎ E 
و لاخ السلوك فى ذلك تفاصيل طويلة و الك > لا‎ )( 
فى الاحياء و شروحه » وجملوا الأسباب عدة أنواع » متيقنة و وة‎ 
تتشوش با لاشغال › و لا تشوش‎ ٠ و متوهمة . و كذا القلوب عتلفة‎ 
3 بها » و جملوا لكل باب مہا جزأ مقسوما لايسع تفاصيلبا بل و لا‎ 
› هذا الختصر › و تقدم شى من ذلك فى أول أبواب الطب‎ 
وذلك لان المرويات عن الح مرفوعا مع التصريح بالسماع أو الرؤية‎ 00 
عديدة ذكرت فى مسند أحمد وغيره : و القصة الى أشار [ايها الترمذى‎ << 
هی ما أخرجه أحمد فى مسنده عنه قال : أذكر أنى أخذت رة من تمر‎ 
الصدقة فأاقيتها فى فى » فانتزعبا رسول الله بم بلعابها فألقاها فى التمرء‎ 
فال له رجل : ما عليك لو أكل هذه الدرة ؟ قال : إنا لاتا كل الضدقةء‎ 
. » قال : وكان يقول: دع ماير يبك إلى ما لايرييك » فان الصدقة طمانيقة‎ 
و إن الكذب ريبة . قال : و كأن يعلمنا هذا الدعاء : الهم امد فيمن‎ ٠ 
٠ هدیت » و عافى فيمزعافيت » الحديث‎ 
(م) هكذا فى الاصل ء و الظاهر من المفعول ما ناب عن الفاعل » و على هذا‎ : 
٠ يكون لابعدل بيناء الجبول »كا أعرب عله بذلك فى الكتاب . وعلى ما أقاده‎ 
88 من قوله : و يكن إرجاع الضمير يكون بصيغة العلوم» و فى المصرية‎ 


الكوكب الدرى' ) “o‏ ( الجر الثالك 


شى ٠‏ ويمكن إرجاع الضمير إلى ما ذكر فى ااسؤال من الاجتهاد فى المبادة » امكلة 


على هذا مخاو. عن هذا التعميم > و فضل الرعة )4( على الخصال كلها مسل ٠‏ قوله 
و[ اتک لله ] أى لا يالى فى إنكاح ابنته » أو ا من وأيها يمال 
أو نسب » و إها بفيته فيه مرضاته.سبحانه . 


# لا غدل باون ؛ و على هذا فحذف المفعول ظاهر . و كذلك ما فى 
نمجمع إذ قال : لاتعدل بالرعة يحوز كونه بالجزم للمخاطب ء أى لا تقايل 
شيئا بالورع 2 و كوله خبراً منفياً بضم تاء و فتح دال »أى لاتقابل خصلةء 
اتهى . و لفظ جمع الفوائد بروابة رزين عن جابر : لا يعدل الورع 
بش » و ف المشكاة برواءة البرمذى : لاتمدل بالتاء > وح القارى عن 
المظبر الاحتمالين المذكور ينعن المجمع ‏ ثم قال : ضبط لايعدل بصيغة المذكر: 
المججول على أن الجار و امجرور ناثب الفاعل » وهو ظاهر جداآ ء اتهى . 

(1) بكر الراء و تخفيف المين ء أى الورع ء قال المظهر : الورع أفضل من 
كل خصلة » و قال الراغب: الورع فى عرف الشرع عبارة عن ترك التسرع 
إلى تناول أعراض الدنيا » و ذلك ثلاثة أضرب: واجب و هو الاحجام 
فق اماو ولك نان كاف و يلتك ان هر اروف هن اكات 
ذلك وا و و هو الت فو كن من الاخات 
و الاقتصار على أقل الضرورات ٠و‏ ذلك للنبيين و الصديةين والشهداء 
و الصالحين . كذا فى المرقاة . ش 


الكوكب الدرى ٠‏ (دم) 0 الجرء الثالث 


أواب صفة الجنة )١(‏ عن رسول الله ب 


قوله [ فى الجنة مجر يسير الراكب ف إل ] يكن أن يكون هذا صفة 
تيجرة منها معيئة (؟) ٠و‏ مکن أن کون جميع أتمار الجنات كذلك ولا يعد 


06 


» قال القارى : الجنة الستان 95 الشجر المكاثف المظلل بالتفاف أغصانه‎ )١( 

انتهى . و قال الراغب : أصل الجن سير الشتى عن الحاسة . و الجنان القلب 

لكر اترا عق الحنانة ر ال كل يتان فى فهر بر اا 

الأرض » قال تعالى « لقدكان لسبأ فى مسکنہمآنة جنشان عن مين وشال » 

و قد تسمى الأاجار السائرة جنة » و سميت الجنة إما تشيم بالجنة فى 

الأرض و إن كان ينها بون » و إما لستره نعمها عنا الممار [1ما بقوله 

عز امه :د فلا تل نفس ما أخنى لحم» الآية : وقال ابن عباس : إنما قال 

تعالى د جنات » بلفظ اجمع لكون الجنان سبعأ : جنة الفردوس » وجنة عدن » 

وجنة اللعيم > و دار الخلد » و جنة المأوى » و دار السلام » وعلين , 

اتههى . وبرب البخارى فى ححه « ما جاء فى صفة الجنة و أنها عنلوقة » 

قال الحافظ : أى موجودة الأن . وأشار ذلك إلى الرد على من زعم من 
المممزلة ألا لا نوجد إلا يوم القبامة » و قد ذكر البخارى أحاديث كثيرة ٠‏ 

دالة على ما رجم به .و أصرح ما ذكره فى ذلك ما أخرجه أحمد وأو 

داؤد باسناد قوى عن أي هريرة عن البى ب قال :لا خلق الله الجنة قال 

.- الجبرئيل.: اذهب فانظر إلبهاء الحديث ء انتهى‎ ٠ 

(؟) قال ابن الجوزى : يقال إا طوبى , قال الحافظ فى الفتح : وشاهد ذلك وه 


الجرةالثالك 
أن يقال: إن هذه الصفة صفة نوع من أتواع اثجارهاء ثم قد ورد فى مذه ارول 
«لايقطعرا » و الروإبة الثازة بعد ذلك ساكتة عن ذلك )١(‏ ۰ ولا بعد فى حلا 
عل هذه وقوه فها [ وذلك الظل الممدود ] يعى أن الذى وقع فى الآية من 
فوله تعالى : « و ظل عدود » المراه به ظل هذه الشجرة »> و كونه ممدودا 
ظاهر , و إطلاق الظل عليه تشبيه (؟) و مجاز » إذ لا شس هناك و لا قراء 


وا وو ينه الشجر من غير هذبن . قوله [ و شممنا الآولاد ] والمراد بالشم 
لازمه من التقبيل و الاق » و لا استحالة فى حمله على حقيقته و إن كان سه 
بغدما . قوله [لو أن تكونون إذا خرجتم من عندى كنم على حال ذلك اخ ] 


فى حديث عتبة عند أحمد و الطبرانى و ابن حبانء فبذا هو المعتمد » لون 

لمن قال :إا نكرت للتنيه على اختلاف جنسبا بحسب شهوات أهل الجنة , 

انتهى . 

(5) أى عن عدم القطع . فيمكن حلها على ذلك » بأن يقال : إن عدم ذكر 
«لايقطباء فى 00 الف اختصار , ولامانع عن تمدد الأثجار » ويمكن . 
أن بقال :إن المقصود فى الحديث الأنى بيان بسط الظلبة لاتحديرها . 

۲( 


ا 


بعى أن الظل فى امرف مايق من حر ااشمس» و قد قال تعالى «لابرون 
فيها شمسا و لا زمبريرا » قال القارى : قد يراد بالظل ما يقسايل شعاع 
الشمس . ومنه ما بين ظهور الصبح إلى طلوع الشمس . ويمكن أن يكون ' 
للشجرة من النور ما يكون لا تحته كالحجاب السائر » انتهى . قال الحانظ + 
قوله فى ظلما أى فى تیمہا و راحتها » و منه قوم عيش ظيل » وقيل: 
فى ناحيتما » يقال:أنا فى ظلك أى فى ناحيتك > و دوى عن ابن عباس أن 
الظل الممدود ثجرة فى الجنة على ساق قدر ما يسير الراكب المجد فى ظلما ماثة عام 
من كل بواحيهاء فيخرج أهل الجنة بتحدثون فى طلما » فيشتهى بعضهم الهو ء 
فيرسل الله ريحأ فيحرك تلك الشجرة بكل هو كان ف الدنيا ٠‏ انتهى . 


المكوكب الدرى م الجرء الثالك 


تكرار الكون فيه كتكراره )١(‏ فى قول النبى : 
ل وکن يوم جرين كن كصير نا بوم الرحيل لكن غير جام 
قوله [ و لو لم تذنبوا إل ] أفاد هذه الجسلة أن طربات أمثال 
م ات ا و مالاا كه ,دوين لى آم عه 
ولو فرض ارتفاعبا علهم لخلق الله قوما آخرين مذنبين ليظهر صفة غفرانه . قوله 
[ يا رسول الله مم خلق الخلق ] لما رأوا تلوہم و تبدلهم وقتا فوقتا كا بينوه بين 
يدى النى عله > سألوه عن مادتهم الى خلقوا هنبا ء لعلوا بذلك أن هذا التلون فى 
الانسان هل هو مادى لم و طبعى أم طارىء » إلا ہم عموا السؤال فسألوا مادة 
الخلق أجمع » و أنت تعل ما فى الماء (۴) من سرعة قبوله الأشكال و ترك اء 
ويمكن أيضا أن يكون سوالحم هذا وقع فى محل آخر. قوله [ثم قال: ثلاث لا ررد 
دعوتهم ] فل قبوطم و استحقاتهم الجنة » فوجب على من أحب دخوها إحراز 
هذه الفضائل . قوله [ يرفعها فوق الغمام ] كناية (غ) عن سرعة القبول فان الغيام 
)١(‏ و متسل عندى أن يكون «كنتم» بمعى بقيتم ودمتسم › والحديث عى 
ش ما تقدم من حديث حنظلة بلفظ : لو ندوهون على الحال التى تقومون بها 
من عندى لمافكم الملائكة > و لفظ مسل من حديث حنظلة : أو كانت ٠‏ 
تكون قلوبك کا تتكون عند الذكر اماك الملائكه . 
(+) أى فى حق السائلين و ثم الصحابة الكرام و النجباء العظام » و إن لم تكن 
ذبا فى حق غير » و يمكن أن يكون غرض الكلام برقا ما سألوه » 
ا عى هذه الغفلات أبدت بذنوب . و صفة الغفارية تقتضى سق الذوب 
أيضاً فضلا عن الغفلاات . . 
(+) قال القارى' : قبل أى من النطفة » و الظاهر أنه اقتباس من قوله تمالى 
د وجذنا من الماء كل شتى حى » وذلك لأن الماء أعظم «واده » أو فرط 


ال ع م سس سا ا ل س 


احتياجه إلبه » و اتفاعه بعينه ء انتهى . : 
(e)‏ و عل 5 فر فمه نوق الغيام برأد به رفع الدعاء وص٠صسةه‏ على الغيام ٠‏ 25 
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الك وكب الدرى )4( اننم الثالك 
9 شرع ارتفاعبا إلى ٠فوق‏ . 
[باب فى صفة غرف الجنة] قو [قال : إن فى 5 الجزة i‏ 27 
الاصطلاحية ؛ والمراد بالجنتين درجتان هنها . [ على وجبه ] إن أريد بهو چە ألقوم فوا ظ 
مستغن (؟) عن" البيان ؛ وإن أرجعت. الضمير إليسه سبحانه فقيه [شكال . آنه 
بلرم إحاطة الرداء أيا ما كان له تبارك و تالى , والجواب زم) أن قوله فى جنة 
عندن ا کان ظرف ار 5 يلرم ذلك » فالممى أن رداء الكبرياء على وجه 
سبحانه على ما هو عه فى جنة عدن »وله [ لا .رون الآخرين ] قلا يقربهم 
الاستحياء ما عا يريدون فعله ٠‏ 
و المشهور عند الشراح فى معناه 7 بتجاوز به عن الغمام » و E‏ 
أفاده الشيخ » لان التجاوز بالغهام لا تخصيص لما لدعوة المظلوم ٠‏ بل 
يعم الكل » فتأمل . 
0 بعنى المراد بقوله « إن فى الجنة » الجنة الاصطلاحية ء وا مراد بقوله ه جنتين » 
درجتان › ا فى الجنة درجتان من فضة و درجتان من ذهب . 
(؟) وإفراد الدمير باعتبار انخلوق أيا ما كان > و هذا التوجيه معروف يمم 
كنا ذكروه فى زوابات الحجاب من أحاديك الاسنزاء »قال القاضئ ف الشفاء: 
ما فى هذا الحديث أى 'حديث الاسراء من ذحكر الحجاب فهو فى حق 
الخلوق لا فى حق الخالق ؛ فهم المحجوبون و البارى جل اسه ميزه عما. 
بححبه , إذا الحجب إنما حيط بمقدر محسوس . و لمكن حجبه على أبصار 
خلقه و بصائرم و إدراكاتهم ا شاء؛ و كيف شاء » و می شاه » ف 
هذا الحديت » و خرج ملك من الحجاب يحب أن يقال إنه حجاب حجب 
به من ورأءه: من ملاتکنه عن الاطلاع على مادو نه و > و عظمته › 
و عجائب ملكونه » وجيروله › التهى ٠‏ 
1 قال المازرى : كان اللي له يخاطب العرب ها تفم ٠‏ و مرح الحم كفلا 


... الكوكب الددى (mie)...‏ اجره الثثالت 
[ باب مفة درجات )١(‏ اة ] قوله [ من صام ومضان ايلا كان فيه 
مى أل صح الاسشناء . بعد ذلك ء فان .معى قولك :من يأتينى فله درلا ينی 
أحد إلا كان له درم ٠‏ . 
قوله [_و هذا عندى أصح ا ان راوى الحديثك هو مماذ لا عادة » 
فالراوبة عن معاذ e‏ : عطاء لم يدرك مماذا لا بقدح 
ا غاب الام أن يكون منقطعاً نقطماً » وبرتفع انقطاعه شبوت الاتصال فى إسناد 


آخرء 
عد الله بن عد الرحمن إل . 
[ باب فى صفة نساء أهل الجنة ] توه[ فروة ن آف ا[ بتقدم (7) 


ا لوا هيه 


ثم أراد المؤلف بان حديث عبادة الذى قد كان أشار إلبه فقال : حدثنا 


کل الاشاء لمنوية إلى ال لبقرب تاو م ٠‏ فعبر عن 00 المائع وارضه 
عن الأبصار بذلك . وقال عياض : كانت العرب تستعمل الاستمارة كثيراً 
فخاطة انى 26 لهم بزداء الكبرياء على وجبه من هذا المعى ٠‏ وقال 
٠‏ الكرمانى : هو هن المتشاءمات ٠‏ فاما مفوض أو متأول بأن اراد بالوجه ه 
الذات .» و الرداء صفة من الصفات اللازمة المزهة عما يشيه المخاوقات ؛ 2 ظ 

استشكل ظاهر الحديث بأنه بقتضى أن رؤية الله تعالى غير واقعة > وأجاب 
بان مفبومه. يان تراب الجا > إذ رداء.الكبرياء لا يكون ماتا من الرؤية ء 
إلى آخر ما سطه الحافظ . 

)0 و يشكل عل أحاديث الباب ما سيأتى فى «أبواب فضائل اترآن» ع 
رجات النة على عدد آيات الفرآن » و حل أكثر الحشين أحاديث الباب 
على يجرد الشكثير دون التحديد » ولؤحات على الثاى فيمكن المع عندى 
أن مزلا واحداً طلما يتضمن عنسدة منازل قصار فالمانة باعتبار النازل 

الكار » و جملا تبلغ إلى عدد آى القرآن . 
(r)‏ يعى القين المعجمة بعدها راء «بملة »> قلت : و يفتح اليم و المد اسعه بوي 


الكوكب الدرى (rN)‏ ظ اجره الثالك 


اة عل الببة: ٠‏ 
. توه [ عيدة بن يد ] کل دة تارن يدا ف مړ ر تايه يڪي 

٠ مصغر‎ )١( الرتبة‎ 

۰ قوله [ تکل لكل رجل هنهم زوجتان ] اختلفت الروايات 5 فى ذلك » والظاهر 
سر جك سر نا 

000 يمى فى كل موضع جاء عبيدة بن سبد فالآول مكبر . والثافى الذى هو 
كير رة لكونه أبا مصغر تلفظاً . قال صاحب المغى : : عبيدة كله بالضم 
إلا إن عرو السلا » و آي سفيان » و أبن حيد ٠‏ إتتهى ٠‏ 

)کا بسطبا الحافظ فى الفتع » و فى أكرها ثنتان و سبعون زوجة .قال : 

0 ی اق ما ولت عله من خلت نا أخرج أو الشيخ فى العظمة › واليييق ‏ 
فى البم.هن حديث عبد الله بن أنى أوفى رفمه أن الرجل من أهل الجنة. 
ليزوج خمسمانة حوراء » وأنه ليفضى إلى أربعة آلاف بكرء ومانية آلاف أ 
ثيب » و فيه راو لم يسم . قال ابن القيم : ليس فى الأحاديث الصحيحة 
زيادة على زوجتين 3 ما فى حديث أن موسى ( عند البخارى وغيره ) 
إن فى الجنة للمؤمن لخيمة من لؤلؤة فيها أهلون يطوف عليهم ١‏ ثم جع 
الحافظ عض الوجوه الذى ذكرها الشيخ و غيرها ء ثم قال : و استدل 
أبو هريرة بهذا الحنديث على أن الساء فى الججنة أصكثر من الرجال کا 

' أخرجه ملل من طريق ابن سيرين غنه » و هو واضح » لکن يعارضه ٠‏ 
قوله مخ فى حديك الكسوف: راتكن أ كر أهل انار » ويجاب بأنه لايلزم 
من أ كثريتين فى.النار نق أكثر يتن فى الجة » لكن بشكل عليه قوله به ٠‏ 
فى الحديث الآخر :اطلعت فى الجندة فرأيت أقل سا كنبا النساء . و يحتمل 
أن يكون الراوى 'رواه بالمعى 'الذى فهمه من أن كونين أ كثر ساكنى النار 
ازم منه أن 5 أقل ناك الجبة » وليس ذلك بلازم لا قد مته > وحتمل 

٠ أن بكون ذلك فى أول الاس قبل خروج المصاة من الار بالشفاعة ء أتهى‎ ٠ 


التكوكب الدرى ) ۲( الجر الثالك 

أن ذكر عدد لاي 5 فوقه » أو يقال زوجتان من أزواج اء الدناء والياقنات" 

من الور العينء أؤيقال لكل أهل الجنة زوؤجتان وما ورد من العدد الزائد ذلك 

فهو لأهل درجة خاصة معينة عند الله ء و المموم هناك حت قال النى بر : لكل 
يم ۳ قل ف هذا ادي ء لسن إلا موم فع مويو كر 

جنسياً بشمل كل الأفراد حي لا بشذ منه شق ١‏ 

ظ E E‏ أنه لھ كر 
هناك عدداً أقل من الأنّة كخمسين أو ستين » فلا نحجبوا منه و سألوا أنه هل 
يطيق ذلك ؟ فاليم استبعدوا ذلك 1١‏ رأوا من حالم , قال الى ب دافا تمجييم 
و استبعادم : كيف لا يطرق خسين و إنه بعطى قوة E‏ ا ام بەد 
إخباره مه 2 أو يقال (0). 

قوله [ و بحاس ثم الألرة ا ] (۳) ٠‏ 

)١(‏ أى قوة جاع كذا و كبذا من النساء ء فحكذا و كذا كناية عن عدد 
الناء كخسين و متين » أو كناية عن مرات. الماع 2 كمشرن مرة 
أو أربعين مرة . و عل هذا فالمعى إذا كان يعطى قوة ماثة امرأة فهو 
يطيق الماع أربعين .مرة أو مسين مرة بالبداهة »> مأخوذ ن شروح 
سكاف | 

(+) بياض فى المقول عنه بعد ذلك » و ليس فى الارشاد الرضى أيضا بأ كار 
ا تقدم عن الشيخ ٠‏ فالله اع ما أراد الشبخ إبراده بعد ذلك . 

(۳) بياض فى المنقول عنه هاهنا أيضأ » و لإيتعرض عن هذا القول فى الارشاد 
الرضى . وقال القارى : الآلوة بفتح الممزة و يضم وبضم اللام و تشديد 
الوا »٠و‏ حكى ابن 'النين كر الممرة و تخفيف الواو > و الحدزة أصاية» 
و قيل زائد > قال الاسممى : أراها فارسية عربت :قال اأنووى : هو العود 

. الندى . قال الحافظ : الجام جمع جبرة و هى المبخرة ء ميت جمرة لاماج 


الكوكي الدرى 0 ( علس ) الوه اثالك 
٠‏ [ باب فى صفة ياب أهل الجة ] قوله [ ارتفاعبها لك بين السياء ['6 

أى مع الدرجة )١(‏ الى هى مفروشة علما کا سيجى من المؤلف . 

595 وضع فما الجر ليفوح به مايوضع فبا من الخور . وفى المجمع : حم شمر 
بالكسر والضم ء فبالكسر موضع وضع النار للبخور. و بالضم ما يتبخر 
به وأعد له الجر > و هو الماد هاهنا » أى مخورم بالآلوة . و قال 
الطيى : جمع بحر بفتح اليم ما يوضع فيه اخ » و إكسرها الللة . قال 
الحافظ : قيل جعلت مجامرمم نفس العود ء لكن ف الرواءة الشانية وقود 
مجاممم الآلوة » فعلى هبذا فى رواية الباب تجوز ء قلت : لا حاجة إلى 
التجوز على مااله الطبى م جع آلة » أو على ما فى المجمع من جمع 
جمرة بالضم. و أشكل على الحديث أن راتحة العود تفوح «وضعه فى النار 
والجنة لا نار فا ء وأجيب باحتال أن يشتعل بغي نار » بل بقوله كن , 
و إنما سميت جمرة باعتبار الآصل › و يحتمل أن يشتعل بار لا احتراق 
فا و لاضررء أو يفوح بغير اشتعال » أو يشوى خارج الجنة .أو يأسباب 
قدرت لانضاجه و لا تتعين النار . قال القارى : و قد يكون ,الور وهو 
فى غاية من الظبور ٠‏ قال القرطى : يقال أى حاجة للم إلى البخور وديحهم 
اشا ا و كاتا بأ جني قل به س ار مز و طيب 
لبس عن ألم الجوع و الظمأ و اللتن » إما هى لذات «ترادفة و تمم 

وال ا ر البخارى . 

. و عل هذا فقدار ما بين السماء و الأرض بان لبعد ما بين الدرجتين‎ )١( 
و به فسر المصنف ء زاد فى لارشاد الرضى : ذلك لا أنه لاحسن فى‎ 
إعتلاء الفرش نفسها هذا اللقدار › و بكلا الاحالين فسره القارى إذ‎ 
قال: أى اعتلاء فرش الجنة أو ارتفاع الدرجة الى فرشت الفرش المرفوعة‎ 

. فوقها » انتهى . وحكى السيوطى فى تفسير قوله تعالى « وفرش ممفوعة» ل 


الك ركب الدرى 0 (eé)‏ الجرء شالك 


[ باب صفة طير الجنة] قوله [ أكاما أنعم مها ] على وز )١(‏ بررة › 
. أو على زنة فاعلة ‏ أى اجماعة الأكلة . 
[ باب فى صفة خيل الجنسة ] قوله [ فلا تشاء أن تحمل فبا على فزبن] 
جاه عذوف . أى إلا حملت 
قوله [ قال : فلم يقل ماقال لصاحبه ] لانم لو سألوا كذلك . وأجاب كل 
سائل حسب ماتضمنه سؤاله 7ل الاس إلى التطويل ‏ فين كلية تتدرج فا جميع ماهم 
يسألون عه » و فرق ما بين أسدهم (۲) هذه و بين السؤالات الى نوا عنها فى 
ية من الأنار ما يدل على اعتلاء الفرش بنفسبا بهذا المقدار. ورجح التوريشى 
مختار الشيخ كا حى عنه القارى بلفظ : قول من قال المراد منه ارتضاع 
الفرش المرفوعة فى الدرجات و ما بين كل درجتين کا بين السماء أوثق 
و أعرف الوجوه . 1 
(1) يعى بفتحات جمع آ کی كطابة جع طالب » أو بمد الحمزة بصيغة الواحد 
المؤنك بتأويل اجماعة » و يظبر من كلام القارى برجيح الأول › و قال 
أيضآ : يعنى فى ذلك النبر أو فى أطرافه جنس من الطيور طويل العنق 
كأعناق الجرر - بضم اجيم و الزاى - جع جزور ء والمعنى أنه أعد لاحر 
لأ كل منه أصحاب شرب ذلك النبر » فانه بها بتر عيش الدهر » أنتهى . 
(؟) يعنى أن أسثاتهم عن كيفية الجنة ونحوها لا تدخل فى الآسئلة النية فى 
الآية » فان هذه الاسثلة تبعنهم على تحمل المشاق فى تكثير العبادات » والمبية 
عنها ما أن تمده نسوء السائلين ؛ و اختلف أهل التفسير فى تفصيل الاسثلة 
المنبية » فال الرازى فى تفسيره إلى أن السؤال على نوعين: أحدهما السؤال 
عن شی جر ذكره فى الاكتاب والسنة نوجه من الوجوه فبو منهى عنهء 
و الثاف السؤال عن شى نزل به القرآن لکن السامع فم يفيمسه کا ينبغى 
قاهنا السؤال واجب » اتتهى . و قيل غير ذلك من الوجوه الى ليس 
ماهتا عل تقصيليا ٠‏ 


الك وك الدرى ( ۳۱ ) أعفرء الثالك 
ترغيباً فى نعم الآخرة تبعهم على تحمل الكلف فى طاعته سبحانه مخلاف تلك . : 

قولہ [ پروی مناكير ] أى غرائب )١(‏ کا ينه بقوله : لا يتابع علا . 

[ باب فى ك صف أهل الجنة ] قوله [ ثمانون من هذه الآمة ] هذا أ 
لا نان کو رجى: أقل مہا . 

و لي ال ال را 
هذه القبة [ ليضغطون )١(‏ إل ] و لا يكون فى ذلك التضاغط و التواحم آذى 
و لا تكليف . قوله [ أب العشرين ] ٠ )٣(‏ 

[ اب فى سوق الجنة ] قوله [ فى مقدار يوم الجعة ] إمما قال ذلك لآن 


نمه لا ليل و لاجار حی تحمق الأسبوع التي ٠‏ داعا هو (6) تقدير و خمين . 


aras u سد عن بها‎ e محا‎ EDNAN NNSA سيا يا يي‎ NANNA U 


)١(‏ فان المكر طق ع عت ا اا الست 
القوى ٠‏ و الثانى ما تفرد به الضعيف يدون اشتراط الخالفة ٠‏ 

(0) قال القارى : ببناء الجبول أى لعصرون ويضيقون على الباب. وقال المجد : 
ضغطه عصره و زحه و غمزه إلى شى ١‏ و منسه ضغطة القبر » وتضاغطوا 


م بيجيب امام 


ازدحوا › اتهى ˆ 

() ياض فى الآصل بعد ذلك . و لمله أراد أن يكتب سبب هذه الكنينة 
فم يتفق له و لإأجد فيا عندى من الكتب سبب ذلك » و لابعد فى أن 
يكون له عشزون وإداً فاشتهر بذلك لاجم - 

(؛) و ذا جزم القارى إذ قال : فى مقدار يوم الممةء أى قدر إتيانه > والمراد 

3 مقدار الاسبوع ء اتهى . و فى الحاشيه عن اللعات : و الظاهر أن المراد 
بوم الحعة » فاته ورد الأحاديث فى فضائل بوم اجمعة أنه يكون فى الجنة بوم 
جممة کا كان فى الدنيا و يحضرون رمم » إلى آخر الحديث . وقال القارى 
ايتا تحت حديث هسل عن أشن مرفوعا : إن فى الجة لسوقا باتوباكل 88 . 


الك وكب الدرى ( ۴۱۹ ) الجرء الثالك 
قوله [ و يحلس آدام و ما فهم م دف ] أى الدنو (1) سب تقس 
الام و عند الله > و أما فيا ينهم فلا 9 أحدا دنا و لا أقل مإافسهء 
بل كلهم أعرة شرفاء . 
قوله [هل تتمارون ] من المراء بمعى الجدال » أو المرية (8) بعنى الشك» أى 
لا راحم فى رويته حى ينع أحد أحداً , . أو لا شك فى تحفقه وبقينه - 
قوله [فیذکره ببعض غدراته (۳) ] ليزداد فى شكر نعمه > فان هذا الانعام 
مع تلك الجنايات أوجب للشكر .. 
باب [ فى روية الرب )4( تارك و تعالى ] قوله [ لا تضاهون يتشديك 
جك جمعة؛ الحديث . قال النووى : السوق جمع لهل الجنة يحتمعون فها فی کل مقدار 
جمعة أتى أسبوع » ليس هناك أسبوع حقيقة لفقد الشمس و الليل والهار. 
قات : و إنما يعرف وقت الليل و النبار بارخاء أستار الآنوار و رفهمما على 
ما ورد » فبذا يعرف يوم اجمعة و أيام الأعياد., و ما يترتب عليهها من 
الزيارة و الرؤية » اتهى ٠‏ 
(1) و فى الحاشية عن الطبى : المراد أدنام مرثبة > و أقلهم درجة بالنسبة إلى 
من عداءء و ليس المراد أخسهم من الدناءة عى الخسة » و نفع 
هذا التوهم قال : و ما فيهم من دم ٠‏ 
(+( و بد الاحتالين فسر الحديث أصماب ألفن > و جزم القارى بالثانى , 
وبويد الأول ما فى الصحبحين و غيرهما من حديت :ا ترون هذا القمر 
لا تضامون فى رؤيته » الحديث » و سيأى عند المصنف . 
(م) قال القارى : بفتح الغين المعجمة و الدال المملة جمع غدرة بالسكون يى 
ترك الوفاء > و المراد معاصيه لآنه ل يف بثركيا الذى عبد الله إلله ٠‏ 
(ي) أى فى القيامة » و فها خلاف لآهل البدع » فأئينها أهل السنة و اجماعة » 
7 أتكرها المحتزلة والجهمية والخوارج » ومبى الاختلاف اختلافهم فى حقيقة 
الرؤءة ما هی کا بسط فى المطولات ٠‏ 


الكوكب الدرى 00م ) ألجيرء الثالث 


اميم و تخفيفه (۱) ١‏ أى لا تردحمون , أى لا ازدحام هناك فى روه . اللا 
تظليون » أى لا بظل أحد أحداً فيمنعه عن رؤيته تبارك و تعالى . 

قوله [ غدوة و عشية إل ] هذه الطائفة أعلى الناس منزلة . و الرؤية فى 
. أسبوع لكل مؤمن » و لمل فيا بين ذلك منازل . 

قوله [ إن أهل لجنة ليبراؤت ف الغرفة ] أى لا يمنعهم سقوف الغرف 
و سطوحبا عن برائيهم فا يهم , و ذكر الكوكب الشرق و الغربى للناء على ما 
هو العادة من راق الكواكب إذا كان فى المشرق أو المغرب » و أما إذا صار فى 
وسط السباء فانهم لا يرونه قصداً إذ ذاك » و إن كان التشبيه فى اللو يقتضى أن 
يذكر ما هوا فى وسط السياء > ولكن التشبيه هاهنا ليس فى العلو و الآرتفاع» بل 
فى البعد و التراق . 

قوله [فيطاءون غاتفين] لانم لا كانوا دخلوها ماكانوا أعلوا بأنه لاموتء 
فم يكن لهم أمن بعد . قوله [ فيذح (؟) ذعاً على السود إل ] و يكون هذا بعد 
خروج كل مقدر الخروج من النيران و [إدخاله فى الجنة . 


)١(‏ قال القارى : يضم التاء و مخفيف الم من الضيم و هو الظل . قال 
الحافظ ابن حجر : و هو الآ كثر > و فى نسخة بفتح التاء م التظام 
گی التزاحم 8 

(؟) أشكل على الحديث بأن الموت العرض واامرض لا بنقاب جسمأ كرف 
بذع ؟ فأنكرت طائفة صمة هذا الحديث و دفعته » و تأوله آخرون بوجوه 
بطبا الحافظ فى الفتس » و أنت خير بأن لا حاجة إلى التوجبه بعد 
وتبا فى روابات عديدة . وإن لم نعرف كيفينا . على أنه عراسمه قادر 
عز تحويل الاعراض إلى الأجسام . وقد ثبت بروابات كثيرة أن الأعال 
تمثل فى صور تناسبها» ويشكل على أحاديثك وضع القدم وامتلاء جبنم. منه 
ما فى الآرات من اءتلاتما ا من تبعه » ويمكن الجواب عنه وجوه 


الكوكب الدرى (۴۱۸) . الجرء الثالث 


قوله [ فلو أن أحدآ مات فرحا الم ] يان لفابى الفرح أي الحرن ,إلا 
1 
ظ [ باب فى احتجاج الجنة و انار ] قوله [ ا<تجت الجنة و النار [ل<] 
أى بين كل مهما أن لى فضلا عك و عظمة منك ٠‏ فقالت الجنة : إر الضعفاء 
1# تحرف من اللمراد بالقسدم ا بسطبا أصحاب المطولات من أن المراد ا 
الامكنه ء أو مخلوق خاص.ء أو أحجار تلق فيا ٠‏ وغير ذلك » وهذا كله 
على رأى الور من أن قول جبنم : هل من مزيد سؤال » و قيل : هو 
استفبام إنكار > أى لا محل للريد . فلا إشكال . و قال الرازى : قوله 
هل من مید فيه وجبان : أحدهها أنه لاستكتارها الداخلين کا أن مرے 
يضرب عبده ضرا مبرحأ أو يشتمه شتمآ قيا فاحشاً قول المضروب: هل 
بق شتى آخرء و يدل عليه قوله تعالى « لآملئن » لآن الامتلاء لايد من 
أن يحصل فلا ببق فى جهنم .موضع خال حى تطلب المزيد ٠‏ و الثانى أنها 
تطلب الزبادة » وحيثذ لو قال قائل :قكيف يفهم مع هذا ممنى قوله تعالى 


« لأملئن» ؟ تقول : الجواب عنه من وجوه : أحدها أن هذا الكلام رعا بقع 
قبل إدهال الكل » وفيه لطيفة وهى أن جيم تغبظ على الكفار فتطلبهم » 
ثم يبق فا موضع لعصاة المؤمنين فتطلب جهنم امتلاءها اظنما بقاء أحد من 
الكفار خارجاً »> فيدخل العاصى من أأؤمنين . فييرد إعانه حرارتها ويسكن 
إقانه غيظبا فتسكن . و على هذا حمل ما ورد فى بعض الأخبار أن جبنم 
تطلب الزبادة حى بضع الجبار قدمه . و المؤمن جار متكير على ما سوى 
اق تاق قلق راضم ف + لاق آآن عون جي لب آرلا نة ق" 
نفسبا » ثم مرداً فى الداخلين لظبا بقاء أحد من الكفار ‏ الثالت أن الملء 
له درجات. فان الكيل إذا ملثى من غير كيس صح أن يقال ملثى وامتلاء 
فاذا كبس يسع »و لابناف كونه ملآن أولا » مكذلك فى جبنم ملالها الله 
“م تطلب زيادة تضبيقاً للكان علبهم وزبادة فى التعذيب » اتهى . 


الكوكب الدرى CF‏ اتلجزء الثالك 


يكبرون )١(‏ بالدخول فى » فكنت مسلة الكير ؛ وقالت الار : إفى كيرى » إفى آل 
الكبراء وأذخم > فكنت كيرة ؛ فقضى اله ينما أن لكل متكا فضيلة )١(‏ جرثة . 
قوله [ يغبطم الأولون إل] قد مس يانه (۴) ف قوله التحابون فى جلالى ' 
هم منابر من ور إل ۰ 
قوله [ بوشك الفرات حير عن كين من ذهب ] لعله )٤(‏ بعد نزول 
عيسى عليه السلام » و أورده هاهنا لبيان ما هو سبب لدخول الجنة أو النار . 
قوله [عا يعدل به ] أى من كل (ه) مايساوى به و وازن ٠ ٠‏ 
قوله [الشيخ الزاق إل ] فان هذه القباح (5) مع ق و 
فان الزئا من الشيخ و الكير مر الفقير » و أخذ أموال الغيي من الى 
مستقيح جداً . 
(1) يعنى يصيرون كبراء عظماء بسب الدخول فى » فكأ أسل إليهم السكير 
و العظمة و الشرافة بعد أن 6 | سقطهم وأرذاهم فى أعهم ٠‏ أتهى . 
(؟) اعتبار كونهما مظبرين للجمال و الجلال و الرحمة و القبر » و هما من. 
عقا اغف كل یا کي سند اة فن غات لابطين فى لاخر 
اتهى . | 1 
(ع) أى فى باب الحب فى الله » و تقدم مى على هامشه شثى من التفصيل ٠‏ 
ْ (). وعده صاحب الاشاعة فى الآمارات الدالة على قرب خروج المبدى عليه 
السلام و الغيب عند الله » و وجه فى الارشاد الرضى لايراد 56 
هاهنا بتوجيه آخر » و هو أن المذكور من الأول بان الجنة » و لواحقها 
5 الفرات من أنهارها فذكرها نيعا . 
(5) "وق افج غاا ا ا الوم الى قك قر ان اب 
من كل شثى' . 
(1) هكذا فى القول عنه » و المحى أنرا مع قحا فى نفسبا اشد قحا مس 
` هؤلاء صدورها . 000 


الكوكب الدرى (rr)‏ الجزء الثالك 


أواب صفة جهنم عن رسول الله ييخ 


قوله [ إو يحم ] أى من موضعبا إلى الموقف . قوله [ علق )١(‏ من 
اثار [ أى كصورة رقة و رأس ٠‏ قوله } لا عرف للحسن ماعا 5 أى فى(؟) 
الحديت انقطاع . قوله [ ضرس الكافر إل ] اختلاف الروابات فى أمثال هذه 


. وقيل : هو طائفة دكره بعض الشراح‎ ٠ قال القارى : بضمتين أى تفص قوى‎ )١( 
وى القاموس : العنق بالضم و بضمتين و كصرد الجيد همونت › و الجاعة‎ 
من الناس . و قال الطببى : أى طائفة من النارء ومن يانية » و الاظهر‎ 
والظاهر أن المراد بالعئق اليد عل ماهو المعروف‎ ٠ نها تعلق بقوله يخرج‎ 
فى اللغة إذ لا صارف عن ظهره . والحى أله تخرج 3 قطعة من النار على‎ 
. هيئة الرقبة الطويلة لما عينان تبصران إل‎ 

(؟) و كتب الشيخ فى بين سطور كتابه نحت قوله قدم عتبة بن غزوان البصرة: 

أى من المدينة + اتهى . وفى أسد الغابة: هو سابع سبعة فى الاسلام ء هاجر إلى 
أرض البشة و هو ابن أربعين سنة ء ثم عاد إلى رسول الله بل وهو 

- بمكة فأقام معه حى هاجر إلى المدينة مع المقداد . كانا من السابقين» وسيره 
عمر إلى أرض البصرة وأختط لر و أول من مصرها a‏ 
8 فلا وصل إلى عمر استعفاه عن ولانة البصرة فى أن يعفيه » ققال: 
الهم لا ترد فى إلا فسقط عن راحاته مات سلة ۷| ه وقبل سنة 16 ه 
اتھی متصراً . 


الكوكب الدرى ( مم ) اتبَومائئالك 


إما لآن شيا نا لبس بتحديد » أو لاختلاف أحوال الكافرين فى ذلك . قوله 
[ كتكر )١(‏ الزيت ] و يكون أسود . قوله [ فروة وجبه ] هى ما (۲) على 
الاصية من الجلد و تكون صعبة الانفصال عا اتصلت به . قوله [ و هو الصبر ] 
أى وهو الذى قال الله تعالى فى كتابهه يصبر به مافى بطونهم والجاود » قوله [ فروة 
رأسه ] هى الى عبر عنها بفروة الوجه فى الحديث المقدم . 

قوله [ لسرادق (۳) النار أربحسة جدر ] اتجتمع حرارتها فتشتد . قوله 
[ غساق ] أى الصديد ٠‏ قوله [ الزقوم ] سينده . قوله [ من ضريع ] هو (4). 


)١(‏ قال القارى : بفتح العين والكاف أى درديه . وقال الطبى : أى الدرن مه ء 
وأغرب الشارح إذ فسن البل بالصديد. اتهى . وفى الجلالين : قوله كالمل . 
أى كدردى الزيث الأسود » اتتهى . قال صاحب اجمل : وله معان غير 
هذا » ما الصديد ٤و‏ القبح » و اللحاس المذاب .و غير ذلك . 

(م) و قال القارى : الأصل فه فروة الرأس د جلديه با علا من 0 
فاستعارها من الرأس للوجه » اتهى . 

(۳) قال القارى : بكسر اللام و ضم السين وجر القاف ء وفى نسخة بالفتح والرفع - 
قال الطبى : روى يفتح اللام على أنه مبتدأ و كسرها على أنه خبر وهذا 
أظبر وى الهاية : السرادق كل ما أحاط بشق من حائط أو مضرب أو خباهء 
قال : وهو إشارة إلى قوله تعالى «إنا أعتدنا للظالمين نارآ أحاط بهم سرادقهاء . 
إلى آخر ما بسطه القارى . : 

() قال القارى : هو نبت بالحجاز له شوك لا تقربه دابة لجيشه و لوأكلت 
مانت ء انتهى .و قال صاحب» الجلالين : وع من الشوك لا ترعاه دابة خخيثه. 
قال جاهد : هو نيت ذو شوك لاطى بالارض تسميه قريش الشبرق ء فاذا 
هاج “موه ااضريع وهو أخبث طمام » وقال بعض المشركين : إن إبنا 
لتمسن على الضريع و كذبوا فى ذلك فان. الابل [نما ترعاه ما دام رطباً هو 


الجر الثالك 


الك ركب الدرى ) rrr‏ ( 
ما نسنيه جواسه » وكانت الكفار قالت : نحن نسمن بالضريع کا ستل به جالنا فى 


دار الدنا » قدفعه الله عر وجل بقوله : « لايسمن ولا يغى من جوع + 


قوله [ بكلاليب ] هی لخدا ذوات الأطراف الخارجه كالخسك (١)للق‏ 


قوله [ و م فا كالحونء قال تشو النار إلخ ] هذا تصوير (۴) للكلح » 


و بعض يان لا بوجيه ٠‏ 


لاسي سس ل م س مهم عه 


2 و يسمى شيرقاءفاذا بيس لاا کله شی » وعلى دير أن يصدقوا › فيكون 


المىى أن طعامكم من ضريع ليس من جنس طريعكم » نما هو ضريع غير 
مسمن و لا مغن من جوع »فان قبل : كيف قال « ليس لمم طعام إلا من 
ضريع » وفى « الاقة » « ولا طعام إلا من غسلين » أجيب بأن العذاب ألوان 
والمعذيون طبقات » فمنهم أ كلة الزقوم ومنهم أكلة الفسلينء و منهم أكلة 
الضربع » لكل باب مهم جزء مقسوم » هكذا فى الجل. . 

هكذا فى الخقول عنه و الظاهر كالحسك . قال المجد : الحسك محركة نات 
تعلق مره بصوف الغنم و يعمل على مشال شوكة أداة للحرب من حديد 
أو من قصب فاق حول العسكر > انتهى . وفى الجمع : الكلاليب ضع 
كلوب بفتح كاف و تشديد لام مضمومة حمديدة معوجة الرأس » قلت : 
و يسمى ف الندية باتكزه .و المعى أن الكلاليسب تلق فى الماء لتدخل فى 
الحلقوم مع الماء فتشرق هناك ء وهذا أوجه عا قالته الشراح من أن الماء 
اميم رفع لاهم بالكلاليب » وذلك لا أن فى ضيرم لم ببق لوصف ٠‏ 
الكلالبي بالحديد مزيد فاندة . 

قال فى الختار : الكلوح تكشر فى عبوس و بابه خضع ٠‏ وفى السمين : الكلوح 
تشمير الشفة العلياء واسيرخاء السفلى »> ومنه كلوح الاسد أى تكشيره عن 
أنياه ‏ كذا فى الجل . 


الكركي الفرى 00000 (عبم) آلجرء الثالك ' 


[ باب ما جاء أن للنار نفسين [ط] إما أن براد (١)باللفسين!‏ دعالها و [خراجباء 
فاخراجيا حرها مها نفس » ثم [دخالها وتنفسها داخلا تفس » أو بيقال: أن من 
المذاب ماهو نار او خرارة . فكذ لك مله ما هو زمهرير و برد ء قفن نها 
للحرارة و نفس للرودة » فكما يمذب الكافرون بالثار فكذلك يعذبون ا ٤‏ 
و کا أن الثار اشتركت حرها فكذلك الزمبرير اشن بردها ف ما فى نفسن 
نفس م يشكل بعد ذلك شدة الحرارة و البرودة فى بعض الملاد دون بعض مع 
أن نسبة جهنم إلى البلاد بأسرها متساوية ء و الجواب أله تارك و تعالى جمل 
الشمس وسلة فى إخراج حرارتها کا یری فى حاماننا أيضأ » فان عخرج الثار لا يكون 
إلا واحداً مع أن النار متصرفة بالتسخين فى المكان بالهام . فكذلك نمه لا جعل 
اسن غر ارما کان اشاراق کر ا رلارة عر :القن و ا عر ار 
الشمس و البمد مها . فتآمل ٠‏ 

LET‏ سينا مدعا هن لذن رونا قو وزو 


سے 


)١(‏ اختاف فى أن الراد بالنفس حقيقة أو جاز عن غلبي اما کا جزم به 
البيضاوى » ورجح الأول ابن عبد البر وعباض والقرطى والنووى وان 
انير والتوريدى » هكذا فى الأوجز . وبه جزم الحافظان ابن حجر والمينى 
و غيرهما من الحققين . والحديث أخرجه الشبخان و الترمذى و مالك 
و غيرهم 2 وسط شراحمم فى شرح الحديث د مع ذلك ستو ا عن 
الفوائد الى أفادها الشيخ رحمه الله رحمة واسعة فلله دره .وحاصل ما أفاده 
أن التثنية إما باءتبار إدغال الفس و إخراجبا عدهما نفسين ‏ فالأول بوجب 
المرودة ٠و‏ الثانى .يورث الجرارة » أوالتثنية باعتبار الطرةتين فتنفس طبقة 
الحرارة و كذا الزمبرير وجب مقتضاها . 

() هكذافى المقول عنه » ويحتمل أن يكون ما زر أى قل والتزر القليل من 
كل شئى »أو ما يذر والذر تفريق الحب و الح ونحوه .و يحتمل غيرعها لإ 


الكوكب الدرى ) Yé‏ ( - تم الجرء الثالثك 
قوله [ فيقول : يارب قد أخذ الناس المازل ] فيه اختصار ,و الحديععطوله | 
مذكور )١(‏ فى بعض كتب الصحاح . 
قوله [ أتذكر الزمان الذى كنت فيه إل ] هذا التذكير ليشكر على ما يق من 
جلاتل النمم بيد ما أتقذه الله من ذلك العذاب الام ٠ ٠‏ 

قوله [ حى بدت نواجذه ] النواجذ هى أقصى الأسان ء ثم استعمل 
اللفظ فى الضحك عبت ينفتح الفم حى لوأراد أحد أن ينظر إلى النواجذ لآمكنه 
و إن ل تد واجذه , و كان ضحكد برل التبسم إلا فى مرانب عديدة مها هذا 
الوقت و كان سبب ذلك ما اعتراه من سرور رأة العبذ على مسولاء إذا رآه 
تالف به و تين بعد ماکان منوا بالڪرب ملوأ بالمحن » فسبحان ربى ذى المعالى 
و المكارم و المان . 

قوله [ إت لأعرف آخر أهل الثار خروجا من الثار إلخ] إت أرد 
بالأخرية الآخرية المقيقية فمذا الرجل هو الذى قد سبق بعض ذكر حاله فى الرواية 
المخقدمة ٠‏ و لعل هذ الال منه تكو بعد إدغاله الجنة أو فى غير ذلك الوقت 
حبك بناسب » و إن أريد بالآخرية الاضافية فلا يبعد تغايرههما > و سوال هذا 
الرجل من ذنوبه كمؤال الرجل الأول ليكون أوقع فى ذكير تعمه سيحابه و الشكر 
علا .٠‏ 
قوله [ يا بنبت النثاء فى حمالة السيل ] تشبيه فى سرعة (۴) النبات فانم 
يرون من حرقتهم مريعاً ٠‏ 
چ وأا ما كان فالراد الفثى القايل الذى يبدو فى شعاع الشمس يعى افباة 

الى ترى طائرة فى الشعاع الداخل من الكوة » وينه نوع من الحبوب . 
(8). أخرجه الشيخان و غيرهما بطرق عديدة و ألفاظ مختلفة مختصراً و مطولا 

و ذكر بعضبا صاحب المشكاة › و القصة مبسوطة جدآ . 
() و بذلك جزم النووى کا حكاه القارى إذ قال: [نما شبههم ما لسرعة ناما پچ 


المكوكب الدرى (fro)‏ الجر لفالف 

ST NG ET امس ]د ذا هون‎ OT 
. لتذكرم بها ما من الله به عليهم من الجنة » وأجارم الله عنه من اللبحيم‎ 

قوله ( فرأيت أ كبر أهلها النساء ] فان (؟) النساء فى أنفسبا كث رة 

نسبة إلى الرجال »فا كان مها فى النة أ كثر من الرجال ٠‏ و ما كان منها فى السار 


#ة و حسلبها وطراوتها » اتتهى . قال 5 المجمع : قوله کا تنبت الحبة فى 
غثاء اليل » هو بالضم و المد ما حى فوق السيل ما مله من الزيد 
و الوسخ وغيره > و فى مسل :م ينبت الغثاء» يريد ما احتمله السيل من 
البرورات . 
)١(‏ قال الطرى : ليست التسمية بها تنقيصاً لمم بل استذكارآً ليزدادوا فرحا إلى 
فرح وابتهاجا إلى ابتهاج » وليسكرن ذلك عليا لكوتهم عتقاء الله تعالى» كذا 
فى المرقاة ٠‏ قلت : و قد ورد فى المشكاة برواءة الخدرى مرفوعا : يقول 
آهل الجنة : هؤلاء عتقاء الرحمان . الدب » فلا يبعد أن يكون التسمية بالجهنميين 
أولا ثم بالمتقاء » أو يكون أحدهما اا و اثانى لقا . 
(؟) أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إيراد وارد عل الحديث » و وضيح 
ذلك ما قال القارى : قد يشكل عليه ما جاء فى حديث الطبرانى أن أدنى 
أهل الجنة يمسى على زوجتين من نساء الدنيا ٠‏ فكيف يكن مع ذلك أ كثر 
أهل الثار و هن أكنر أهل الجخة ؟ و جوابه أنين أكثر أهلبا ابتداء 
م يخرجن و بدخلن الجنة فيصرن أكثر أهلب! إثهاءاً . و الراد أن 
أكبر أهلها بالقوة › م يعفو الله عنون ١‏ هذا ولا بدع أنهن يكن أكثر 
أهلهما لكثرتهن › انتهى . قال المحافظ : وظاهره أنه رأى ذلك ليل ةالاسراء 
أو مناما و هو غير رؤبته الار و هو فى صلاة اللكسوف » و وم من 
وحدهما ٠‏ و قال الداؤدى : رأى ذلك ليلة الامراء » أوحين خسفت الشس › 
کذا قال › انتهى . 


الكوكب الدرى (ern)‏ الجزء الثالك 

اك بن تا الحة ی من .رخال كنار اها : 
قوله [ إت أهون أهل النار عذابً إل ] قيل )١(‏ : إنما هو ”بن طالب 

خفف عنه المذاب لنصرته النى ب » و اختلفت الروايات () فيه فقد ورداق 

(1) قال ان التين:يحتمل أن يراد به أبو طالب » قال الحافظ : و ق 
فى قصة أب طالب من البعث النبوى أنه وقع فى حديث إن فان عند 
سل التصريح بذلك و افظه : أهون أمل انار عذاباً أبو طالب ٠‏ انتهى ٠‏ 

)0( فود أخرج البخارى برواية أى سعيد الخدرى أله مع رول الله 2 

3 قول و ذكر عنده عمه أبو طالب فقال : اعله تنفعه شفاعتى بوم القيامة 
فيجعل فى محضاح من النار بلغ كمبيه يغلى منه أم دماغه قال الحافظ : ظير 
من حديث العباس وقوع هذا البرجى » واستدكل قوله َلثم : تنفعه شفاعى 
بقوله تعالى «فا تنفعهم شفاءة ااشافعين » و أجيب بانه خص ولذلك عدوه 
فى خصائص النى يله » وقيل : معى المنفعة فى الابة تخالفمعى المفمة فى 
الحديث » و اراد بها فى الآبة الاخراج مر انار » و فى الحمديث 
المفعة بالتخفيف ؛ وبمبسذا الجواب جرم القرطى . و قال اليهس : 
حت الرواية قى شأآات أي طالب فلا معى للانكار » فيجوز أن. تخص 
مته من ثبت الخبر بتخصيصه ؛ قال: وله بض أهل اانظر على أن جزاء 
الكافر من العذاب بقع على كفره و على معاصيه > فجوز أن الله يضع 
عن بعض اللكفار بعض ‏ جزاء معاصيه تطبيباً لقلب الشافع لانواباً الكافر » 

لان حسناته صارت بمو نه على الكفر هباء » و يجاب أيضاً أن المخفف عنه 
ما لم بحد آثر التخفيف 5كأنه لم نتفسع بذلك ٠‏ ويؤيد ذلك ما ورد أنه 
يعتقد أن ليس ف الثار أشد عذابا. مئه » وذلك أن القللى من عذاب جبنم 
لاتطيقه الجبال » فالمعذب لاشتغاله بما هو فيه بصدق عله أنه لم يحصل له 
اتتفاع ٠‏ بالتخفيف . وقال القرطى : اختلف فى هذه الشفاعة: هل هى باسان 
قولى أو بلسان الى والآول بشكل بالآية اوا راز ن 


الكوكب الدرى اا ( ۷گ ( توء الثالك 


as r a جرس 1 ا‎ 


بعضبا فى تضاح )١(‏ من النارء والمراد بها واحد . قوله [ كل ضعيف متضمف )0[ 
يعنى أله مع ضعفه الحقيق لا يظبر من نفسه إلا الضف دون الكن: 
قوله [ عتل ] (م) . قرله [ اجواظ ] الناسب 00 
اجموع و الموع . 
جمع و الثانى يكون معناه أن أبا طالب لا بالغ فى [ كرام الى عت والذب عه . 
جوزى على ذلك بالتخفيف ء فأطلق على ذلك شفاعة لكونما بسببه ٠‏ اتهى . 
زاد فى الارشاد الرضئ' فى تقرير هذا الحديث أن ما ألف السيوطى من 
ارسائل فى إسلام والدى النى م و جرم فى بعضب! بأنمما ماتا على 
الملة الابراهيمية ٠‏ ومال فى عضا إلى إسلامهما بعد إحبائهماوغير ذلك » 
تأناه التصوص » والحق عند مشائخنا أنهها مانا على الكفر کا جرم به فى 
الفقه ال قن : ْ 
)١( :‏ فال العيى : باعام الضادين وإهمال المائين :ما رق مر الماء على وجه 
الأرض إلى نحو الكعبين فاستمير لار » اتتهى . | 
(؟) قال القسارى : بفتح العين و يسكسر س باب. الا كيد ڪجنود ممدة , 
و القناطير المتنطرة » وفاندة الثاء الموضوع للطلب أن الضعف الحاصل فيه 
كأنه مطلوب منه النذلل و التواضع مع إخوائه » و إن كان قوب مترجلا 
مع أعداته > قال اللووى : ضبطوه بفتح العين وكسر ها و المشمور الفتح , 


و معناه يستضعفه الناس و محتقروته و يتجرؤن عليه أضعف اله فى الدئيا ء 
يقال : تضعفه و استضعفه »وأما على الكبسر ماه متواضع متذلل عامل 
واضع من نفسه ‏ اتهى . 
| (م) ياض ف المقول عنه ‏ و قال القارى : بضمتين فتشديد أى جاف شديد 
الخصومة بالباطل » وقيل : الجا الفظ الغليظ . 
(4) قال القارى : بتشديد الواو أى جوع منوع أو تال . و قيل : السمين 
1 من التتعم » و قيل.: الفاجر بالجيم » و قيل : بالخاء » انتهى . 


اليس 


الكوكب الدرى ED‏ الجزء الثالك 


ارات الامان )١(‏ عن رسول الله نيه 


mr 


)١(‏ إعل أن الكلام على أعحاث الايمان طويل لايسعه هذا المختصر ؛ بسطه شراح 
البخارى لا سا اعلامة الى فارجع إلبه لوشئت التفصيل » و ما لا بد 
من ذكرها ما أجمله القارى إذ: قال : إن الابمان هو التصديق الذى ممه أمن 
و طيانيئة لغةء وفى الشرع تصديق القلب يما جاء من عند الرب ٠‏ واختاف 

ا العلاء فيه على أقوان :أولا عله الأكثرون و الاشعرى و الحققون أنه 
جرد تصديق انى عي فها عل بجحيثه بالضرورة . تفصيلا فى الآمور التفصيلية 
و إجمالا فى الاجمالية تصديقاً جازماً و لو بغير دليل حى يدخل إعان 
المقاد فبو صحيح على الأصح › وهو مذهب الآثمة الأربمة و الا كثرين › 
لاه مه قبل الايمان من غير تفحص عن الادلة العقاية » ونانها أنه عمل القاب 
و اللسان ممأ » فقيل : الأقرار شرط لاجراء الاحكام لا اصحة الامان فيا 
بين العبد و ره » قال النسق : وهذا هو المروى عن أبن حنيفة وإليه ذهب 
أبو منصور الاتريدى والأشعرى فى أصم الروايتين عنه » وقيل : هو ركن 
لكنه غير أصلى بل زائد » و م م يسقط عند الا كراه والعجز . 
و لذامن صدق و مات فجاءة عل الفور فانه مؤمن إجمانا , و قال 
بعضهم : الأول مذهب المكلمين, واللافى مذهب الفقباء » والحق أنه ركن 
عند المطالبة و شرط لاجراء الأحكام عند عدم المطالبة » وبهذا بلنثم القولان , 
و الخلانان لفظان . وثالها أنه ل القلب و اللسان مع سائر الأركان » لها 


اليكوكب الدري. (و؟#» ) الجرء لاله 
و الميزلة والخوارج » لكن المعترلة على أن صاحب الكييرة بين الايمان 
والكفر يمى أنه لا يقال له مؤمن و لا كافرء بل يقالله فاسق عنلد فى 
النار » و الخوارج على أنه كافرء و أهل السئة على أنه مؤمن فاسق داخل 
تحت المشبثة » ولا نظير المغاترة بين قول أصماب الحديث و بين ماثر 
أهل السنةء لان امتثال الأواس و اجتداب. الزواجر من كال الابمان انفانا 
لا من ماهيته ء فالفزاع لفظى لا على حقيقته . انتهى . قال العينى : أما أصماب 
الحديث فليم أقوال ثلاثة : الأول أن المعرفة يسان كامل وهو الاصل . 
ثم بعد ذلك كل طاعة إعان علاحدة » و زعموا أن الجحودو إكار القاب / 
كفر : ثم كل معصية بعده كفر على حدة ء ولم يحملوا شيشا من الطباءات 
إعاناً ما لم توجد المعرفة والاقرار » ولا شيئاً من المصاصى كفراً ما لم 
يوجد الجحود و الاتكار.: لان أصل الطاعات الاان و أصل الماصى 
الكفر . القول الانى أن الامان اسم لاطاعات كلبا فرائضب! و توافلبا 
وهى يحمئلها إيمان واحد » ومن ترك شيئاً من الفرائض فد اتقص إمانه , 
و من برك النوافل لا ينقص إيانه . الثالك أن الاعمان اسم للفرائض 


دون النوافل » انتهى . و فى شرح العقائد ( الامان فى اللفة التصديق ) 
جى إدعان حكم المخبر و قبوله و جعله صادقا ( و فى الشرع التصديق 
ها جاء به من عند اله أى تصديق الى َل بالقلب فى جميسع ما عل 
بالضرورة مجيئه به من عند الله [جالا فاه كاف فى الخروج عن عبدة الايمان 
و لا 7سط درجته عن الاعان التفصيلى ( و الاقرار به باللسان ) إلا أن 
التصديق ركن لاحتمل المقرط و الاقرار قد محتمله » وهو مذهب بمض 
ا العلداء وهو اختبار شمس الآئمة و عفر الاسلام ء وذهب جممهور الحققن 
إلى أنه هو التصديق بالقلب م الاقرار شرط لاجراء الاحكام : اتهى . 


الكوكب النرى ) الجر الثالك 
00 قوله [ اذا قالوها ] أى هذه الكلمة (1) » والمراد ما هى الما من 
الاقرار بفرضية إلفرااض القطمية و إن لم يصرح بذلك فى الرواية » فن الكاهر 
أن الاقرار بالرسالة داخل فيه قطماآً مع أنه غير مذكور هاهنا فترك ما سوى 


)١(‏ قال القارى : أكثر الشراح على أن المراد بالناس عيدة الآونان دون أهل 
الكتننات لاتيم قورت 1411لا اماو لا رت عم ات إل 
بالافرار بنبوة مد يق أو إعطاء الجزية » و يؤيده رواية النسائى: أمرت 
ا ا وغ لوزي ف مان فنالا لاما 
الأوتان الذين قال الله نال فوم ا إا قبل هم لا لله إلا أل 
يستكيرون » فدعام إلى الوحدانة و خلع الآوثان » وأما الآخرون المتكرون 
النبوة فقال فبهم : أمرت أن أقائل الناس حى يقولوا لاإله إلا الله ويشبدوا 
أن مدآ رسول انّهء فاسلام هولاء الاقرار بما كانوا به جاحدين » و على 
هذا حمل الأحاديث › اتهى . و قال الطيى : المراد الاي لکن خص 

- أهل الكتاب بالاية › قل : وهو الأولى لان الام بالقتال بزل بالمدينة 
مع كل من يخالف الاسلام > و التحقيق أن يقال : الشبادة إشارة إلى 
ضخاية لوح القاب عن الشرك الجلى و الخ و سار اقوش الفاسدة الردية 
ثم تحليته بالمعارف اليقينية » و الحكم الاهية . والاعتقادات الحقية » وأحوال 

٠ المعاد وما تعلق بالآمور الغيبيةء والأحوال الآخروية »لان من أثبت ذات‎ ٠ 
الله تعالى مجميع أسمائه و صفاته الى دل عاميسا! أسم الله و تق غيره ء‎ 
و صدق رسالة الى م بنمت الصدق و الآمانة . فقد وفى بعبدة عبده‎ 
٠ و يذل جابة جهده فى بداية جبده » و آمن يجمي.م ما وجب من الكتب‎ 
و الرسل و المعاد > و لذا لم عرض لاعداد سائر الأعداد » ملمخص من‎ 
عا ايلب ا ال‎ TP 
أن المراد بمجموع ما ورد إعلاء كلسة الله و هو صل بذاك فى بعضبم8.‎ 


الكو كب الدرى (r1)‏ المرب انالف 


الثهادتين أو ماسو ى الشبادة الآولى فى الرواءات إما أن بكرن ITT‏ وأةء 
أويقال : إنه مب عل ما نواه من أن المقر «وحدانيته تعالى لم إنكر الرسالة .وهن 
أقرهما نأنى كان له مساغ فى ترك الفرائض القطمية فضلا عن إنكارها و يحوز أن 
يقال فه ما قال (؟) الزهرى کا يذكره المؤاف عن قريب ٠‏ لكنه بميد جد فان 
الم بالقتال إنما كان بعد الهجرة و قد نولت فرضية صلاة (م) التبجد فى مك 
فكيف يقال :إنه لم يكن بعد فريضة ء نعم تأويل: الزهرى ,تمشى من غير تكلف 
فى الاحاديث الى لم يذكر فيها القنال وغيره عكقوله مي : من قال لالله إلا الله 
دخل الجنة . 


9 و فى بعضهم بالجزية » وفى بعضيم بالميسسادنة ؛ مع احمهال أن حكم الجزية 
ورد بمد ذلك بل هو الظاهر ؛ وأأضأ المراد من وضم الجزية أن يضطروا 
ل ا لاا و سب الب بيد جن ار عل ليوا أذ را 
الجزرية » وللكنه ١‏ كتف ماهو المقصود م »أو نقول: إن المقصود القتال.. 
أوما يقوم مقامه, أو المقصود الاسلام مم أو ما يقوم مقسامه فى دفع 
القتالء و هو إعطاء الجزية » و كل هذه التأوبلات لأجل ما ثبت بالاجماع 
سقوط القتال بالجزية » اتتهى . 

)١(‏ ا يدل عليه رواية للبخارى بلفظ : حى يشسبدوا أن لاإله إلا الله وبومنوا 
فى و با جشت به . وحذقا فى رواية استغناء عنما بالشمادتين لاا الأصل , 
كذا فى المرقاة . 


(۲) بلفظ وقد روى عن الزهرى أنه سثل عن قول البى ب : من قال لاإله 
إلا الله دحل الجنة فقال : إنما كان هذا فى أول الاسلام قبل زول الفر انض 
و الام و النهى ؛ اتهى . 

(+) لعل ذكر التهجد ليس با-ترار قان فرضة مزلت كرا انين قبل 5 1 
ذكرها لكو نما أول ما و 


التكوكب اللرى. ) (F۲‏ الوه اثثالت. 
قؤله [ إلا عتها] أى إلا بحق الكلمة كقتل القاتل ورجم الزاق فان الكلمة: 
تجوز قتلبما . قولة [ كف من كفن من الغرب. [ل] قد صان هؤلاء ثلاث فرق :هجم 
من ارتله عن الاسلام > ومهم. من أنكن فرضية الزكاة .ومهم من أنكز أداءها إليه. 
و إن أقر بأنها فررضة الله على عباده , والأولان منم كافرون دون. الثالث » فاطلاق 
كفر من. كر فق الووابة تغليب أو .المقصود يان الكافرين. لا الثالك.ء و كان هؤلاء. 


() أشار ايخ إل دقع إبراد برذ على لامر الحسديت قات 
ظاهر فوله د كفر من كفر » شين إل أن متداظرة الشبخين كانت فى قال 
المرتدين » وهذا مشكل جداً و بعيد عن مثل عبر و أضاً يشكل عل 
وله « كفر من. كفي ».ما قال عمر : كيف. تقاتل الناس إل فدفمييا الخ 
بهذا الكلام ؛ وى حاصله أن قوله.ه كفر من كفر ٠‏ لا دخل له ف المناظرة. 
بل إشارة إلى ممظم. ما وقع ف هذا الزمان و سان للطائقتين الكافرتين 
لا الطائفة إلى دقعت فا الناظرة 4 أو يقال : إن إطلاق الكفر على 
الطوائف كلبا مجاز لدخول كليم فى منع أهل الردة » و انوضيح ذلك ما في 
البذل عن العيى أن هؤلا. كليم كانوا صنفين : صف ارتذو) عن الدين وتالذوا 
الله و هم الذين عنام أبو هريرة بقوله « وكفر من كفر » وهده الفرقة 
' طائفتان : إحداهها أماب مسيلية وأصصاب الأسود الى . وهذه الفرقة 
بأسرها منكرة للبوة سيدنا تخد يم مدعبة للنبوة لغيره » فقاتلهم أبو بكر حى قتل 
الله مسيلمة باليامة و اللاسى بالصنعاء . و الطائفة الثائئة اروا عن الدين 
فأتكروا الشزائع ف راكها الصلاة والزكاة وغيرهيا من أمور الددين وعادوا 
إلى ما كانوا عليه فى الجادلية » واصاقف الآخر ثم الذي فرقوا بين ااصلام 
و الزكاة فأقروا بالصلاة و أذكر وا'فرض الزكاة ووجوب أدانها إلى الامام 
و هؤلاء على الحقيقة أهل بغى . و [تمسالم يدعوا بيذا الاسم فى ذلك . 
الزمانخصو صا لدخوابم فى غبار آهل الردة ٠‏ فأضيفب الاسم فى ال إلى جه 


الذين أبوا أن يؤدرها إلى الامام بغاة ء وكان اختلاف عر فى هذين » وقد كارت 
سلا () فيا بيهم رضى الله تعالى علهم أن من أذكر فرضية الصلاة كفر فلذلك 
قال أو بكر : لاقاتان من فرق بين الصلاة والركاة , فانم لا علتم او کار 
الصلاة كفر فكذلك [نکار الزكاة يكون کغرآًء فر فرق ييا بان أقر باأصلاة 
و أنكر الزكاة فانه كافر . 

ش ٠‏ الردة إذ كانت أعظم الآمرين وبا » وأرخ قال أهل انى فى زمان 
على إذ كانوا منفردين ولم يختاطوا بأمل الئرك ؛ وقد كان فى ضمن هؤلاء 
المانعين من لا مما إلا أن رؤساءم صدوم عن ذلك > جى داع م 

جعو| صدقامم و آرادوا أن ببعثوها إلى أنى بكر ت مالك إن ويرة 

وفرةمأ فيم ؛ اتهى . وقال الحافظ تحت قول الصديتق ‏ لأقاتان , I‏ 

يجوز تشديد فرق وتخفيفه > والمراد بالفرق من أقر بالصلاة و أنكر اركاج 

جاحدآ أو مانعآ مع الاعتراف . و نما أطلق فى أول القصة الكفر ليشمل 

الصلفين » فهو فى حق من جحد حفيقة وفى حت الآخرين بجاز تغلياء و إنا 
قاتلهم الصديق و لم يعذرم بالجهل لأنهم نصيوا الفغسال يز إلهم من 
دعام إلى الرجوع فلا أصروا قاقهم » اتتهى . وعل من ذلك أن الین 
الثنى فى كلام العبى الذى عام أمل البغى كانوا سا على صنفين . رانا" عدم 
الشيخ فرقتين و جعل المرتدين كلهم فرقة وأحدة امد جح عامنا إل 
تفصيل أدواهم بخلاف مانى الزكاة . 

)١١‏ هكذا فى الفتح إذ قال : قال المازرى : ظاهر المياق أن عمر كان مرا 
على قال من جحد الصلاة فألزمه الصديق هلله فى الزكاة لورودهما فى 
الكتاب و السئة مورداً واحداً » اتهى . ش 


ره للك ىكب الدري و ا 9 3 ( ١‏ اجره انالك 


< “وله :[:فولته ما هو إلا أن. يليت إل ] يس أن أبا بكر .ا شري له دده 
لقتال نز بين لي أبو بكر وجوها عرفت مما أنه الحق علنت .أن أبا.بكر ما كانيقوله 
ج لحق » ويدكن (1) أن يقال ف بان معناه : إن الاس لم يكن .إلا أف رأيت أن آله 
سبحانه دون غيره شرح صر آی بكر لاقت ال وألمه. » و ل عله فى ريبة مله › 
و لا کان ذلك و سة 0 الشيطان ١‏ فعرفت بعد ذلك : أنه الح 6 كان عر ف 

2 بک وأ تصلب على ذلك كتصله عليه . 
[ اب ما جاه فى وصف زيل (۲) الي 2 ب الامان والاسلام [ ناته 
الرصف إلى لجبرئيل مجان فاله للا كان سیب وصفه ركه . لاله لياه جمل كأنه 


0 5 افر بين الممنبين أن E‏ القتال . حقاً فى الأول کان باستدلال 
ش ابی بكر + وفى الاق مستاف لا يثرتب علبه» بل شرح صدره له کا کان 
شرح 37 صدز أنى بكر من قبل وق البذل عن شروح البغارى ؛ عرفت 
أنه أى لقتال الحق » أى المحق ابت بالدايل الشرعى, ما ظبر لى من الدليل 
' الذى أقامه الضديق » لا أنه قأذه فى ذلك لأن الجتهد لا يجوز له أن يقلد 
يتبهداً آخر › فان قلت : ما ات الذى اعتمد' عله أو يكن قلت : ردى 
الحاكم فى الال عن عبد الزن الظطفرى و كانتا له سة ء قال: 
بعك رصول الله عه إلى رجل من أشجع اوذ صدقته فا أن يعطيها 
فرده إلبه الثانة فا م رده إلبه الثالثة وقال : إن ألى فاضرزب عنقه, 
7 قال عبد الرحمن - أحد رواة الحديث قأت لمكي : :ما أرى أبو بنكر قائل 
أهل الردة إلا على هذا الحديث ب قال : .أجل » اتهى . 
(؟) هكذا فى السخ المندية و المصرية 5 و بوب عليه الخارى فى صحيحه ١‏ باب 
٠‏ سؤال جبرئيل انى عه عن الابمان و الاسلام إل » وهو أوضح » زلمل 
الممنف اختار ذلك إشارة إلى ما فى الحديثك ذاك جبرئيل ألم يملسم ٠‏ 
ديم ٠‏ خمله النى ب ا اك أشار الشبخ فى الجواب الثاى. 


.اكك وك الدرى + ( a ) Yo‏ ارم الثالك 


E‏ قال : : إنه لما صدق :التي نما ينه من ھک بها ج 
TT‏ 
قوله ل أول من. تكلم فى القدار ] أى أتكرء (0) انم 

قوله [ فظننت. أن .صاحبى سيكل الكلام إلى (۲) ] الكوق. أقدر على الكلام 
, مته و ألسن. قوله :[ يقزأون القرآنتف. و يتقفرون (۴) العلل ] ذكر ذلك .لام 
() قال التووئ : معنناه أول من قال ببق القدر فابتدع و غالف الصواب . 
5 و المو ا قر ن بالفدر 3 لاسنادم أفمال الماد إلى قدر 5 
و إنكارم القدر . قال الووى : الجبى بضم الجيم نسبة إلى جبيئة قيلة 
من قضاعة ء بمب للم معيد إن خاد الجهبى.: كان جالس اسن البصرى » 
وهو أول من . تكلم فى البصرة بالقدر , فسلك أهل البصرة بعده مسلك »> 
و قيل : إنه معبد بن عبد الله بن عومر ٠‏ اتتهى . وف البذل :يقال إنه 
ابن عبد الله بن عكيم » و يقال : ابن عبد الله بن عويم.. و يقال : ابن 
خالد ۽ كان رأساً فى القدر » قدم المبنية فأفسدٍ بها ناسا »كان الحسن. البصرى 
يقول : إيا كو معبداً فانه ضال مضل . قال العجلى : تأبعى ثقة كان لا ينهم 
با لكذب ؛ قتله الحجاج سنة ۸٠‏ ه أو بعدهاء انتهى . قات : وهو من رواة 
- ابن ماجة-: و يقأل : إن معبداً أخذ ذلك. من المجوس . 
(م) قال التووى : معناه يسكت و يفوضه إلى لاقداتى و جرأق و بسطة لمان 
36 فقد جاء عنه فى رواياته لآنى كنت أبسط لان » اتهى . 
“(سم) قال النووى : : بتقدتم القاف على الفاء » معشاه. يطلبوثه و تشعو له , هذا هو 
7 لفون و قبل : معناة يجمعوته » ورواه بعض ديو المغارية عدم 
ا صحيح اا ا بنط وان عن غامضه و سنخرجون خفيه » 
3 روى فى غير 0 بتغقون بتقديم القاف وحذف الراء ورج أضاًء 


0 اه نا يتبعون » وقال عياض : 57 بعضهم قال فيه : بتقعرون ٣چ‏ 


الكو كب الدرى (a)‏ الجره الثالثك 


لا كانوا من أهل الع و. الفطنة وجب البحث عا يقولونه فان س يدعو إلى 


تسا 


م مقالهم . 


قوله [ فأخبرمم أفى مهم رى" إل ] قدم هذا القول مسارعة إلى ابي 


عن هؤلاء وتمجيلا لالقاء النفر )١(‏ عنم فى قلوب السائلين » ثم بين بعد ذلك دلبل 
الرد علهم و إظبار التبرى عم » و هو أنمم ليسوا بأهل )١(‏ إيان » ثم انما 
إثيات أن ذلك أى الاعان بالقدز داخل فى الايمان فقال : قال عبر بن الخطاب . 


- واو فسرءه بام لبون قمره أى غامضه » و ف رواية يتفقرون و معلأه 


(۱) 


(+) 


ظاهر » اتهى . و قال الدمنى فى نفع القوت : يتفقرون ء بالنهاية بفاء 
فقاف و المشبور عکسه » و قال بعض المتأخر بن : ھی عندى أصح روايانه ٠‏ 
أى بستخرجون غامضه من فقر البئر حفرها لاستخراج مانا » و معى 
المشبود أى يطلبون العلل » اتهى . 

قال الراغب : النفر الانزعاج عن الشثى و إلى العتى كالفرع إلى الى 
و عن الشئى » قال تمالى « ما زادم إلا نفوراً » التهى . و فى الحديثك: 
بشروا الناس ولا تلفروم > وورد أن منک منفر ين ٠‏ 

قال النووى : هذا الذى قاله ابن عمر ماهر فى تكفيره القدرية ‏ قال 
القاضى عياض : هذا فى القدرية الآولى الذين نفوا تقدم عل الله تمالى 
بالكائنات ٠‏ قال : والقائل ببذا كافر بلا خلاف وهؤلاء الذين يشكرون القدر 
هم الفلاسفة فى الحقيقة » قال غيره : ويحور أنه لم يرد بهذا الكلام التكفير 
المخرج من الملة فبكون من ييل كفران التعم إلا أن قوله : اقل اله 
نهم ظاهر فى التكفير فان إحباط الاعمال [نما يكون بالكفر إلا أنه جور 
أن يقال فى المسل لا يقبل عله معصية وإن كان صحيحآً ء کا أن الصلاة 
فى الدار المغصوية صحيحة غير محوجة إلى القضاء عندجادير العلياء بل ياجماع 
السلف وهى غير مقبولة فلا ثواب فيها على الختار عند أصعابنا ٠‏ اتهى - 


الكوكب الدرى (erv)‏ الجزم الثالثك 
e aa‏ 


قوله [ كنا عند رسول الله َة ] فيه اختصار و الحديثك )١(‏ بطوه 


مذكور فى مسل . قوله [ شديد بياض الثياب ] باضافة البياض الصفة إلى لساب © 
و السواد (؟) و بغير الاضافة » و فيه أدب حضور مجالس الملل باللباس الطب 
الصافى الغير التدئس ولا المسخء و بازالة الشعث و الغبرة عن رأسه و ليته . 


(۱) 


ف 


قولە [! لابرى (۳) عليه أ ر السفر ] جى يكون من آمل بادية قدم من هناك 


الم أجد فى مسل هذا الحديث بأطول عا ذكره المصيف؛ نمم نوع رواباته 

يدل على الاختصار وعلى أن إعضهم ذكر مالم يذكره غيره » وذصكر 

أبو داأؤد فى أول القصة من حديث أى هر رة وأبى ذر قالا : كان رسول الله 

لَه يحلس بين ظبرى ااه فيج الغريب فلا يدرى أيهم هو حى يسأل 

فطلبنا إلى رسول اله ييه أن مجمل له مجلس ٠‏ الحديك . 

هكذا فى المعول عنه فان كان محفوظاً عن التحريف فهو عطف على البياض ' 
حذف مأ بعده اختصاراً و اتکالا على ما يفهم من السناق اك أن 

البياض مضاف إلى الشاب من قبيل إضافة الصفة إلى موصوفها و كذا 

السواد الصفة مضاف إلى موصوفها و هو الشعر ء و قوله : و بغير 

الاضافة بتعاق با مما ٠‏ و ف الارشاد الرضى : إما ياضافة الشديد إلى 

البباض أو ددون الاضافة » و هكذا فى شديد سواد الشعر ء قال القارى : 

باصافة شديد إلى ما بعده إضافة لفظية مفيدة ' للتخفيف فقط صفة رجل » 

واللام ف الموضعين عوض عن المضاف إلبه العائد إلى الرجل » أى شديد 

براض ثيابه شديد سواد شعره » و فى نسخة بالتنوين فى الصفتين 58 

ورفع ما بمدهما على الفاعلة » وفبه استحباب الياض والنظافة فى الثياب, 

نان طلب الم أوان الشباب لقوته على تحمل أعبالمء اتهى . 

قال القارى : روى إصيغة الجبول الاب ورفع لأر »> وهر رواية 

الأكثر و الاشهر > د روى بصيفة المكلم المعلوم و نصب الآثر واجملة بود 


الكوكب الدرى ) FFA‏ ( الجر آلثالك 
00 قوله [ ولايعرفه منا أحد ] حى يكون من أهل المديئة . قوه [ فالزق رکه 
بركته )١(‏ ]أى قربها بها وليس اراد الالزاق الحقيق » بل المراد شدة المقاربة حى 
كانه ألزقها بها » وفيه الجلوس يقرب الآستاذ مؤدبا حى لايمناج إلى رفع الصوت 
فى البيان , ثم الضمير الأول لجبريل و التانى للنى يِه . قوله [ ثم قال : ياحمد 
ما الاعان ؟] فيه نداء الخاطب بالااسم الذى (9)يرضيه ليتعين من بين الموجودين > ٠‏ 


به حال من رجل أو صفة له » والمراد الام ظبور التعب و التغير و الغبار » 
والمنى تعجبنامن كيفية إتياله ‏ إذ لو كان من المدينة لعرقناه » أو كان غريا 
لكان عليه أثر السفر » قال زين العرب فى شرح المصايح : لا يرنه منا أى 
من الصحابة وإلا فالرسول وَل قد عرف » وقال اليد جمال الدين : قد 
جاء صرحا فى بعض الروابات أن النى َيِه ل يعرفه حى غاب ک) أفاده 
الشبخ لان حجر ء التهى * 

)03 بافراد الركبة فى النسخ الى بأبديناء قال القارى : والجاوس على الركبة أقرب إلى 
التواضع والآادب » وإيصال الركبة بالركية أبلغ فى الاصفاء وأكم فى حضور 
القلب وأكل فى الاستثناس »و الجلوس على هذه الحرثة يدل على شدة حاجة ٠‏ 
السائل ء و إذا عرف المسئول حاجته وحرصه اعتى و بادر إله ء انتهى . 

() و قيل : ناداه باسمه 5 الحرمة تختص بالأامسة ف ازمانه 3 مطاقاً و هو 
ملك معل > ويؤدده قوله تعالى « لا جملوا دعاء الرسول ينك كدعاء يعضكم 
بعضا » إذ الخطاب للآدمينن فلايشمل 511 إلا بدليل » أو قصد به المعى 
الوصق دون العلمی > وما ورد ف الصحاح من 1 ٠‏ بعض الصححاية ا 
فذاك قبل الحرم » وقيل :بره زيادة فى التعمية إذ كانوا: يعتقدون ا 
لايناديه به إلا العرنى الجافء قبل : ولم يسل مبالغة فى التعمية ء أو باناً أنه غير 

١‏ واجب » أو سل ول ينقل وهو الصحيح لا ورد فى الرواية » ومن حفظ 
حجة على من لم نحفظ » هكذا فى المرقاة . 


الكوكب الرى ( ۴۳۹( . لزم ااك 


و فيه تقدم الموقوف علبه الذى هو ملاك الاس فى السؤال » و أيضآ فيه تقديم” 
المؤال غنا هو كاف لنجاة من الود فى النار و الدخول فى الجنبة وأهو 
الامان ٠‏ فمل بذلك تقددم الم الام ثم الامان باعتبار كونه )١(‏ معقوداً عله 


» هذا من المسائل الى اختاف فيا السلف والخاف . وعل سطه المطولات‎ )١( 
قال الى فى أحاث الايمان : النوع الرابع فى أن الاسلام مغائر للايمان‎ 
أو هما متحدان ؟ فقول : الاسلام فى اللغة الانقياد والاذعان؛ وف الشريعة‎ 
« الانقياد لله بقبول رسوله ريم بالتافظ بكلمتى الشهادة و الائيان بالواجبات‎ 
0 والاثباء عن المكرات .م دل عليه جواب الى ب حين سأله‎ 
عليه السلام عن الاسلام » و بطلق الاسلام على دين مد »کا يقال دين‎ 
اليمودية والنصرانة › قال تعالى « إن الدين عند الله الاسلام » و اختاف‎ 
فذحب الحققون إلى ألما متغائران وه والصحيح » وذهب بعض‎ ٠ المااء فا‎ 
امهدثين و التكلمين و جبور المترلة إلى أن الايمان هو الاسلام » و‎ 
الاسمان مبرادثان شرعاً » قال الخطانى : و الصحيح من ذلك أن يقد‎ 
الكلام ولا يطاق » و ذلك أن امل قد يكون مؤمأ فى بعض الأحوال‎ 
دون بعض » والمؤمن ملم فى جميع الأحوال » فكل ممن مسل » و ليس‎ 
. كل مل مؤمناً . قال :و هذه إشارة إلى أن ينما عوماً وخصوصاً مطلاً م‎ 
صرح به بعض الفضلاء » والحق أن يا عوماً وخصوصاً من وجه . لان‎ 
5 الامان آنا قد بوجد بدون الاسلام 2 إلى آخر ماسطه العبى . وفى‎ 
المقائد لاسن : الامان و الاسلام واحد »› لان الاسلام هو الخضوع اا‎ 
, الانقياد عى قبول الأحكام و الاذعان بها » و ذلك حقيقة التصديق‎ 
و يۇيدە قوله تعالى « فاخ ر جنا من کان فما من المؤمنين فيا وجيدنا فما‎ 
غير بيت من المسليين » و بالحلة لايصح فى الشرع أن يحم على أحد بأنه‎ 
وا ليس سل » أو مسل و ليس يمؤمن » و لا تعى بوحدتهما سوى28‎ 


الک وکب الدرى ( ۰ ) الجرء الثالت 


المرأ إذا أقر يماتجب إقراره وأيقنه بقلبه فبى مؤمن و مسلم و [إنلم بصل وليصم , 
و قوله عليه السلام أن تومن بالله وملآككنه و كتتبه و رسله إل مشعر باقراژه 
بأركان الاسلام يأسرها . فان ىا صدق الرسل وآمن_ بالكتب فانه يقربما فيها لاجرم» 
وكذاك با آم به الى به , ثم قوله عليه السلام فى يان الاسلام : إقام الصلاة 
و إيتاء الزكاة ليس الناط فيه على إتيانا ٠‏ بل المذكور فى الاسلام [نما هو الاقرار 
بهااء فالخقر المقصر آت بها حكمأ وملحق بالذى بآ بها » فلم يكن بين الاسلام و 
الامان فرق ٠‏ و إن أخسذ الكامل منهما كان التلازم ينبا أظبر » فان الابمان 
الكامل لاجحوز ترك الاعبال , والاسلام الكامل لابتصور بدون الاعتقاد بالممتقدات » 
هذا واه المادى إلى سواء السبيل . وهو حسي و نمم الوكيل . 

قوله [ فا الاحسان ] لما فرغ عن السؤال عنا الايد منه لكل مؤمن مسلم 
أخذ فى السؤال عما هو درجة الكمل » فان إحسان كل شى هو الانقان فيه » و 
مراتبه متفاوتة > فان إحسان الأنياء و الأولباء و الصديقين و الشهداء و خيرم 
أنواع متفاوية . 

قوله [ أن تعبدالله كأنك )١(‏ تراه] وهذا جامع رات د فكلما زاد 


يم ذلك . و ظاهركلام المشاخخ أنهم أرادوا. عدم تغائرهما ممنى أنه لانفك 
٠‏ حدما عن الآخرء لا الاتحاد بحسب المفهوم » قاف قيل : قوله تعالى 
« قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا و لكن قولوا أسلناء صرب فى تحقق 
. الاسلام بدون الا مان ء قلنا :المراد أن الاسلام المتبر فى الشرع لابوجر 
يدون الايمان › و هو فى الآية مى انقياد الظاهر من غير .اتقياد الباطن . 
بمنزلة التلفظ بكلمة الشبادة من غير تصديق » و المراد محديث اللاب أن : 
ثمرات الاسلام و علاماته ذلك » إلى آخر مابيطه . 
)١(‏ قال القارى : مفعول مطلق أى عبادة شبيرة بعبادتك حين تراه . أو ال )3# 


الكوكب الدرى )4 ) لو الثالك 
الشارحون بحيث تكون مستبته أدون من التى قبلها » فقالوا : وإن لم تقدر على ذلك 
فاعبده كأنه يراك ٠‏ وهذابعيد , أما أولا فلان المراقبة فى ذلك أشد ء لأنه يارك 
و تعالى لما كان ناظراً إليه و رايا اله »وراقب الد ذلك إشتدأس الاحسان 
و زاد فيه لا أنه يكون مرتبة دون نسبة إلى الآولى » و أما ثانا فلان الخاسب 
خد ن قال كأنه يراك و هنذا غير صمح » بل الرؤيءة منه شبحانه عفقة 
قطعية » إلا أن يقال : المقصود أنه تعالى وإنكان راثيا حاله إلاأن الواجبٍ على المابد 
مراعاة رؤيتهء والمراعاة غير متحققة قطعا ٠‏ ومع ذلك ففيه بعد کا لا مخق > فقوله 
هذا ليس إلا دلبلا على القول الأول » يعى أن المرأ إذا استبعد رؤينه الرب تبارك و 


ق من الفاعل أى حال كونك مشبها بمن ينظر إلى الله خوفاً منه و حياء ء 
و هذا من جوامع الكلم فان العبد إذا قام بين بدى مولاه لم بترك شيعا 

عا قدر عليه من إحسان العمل » و لا يلقت إلى ما سواه ء اتهى . 
)١(‏ ا ظبر ما بسطه القارى , وحكاه فى الارشاد الرضى عن الشيخ عبد الحق 
الحدث ء وكذا قال غيرهما ٠‏ وبسط الى فى أنواع الاحسان فارجع [اينه 
٠‏ لوششت »و غاصل ماأفاده الشيخأن قوله مده : فان لم تكن تراه لوكان مرتة 
ثانية أدون من الأولى كان حق العبارة أن يقول : فار لم تكن كأنك 
تراه فاعبده كأنه يراك » لان الى إذ ذاك لايد أن يكون هو الحبت أولاء 
ولم يذكره الشبخ لظهوره اء و أيا لا يصح هذا الكلام لأ رؤيته 
تعالى متحققة لا محالة فكيف كأنه براك . فالصواب أنيقال إنه ليس 
رة أدون من الآولى » بل هو دليل و صو بر للكلام السابق إذ كان 
يشكل عليه أن رؤية العبد إباه تبارك و تعالى محال فى الديا كيف يمكن 
0 لأحد أن بصوره »فين صورته بأن تصور أن الله عر اسمه براه فى كل وقت 

يود إلى الصورة الآولى ء فتامل . 


للكركب 'الدرى rer.)‏ ( الجرء الثالك 


تفل عنه و كيف تصلى و قلبك فى مكان و جسمك فى مكان » و كيف تلا الله 
انك وقليبك مشغول بفلان و فلان ٠‏ ش 
قوله [ قد صدقت ] و التصديق توعان : تصديق التسايم و عدم الانكار ا 


يصدر من المسلم الجامل » و تصديق الاتفاق و الاقرار ا يصدر من العالم > وهذا 
التصدق كان من القبيل اا ( )١‏ فلذلك تعجبوا منسه 0 [ فى ا j‏ 
سأل عن ذلك ليعلم بوم بجازون على الحسنات السابقة ذكرها . 
٠‏ قوله [ أن تلد الآمة ر ] اختلفت أقوال (؟) المذاء فى بيان سانه , 
و الظاهر ماسب هاهنا 9 أن تجكار السبى > و المولود حينكذ ولى نعمتها فان 
حقرق الولاء 'ترجع إليه بعد موت أيه » و إن لم ES‏ 
إشارة أيضآ إلى كثرة النساء لاله قال ربتها و لم يقل دبا ٠‏ . ش 
0 و بويد ذلك ما حكى القارى من الروايات » و فى بعضبا : انظروا هو 
سأله و يصدقه كأنه أعل RE‏ : ما رأينا رجلا مل هذا 
کاله يل رسول الله یه يقول له : صدقت صدقت . 
6 تال القارى : تايها فى هذه الرواية و إن فر ف روابات آخر 
0٠‏ باعتبار النسمية ليشمل الذكور و الاناث › أو فراراً من درک لظ زت 
العياد > و إن جوز إطلاقه على غيره تعالى بالاضافة دون التعريفء أو 
0 أراد البنت فعرف الابن بالأولى » و الاضافة إما لأجل أنه سبب 
عقا » أو لاله ولد ربا أو مولاها ذا الات و فس هذا الول کر" 
م الان بان 'السئ. بكر بعد اتساع رفعة الاسلام فيستولد الناس إماءثم 
فيكون الود كالسيد لآ.ه لآن ملكا راجع إلله » و ذلك إشارة إلى قوة 
الت و الا المسليين »> و هى من الآمارات لآن باوغ الغاة منسذر 
بالتراجع و الانحطاط المؤذن بقيام الساعةء أو إلى أن الأعرة تصير أذاتيها 


. الكوكب الدرى ) rer‏ ( الوم الثالث 


قوله إا عمر هل تدرى هن السائل ؟] وكان الصحابة رضوان الله علهم أجمعين 
متشوقين إلي أنه مر هو فانه جمع فى سؤاله بين الشريعة و الحقبقة »و بين 
ما لا کن استقصاوه من المسائل : و لم يكن من يعرقوته حتى يعوا أنه من 
عذاء الود أو التصارى » فيقضوا بذلك يهم فالهم كانوا عارفين بأحبارم المشمورين 
ولم يذكره النى. بق من نفسه لمم ليزيد بذاك اشتياقهم إليه وهابوا أن يسألوه ٠‏ 
(باب ما جاء فى إضافة )١(‏ الفرائض إلى الايمان] قد طال(*)أقوال العلماء 
- فى أن بين العلناء التكلمين والمحدثين اختلافاً فى دخول الفرا/ض ف الايمانو عدمه . 
و زبادة الايمان بها و عدمها » فذهب المكلمين منعه » و ذهب علاء الحسديث إلى 
ثيوته » و هذا ما يتعجب منهء أفترى المحدثين يقولون بأن من لم يعمل فريضة قط 
فبو كافر أو غالد فى النار » أو رى الخكلمين يتكرون الفرق بين من آمن الآن 


5 5 الام مربة اواد > فاذا صار الود ربها سيا إذاكان بفتاً بنقلب الأ » 
كا أ القرينة الثابة على عكس ذلك » و هى أن الأذلة ينقلبون ملوك 
ألأرض » فبتلاءم المعطوفان» وهذا إخبار بتغير الزمان » وانقلاب أحوال 
الناس » وقيل : معناه أن الاماء تلدن الملوك » فتكؤن أمه من جملة رعبتهء 
ويقرب منه القول بأنالسى إذا كثر قد بسي الولد صغيراً ثم بمتق ويصير 
رئیا بل ملكا ء ثم تسبي أمه فيشريها عا أو جاعلا » ثم يستخدمها 
و قد يطؤها »و قبل : معناه فساد الأحوال بكثرة بيع أعبات الأاولاد 
فتردد فى أيدى المشترن - شیا ابنها و يطأها و هو لابعلء و يؤيذه 
رواية بعلبا و إن فسر بسيدها ء وقيل : معناه الاشارة إلى كبرة عقوق 
الأولاد » فيعامل الولد أمه مماملة السيد أمته من الخدمة وغيرها » وخص 
بوك الآمة لآن العقوق فين أغلب . ظ 

)١( '‏ غرض المصئف و من نحا نحوه الرد على المرجئة وهى طائفة من أهل البدع , 

قالالحافظ : المرجئة بضم المي وكسر الجيم بعدها اء مبموزة » و بجوز تشديدها 

بلا مزء نسبوا إلى الارجاء وهو التأخير لأنهم أخروا الأعال عن الاان؟ة 


الك و كب الدرى ) 4f‏ ( ٍ الجر الثال 


ول سل خض »وين من أعن مره ته ماما وجامدا i:‏ ما وعابداً, 


فليس الام کا اشتهر ينهم من أن الحدثين يخالفون المكلمين فى هذه المألة » بل 
i‏ ام حص دج جرس حي يجرب سر حي يحايس با يح رج يجي بيرج يحرج جل صرح ص بح بلص حب صصص صمي كلصوي من 


و جعلوا للعصاة. اسم الامان على الكال » و قالوا : لا يضر مح الايمان 
" _ذنب أصلاء اتهى ء ذف شرح المواقف : المرجئة لقبوا به لاهم يرجئون 
العتل عن الية » أى يؤخروله فى الرتبة عنها و عن الاعتقاد » من أرجأه 
أى-أخره و أخرهء أو لإ جم يقولون : لإبضر مع الان سصبة فيم يعطون. 
الرجاء » و على هذا ينبغى أن" لا يهمر لفظ المرجشة جنسسة ء وفرقهم نمس : 
اليونسية ء واليدية» والفسانة » والثوباية » والتومنية ؛ ثم بسط مقالاتهم ؛ 
و ذكر فى الفساتية : هم أصماب الغسان الكوفى قالوا : الابمان الممرفة الله 
و رسوله »و يما جاء من عندهما إجالا لا تفصيلا مثل أن يقول : قد 
فرض الله الحج و لا أدرى أبن الكعبة ؟ ولعلها بغير مك , وبعث عمد 
و لا أدرى أهو الذى بالمدينة أو غيزه ؟ و حرم الخنزير والاأدرى أهو 
هذه آم غيرها؟ و غسان كان حى هذا القول عن أنى حنيفة و يعده من 
المرجثة » وهو افبراء عليه قصد به غسان بروج مذهبه بموافقة رجل كبير 
مشهور . قال الآمدئ : ومع .ذلك فأسحراب المقالات عدوا أبا حتيفة وأصمايه . 
عق مرت آمل المنة ٠‏ و لمل ذلك لآن الممتزلة فى الصيدر الأول كانوا 
| يلقيون من غالفيم فی القدر مرجت ٠‏ أولآنه لما قال: الامان هو التصديق 
ولا .يزيد و لا ينقصء > ظن به الارجاء بتاخير العمل عن الابمان » ولس 
كذلك إذا عرف منه المالقة فى العمل و الاجتاد فيد » اتهى . 
0 بعى المشبور ينبم أن امحدثين و الخكلمين مخلفون فى ذلك حفيقة و لس 
كسذلك ؛ بل الاختلاف ينيم لفى مبى على تفسير الایان ۲ کا صرح 
نه اارارى و لغيه .+ د من رد من الفزيقين ليس غرضه الرد على الفريق:# 


د 


التكوكب الترى ٠‏ ) ج ( الجزة#الثالك 


الأ الحق الذى يتبغى أن يعول إليه إنما هو الرد على من قال: لا يضر شی من 

المعاصى بعد الايمان بأن هذه الأفعال داخلة فى الايمان > و من قال يعدم الدخول 

فه فنعأه الرد على من ذهب هنهم إلى أن الابمان لا ميد بدون الفرائض › 

و هذا هو الق الذى ينطبق عليه كل الروابات » و أما مازعم من مذهب 

الحدثين فهو افتراء علمم رده الروايات ااصرعة کا ستقف عليه . | 

قوله [ إنا هذا الى من ريعة] إذا نصبت الى فبو على الاختصاص ء٠‏ 

و من ربيعة خير إن » و إذا )١(‏ رفته فهو خير إن وقوله من ريعة حال . 

قرله [ فقال: آميم بأربع إل ] فى الحديث اختصار . و لم يذكر فى هذه 
الرواية ما نام عنه (0) و هو مذكور فى الروابات الآخر . وقد ترك () فى 

كل روايات الصحاح ذكر الثلانة من هذه الآربع الأمورة » و إنما المذكور مها ظ 

واحد » و هو الايمان الفسسر بالاربعة المذكوزة بمدها . و هذا الذى ذكرنا اسل 

الثانى م يتوم بل من أثبت لاان أجزاء وأفراذآً غرضه الرد عل المرجئة 

القائلة يأنه لا يضر مع الايمان شئ .. و من" نفاها عن الايمان غرضه الرد 

: الحتزلة القائلة بأن الكبيرة مخرج المرتحكب عن الايمان » و عل 
وارج القائلة بأن ارتكاب الكبيرة ندخله فى الكفر . 

)00( 00 جزم الحافظان ابن حجر والعيتى و غيرهما » وعلى كلا الاحالين 
معناه أننا من حى ربيعة » و لا يمكن محيئها إليك إلا فى الشهر الحزام 
الحجلرلة مضر يتا وبينك » و لفظ المشكاة عن المتفق عليه بلفظ البخارى : 
إنا لانستطيح أن نأتيك إلا فى الشمر الحرام » و يننا و بينك هذا الى 
من كفار مضر ٠‏ الحديث ش 

N EEE‏ الواردة فى جل الروايات : الدباءء و الثم 
اوالنقير » والمزفت . 

(۴) وبذلك جرم البيضاوى کا حكاه عنه الحافظ ف الفتع إذ قال :قال البيضارى :38 


الكركب الدرى )۳۹( ظ الجرء اثالك 
لي ا ا 


ما قيل فى توجيه الحديث » و بذلك يصح إيراد الحديث هاهنا » وه بظير مطابقة 


الترجمة » و أما ما قال الشراح فى توجيمه بأن الايمان بالله مفسر بالشباذتين سب 


و إقام الصلاة و إيتاء الركاة وأداء الخ الثلاية الباقة مها ء و قبل (١):الافان‏ 


جه الظاهر أن النسة المذكورة هاهنا تفسير للايمان » وهو أحد الآربعة الموعود 


بذكرها » و اثلاثة الآخر حسذفبا الراوى اختمارا أو نسياناً » انتهى م 


و سيأق إليه الاشارة فى كلام السيد جال کا حكاه القارى » لكن الحافظ 


(0) 


لم .برتض بهذا التوجيه ٠‏ 

هذا هو المشبور عند الشراح فى تفسيره » کا حكاه القنارى و غيره 
من عامة مفسرى الحديث ٠‏ فق المرقاة : قال ابن الصلاح : 8 أن تعطوا 
عطف على قوله بأربع فلا يكون واحداً مہا » وإن كان واحداً من مطاق 
شعب الامان » انتهى ٠‏ فيكون هذا من باب زبادة الافادةء قال الطبى :فى 


الحديثك إشكالان : أزخيا أن الأموربه واحد و الأركان تفسير للايمان 


بدلل قوله أتدرون ما الامان > و ثانيهها أن الاركان المسذكورة خمسة 


وى قد ذكر أولا أربعة ء و أجيب عن الأول بأنه جعل الامان أربعة نظراً 


إلى أجرائه المفصلة , وعن الثانى بأن عادة الللغاء إذا كان الكلام منصباً لغرض 
من الاغراض جعلوا سساقه له ء وكأن ماسواه مطروح » فباهنا ذكر الشبادتين 
لبس مقصودآ لأن القوم كانوا مؤمنين مقرين بكلمنى الشبسادة؛ اتهى . 
ل عليه ما فى رواية للبخارى : آرم بأدبع ونام عن أريع» أقيموا ١‏ 
الصلاة > و آنا الركاة > وصوموا رمضان › و أعطوا حمس ما غنمتم + 
ولاتشربوا فى الدباء و الحم والنقير والمرفت » قال القارى : وبهذه الرواية 
تدفع الاشكالات » و يرجع إلا التأويلات » لكى ما أقول ما قاله 
الملبى من أن ذكر الشبادتين ليس مقصوداً بل أقرل: هو المقصود بالذات 
وإثما المذكورات بان شعا المعظمة 2 المفخمة وگل كلام الطبى أدأ8ة . 


ْ الوب الدرى 0 (rev)‏ ش آشرء الثالك 


مفسر بالشبادتين فقط و الثلاثة المذكورة بعدهماء وهى إقام الصلاة ء وإيتاء الزكاقء 
و صيام رمضان » کا هو مذكور فى رواية الصحيحين تتمة الأربع ٠‏ ثم زاد بمدها 
من عنده غامساً » وهوأداء الس » ففيه أن الام لو كان كذلك ل أورده الولف 
فى هذه الترجمة إذ لا بعل منه بهذا الوه درل الفرائض فى الايمان حی یم 
استدلاله » فصنيعه هذا و كذا صنيع أستاذه البخارى )١(‏ ندل على ما ذكرنا من 

ادق : | 
قوله [ من عند عباد بن عباد بحديثين ] وذلك لا له من الفضل على غيره . 
قوله [ رضيع لمائشة ] ليس الرضيع هاهنا بمناه المشبور وهو المرضع » 

بل المراد بذلك أخوها رضاعاً . 8 
قوله [ يعني و كفركن العشير ] (۳) . قوله [ و ما نقصان عقابا ] إا 


ا ليس مقصوداً من الأربع » بل هو جملة معترضة , وقال السيد جمال الدين : 
قل : هذا الحديث لا يخاو عن إشكال لآنه إن قرىء و إقام الصلاة إل 
بالرفع على أنْا معطوفة على شبادة ليكون الجموع من الايمان فأين الثلانة 
الباقية ؟ وإن قرئت بالجر على أنها معمطوفة على قوله بالايمان يكون المذكور 
خمسة لا أربعة : و أجبب عل القدير الأول بأن الثلانة الباقية حذفها 
الراوى اختصارا أو :سيان » وعلى التقدير الثانى يانه عد الابع الى وعدم 
ثم زادم خامسة, وه أداء الس لانم كانوا مجاورين لكفار مضر وكانوا 
أهل جباد وغنام > اتهى . ونی ذلك أقوال أخر ذكرها الحافظ و غيره 
كتول ابن المرب تمل إن يقال: إله عد المنلاة و الزكاة واحدة لآلا 
قرينتبا فى كتاب الله و تكون الرابعة أداء الس . 

)00 إن بوب على الحدرث «باب أداء اخس هن الايمان» وهذا كالصريح فى عتتار 
الشبخ أنه عد أداء الس أيضاً من أجراء الامان فا قبله بالطريق الأولىء 

(؟) بياش فى الآصل بعد ذلك » و لعل لشب أراد توضيح ألفاظ الحديث ال 


الك ركب الدرى (4A):‏ الجرء الالك 


عنت )١(‏ بذلك أمارة على ماادعاه الى ي من نقصان العقل و ادت کک رادت 
بذلك لبه فان الختادر من قوله ما نقصان عقلبا أى ما رأيت من نقمان ليا 
.ودبنها ا نى. الله حى قلت ذلك ٠‏ و بذاك يظهر المطابقة بين السؤال و الجواب ٠‏ 
. [ اب الحياء من الايمان ] قوله [ و هو بعظ أخاه فى الحياء] أى 
كان (۴) اہ بتركيا » و بمعه من الاستحياء . | 
5# يظهر من الارشادالرضى إذ بين هاما كثرة تلور أمزجنهن » و كثرة 
شكواهن » وقلة صبرهن . حى ورد فى أحاديث الكسوف لوأحسنت إلى 
إحداهن الدهر › ثم رأت منك شيا قال : ما رأبت منك غيراً قط . 
قلت : و يحتمل أن الشيخ أراد بيان وجه زيادة لفظ بعى فان ظاهرها 
يوم أنه تفسير لقوله: لعتكن » وليس المقصود ذلك » بل الغرض أرن ‏ 
الرارى نسى تعبير الشيخ » فنبه بلفظ يمى على أنه مراد الشيخ لا لفظه ٠‏ 
(6) عامل حرفم راد برد عل ظاض: "لديف وو كك عله اة افراع 
وهو أن السؤال بما يكون عن حفيقة الشئى و آه » و على هذا فلايطابق 
. الجواب السؤال' » وحاصل الدفع أن المؤال هاهنا ليس عن الل » بل عن 
الآثر المرتب عليه ك هو المنبادر ٠ن‏ قوله مانقصان عقلبا » وهو فى ممنى'قوله . 
مارأيت من نقصان غقلماء و على هذافلا خفاء فى تطابق السؤال والجواب. 
(+) قال الحافظ : لم أعرف اسم هذين الواعظ وأخيه » و قرله: يبظ أى ٠‏ 
ينصح أو غوف أو يذكرء كذا شرحوه» والآولى أن یشرح با فى البخارى 
فى الآدب بلفظ يعاتب أخاه فى الجباء يقول: إنك لتستحى حى كأنه قول 
قد أضربك ؛ و يحتمل أنه جع الوعظ و الشاب فس_ذكر بعض الرواة 
ما لم يذكره الآخر » زاد فى الارشادالرضى أن رجل المذكو ر کان ستحيى فى 
المحاملات من الببع و الشراء و غيرهما » فن يشثرنه نسية أو يمطيه أقل 
.من تمن الشثى لابرد عليه حياء. . فماتبه على ذنك أخوه و رد عليه الى بل 


:الوكب الدرى 0 CA)‏ الجر الثالك 


[ باب فى حرمة الصلاة ] قوله [ ثم قال: ألا أدلك على أبواب ا 
إنما ذكر ذلك )١(‏ دفاً لا عسى أن يتوم من أن المذكور من الصوم و الضلاة 
و غيرها شی يسير يفعله کل أحدء فلا يكون له وقع (0) فى القلب » وكذلك. 
كان الى بر قال له : إنما سألت عن عظيم » و إنه ليسير على من يسره الله 4 
لعل أن ما ذكره هاهنا إها هو شی عظيم يكنى فى كونه سيب الدخول فى الجسة 
و الخروج می آنارء ثم أعل أن المذكور فى الوهلة (*) ألثانية إنماهو بان 
اتوافل إلا أنه بعل به حال الفرائض بالطريق الآولى , فان صدقة النفل لا كانت 
تطؤء غضب ازب» د صوم النفل كانت جنة من اليران و الخاصى و السيئات , 
قكيف بالفرائص مہا . 

قرله [ثم تلا « تتجاق جنومم» إل ] هذه الاية ظاهرها أنما فى التبجد () 
و قبل : بل عى (ه) صلاة الأواين ؛ قان المرب سيا أصماب العمل متهم كانوا 


5 حاصل كلام التشيخ أن الى م نبه على الآمور أذكورةمن الصلاة والصوم 
و غيرهما أولا بقوله : سألتنى عن عظيم < بقوله : ألا أدلك على أواب 
ال > و المراد بالأمور المدودة بعد هذا هی النوافل ا يدل عليه السياق 

000 وعلى مها حال الفرائئض بالطريق الأولى . ظ 

(؟) أصل الوقع المكان المرتفع فى الجبل ٠‏ ف المراد هاهنا توم آرن. الآمور 
اللذكورة لعموما لم تقع فى قلها موقع عظيم . 

(؟) قال النجد : لقية أول وهلة و و بحرك و وام أول شثى » اتهى .. 
والمراد فى كلام الشيخ من الوهلة الثانية ماذكر ف الرواية من قوله : ألالدلك 
على أبواب الخير ٠‏ والوهلة الأول هى ما ذكره من قوله : لقد سألتتنى عن 

ش عظيم إخ . 
)¢( کا هو مقتضى حديث الباب» وأخرج السيوطى ف الدر عدة 5 ثار مؤيدة لذلك 
(0) ا أخرجه السيوطى بطرق كثيرة عن أنس وغيره ٠‏ فق رواية عن أنس عه 


الكركب الدرى ر١٠م؟)‏ ب 5 الجرءالثالث 
معتادين للاضطجاع بعد العثماء الأول ء و لذلك نوا عن اللوم قبل العشاءةالآخرة » 
التجانى كا أنه صادق على ترك المضجع بعد أخده » تكسذلك صادق عل زك 
المضجع من أول الام . 
قوله [ و ذروة سنامه اباد ] فان إعلاء كلمة الله الى مى الاسلام 5 هو به. 
قرله [ و إنا مؤاخذون با تكلم به ] )١(‏ . 
1 باب فى ثرك الصلاة ] قوله [ بين الكفر و الايمان برك الصلاة ] قد 


54 نوك فنا مماشر الأنصار كنا نصل الغرب فلا لرجع إلى رعانا حى 
تصلى العشاء مع ای يله ؛ و فى أخرى له قال : کالو| ينتظرون ما بين 
المغرب والعشاء يصلون 0 وف أخرى له قال : کان قوم من عاب رسول 
الله عه من من الباجرين الآولين يصلون المغرب ؛ و يصلون بعدها إلى عشاء 
الآخرة فتزلت هذه الآبة فم 2 و غير ذلك من الروايات الكثيرة عنه 
و عن غيره » مها عن ان المكدر و ألى حازم قالا : هى ما بين المغرب 
والعماء صلاة الآوابين . 

)00( ياض ف المقول عنه : و ما يظبر ملاحظة الارشادالرضى و غتره أن 
معاذاً رضى الله عنه توم من العم يكف اللسان المؤاخذة بكل مايتكلم الرجل 
و استبعده » فسأل بذلك و نه النى مَل بقوله : حصان السنتهم أنه قد 
يون سسا لدخول النار ؛ قال القارى : شبه ما يتكلم به الانسان بالزرع 
الحصود بالحجل و هو من بلاغة النبوة ء فك أن المجل يقطع و لا يمين 
. بين الرطب و اليابس و الجيد و الردى » تكذلك أسان بعض الناس يتكلم 
- بكل نوع من الكلام حسناً و قيا > والمعی لا يكب فى اثار إلا حصان ٠‏ 
السنتهم من الكفر و القسذف و الشِتم و الغيبة و الفيمة والبيتات »> 
و الاستئنا مفرغ و الحم وارد على الاغاي . انهى e‏ 


الک وكب الدرى ( ۴۵١‏ ). اجر الثالك 


تكلفوا (1) فى توجيبه مع أنه مستغنى عنه » فالمراد أن فرق مابين الكفر والاءان 
ترك الصلاة > فن برك الصلاة دخل فى الكفر » و من لم يتركرا كان مؤمنآ . 
A‏ كت عر قل ] دسحي ار كال ب 
وله [ من رضى بالقه ربا إل ] أى وجد ببذه الثلانة غنية و رغبة عن جميع 
' ماسواها » فى الرضى المذكور.هاهنا شدة () نسبة إلى الرضى المستعمل فى لغتنا. 
قوله [فى هذا خروج عن الاعان إلى الاسلام] يعبى أن مقتضى الامان الذى 
هو النقد القبى إنما كان أن لايرتكب ذلك , قان من دل أن الثار محرقة لا بمسباء 
فلم بارتكابه الكيرة نقص ف اعتقاده » و قصور فى ل إعانه , لكيه مع ذلك مقر 
بما يحب الاقرار به م التوحيد و الايمان باللكتب و الرسل إلى غسين ذلك 

(۱) إذ جملوا متعلق بين, ê‏ فى الحاشية عن ابن الملك إذ قال : تقديره 
تركها وصلة ينه وينه » وقال الطبى : ترك الصلاة مبتدأ و الظرف المقدم 
خيره › و متعلقه محذوف قدم ليفيد الاختصاص > والظاهر أن فمل ااضلاة 
هو الحاجز بين العيد و الكفر » وحاصل- ما أفاد الشيخ أن تر ك الصلاة 
من علامات الحكنر 9 أن م من علامات الايمان » فو الفارق 
بين آثارهما . ١‏ 

(؟) أى فى شدة القبح > أوعلامة ا تدم , أو وع من أنواع الكفر » 
فان الكفر و الاعان کیان مشككان کا تقدم فى عله . 1 

ی أن مراتب الرضا کون متفاوتة جدآً, وأكثر ما يستعمل عندنا ا 
الغط بی لا يسخط عنه و لا يكرهه » و ليس هو مراد الحديث» بل 
المزاد فيه أعلى درجابه المثمر لحب الشثئى و إعابه لييرتب عليه ذدق طم 
الامان > فلله در الشيخ ما أدق و ألطف ما قال . 


(4) حاصله أن الشقوق هاهنا أربعة : الشقان فى إقامة الحد التوبة و عدمبا 2 


الكوكب الدرى زر (Yor‏ الجرء الثالك 


العلل .و الأصل أن المد إذا أذنب فام عليه الحد . فالظاهر من حال أنه يتوب 
بعد ذلك » ولذلك ليذكر نيه إلا شقا واحداً > وهو أنه إذا يحل عقوبته فى"الدنا 
فاته أعدل من أن بثى على عبده العقوبة ٠‏ و كذلك فى الشق الثاف. شقان إما أن 
يتوب العيد بعد ستره تعالى أو لا يتوب ٠‏ و المذكور مهما واحد . 
[باب فى علامة امنافق ] قوله [ آبة )١(‏ الماقق ثلاث] و لايلزم من كون 


ممع والمذحكور هاهنا هو الأول : لآن الظاهر من حاله أنه يتوب بعد المد 


لا عالة لآن مقتضى الا مان أن يتوب بدون النييه . فكيف مئل هذا 
الننيه و الزجر الذى هو الحد > فعدم إبرانه التوبة مستبصد جداً 
فلذا اكت بذكره و لم يذكر الشق الثانى و هو عدم النوية لاستبعاده » 
وكذلك ف حالة الستر شقان : الثوية وعدمبا » و المذكور هاهنا هو الأول 
کا يدل علبه افظ ع عنه > و لم يذكر الشق اثانى اظبوره بالتأمل . 

قال القارى : الابة العلامة . وإفرادها إما على إرادة الجخس » أى كلواحد 
منها آية » أو أن العلامة أنما تحصل باجماع الثلاث . ويؤيد الأول مافى 
حح أنى عوانة بلفظ : علامات المافق ثلاث » فان قبل: ظاهره الحصر فى 
الثلات» مكيف جاء فى الحديث الآخر بلفظ أربع ؟ أجاب القرطبى باحال 
أنه م اسستجد له العلل مخصالهم ما لم يكن عنده > وقال الشيخ ابن حجر : 
ليس بين الحديثين تعارض لاله لا يلزم من عد الخصلة المذمومة الدالة على 
كل النفاق كوا علامة على الفاق لاحتال أن تكون السلامات دالات 
أصل النفاق . والخصلة الزائدة إذا أضيقت إلى ذلك كل بها خلوص الفاق على 
على أن فى رواية للم عن ألى هريرة مايدل على عدم الحصر ء فان لفظه : 
من علامة المافق ثلاث » فقد خر ببعض العلامات فى وقت » و يعضها 
فى وقت آخر » ووجه الاقنصار على هذه اثلاث أنها منببة على ما عداها 
إذ أصل الدبلة منحصر فى ثلاث . القول و الفعل و النية ٠‏ قبه على فساد 


8 


الكوكب الدرى ) Ter‏ ( أطزء الثالك 


يذ القول بالكذب » وعلى فساد الفمل بالخيانة > و على فساد الية بالخلف » لان 
خلف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العرم. عليه مقارتاً للوعدء أما لو كان 
عازماً ثم عرض له مانع أو بداله رأى فهذا لم توجد منه صورة الفاق › 
وف الطبراق من حديث لمان مايشهد له » ولفظه : إذا وعد وهو يحدث نفسه 
أنه بخلف » وف أنى داؤد والترمذى من حديث زيد بن أرقم إذا وعد الرجل 
أغاه ومن نيته أن يى له فر يف فلا إثم علبه ء قال التووى : هذا الحديث 
عد جماعة من العلباء مشكلا من حيث أن هذه الخصال قد توجد فى المسل 
المجمع على عدم الحم بكفره قال :ولیس فيه إشكال بل معناه يح والذى. ٠‏ 
قاله امحققون أن معنا أن هذه خصال نفاق وصاحها شيه بالشافقين فى هذه" ٠‏ 
الخصال ء و متخلق ,أخلاقهم . قال الحافظ : و محصل هذا الجواب الل فى 
النسمية على الجاز » وهو إناء على أن المراد بالنفاق نفاق الكفر ء و قيل فى 
الجواب عله : إن المراد تماق الممل» وهذا ارتضاه القرطى واستدل 
له بقول عمر الحذيفة :هل تمل فى شيا من الفاق » فانه لم يرد يذلك ناق 
الكفر »و إما أراد نفاق الممل .. و يؤيده وصفه بالخالص فى الحديثك 
الآخن بقوله : كان منافقا غالما > و قيل : المراد باطلاق النفاق الاننار 
و التحذير عن ارتكاب هذه الخصال , و أن الظاهر غير مراد . و هذا 
ارتضاه الخطانى » و ذكر أيضآ أنه يحتمل أن الصف بذلك هو من اعتاد 
ذلك وصار له ديدناً » قال : ويدل عليه التعبير باذا ء فالها تدل على تكزار 
. الفمل > و الآولى ما قال الكرمانى : إن حذف المفعول من ديك يدل 
على العموم » أى إذا حدث فى كل شتی كذب فيهء أو يصير قاصراً أى 
إذا وجد ماهية التحديث كذب ٠‏ و قيل : هو مول على من غلبت عليه ٠‏ 
هذه الخصال » و نباون بها و استخف بأمرها , و هذه الأجوية كلها مبنية 
على أن اللام فى المافق للجنس › و مهم من أدعى أنها للعبد فقال : إل 82 


الكوكب الدرى | ) oe‏ ( الجرء الثالك 
سس لك 
هذه الآبات فى رجل كرنه منائقاً ‏ بل اللازم بذلك اتصافه بصفات المافقين ٠٠‏ 
قوله [ أربع من كن فيه كان منافقا ] أى حصب العلامات وظاهرآ أومدابا 
بهم .فى الخصال » أو منافقآ نفاق العمل کا سيج . : 
قوله [:نفاق العمل] مقابل فاق الاعتقاد فالآول ترك العمل باقتضاء الاسلام » 
و الثاني ترك الاعتقاد ما يحب أن يعتقد . 
] باب ساب المسلم غسوق [ قوله 1 قال المسلم أعاه کشر اخ [ 
إت کان مستحلا ذكلاما )١(‏ فر » و إت ل يكن مستحلا فيس 
شتی منهها كفراً » و نما هما يدخلان فى الفسوق » و الجواب أنه به (؟) 
عر عر القنال بالكفر لحكورنه أعظم الكبائر » فكأنه إذا قل 


x‏ ورد فى حق خص معين » أو فى حق المافقين فى عبد انى يه » و تمسك 
مؤلآء بأحاديث ضعيفة جاءت فى ذلك لو ثبت شى منها لتعين المصين إليه » 
و أحسن الاجوبة ما ارتضاه القرطى . 

)0( أ القنال و السباب كل منهما كفر على الاستحلال »> و بذلك جزم 
الحافظان إبن حجر و الى ,و سيأتى فى كلام الحافظ ابن حجر ٠.‏ 
(؟) قال الحافظ : ظاهره' يقوى ذهب الخوارج الذن يكفرون بالمعاصى » 

فالجواب أن المبالغة فى الرد على المبتدع اقتضت ذلك .و لامتمسسك للخوارج 
زه لآن ظاهر ه غير مراد ء لكن الما كان القتال أشد من. السباب لاله 
مفض إلى [زهاق الروح عبر عنه بلفظ أشد من لفظ الفسق و هو 
الكفر » ول برد حقيقة الكفر الى هى الخروج عن الملة > بل أطلق ءايه 
الكفر ممااغة فى التحذير معتمداً عل ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك 
لا يخرج عن اللة . أو أطلق عليه الكفر لشببه به لآن قتال المؤمن من 
شأن الكافرء و فيل : الحراد هاهنا الكفر اللغرى وهو التخطية » لان حق 
الل أن يعبنه و ينصره و يكف عنسه أذاه ء فليا قاتله كأنه غطى عل 28 


الكوكب الدرى a‏ الجر ٠‏ ااك 
س 


الس فقبد كفر , بخلاف ااسباب قانه - بتاك الثابة »فليس الباق إلا لقبال 
الغين .|أستحل و سبابه. .-قوله [ 3 فقد باه به ا ) أى بذنب 00 ذلك 0 
و وياله ٠‏ 


ê‏ هذا ا لمق » وقيل ا 1 ع » أى قد يول 5 افمل بشومه إلى 
الكفر و هذا بيد ٠‏ و أبيد متته له عل المستمل لذاك لأنه لو كان 
ر ق يحصل التفريق بين السباب و القتال ؛ فان مستحل لعن لملم 
4 د ایی فر أياً + ثم ذلك عمول على من فل بن اویل و تال 
۔ لی : فان ق : المباب و التتسبال كلاغيا على السواء فى أن قاعلا 
ا فسوق و فى الثانى كفر ؟ قلنا: لآن 
. الثافه أغاظ. ¡ أو لله بأخلاق الكفر أشبه اتهى ٠.‏ 0 
0 . بعى إن صدق القائل فير جع إلى المقول له » و إن حكزب مرجع آل 
القائل . قال .النووى' : هذا الحديث ما عده يعض العلماء من المشكلات من 
يه أن ظاهره غير مراد » و ذلك ت هذهب آمل الحق أله لا يكفر المسلم 
:لعاصى كالقتل والوناء » و قوله لأخيه كافر من غير اعتقاد بطلان دن . 
الايلا م وإذا تقرر ما ذكرنا فقيل ف لأويل الحديث اوه أرما 
: آنا تول على المستحل ٠‏ قبل هذا من باد بها أى ريم علب اللكثراء 
انبا مناه رجعت عليه نقيصته و معصية تكفيره . و الا أله . 
مول على الخوارج الممكفرين للؤمنين ' ٠‏ و هذا ضعيف لأ المذهب 
: الصحيح آم 11 ثر أهل البدع لا تكفر ٠‏ قال القارى :هذا فى حق غير الرافضة 

الحارجة فى زماتا م يعتقدون كفر أكثر الصحابة فضلا عن سار آمل 
السنة واجماعة “نهم كفرة. بالاجماع » قال : : وخاسها فقد اله تكقيره 
١‏ د ليس الراجع حتقة الكفر . اتهى . 


الك كب الدرى (4ه+ ) البرء الال ٠‏ 
| [باب فى من يموت و هو يشيد أن لالله إلا الله ] قوله [ مپلا لم تیک ] 
ترد عليهم حين الموت.و غيره أحوال ء فم من مضى و هو فى حال اة 
كبمر » و منهم من انقضى و هو فى حال الرجاء كبذا الصحانى فاله لا عل أل على 
فراق أستاذه سلاه بأن وعد له بما يفيده فى عقباه لينجير بذاك باله > و لمله 
ستقل بذلك السرور الأخروى بلباله ٠‏ قوله [فخرج بطافة ] الظاهر )١(‏ أن هذا الرجل 
کان مسلا الم يسمل فى عمره حسنة قط ٠‏ و مات على غير توبة » وما قالوا أنه 
كان كافرآ فاسل فرده عرض السجلات مع أن الامان بمحو ما كان فى الكفر » 
و كذلك ما قالوا أنه كلة قاطا عند الموت برده (8) أنه لا حسئة عنده مع أله 
لو كان كذلك لكان له كللة أخرى الى آمن بقولها .. 
5 اقمراق هذه الآمة ] قوله [ و تفترق أمى (۳) على ثلاث و مبعين 
6 قال القارى : تمل أن الكلمة هى أول ما نملق بهاء و تمل أن کون غير 
تلك المرة موقت مقبولة عند الحضرة وهو الأظبر ,ثم يحنمل أن تكون 
البطاقة وحسدها غلبت السجلات » و هو ألظاهر الحبادر » و تمل أن 
تكون مع سائر أعماله الصالحة لكن اللية ماحصلت إلا ببركة هذه البطاقة . 
(؟) قلت: لكنه موقوف على نقى الحسئة والحديثك ساكت عنه. و يحتمل على 
ما تقدم عن القارى أن تكون الأعمال الباقبة غير مقبولة غير الكلمة فال 
كانت فى غاية. من الاخلاص و القبول . | 
() قيل: يحتمل آمة الدعوة» فيندرج سائر الال الذين ليسوا على قبلتا فى عدر 
اثلاث و السبعين » و يحتمل أمة الاجابة» فيكون الملل اثلاث والسبعون 
منحصرة فى أهل قبلتناء والثانى هو الأظبر ٠‏ ونقل الأ.بهرى أن المراد أمة 
الاجابة عند الأكثر » > مكذا ف المرقاة » و قال الشيخ فى البذل : المراد 
من هذا التفرق التفرق المذموم الواقع فى أصول الدين., و أما اختلاف ' 
الآتمة فى الفروع فيس يمذموم , بل هو من رحمة الله سبحاته . فانكيهه . 


ر | ل ™ ( ارالك 


فركة 1 الاثثان- ممم إسبعين توافق الو حو النعل بالتعل فوجب ضلا هم تما 
للطابقة » و بقينت فرقة غير مطابقة. ها و هى الناجية ٠و‏ لذلك: زادت عل تلك بواحد ء. 


قوله [ إن الله تبارك وا تمالى خلق خلقه فى ظلة إل ] (1) 
رى أن الفرق الختلفة ف الفروع كلبا متحدة فى الأصول له .يضال 
نينا نان سوه امال کک ب ا و أا 
المدد فيحمل على التكثير » و لو نظر إلى جميعبا من الأصول و الفروع 
فنا تزيد على الات ٠‏ و أما لو نظر إلى أصول الفرق فيمكن أن يكون 
لتحديد ء فان الفرق امختلفة وإن.تشعيت شعيهم مايزيد على هذا القدر 
يكثير » وللكن أصوهم ن ا الس والأولى أن يقال: إن هذا العدد 
E EN‏ المقدار , و لا ينقض منه » الکن لو زاد عل 

هذا المدد فلا مضائقة فيه » التهى . 


)١(‏ ياض فى الأصل بعد ذلك ٠‏ الا ما فى الارشادارضى أن ركيب 
الثقاين من القوئين : اللهيمية والملكية » فتؤدى الأولى إلى الكفر و الشلال 
والأخلاق الرذيلة » ونرشد الثانية إلى الايمان و الحداية والأخلاق الفاضلةةء 
فى إلقاء النور تغليب القوة الملكية »> فن. غلبت عليه هذه القوة اهتدى , 
ومن لا فلاء و لا إتافيه حديث د کل مولود رولد على الفطرة » لان 
المولود فى عام الملكوت يكون ليسا بالقوة الملكية » و 0 لادة يشل ا 
عليه التلبس بالقوة الميمية ٠‏ فلا كان عند الولادة قريب العبد رة 
کان الغالب عليه هذه القوة »نان كان فانرا قبل ذلك بالقاء الور أى بث " 
القوة الملكية اهتدى ء و إلا فأبواه جودانه أو ينصراله ء اتهى عتصرا . 

و قال القارى : إن الله خلق الثقلين لا ملآ فى ظلة النفس الامارة 


الكوكي الدرى ) eA‏ ) الجر الثالك 


بيه الجبولة بالشبوات فن أصاب عن “ور الامان و الحرفة امأعيدى و من 
لافلا » و قبل : المراد بالتور اللق إلهم ما نصب من الشواهد والحجج › 
وماأنزل [إلمهم من الأبات و النذر » وقيل-: المراد بالظلة كالحسد والحرضل 
وغيرهما من الأخلاى الذميمة » و بالئور التوفيق والحداية ء وقيل : المراد 
بالقللة الجبالة » و بالنور المحرفة ٠‏ إلى آخر ما بسطه . 


الوق الو لومعم ) . اهالاك 


أبواب العم عن رسول الله مچ 


قوله [ من طلب العم كان كفارة للا مضى ] و أنت تعلم ما يرد على طلبة 

العلوم من أحوال توجب ندماً على ما فرط )١(‏ فى جنب الله أيام جبله» و خشية 

على ما فرط فى ذلك الزمان من سوء صنيعه و فوله > أفلا ری ذلك شه على 

توبة صحيحة » ورجوعاً عن للك الآفمال القبيحة » وليست التوبة إلا ذاك الانرجار 

و الاقلاع عما عرف كبره من الأحول و الأوضاع » فلا تخصيص فيه على ذلك 
التقرير بالصغائر (؟) و لعل رحمة رفى تصفح عنها و عن الكبائر . ۰ 

, اثر الوحدة باعتبار كل واحدة إحاطة للا'فراد ؛ وما أفاده الشيخ موجه‎ )١( 

و لا يعد أن يكون سبب ذلك أن المالم يستغفر له من فى السياوات 

و من فى الأرض و البتان فى جوف الماء جا ورد . ۰ 

(۲) كا فعله الحشى و الشراح فنى الحاشية : قال الشرخ فى اللمات : التكفير فيا 

عداه من الأعمال كالوضوء و الصلاة إنما هو من الصغائر » و قد يكون 

من الكبائر ا فى اليج » ويمكن أن يكون الحال فى العلل كذلك » اتهى. 

لكن هذا خلاف ما قاله أهل التحقبق من أن الكبيرة لا يكفرها الصلاة 

و الصوم .و كذا المج > و نما يكفرها النوية الصحيحمسة لا غيرها , 

نقل ابن عبد البر الاجماع عليسه ء و كذا قال القاضى عياض : إن ما فى 

الأحاديث فهو فى تكفير الصغائر فقط وهو مذهب أهل السنةء فان الكبائر 

لا يكفرها إلا التوبة » و رحة الله عر اسمه ؛ لنتهى . و قال القارى : 

قبل هذا الحديث مع مافيه من الضعف يخالئف الكتاب و السان المششهورة 


قوله (ثم کتمه ] أى بعد )١(‏ ها احتاج الاس إليه » ولم يكن في إظباره 
ا 

قوله [فاستوصوا بهم خيراً]. أى أو صي ایر (۲) بهم فاقبلوا وصیی فب : 
5 فى إيجاب الكفارات و الحدود إلا إذا قلا بالتخصيص يعى بالصغائر ء 

و هو موضع بحث ٠‏ و الظاهر أن الكفارة مختصة بالصغائر . أو بحقوق 

الله الى ليس لما ندارك, أو دمل حقوق العباد الى لاشارك هاء ويمكن 

أن کون انى أن طلب العم وسيل إلى ها يكفر يا اتوبة . 

ورد المظالم - ا 
() و بذلك جزم غامة الشراح ٠‏ قال القارى: هو عل ماج إلبنة" ألسائق فى ٠‏ 
- أم دنه .قال ابن حجر :. ثم هامنا e‏ | 


اور اد . قال اذ : هذا فى" 5 لذ التعيم » 

كاستعلام كاف عن الاسلام ماهو » أوحديث عبد به عن عابم صلاة حضر 
e‏ كالمسفى فى الخلال والحرامء فاأنه يلزم فى هذه الآمور الجواب 
لا ثوافل' العلوم الغين الضرورية » وقيل : العلم هاهنا عل الشبادة » و تكلم 
بس ا و هذا اليك ا ل عن موسوع دون الايد 
الحسنة للسخاوى : حسنه الترمذى و صححه الام .. اتهى . 

)+( هذا هو المشبور فى معناه » و قيل: : اطلبوا الوصية و التصيحة بم هن 
أنفسك :فالسين للطلب والكلام من باب التجريدء أى ليجرد كل نکر نخصآ 
من عه و يطل ج التوميسة فى ي الاين ٠‏ و ابام أحوالحم » 

وين AN SANNA‏ فيه ا غيره بأحد أو شئ › يقال : 

ایت ردا رو غير ای طلبت من زيد أن يفعل بعمرو خيراً » 
ى الباء فى نهم لتعدية » و قيل : مغناه مرومم بالحين, هكذا فى المرقاة . 


الکوکب الدرى ( ۳( الوم ااك 


سس :سے 

[ باب فى ذهاب العم ] قوله [ هذا أران يختلس فيه الل إل ] أرى () 
الى ی وقت وفاته أو وقت التزاع العم رأسا , 5 يكون فى آخر الزمان, والمراد 
على الأول نما هو انتزاع رقه و فضانه من اله سبحانه  »‏ کان فى وقی 
انى بء واختلاس الفيضان وقت وفانه ييه ظاهر ٠‏ ثم لا عل انقطاع فيضانه 
عل انقطاعه رأسا فى وقث ماء لآن عم الصحابة أقل بككثير عن عله لي ء م أن عل 
التابمين من عل الصحابة رضوان الله عايهم أجمعين وهل جرا إلى أن با امان 
اذى بينه فى هذا الحديث » و أنا ما كان فالمقصود أن الم اخ ف التقليل إلى أن 
نتن رأمنآ . 

قوله [نكلتك أمك إخ ] إنما كان لسؤال زياد و شببته جوابان : الأول أن المم 

بالكتابم هو مفاد الاقرار المين فى السؤال لايلزمه فهم معانيه على وجه الصواب » 
والثاق أن العم بالكتاب دان سل فهم ممانيه أيضأ لايلزمه العمل بمقتضاء فكان غير 
مفيد ‏ إلا أن الجواب الأول كان فيه مسا للسؤال و الشبهة بأنه كف يكن عل 
الكتاب من غير فهمه » واستبماه خاو الألفاظ عن الدلالة على امان غير مستتعدء 
فلذلك أجاب تسليم أن يفهموا العا أيضآ بأن العم إذا لميقارن به العمل لا عدار 
به كأمل الكتاب فتهم لا لم ينتفعوا بلوعهم ماكانوا إلا كالخار يحمل أسفار 
الملل عل لم ينتفع به العالم و لا غيره . ٠‏ 

قوله [من تعلم عدا لغير الله] المراد به (؟) العم الدبنى إذ هو اليم حقيتة. 
(1) د بالامل جزم لطبي کا حکاہ عنه القادى لذ قال : كان َه لما پیر 

إلى السماء كوشف باقتراب أجله فأخبر بذاك » و الى الثانى أظبر بألفاظ 


أ ویس 


الحديت إذ تنى العم بالكلية حى لا بقدروا منه على شف . / 


(؟) و يومد ذلك ما فى المشكاة بروابة أى داؤد و غيره عن ابن عر و أنى 


هريرة مرفوعاً : من تع علا ما بيتقى به وجه الله لا بتلله إلا ميج 


الكو كب الدرى 0م )2 الجرء اثالث 


TN‏ الح على تتليغ السماع] قرله إا :ما بست إليه هدة“الباعة إلم] 
و بذلك 3 أنهم كانوا لا يعتادون الدخول عل الآمراء إلا بعد طلم ٠‏ واتقدير 
العبارة هكذا : ما بع مروان إلى زيد بن نابت رسوله إلا ليسأل عنه مروان عن 
شی . قوله [نعم سألنا عن أشياء ] وكان يرد عليه أنه كيف سارع إلى باب الامير 
٠‏ هذه الساعة و لم يؤخره إلى غير ذلك الوقت اعتذر عنسه بأنا مأمورون التبليغ 
فلا نؤخره » فقال : معت رسول اله يِه نضر اله إل > و أما ما سأله عه 


موان فغير مبين فى هذا الحديث . 
قوله [ فرب حامل فقه إلى من هو أفقه ] لفظ الحديث مشعر بأن الرواة فى 
رواياتهم لال أقسام : فقيه, وأفقه » وغير فقبه ء أما الأول قثابت بقوله إلى من هو 
أفقه منه » فان استعمال أفعل التفضيل فى احمل إليه ينىء عن كون الحامل متصفاً 
بالفقاهة » وإن كان أدونمن المحمول إله فباء وأما. الآفقه فياستعمال(1) « رب »فى 
قوله رب حامل فقهء فان مفبوعه أن كثيراً هن حامل ألفقه أفقبون من الحمولين 
لهم ؛ ثم صرح بالقسم الثالك فبا بعد بأن من الحامل من ليس بفقيه . 
به عرضاً من الدزاء الحديث . 
و إلى هذا المقمام انت مسودة الارشاد الرضى و هو أتفسع تقرير 
لطالى الدبف للصكورنه فى اللسان الندية ٠‏ فا للااسف لى 
أختتامه » وإلى الله المت › نضر الله جامعه ومسوده رحمه الله تعالى رحمة 
واسعةء فقد توف فى بوم السرور بوم . العيد من السنة الماضية ١١١٠٠د‏ » وكان 
شريك الدرس لوالدى المرحوم » وكان ذكيا أدياً لبياً طبيا حافظاً لاقرآن 
ماهر فى العلوم العقلية و النقلية » و ذكرنه فى هذه الحواشى بالارشادالرضى 
مشيرأ إلى اسم الجامع و الشيخ كما تفع الله به طلبة الحديث ٠‏ 
() فان كوب الامل و هو الششيخ أفقه من المحمول إليه و هو التليذ 
ظاهر » و لذا لم يذكره نصا » و أما عكسه و كذا كون الحامل غير فقيه 
كانا خفبين » و لذا ذكرهما بلفظ رب الذى أصله التقايل . 


الكوكب الدب .. (+-م) ٠‏ مالاك 

[ باب اقفن روى حديثاً و هو ری أنه كذب ] 

قوله [ و هو يرى أنه كذب ] بصيغة الجبول )١(‏ يعنى بظن ٠‏ قوله [فوو 
أحسد الكاذين ] إن كان بلفظ المع فظاهر أله مهم > و إن كان مثى فقيل : 
المراد ا مدعا الرسالة : مسيلنة » و العنسىء وقيل : أنحدهها الواضع > و ثانهما 
الناقل » أى هما متساويان فى الوزر »> و هذا إذا لم بين وضعه ء و أما إذا بين 
وضعه فلا وزر فى ألنقل ٠‏ 

قوله [ إذا روى الاس حديئاً مرسلا إل ] هذا كالبدل من الذى قله 

ويان ل ؛ككأن المؤلف مثل لاستاذه الخطاء الذى كان ذكره فى سوال حيك قال : 
ف بعلم أن إسناده خطاء. قوله [ بين حديث محمد بن الحكدر ] أى فصله عنه 
فرضة (۲) و وقف قى الامناد الان . 


)0( قال القارى : روى بضم الباء من الاراءة أى يظن ٠‏ و بفتحها من ار 
أى بعل » والكاذيين جمع باعتبار كثرة القلة . قال الأشرف : ماه كاذياً لابه 
بعين المنترى و نشاركه بسبب إشاعته : فهو كن أعان ظالاً على ظلسه . 
قال التووى : يرى ضبطاه بضم الياء و الكاذبين المع » هذا هو المشهور 
فى اللفظين » و قال عياض : الرواية عندنا غلى الجمع ٠‏ و رواه أبو م 
الأمفراق فى المدتخرج من ديت سمرة على الثنية » و احتج به على أن 
الراوى له بشارك الادئ بهذا الكذب". وذكر بعض الأئمة جواز فتح الياء 
من ایر جسن عم و هو ظاهز حسن > فأما من طن الاه فتاه ل 
ووز أن يكون الشتح مى اظن أبضأء فقد حى رأى عى ظن › وقیل : 
إنه لا يأثم إلا برواية ما 55 أو بظه كذباً » وأما ما لا عله ولابظه 
٠‏ فلا إثم عليه فى روايته» و إن ظله غيره كذبا أو عليه » اتهى . 
)+( مكذا فى اقول عنه » و الظاهر فى مله فأرسله و أوصل الاستاد 
الثانى » تأمل . و أو صح ذلك مرن كلام الشبخ لاله تجوز اة 


الكوكب الدرى ) 4م ) الجزء الال 


[ باب فى كراهية كتابة العم ] قوله [ فل يأذن لنا ] تؤجبين ثلا يختاط 


٠‏ كتاب الله بكتاب رسوله و أحاديثه بآنانه » ولثلا يتكلوا على اللكتابة قل الحنظ 
و الضبط , ثم لا حصل الآمن من الشيئين معا رخص )١(‏ لم فى الكتاية 
"[باب الرخصة فى ذلك ] قوله [ أكتبوا لى يا دسول الله 1 ] من صر (+) 
و الاستاد مجازى . 


قوله [ أكثر (۴) حديئآ عن رسول اله رھ می ] كونه أكثر ع 


ئه. لابستازم كثرة )ع روانته نسة إلى روايات أبى هريرة فل برد أن روايات 


5 
(+( 


(۳) 


لح 2 ل يي 
- تجوزون ف هذه الاطلاقات ء قال السيوطى فى التدريب :قال 0 


من جعل من أهل الحديث المرفوع فى مقابل المرسل حيف يقولون : 

فلان وأر سله فلان فقد عى بالمرفوع الاصل ١‏ أتتهى والآريكد السرير 9 
الخال و الآثواب فى قبة أو بيت ۴ لعروس يعى الذى لزم البيت و قير 
عن طلب العم » و قيل : المراد بهذه الصفة الترفه و الدعة  ,‏ هو 
عادة المتكبر المتجير القليل الاهتام بأ الدين ء٠هكذا‏ فى الرقاة . 

و لذا استقر الاجماع على جواز الكتابة بعد ما كانت المسألة خلافة , مج 
بسعلت فى مقدمة الأوجز مع ذكر دلائل الفريقين و أقوال الحققين . 

و المراد بالقصة الى أشار [للها. المصنف هى خطبة الى ول ای خطب بها 
فى قح مک » ذكرها أبو داؤد فى تحر مک عتصراً . ش 
وسيأق فى الماقب ما أفاده الشيخ أن ذلك قبل القصة الى وقمت لأف هربرة 
من سؤاله رسول اله َه أن لا یی حديثه » فلا برد على الحدين أله 
إذا لم ينس حديثا فالكتابة و عدمبا سواء فى حقه . 

فان مرويات أي هريرة خمسة آلاف حديث و ثلاث مانة وأربعة وسو 
حدباء و اید لله بن عرو بن الاس سبع مان حديث ».و قال أبن نيم 
الأصياق: : دوى من المخون سوى الطرق نغاً و خمس مأنة حدر » کذا قالع»ه 


الكوكب الدرى (re). ٠‏ للبم الثالك 


ش ا الله عنه كثيرة نسبة عن رواياته . 
قوله [ بلغوا )١(‏ عى و لو آبة ] يمعى قطعة من الكلام فيمم الكتاب . 
و الحديث . أو کا قال فى الحاشية (؟) و التحبيديث عن بى إسرائيل و سباع 


ب ابن الجوزى فى التلقيح » و قريب منه ما فى الحاشية عن الجمع » و حاصل 
جواب الشيخ أن كونه صاحب روايات كثيرة لا يازم منه وجود كثرة 
مرويانه » وبين .وجبه فى الحاشية عن المجمع أن أبا هريرة استوطن المدينة 
و هى مقصد المسلين من كل مجبةء و عبد الله بن عبرو سكن مصن ء 
و الواردون إله قليلة - 

)١(‏ .ولفظها بلغوا عى يحتمل وجبين: أجدها ان برإد إيصال السند قل العدل 
الثقة عن كثله إلى مننهاه» لآن البليغ من اللوغ وهو اتباء الشتى إلى غايته» 
و اها أداء اللفظ ا مجه من غير تغبير » و المظلوب فى الحديك كلا ٠.‏ 
الوجبين لوقوع قوله : بلغوا عى مقابلا لقوله : حدثوا جن بى [سرايل . 

(۲) ولفظبا : قوله : و لو آبة الظاهر أن المراد آية القرآن » أي ولو كانت آبة 
قصيرة من القرآن » والقرآن مبلغ عن رسول الله يریل لانه الجا به من 
عند الله » و يفهم منه تبليغ اديت بالاو » .فان القرآن مع انتشاره 
و تكفل الله يحفظه ما أمرنا بتبليغه فالحسبديث أولى به ء اتهى . و قال 
القارى :وله ولوآبة »أى .ولو كان المبلخ آيةء وهى فى اللغة العلامة الظاهرة. 

. قال زين العرب : و [ما قال آية لامجا أقل ما يفيد فى البليغ ؛ و لم بقل 
حديئاً لآن ذلك يفم بالطريق الآولى , لآن الآنات إذا كانت واجبة التبلبخ 
مع انتشارهاء و كثرة حاما لتوائرها . وتكفل الله تعالى بحفظها , فالحديثك 
أولى بالتبليغ ٠‏ و إما لشدة اهام يه بقل الايات ليقائها. من سائر 
المعجزات » و لمساس الماجة إلى: ضبطيا و نقلبا أذ لا بد من اتوائرها . 
قال القارى : والثانى أظبر » و قال المظبر : المراد بالآية الكلام المفيد نحو 


الکوکب ادى | ٠ N‏ لزه الثالك 


كلامهم كان منبياً عنه فى أول الاسلام ٠‏ ثم لما حصل الآأمن هن أ ليس" ام 
"لاه يله لدبوع "اماه »و م يف علهم أن يحضل فن رية فة هي ماع 
تالكتب السناوية -الآخر الى خرف أحبارم أ كأرها رخصوا فى ذلك (01. 

قوله [ و من كذب على إل ! مناسبته: با تقدم ظاهرة > فان التحديك عن 


8 


متعدده, وجب الالتياس E‏ البيان إوالنسية فو جب الاحتياط بذاك الترهيب . 
٠‏ . [ اب ما جاء الدال على ایر کنا[ أى نشارك له فى نفس الثواب لآن 


السمل فرع الملل (؟) + فقام العامل بأحدهما کا قام 0 بالآخر.. و أما فى قدر 


الثواب فلا . 


من 


ا 0 ا 5 د أيضاً 
ْ داخل فى هذا الام لاه ييه ملفا : و الث أن طباع السلين مائ 
7< إل قرائة القرآن ١‏ و تعله و تطيعه و نشره » اتهى . SG‏ 


00) 


قال القارى : الحرج الضبق و الاثم » وهذا ليس على مى إاحة الكذب 


© طلم بل دقع لنوه الرخ: فى التحجديث علهم > و إن م كته 


.و إستاده لبعد الزمان» هكذا فى شرح السئة : وتبعه .زين: المرب + اؤأشار 
<< إلية المظبر » و هو مقيد بما إذا لم تر كذب ما قالوه علا أو ظا¿ قال 
::. اليد جال الديث د ووجة الوق بن ا 5 جاء 3 ١‏ 


0 اش دن !بات 5 کىکا ای ارات ار فى وم 5 


وتقصبل القمس الأكورة ف ارا أ ف ذلك عبرة ور ¢ > دأن 


TE i 


| أشاز الشيخ بذلك إلى زجه أمناسية ك ف a‏ الاب ف كتاب 


العم ؛ > فان بيان العالم المسألة لأحد يعمل بها داخل فى ذلك . 


اك ْ 0 (rw)‏ ايء الثالك 


. قوله [ اشفعوا و لتوجروا ول الله إل ] بلام و فيه تاکلد 
فة بقوله اشفعوا توجروا . | ظ 

قوله [ سن القتل إل ] من وأ سن لغتان جتان . | 0 

1 باب الاخذ بالسنة و اجتئاب ا ]قول 1 إن هذه موعظة مودع ] 
كانوا قد )١(‏ علءوا بقراان. أقتضى ذلك > كنزول « إذا چاه تشي لله > اویش انات 
انى مر أا قد حانت ساعة الفراق » فسأل السائل ولم يشل" بأسا » أوالمراد أنها 
ارط روص لالس دي كا:تحذف كثيراً ‏ 6 فى قوله أسد . و فى 
قوله صم ع »> الاأية على أحد التوجيبات المذكورة فما 

قوله [ قاذا تعيد إلبنا إل ] هذا يحفقق أن المراد حقيقة الوداع لا النشيه . 
٠‏ أقوله [ و سنة الخلفاء ٠‏ الراشدين ] و اجمع الل باللام تبطل جميتيها ء 

ف لازم 0) إلا أن. بواقق سنة أحد ميم ألا ماکان ,3 

)0 و بكلا الاحيالين فسر الحديث القارى إذ قال :.قوله موعظة. مودع 
بالاضافة ٠‏ فان المودع بكسر الدال عند الوادع لايترك شا ما جم المودع 

لتم الدال ٠‏ أى كأنك تودعنا بها للا رأى من بالفه ملم فى الموعظة , 
EEE CENG‏ درو الباطن 
“يوي أدى إلى البكاء ؛ فشبه موعظنه بموعظة. المودع مي حيث التأثير 

1 كاه ٠‏ أو لكأل التأثير تومو أله .فيه الذوال ٠‏ اتهى . 

090 2 يقصد فة معى ابمعية ء فلا يراد منه الان الى اتفقت و ا 
عليه الخلفاء كليم » بل المراد ستئهم و لو سنة أحد مم آبا من کان , مم 
قال القارئ : ثم "الخلفاء الاربعة دضى لله عنهم أجمين لأنيم أفضل الصحايةء 

ا استمطار الرحة من السحابة [لبوية » ٠‏ وخصهم الله عروجل 
لا العلية آم لله لله علي يمنصب الخلافة العظمى و والتصدى إلى الرياسة 
الكبرى ؛ اشا الدين و" إعلا”ء أعلام الشرع امین عقاف الصديق باجماع 
الصحابة سنتين و ثلانة اش او عشرة أ.نام و سلامة يه 


الک وكب الدرى ( ۳۸ ) الجرء إلثالثك 
قول [اعل قال :أعل] ممناه على الاستقبال )١(‏ فان صبغة المضارع تمل الحال 

و الاستقبال بقرينة قوله عله السلام: اعل » و هو أمي معناه الفعل فى الاننتقبال 

خجوابه إتى أضضل فمل المل على حسب أمرك با رسول اله ل . 

, بهو سه و لين جانه » والناس متحيرون والآص غير نابت » لأمى يعنة الدين 
و رفع غوائل المرتدين » و جمع القرآن وفتح بعض اللدان » ثم استخلف 
لفاروق لان الام مستقر » و القوم .مطبع والفتن سأكنة » فرفع رابات 
الاسلام فى مشارق الآأرض و مغاريها » و قح أ كر أقالم الآرض لبه 
كان فى غابة الصلاية > و متانة الرأى و حسن ادير » و خلافته عشر 
سنين و ستة أشهر و عشر لبال ٠‏ ثم بويع لمان لشوكة أثاربه و بط 
أيدى بى أمية فى حكومة الأطراف » فلو نصب غيره لوقع الخلاف » فأظبر 
فى هدة أثنى عشرة سنة مساعى جميلة » و جع الاس على مصحف واحدء 
ثم بويع بعده لملى لاله أفضل الصحابة بعدم » و قال التوريشى : أماذكر 
سنتهم فى مقابلة سنته لاله عل أأنهم لاخطتون فبا بستخرجون من سنته › 
أو أن بعضبا ما اشتبر إلا فى زماهم » و ليس المراد اتفاء الخلافة عن 
غيرم حى يناف قوله َيه : يكون فى أمتى اثنا عشر خليفة » بل المراد 
تصويب رأهم و تفخيم أمرمم ء و قيل : ثم و من على سيرتهم من أنمة 
الاسلام الجتبسسدين فى الأحكام , فالهم: خلفاء الرسول فى إرشاد الخلق , 
وإعلاء الدين » اتتهى - ۰ 

)00 بيه ايف اليا الوجود فى بخ الى يجا » و مناه نأل الم 

٤‏ با تقوله » يعنى إرشاد فرماسے مين جان لون , قلت : ومحتمل أن يكون 
ارآ 39 الاعلام :أن اعرف و هذا بد على سياق السخة الاحمدية » . 
و أما على ساق النسخة المصرية فلا حاجة إلى التوجيه ء و لفظبا : إن 88 


اسک وكاب الدرى )4۰ ) ار الثالك 


قوله [هو مضيصى]نسبة. إلى مصيصة بفتح اليم و كسر الصاد عنففة ( 1© 
قوله [ و مات سعيد بن المسيب بعده بسنتين ] يعى بذلك إمكان الاقاء بينهها 
لاعاد عصرهيا . 


قوله [أن يضرب الناس أكاد ا و ضرب ٠‏ الأكياد کن اة عن طول 


للسفر للا فى أسفارهم هن قلة فى الماء فيييس (؟) بذلك كيده . 


[ باب فى فضل الفقه على العبادة ] قوله [ فاق ممت رسول اله ل ] 


يحتمل أن يكون هذا هو الحدرك المسثول عنه ء و الظاهر أنه غيره و إنا ذكر 
هذا الحديث بشارة له » و [ظباراً لفضيلة طلب الع ١‏ 


قوله [ كفضل القمر على سار الكواكب ] فيه إشارة إلى أن المعتير من 


العمل ما وافق الكتاب و السنة › فان القمر وره مستفاد من لور اله > ولیس 


2 


امد س سي سي سس سس 
أن النى يليه قال لبلال بن الحارث : اعم ء قال : ما أعلل ارسول الله! 


قال: أعل با بلال» قال : ما أعلم .با رسول الله ! الحديث و على هذا فا 
بين أبدينا إما من تحريف الناسيخ أو اختصار من أحد رواة الترمذى , 
و نحو السخة المصرية ذكره المنذرى فى الترغيب .و هكذا فى الجتبائة 
بدون التكرار بلفظ : إن الى لز قال للال ن الحارث : اع » قال 


ما أغلم يا رسول الله ! قال من أحى سنة » الدبف . 


(1) 


بياض ف النقول عنه بعد ذلك , و لعل لعل الشيخ أراد أن يذكر الأتذف 


ق ضط هذه النسبة فلم بتفق له , وقال الجر : المصيصة كسفيئة القعدة وبلدة 
بالشام » و لا تشدد ء. و قال السمعافى فى الأنساب : المصيصى بكسر !ا 


e e‏ ا مشددة بادة كية عل 


5 5 3 ا 5 الشدد i‏ سر الم ٠‏ 


(0 


و الضرب تعمل استميال الافعال العامة › وقال صاحب امجمع : e‏ 


' .الأكاد كناية عن السير السربع لان ريده يضرب- كيده برجله ٠.‏ 


الكوكب الدرى )۷۰( اجره الثالتك 


من عنده ء مُكذلك يحب أن يكون نور العل فى المالم مستفادآً من نور شمن الرسالة » 
و أيضا فيه إشارة إلى أن أحسداً من أفراد الآمة و إن كان غاية اف العلو 
فلا يساوى نه فان ما فيه من الأنوار مستفاد من األغير و عرض .له. و بالواسطة: 
و هو إصالة و بالذات ليه » فكان أدون منه . 

قوله [ حسن سمت )١(‏ و لا فقه فى الدين ] والب فى ذلك ملة الله 


)١(‏ قال القارى : أى خلق و سيرة وطريقة » و قال الطبى : هو النذفى بزى 
المالحين » و قال ميرك : السمت بمعنى الطريق أعنى المقصد .وقيل : المراد 
هيثة أهل الخير » والاحسن ما قاله ابن حجر أنه نحرى طرق الخير ؛ والتزنى 
برى الصالمين مع التنزه عن المعائب الظاهرة و الباطة ء و قوله : ولافقه 
عملف بلا لان حسن سمت فى سياق ال ٠‏ فلا نأ كيد الخ المناق . قال 
النوريشى : خقيقة الفقه فى الدين ما وقع فى القلب» ثم ظهر على اللسانء 
فأفاد العمل » و أورث الخشية و النقوى » و أما الذى يتدارس أبواباً منه 
لإتعرز به و يتأكل به فانه بمعزل عن الرتبة المظمى , لآن الفقه تعلق 
بلسانه دون قله ء قيل : ليس المراد أن إحداهما قد حصل دون الأخرى» 
بل هو حربض للؤمنين على الاتضاف بها » و الاجتناب عن أضدادهما ء 
و هو من باب التغليظ ٠‏ اتهى . قلت : لا شك أن كال الفقه ما ورث 
الخشية والتقوى » فقد قال النى مَل : من يرد الله به غيراً فقه ف الدبنء» 
قال القارى : أى أحكام الشريعة و الطريقة و الحقيقةء ولا يختص بالفقه 
المصطلح الختص بالأحكام الشرعية المملية » فقد روى الدارى عن عمران 
قال قلت للحسن يوماً فى شتى قاله : يا أبا سعيد هكذا يقول الفقباء, قال : ويمك 
هل رأيت فقي قط إما الفقينه الزاهد فى الدنيا الراغب فى الآخرة المير 
باس دينه المداوم على عبادة ريه ٠‏ اتهى . كن المراد فى حديث اليساب 
هو المنى المصطلح الختص بالآحكام الشرعيسة كا يظهر من كلام الشيخ » جع 


المكوكب الدرى ( ابام ) الجن الى 


تتبع حسن القصال. وإن لم يكن فقيبا » و كذلك كثيرا ما يرجعبم إليسه المقرر 
واللسن وإن لم يكنمتورعا منصفا بحسن السمت ‏ وأما إذا جمع المرأ هذين الوصفين 
فهو غاية فىكونه مرجعاً للا”نام وممتقدا للخواص و العوام : فأما إذا فقه ولليتورع 
و لم يبد فى الطاعة. فأ كر الاس يعرضون عه » و يقولون فلان ليس بث > 

أما رى أنه يرتكب كذا و كذا من المعاصى ٠‏ وكذلك إذا تورع واجتهد فى إتيان 
العيادات و الحسنات و.اجتناب المماصى و السيثات ؛ فانهم إذا لم يكن مع ذلك 
فقيهاً يقولون فيه: إنماهو جاهل مطلق لاحظ له.من الملل » أفترى أنه يصل إلى مقامء 
وإنه لا حسن مسألة عن الزكاة » ما هو إلا مدحرة الشيطان » لا يعتمد بصلاته 
و لا بصيامهء ولا بركوعه و جوده و قيامهء إلى غير ذلك , فلذلك لم بوفق الله 
هذبن مافقاً . ش ش 

قوه [ أحدها عابد ] و بعل الضرورى من مسائل الصيام والصلاة إلى غير 
ذلك » الكنه لم يشتغل بالمزيد من الع إذ لو لم يعم ذلك القدر أيضا ما كانت عباده 
معتدة پا . 

قوله [ و الآخر عالم )١(‏ ] أى ليس يشتغل بنواقل الصيام و الصلاة وإنها 
سو و يدل عليه العطف و أصله المثائرة » و لفظ مجتمعان بالثنة . 
)١(‏ حى صاحب المجمع عن الشيخ على المت : اتفق الحققون على أن أفضل 

الأعمال ماينفع بعد موته ‏ كالباقيات الصالحات الوارد فى الكتاب العزير, 

و السبعبة الواردة فى الحسديث هن تعليم » وإجراء نهر » و حفر 0 : 
و غرس محل ء و ناء مسجد » و لرك مصحف أو ولد , قال : 
و نشر العم أفضلبا فاته أيق ٠‏ إذ مثل الخل و اليئ يشمحى بعد مدةء 
والعلم ببق أثره إلى .يوم الديث » قال : و له أسباب كتدريس ء و وقف 


كتاب و إعاريه » وإعطاء كاغذ » أو هداد » أو قل ؛ء و العمدةٌ فيه تعلے پیر 


إلمكواكني + الدرى , ٠١‏ سام ) الجوء الثالت : 


له عى أو صي الحجاء خى يتفرع علوم جمة-.. كغرزس مجر ة يتفرع طبه ٠‏ 
.> أغمان و أثمار » و. ما نيدل على فضل التعلم .و التعلمر حديت قفشل عام 
..:. فصل الدكتوبة ثم ياس ٠‏ الحديث > و غير ذلك من-الروآبات:ء فال 
,.- ثم رآيت :كثيرآً .من الجبلاء. المتصوفة يذعون ملوك اطريق إلى الله > وم ' 
, . لبسوا عليها » .وء يتكرون التعل ي التعليم و نمؤن أحابيم عنهما » كأنمم 
355 أعداء العم و العلاء ».و لا يعلدون أنه يضر باعاهم » و يحتجون بكون ' 
انی یھ أا ولا يعرفون أنه صاحب و حى ومعندن عل , وربما تحصل 
للجاهل بشغل ذكر أو اسم بعض صفاء » فيتر و لا.يدرى أن له آفات ' 
بتي عل وكالملول و الاتحاد ء وريا ينج يض الجمال يول الهاج : الم 
٠‏ حجاب الله الآكبر ٠‏ و لا يدرى أنه حجة عليه فان هثله بترك العم هذا . 
1-0 من عشق شخصآ فأخير يانه وراء جدار قيقول: الجدار حجاب فرك , 
فانظر هل أحد أحق منه » و كان يحب عليه أن يقطع الجدار» و يصل 
01 الى انحبوب < و إا و صفوم بالحجاب الأكير لان ه يحتاج فى قطمسنه إلى 
0 مشقة شديدة. »© قال او ا :ا فى اجاهده ‏ ثلاثين سنة» فا وجدت | 
أشد من العم و متابعته .و لو لا اختلاف العلماء لتعيت.ء.و أا ا 
يكون حجابا لمن طلبه للتفاخر و حطام الدنيا ٠‏ و أيضآ مثل من ترك الع 
كشخص دعي محبة أحد 'فارسل انحبوب إليه كتابا بتضمن طربق وصوله 
7 اله ف بطرح الكتابة و ظن أنه جاب فل شك أنه ]ا 
. الحق-. فالقرآن ذ الحديث و علوم الدين تعرف طريق الوصول إلى الله . 
٠‏ ثم أعل أن العلل ظامر باطن ."و الاظاهر مقدمات كالقنون المرية » 
٠‏ و مقاصد كالتفسير و الفقه و ا والباطن عل الأخلاق كالاخلاص 
ظ و التوكل. و و التواضع و غيرها : و ضدها كالكير و نحوها . و كل ملا 
٠‏ ما فرض عين أو فرض كفابة » و علب كل ذلك من مقائه ٠‏ و باه 
التوفيق ٠٠‏ اتهى .. 


الكركب. الدرى ٠ (rr‏ ااال 


وقته بعد دا الفرائض والسان الروائب مشغول ف تعل العلوم وتعايمها» إذ لو ب 
بهذا الفدر من ألعيادة لكان فاسقاً د کٹل الخار حمل أسفاراً 3 


قوله [ جى بکون منتباه الجنة ] أى حى الموت » فان منتهى تحصيله العلوم 


ما هو الموت لكنه عبر عنه بالجنة لما أن قير المؤمن روضة من رياضبا . 


قوله [ ضالة المؤمن ] فان )١(‏ النفوس قد جبلت على الفطرة » و هى ميدأ 


لكل خير و منشأ لكل حسئة » لكن كثافات البييمية و الدار الدئيونة متها عن 
ملاحظة تلك الفضائل فنسجت عابها عناكب 


الذهول و النسيان » و لكن كلما وقف 


علها. باطلاع من غيره أيا ما كان فهو أحق بها لاما كانت له » و [نما ذهبت من 


عيده وء اختياره و قلة تحفظه و بذكاره . 


1 


)١(‏ لله در الشيخ ما آجاد فى نوجه إطلاق الضالة على الحكة » و هذا أوجنه 


ا 


ما ذكرت الشراح من التوجيبات ٠‏ قال القارى : قؤله ضالة الحکم ٠أى‏ 


مطلويه ء قال السيد جمال الدين: يعى-آن الحلكيم يطلب الحكة » فاذا وجدها 


خبو أحتق بها > أى بالعمل بها .و اتباغها اد ل بد رما فوه 


ا ماما بأهل , ثم وقعت إلى أهلها فيو أحق بها من قائلبا من غير 
التفات إلى خساسة من وجدها عنده » أو المنى أن ألناس يتفاوتون فى فيم 
العا فينبغى أنلا يتكر من قصر فهمه عن إدراك المقائق علىمن رزق فهما » 
ا لا نازع صاخب الضالة فى ضالته إذا وجدها » أو أن الضالة إذا وجذت 
مضيعة فلا تارك ٠‏ بل تؤخذ ويتفحصض عن صاحبها حتى ترد عايه » كذلك 
السامع إذا مع كلام لا يفيم معناه و لا يلغ کنپه › قعليه أن لا يضبعه 


أو ك أنه لاحل منع صاحب الضالة عنما فاله أخق بها كذلك المالم فا 


ستل عن معنى لا بحل له كانه إذا رأى فى السائل استعدادآ لفبمهء اتهى. 


الكوكب. الدرى ) ۳۷ ( الجرء اثالك 


أبواب الاستيذان )١(‏ والآداب عن رسول الله مل 


[ باب فى إفشاء السلام ] قوله [ لاشخلوا الجنة ] لعله نى )١(‏ بصيغة ألهى 
ومكذا قوله [ لا تومنوا] والمراد بها معناهما الاخيارى لا الانشاق » أويقال : إن 
العرب تعامل بالنون معاملة حرف العلة فتحذفها تحقيقاً کا فى قوله تعالى: «أو لم تك 
al‏ رسلكم بالبينات » وقول الشاعر « ألم يك يننا بلد بعيدء ثم قوله : لاتدخاوا 


SN E OF 
نه قوله تعالى ١ہ ہا أيها الذين آمنوا لا دخلوا یوت غير يوتم حى‎ 
›» دنا » الآيات ء قال الطيى : و أجمعوا على أن الاستيذان مشروع‎ 
واختلفوا فى أنه هل يستحب تقدحم السلام أو الاستيذان ء و الصحيم‎ 

تقدحم السلام » فيقول : السلام علكم أدخل ٠‏ اتهى . 

(!) و بذلك جزم القارى إذ قال بعد البسط.فى اختلاف السخ : لمل الوجه 
أن النهى قد يراد به الننى كمكسه المشبور عند أهل الع » و قال أيضآ : 
و لعل حذف النون للجانسة و الازدواج ٠‏ و الى لا تؤمنون هالا . 
كاملا سی تحابوا عذف [حدى التائين وتشديد الموحدة المضمومة, أى حى 
يحب كل منک صاحه › اتهى . 


الكوكب الدرى ( ve‏ ( الجرء آثالك 


الجنة حى تومنوا ».هذه المقدمة بديبية الثبوت مسلة.الفرق كلها ء يق الكلام فى المقدمة 
التالية لحا فنقول: لاريب فى أن الامان .بوجب. الحب بالايمان » ثم بواسطاته. مودة 
المؤمنين. والاخلاص ممم » ثم لذلك عوارض و موائع غارجية. وجب زنادة تلك 
المودة. أو نقمانهاء و لذلك قلنا : لوقتل المؤمن من حيث إمانه سب كفر لكونه 
ارتكب ما هو مأمور بخلافه » فل بقتله أنه ليس له الحبة بالايمان فى درجة من 
الدرجات لا قليلة و لا كثيرة » وعلى هذا فوجب السعى فى إزدباد هذه المودة الى 
هى. مناط الا مان الموقوف عليه دخول الجنة ء فلذلك قال الننى عفر : ألا أدلم عي 
أئ'لو الخ . 
قوله [ فقال النى ب عشر ] فان الحسنة بعشر أمثالها . 
[ باب فى أن الاستيذان ثلاث ] قوله [ فقال عبر واحدة ] لمله رضى الله 
تعالى عنه كان )١(‏ مشتغلا فى مبم له فأراد أن يدعوه إذا فرغ منهء م يفرغ 
منه إلا و قد ذهب أبو موسى لا لم يسمع بالآذن, وكان عمر رضى اله تعالى عنه 
مع اشتغاله بما كان قد كان تنبه. بتدائه حى قال لغيره : إنه استأذن مرة واحدة » 
و يكن أن يقال : إنه رضى الله تعالى عنه أراد أن يعمل بالسنة کا كان الي لقا 
)١( ٠‏ کا ذكره الحافظ من رواية ‏ للخارى أرب أبا موسى استأذن على عمر بن 
الخطاب فل يؤذن له , و كأنه كان .شغولا فرجع أبو موسى قفزع عمرء 
الحديث » وف روابة لمسل عنه قال: استأذنت على حمر أمس' ثلاث ميات 
فلم يؤذن لىء فرجعت ء ثم جشت اليوم فدخلت عليه فأخيرته أنى جثت 
أمن فلت ثلاث ثم انصرفت ١‏ قال : قد مناك » و نحن حيتئذ على 
شغل فلو ما استأذنت حتى يؤذن لك . و جمع الحافظ بين تلف ماروى 
.عنه فى هذا بأن عبر لا فرغ عن الشغل الذى كان فيه .سأل عنهء فأخير 
برجوعه » فأرسل إلله فلم يحده الرسول فى ذلك الوقت .وبجاء هو :إلى عر 
في البوم الثاى . 


الکو کب .الددى }9 ۳۷۹( . :الجرء الثالت: 


س سے 


TTT TT TET‏ لاتا » إلا أن باهو سى لم يمير 
بعد اثلاث فراحء فلا عل حمر رضى الله عنه. يذهابه رده » و طلب مله الهذر فى 
الذهاب , فلو قال أبو موسى :نه بدا لىأن أرجع لإ يك له عليه سبيلء الكنه قأل: 
عملت السنة أو امتثلت السنة ٠‏ طلب منه شاهداً على كون ذلك سئة »> لا. لآن 
عبر رضى الله عنه لم بك يعتبر خبر الواحد 5 زعمه )١(‏ بعضيم ٠‏ بل لا أن أب 
مومى قد كان اه إذ ذاك » فاته و إن كان ايا إلا أنه ل يك ممضوماًء فلعله 
قال ذلك خشية اة ل » أو اجتبد برأيه فر . عنه بالمنة لثبوته. مها » 
اللا می کل أحد على يان الحديث إذا رأى أمثال هؤلاء الكرام الوقن 
بهم يطلب ممم البينة »و بذلك ل أن a‏ 2 غين. مقبولة » وأن الاستثاق فى 


الأخبار مستحسن . پد ٥‏ ش 
قوله [ آلب م آم اناس ] من از الناس » أوالر اد أبالنامن أ كثرهم من 
ال يك ملازماً لله ب 


رياح ی ی ی 


(WY‏ قال القارى : : (j‏ 7 جلك ` اليزداد فيه TE‏ »> فالعلئان خين .من عل واحد 
5 اللا لك فى صدق خيره عنده » و قال الطيى : تعلق بهذا اديت 
٠‏ من . يقول. لا يحتج بخين الواحد » وهو باطل ٠‏ فاليم أجمموا عل الاحتجاج 
"اك رسع ووی ھی هو کر ا و اا غ 
1 . فيس ممناه ارد خير. الواحد لتك غاف مسارعة'الناس إلى القول على النى: 
يخ الم يقل » کا يفعله المبتدعون و :الكذاون » و كذا من وقع له 
.“قضية وضع فبا حديئاً على الى به » فأراد سد الباب لا شكا فى روايته ء ' 
.و ا دل على: أنه 1 يرد خيره لكونه خيرآً واحداً أنه طلب مه إخمار” 
. راجل:آخر..حتى يعمل لديف » و معلوم أن خير الاثنين خير واحد ,2 
.و .كنذا ما زاد حى. .يلغ التوائر » e‏ ا 
واحيد > أتهى . 


الكوكب الدرى ( v۷‏ ) لجرت الاك 


لاسو 


قر [ ما أمابك إلخ ] لن أرويا کا تروییا ٠‏ وكان مراح (9) الال 
رضى اله عنهم مثل أن قالوا : الآن فتضرب يا أبا ومى . إلا أن أبا سد 
كان أصغرثم فل يكن ايسيئى الآدب معه رضى الله عله . 

قوله [ و عليك أرجع (؟) إلخ ] فمل (۴) جواز الرد بتاك الكلمة أيضا . 


كك ل كك ار ابا ا 

)١(‏ قال الحافظ : و فى رواية أنى تضرة فقال: ألم تعللوا أن رسول الله مقع 
قال: الاستئذان ثلاث ؟ قال : إعلوا ,ضحكون »ء فقلت : أا أخوم وقد 
أفرع فتضحكون › أتهى . 

(؟) بصيغة الأم» وما أشار إليه المصنف من طول الخحديث هو حديث مشبور 
ف كين الاخلويق بقصة صلاة المسى » أخرجه حاب الروابات مختصرآ 
ومطولا » واستدل به الفقهاء على واجبات الصلاة من الاعتدال و غيره . 

(۳) لكن يشكل عله أن الوارد فىأ كير طرق هذا الحديث من روايات الصحام: 
البخارى و أنى داؤد وغير هما بلفظ : عليك السلام يتام الكلمة » فالظاهر 
أن الاقتصار على قوله : و عليك من تصرف النساخ » نعم قال الحافظ 
بعد ما بط الرواءات ف الرد على الذى بلفظ عليك أو وعليك: امتدل به 
على أن هذا الرد مخصوص بالكفار فلا يحزىء فى الرد على المسلم » وقيل : 
إن أجاب بالواو أجرأ و إلا فلا ء و قال ابن دقيق العيد : إنه كاف فى 
حصول معى السلام لا فى امتثال الم ف قوله «لفيوا بأحسن ما أو ردوها» 
و كأنه الذى بغير واوء أما الذى بالواو فقد ورد فى عده أحاديك ما 
فى الطبراق عن ان عباس جاء رجل إلى البى َيه ٠‏ فقال : سلام علي 
فقال: وعليك و رحة الله . وله فى الأوسط عن سلان: أنى رجل فقال: 
وعليك »قال الحافظ : لكن لا اشتبرت هذه الصيغة لارد على غير المسلم ينيغ 
برك جواب المسلم بها » و إن كانت مجرئة فى أصل الرد » اتهى . و قال 
أيضاً فى موضع آخر :قال التووى: اتفق أحابنا أن الجيب لو قال عليك بغر ل 


الكوكب الدرى ) ويم ) الجرء اثالث 
اف لديا ا ج 


! باب فى فضل الذى يدأ بالسلام ] ٠‏ 
قوله [ أولاهما لله ] ومع ذلك فقد آذن النى يلير ا هر أدب کا سجى 
من أن الراكب يسل على الماشى الحديث » فمل أن ممل الحديث الآى )١(‏ هز 

ما إذا القبا ٠.‏ 

به واو لم جز » وان قال لواو فوجبان؛ انتهى . قات: وقد أخرج أبوداؤد: 
ولا غرار فى صلاة و لا تسام . وفسر بوجوه ما ما فى امجمع: غرار 
القسليم قول المجب و عليك و لا يقول السلام » انتهى ٠‏ 

)١(‏ الظاهر أن فيه سقوطاً من الكاتب لان ما أفاده الشيخ هو ممل حديث 
الباب عند الشراح لا حمل الحديث الآتى . و يمكن أن بكون رأى الشبخ 
لاف الشراح > فكون معى كلامه أن مقتضى الحديث الأنى هو التفصيل 
وهو الأدب» لكن مع ذلك لو بدأ من ليس عليه البداية كان أ كثر أجراً 
لحديث الباب » و يمكن تأويل كلام الشيخ إلى الشراح أيضآ بات يراد 
با جحد يث الآتى هو هذا الحديث المذكور هاهنا و إن كان بميداً » لاحديث 
ألرا كب يسل على الماش ٠‏ ولوضح كلام الشيخ ا يخطر فى الال 
ان ظاهر حديث الاب هو فضل من بأ بالسلام أيا ما كان؛ راك كان أو 

| ماشاً صغيراً كان أو كيرا › و مقتضى الحديث الأنى فى باب تسليم الراكب 
هو الترتيب » فلمل الشيخ أشار بذلك إلى اجمع يجا بأن حمل حديث الباب 
هو ما إذا التقما معا فى حالة واحدة كأن بكونا ماشيين أو راكبين؛ وحمل 
حديث الثرتيب ما إذا لم يكونا متساوبين » قال الحافظ بعد ما سط روابات 

| الثرتيب من تسليم القايل على الكشثير » والرا كب على الماشى » وال ماشى على 
القائدء والصغير على الكبيرء والار على القاعد :أى سواء كان المار ماش 
أو راكياً » و تق صورة لم تقع منصوصة »> و هى ما إذا تلاق ماران 
ركان أو ماشيان > و قد تكلم عايه المازرى فقال : يبدأ الى ما 
الأغلى قدراً فى الدن إجلالا لفضله ء لأن أضيلة الدين مرغب فما فى الشرع جح 


لكوكب الدرى ( ۳۷۹ ) أطي الثاأك 


[باب فى كراهية إشارة اليد في السلام] أى مكتفيا ها مقتصراً علبا . فأما إذا كن 
اتلفظ بلفظ (اتسليم أا فلا )١(‏ وبذلك بعلم أن التصرف ف شتى بالتقص والزيادة 


تر جه عن افيه ٠.‏ 

[ باب ما جاء فى التسليم على النساء ] أى إذا لم خف فتة فيه » و مقتضى 
عقد المؤلف. ترجمة الباب بتاك الالفاظ أنه لم يكن الى يه اكت بالاشارة دون 
التسليى » وإلا لقال : باب الاشارة على النساء بالنسلم j‏ بذاك أن معى قول الراوى 
فى يان حاله مم فألو ی يده السام أنه ين أشار يده متلا بافظ التسلم 
و متكلماً نه > لام قال الشراح من أن الجار متلق بالفمل ال#ذكور هاهنا إذ 


حمج و إذا تساوى الخلاقيان من كل جهة فكل مہا مأمور بالابتداء و خيرها 
النى يبدأ بالسلام » کا فى حديث التباجرين من أبواب الآدب للخارى »> 


وأخرج أضاً فى الآدب المفرد بسند يح من ححديث جاير قال : الماشيان 
إذا اجتمعا فاا سأ بالسلام فهو أفضل ٠‏ و أخرج الطيراق بسند حح 
عن الآغر المزنى قال لى أبوبكر : لا ..رقك أحد إلى السلام » والترمذى 
و عونك أنى أمامة رفعه إن أولى الناس بالله من دا بالسلام » و قال : 
حدنء و أخرج الطيراق من حديث أب الدرداء قلنا : يا رسول الله إن 
فأينا يبدأ بالسلام ؟ قال : أطو عم لله انتهى كانه أشاز إلى أن ممل هذه 
الأحاديك هو الساوى ‏ وإلبه أشار الى إذ قال : و إذ تساوى اللاقان 
من كل جبة فكل مهما مأمور بالابتداء » و خيرثما الذى يبدأ بالسلام » 
انتهى ٠‏ قلت : و يكن الع أضاً بأن الترتيب هو من الأداب ارعاءة 
الحقوق ‏ فلو بدأ بالسلام من ليس عليه البداية كان أحق بالآجر , لآن الافشاء 
فيه مرغوب . و فله دل على كونه أحرص على الافشاء المقصود . 
)١(‏ صرح بذلك الطحطاوى على المراق قبيل باب ما يفسد الصلاة إذ قال: وفى 
رسالة المماطة للشرنبلالى عن شيخ .شاه الحانوق: التحية بالركوع عه 


اک وکب الدرى 0 FA‏ ( الجزءالثالك 


على )١(‏ هذا النقدير تحتاج إلى تقدير » و هو التلفظ بالسلام مع آثعالذى ينا 
اسل من الاحتداج إلى تقدير » و برد عله أيضأ أن التسايم بالاشارة 1 الم بك 
معبود أهل الاسلام ؛ قكيف يقال ألو ی بده بالتسام إذ لا سام بالالواء ذا 
قرله [ ثم روى عن هلال بن زنب إلخ ] لفظة ثم ليست (۲) واردة 
عل معتاها من التاخير الزمانى ٠‏ بل المراد أن ابن عون مع طعنه فيه قد روى عنهء 
و الجواب أنه كان يروى عنهء ثم لما حدث لششبر بعد ذلك سوء الحفظ فى انحر عمره 
تر که ابن عون و تکام فيه » و نقل الطمن فيه عن رجال آخرين ء لكنا () 


5 و استرخاء الرأس مكروهة لكل أحد مطلقاً , ومثله السلام باليد » كانصت 
عليه الحنفية > قال الشربلالى بعد : ومحل كراهة الاشارة باليد إذا اقتصر 
عابها » و ذكر حديثاً فيد أنه م جع بين اللفظ و الاشارة . 

)١(‏ علة لختار الشراح ١‏ يعنى اختاروا تعلق الجار بالالواء ثلا كتاج إلى تقدير 
وهو المراد بقوله : مع أن الذى ينا أى الذى اختارته الشراح سالم من التقدير » 
اكنه برد على عتارم أنه يخالف تبويب المصنف »ورد عليه أيضآ أنه ليس مهود 
فى السلام عند المسلمين . و اختار المحشى أيضأ عنتار الشيخ إذ قال : هذا 
حول على أنه مله جع بين اللفظ و الاشارة » لآن أنا داؤد روى 
هذا الحديث فقال فى ررابته : سل غليناء كذا قاله النووى » اتهى . 

(؟) لعل الباءت للشيخ على هذا التوجيه مع احتاله الظاهر من التاخين الزمائى 
ما يظبر من يتب الرجال أن طعزه متأخر ع الرواية ؛ فى تهذيب الحافظ 
قال ابن المدبى : حدث أبن عون عن هلال بن أ زينب عن شر + فساره 
فة قل يذكره ابن عون ء وقال معاذ بن معاذ : سألت ابن عون عن حديث 
هلال عن شبر ٠‏ فقال : ما تصنع بشور إن شعرة ترك شهراً » اتهى . 

(+) و فه أنه ضعفه غير ابن عون أيضاً لاسا شعبة ء کا بسطه ere‏ الحاففل 


2 لكن مو هوه أرضاً كديرون کا 9 شرح مقدمة مسل للتووى‎ E 


الكوكب_الدرى 0 (rn)‏ الجر الثالك 
[ باب فىكراهية التسليم على الذى ] قوله [ ما عائشة! إن الله يحب الرقق 
الح ] برد عليه أن الرفق حيث سب الى بل أحد غير سائغ » و الجواب )١(‏ 


)١(‏ و أجاب عنه القاضى عياض فى الشفاء بعد ما بسط الكلام على قتل ساب 

النى فان قلت :ل لم يقتل النى َه البودى الذى قال له : السام علي 

> . وهذا دعاء عله > و لا قتل الآخر الذى قال له: إن هذه قسمة ما أريد 

پا و جه الله , و قد تأذى الى يله بذلك و فال : قد أوذى و 

. بأ كر من هذا فصبر :ولاقتل المنافقين الذين كانوا يؤذوه فى أ كثر الاحيان, 

افاعم وفقنا الله و لباك أن انى يله كان فى أول الاسلام يستألف عليه 

الاس و ميل قلوهم إليه » و يبب الم الاعارے و يزينه فى قلوبهم 

و يداربهم » و يقول لأمابه : إا بشم ميسرين و لم تبثوا منفرين » 

وقول : لا يتحدث الناس أن ممداً يقتل أعدابه > و كان مي يدارى 

الكفار و المافقين و يغضى عم »او تمل مر أذام » و يصبر 

على جفائهم ما لا يجوز لا اليوم الصبر لهم عليه , فلا استقر و أظيره 

الله على الدين كلسه قتل. من قدر عليه » و اشتبر أمره كثمله بان خطل 

, او من عبد -بقتله. بوم الفتح » و من أمكنه قله غيلة من هود و غيرم‎ ٠ 

٠‏ -ومواطن المافقين مستترة وحكمه يه على الظاهر . و أ كثر هذه الكلمات 

إنما كان يقلا القائل منهم خفية و يحلفون علا إذا تمبتء و علفون بالله 

.ما قالوا . و لقد قالوا كلمة الكفر , و بهذا أجاب بعض أثمتنا عن ه_ذا 

| السؤال , و قال : لعله لم يبت عنده يِه من أقوالحم ما رفع » و إنما 

قله الواحد .ومن لم .يصل رابة الشهادة > و على هذا تحمل آم الهودى فى 

ش السلام :“و أنهم لووا به ألسنتهم ٠‏ فل ينوه » ألا تری كيف نبيت عليه 
عائشة » ولو كان صرح بذلك ل تفرد بعلده »ولذا تبه عله الصلاة والسلام#! 


الکو کب الدرى ) TAY‏ ( الجوء الاك ٠‏ 
LOGS a 2 2 <2 1‏ 
الى مز ذإلى بور دعاوم عله مله . و هن هاهنا يفل أن الرفق فى أكال هذه 
المواضع أى حيث سمع سب انى بم أوغير ذلك لاتحوز , ألا تری ما اعتذرت ` 
به عائشة رضى الله تعالى عا . حيث قالت : أو لم تسمع ما قالوا ؟ فكانت تمل أن 
الرفق لا جوز هناك . ولو عل الى ب لا مندنى عن سبهم و شتمهمء إلا أن 
انى ی أمرها بالرفق لا أنه لم تك سآ () ء لا لان السب و وء الأدب 
فيه صرح سب .. و لا دعاء إلا يما لابد منه من الموت الذى لاد من 
لةه جميع اليشر ء وقيل : بل المراد تسأمون دنك والسأم والسآمة الملال. 
و هذا دعاء على سآمة. الدين. ليس بصريح سب ء و لذا ترجم البخارى على 
هذا الحديث «اب إذا عرض الذي أو غيره بسب الى مء قال بعض 
لمانا : و ليس هذا بتعريض اليب : وإما هو تعريض بالاذى. والاولى 
فى ذلك كله و الاظير من هذه الوجوه مقصد التأليف. والمداراة. على الدين 
للبم بؤمنون » و لذا ترجم البخارى على جنديث ااقسمة « باب من ترك 
اقتال الخوارج لتأئف › و لثلا إنفر الاس عنه » اتهى ##تصراً . ! 

)١(‏ کا يدل عليه ما فى المشكاة من رواية البخارى قالت : أو. لم تمع ما قالوا؟ 
قال : أولم نسمعى ما قات ؟ رددت عليهم فیستجاب لى فهمء و لا ستجاب 
0 ظ ْ 

)+( أى صرعاً 5٠‏ تقسدم فى كلام القاضى عياض › 1 يقال : کان من باب 

. المداراة و تاليف القلب» ‏ تقدم مبسوطاً » وملك المنفة فى مسألة اللاب 
ما فى البر الختار : و يسل على أهل الذهة لوله حاجة و إلا كره» هو 
المحبح كا كره البلم مصاغة الذي » ولو سلوا على مسل فلا.بأس بالرد 
سكن لا يزيد على قوله : و عليك كا فى الخانية > و لو سم على الذمى27 


اک و کب الدرى ) rr‏ ( الجز. لااك 


فى ثأن» لا يوجب الشدة و التعزير على القائل . 

[٠.٠‏ باب السلام على مجلس فيه مسلدرن و غيم ] قوله [ فلم علييم ] أى 
ناويا بتسليمه المؤهنين » و هكذا يفمل حيث اضطر إلى ابتداء أهل الذءة بالتسليم » 
و إن لم يكن نمة مل ينوى الحفظة و اللكّة و الجان". 

[ باب النسليم عند القيام و القعود ] قوله [ ثم إذا قام فليسلم إل ] والمد 
فى تكرار تسل الذائب ترك المواجبة » فاذا غاب من النظر ثم عاد كرر اتام » 
۴ إذا قام ليذهب سم تسلبم الرواح و الرخصة . 

[ باب الاستيذان قبالة البيت] قوله [ ففقأ ينه ما غيرت عليه] أى ل أغير 
فعله و لم أمنعه عن ارتكاب ذلك لاله لم يفمل بأسأ » و يمكن فى ممناه (9) غير 
ذلك ۰ ويروى ماعيرت طيه بالعين المهملة » وهو ظاهر المعنى , ثم هذا تذايظ بحت 
عند الامام الحيام . ولو اركب أحد ذلك ففقأ عيليه تؤخذ . منه الدية ولا بقتص 
منه لا عربت شبهة بلقظ الحديث . والحدود, تندرىء بالشيهات ؛ مخلاف الاموال فالا 
بت بثسبة أيضاً.» و لفظ الحسديث و إن کان لا يصرح بكونه تغليظاً وتشديد؟ 
إلا أن امتناعه عله عن عن فقىء عله يؤيد مذهب الامام » فان إيتان الحد لو كان 
عل حقيقته لما سقط ا تانود ی اقب الذى أطا هنه ‏ بل فقأ عينه باروج 


1 تجيلا يكفر ٠‏ لآن تبجيل الكافر كفر » قال ابن عابدين : قوله لا يزيد على 
00 4م فك رل الام علي » أى الموت » کا قال بعض 
البود أنبى نی ا فقال له : و عليك ؛ فرد دعاءه عليه » وفى ااتتار غانية : 
فال جمد : بقول وعليك؛ ينوى بذلك السلام الحديث مرفوع أنه م قال : 
إذا سليوا عاي فردوا علهم » اتتهى . 

(1) لعله أشار إلى أنه يحتمل أن يكون من الغيرة بمعى الديةء ثم اختلقت تة 
المذاهب من الشراح و غيرم ف بيان مسالك الأآثمة فى ذلك , ولمل ذلك 
مبنى على اختلاف الروابات عنهم » وما بظبر من كلام أ كثرم أن دمه إهنز 


الكو كب الدرى ) عد؟ ) الجزء باللا 


عن البيت » فان الزاق: و كنذا غيره .من مرتكى الحدود إذا أقلعو "امن فمتهم » 


هدر عند الامام الشافعى فى أصح قوليه و الامام أحمد > لا عند المالكينة 
والحنفية قال للقارى : قال اسن الملك عمل به الشافى وأسقط عنه ضمان العين » 
قل : هذا بعد أن زجره فل ينزجر » و أصح قوليه أنه لا خمان مطلقاً 
لاطلاق الحد.ث » اتهى . و حك الشيخ فى البذل عن الحافظ و غيره 
مذهب الالكة القصاص ٠‏ لكن ما فى الشرح المكبير للدردير القصاص 
فى العمد والدية فى الخطأ . إذ قال: نظر من كوة أو غيرها » فقصد عه 
أى رما حجر و نحوها ففقآها تمن ينى اقتص منه على المحتمدء وإن لا 
يقصد بالرى عينه بل زجره »> فلا مان بمتى لاقودء فلا إنافى أن عليه 
الدية » اتهى . وقال العلى فى نهامش الزيانى : من نظر فى بيت اإنسان 
من ثقب أو شق باب أو توه » قطعنه صاحب الدار مخشيسة أو رما 
عصاة فقلع عينه يضمنبا عنديا » وعند الشافعى و أحمد لا يضمتها لرؤاءات ٠‏ 
الاب » وانا قوله مله : ف العين نصف الدية » وهو عام ولان جرد النظر: 
لا ببح الجناءة عليه ا لو نظر من الباث المفتوح .نو کا أو دخل فى يئه 
و نظر فه ءو نال من امرأته ما دون الفرج لم يخر قلع عينه › اتهى . 
و كدذا قال ان عابدين » و زاد : و لان قوله به لا يخل دم أمرىء 
مل الحديث يقتنى عدم سقوط عصمته ٠و‏ المراد بما روى أبو هريرة 
المالثة فى الجر عن ذلك ٠‏ اتهى ‏ وفى الدر الختار عن القنية : نظر فى باب 
رجل فقا الرجل عنه لا يضمن إن ل يمكن تحيته من غير فنئها ‏ و إن 
أمكنه طمن ء وقال الشافضى: لا يضمن فيما » ولو أدخل رأسه فرماه عجر 
ففقأها لا يضمن إجماعا . وإنما الخلاف فيمن نظر من خارجيا > أتهى . 
وجمع ابن عابدين بين ما وقع من الاختلاف بى قولهم ۰ لو دخل فى يبته 
و نظر إلخ :زر أدخل رأسه فرماه إلخ ؛ بان عمل الثاق على ما 
إذا ل كن تنحبته بغير ذلك ٠‏ و الأول على ما إذا أمكن . 


الكركب النرى ( ممم ( لر اثالك 
الوق البو ال ا 


. و فرغواء أفسةط الحد بذلك الاقلاع » » نكذا كان هذا › 1 أنه تقريع ووبيخ + 
نعم اقد حدثت بألفاظ الحديث شية وجب درء القصاص 
قوله [ضع القلى على أذنك] أى إذا )١(‏ فرغت 0 5-75 فضعه 
هو ضع الارض على أذنك لكويه ميرك فى الاسم (0) بالق الذى كتب كل شی 
فاله يسمعك (م) «ضامين تتفع ما ٠‏ 


() ين لا کان للقل اشتراك اسمی بالفسم الذى کتب مقادير كل شی و اللا اء 
8 “اق ايتاك خالا ع مان فكان لكل قل آثرآ فى وسمة الملونات ٠‏ 
و الأذن عل للاسماع > فوضع القلم على الآذن مفيد فى وسعة E‏ 
و هذا ألطف ما سبأنى من كلام الشراح . 

0( وطالما بكون للاسماء أر فى المسميات 2 a‏ اى 2 يخير الاسم 
القبيح » و روى عن سید بن المسيب أن جده حر قدم على الى َي 
فقال ما اسمك ؟ قال : اسمى حزن »قال : بل أنت سبل ء قال : ما آنا غير 
إا ماه ألى .قال ابن المسيب : فا زالت فنا الحرولة 37 اتهى . 

0( وقال القارى : وقبل السرف ذلك أن الع أحد الأسانين المرجين عنا فى القاب 

من الكلام و فنون العبارات » قنارة يمرجم عنه اللسان اللحمى العير عنه 
بالقول » و نارة يمير عله بالقلى و هو المسعى بالكتاية » و كل واحسد 
من اللسانين سمع ما يريد يد من القول و فون الكلام من القلب ٠‏ و محل 
الاسماع الآذن ٠‏ الان مو ضوع اما على عل الاسماع و القل منفصل 
عنه عارج عن عل الاسباع > فيحتاج فى الاستهاع إلى القرب من محل 
الاستماع و الدنو إلى طريقه ليسمع من القلب ما بريده هن العبارات 
وقون الكلام » و حاصله أن القرب الصورى له 4 تأثير من المقصود 
المننوى ء اتهى - ولا ذهب عليك أن لفظ الحديث على السخ الى بأيدينا : 
| ذأنه أذكر للملى > وف المشكاة عن الترهذى : فاه أذكر لآل » و سط 
عليه الكلام القارى فارجع إليه لو شت ٠‏ 


x 


الك وكب الدرى ( A٩‏ ) 2 الجزء الثالك . 
ااا کک ت 0 


قوله [فا م فى نصف شير [خ] ,ستتبط من هاهنا ما أعطى الت أصخاب رسوله 
به من سرعة الفبم و قوة الحفظ و إن لم ينقل إلينا علوميم » أفلا ترىئ أفرادم 
كانوا يعون منه بم أحاديك عديدة » ثم ستنبطون ما حك ما برد عليهم ع 
تفاصيل المسائل . 

[باب فى كراهية التسليم. على عن Ea‏ عليه] 
فل بذلك أن اتلم لايحوز على القاضى حاجته من البول والبزازء ولاعلى الطاعم » 
و كذلك )١(‏ على من يقرأ القرآنء و أما لو سم أحد على هؤلاء لم يحب علهم 


() وحى صاحب الدر انختار نظما جمع فيه من يكره عليه اسلام فقال : 
سلامك هكروه على من ستسمع 
و من بعد ما آبدى. يسن و بشرع 
ممل و ال ذاحكر و نيحلت أ ا a‏ 
. . خطيب ومن يصغى إلهم و سمع 
| مجكرر فقه جال لقضاته 1 
7 ومن موا فى الفقه دعبم لينفعوا 
مؤذن أيضاً أو مق مدرس ش 
1 ذا الأجنيات الفتيات أمتسيع 
و لاب شطر ج و شبه خلمهم : 
ا چ آمل له يتمستع 
| ودع كافرآ أيض ومڪشوف عورة 
ومن هو فى حال التغوط أشنسع 
ودع آكلا إلا إذا كنت جانا 
و تعسالم مله أنه ل اح 
ذلك أستاذ مغر مطير 
فبذا ختام و الزيادة تفع 
و فى المجمع : و قد يستدل بهذا الحديث على أن مسل قضاء الحاجة 84 


الكركب الدرى ) YAY‏ ) الجرء الثالك 
م اس ااا ست © ااا 


رده » إلا أن )١(‏ المستحين لقارى أن يسك عن قراءته فيرد عليه .' 


[اب فى كراهية أن يقول: عليك السلام ] قوله [طلت النى يي ] وكان 


حضوره لاراذة الاسلام إلا أنة کن تعر ف اب ۳ كم نلذلك قال بعل ذلك : 
و لا أعرف . 


قوله [ نحية اليت ] الظاهر (۴) فى مناه أن عليك السلام بتقديم عليك ٠‏ 


8 شق الراب بد اغراغ + و اق لاز له يتم ويب .وق 


(00 


النووى ألاتفاق على عدم استحقاق الجواب » اتتهى . ْ 
و قد حى ابن عأبدين أنه يأثم بالسلام على المشغولين بالخطة أو الصلاة, 
أو قراءة القرآن أو مذاكرة الل وأغيرهاء وأنه لا يحب الرد فى الأولين 
لاله يبطل الصلاة» والخطة كالصلاة ٠‏ ويردون فى الباق لامكان المع بين 


2 فيل الرد و ما مم فه من غير أن يؤدى إلى قطعم شثى تحب إعادته , 


(0 


انتهى . ْ ْ 
و خى القارى عن بعض العلاء أنه ل يرد به أنه يبغ أن حى الميت 


هذه الصبغة إذ قد سل به على الآموات بقوله : السلام عليكم دار قوم 


مؤمنين ٠‏ و [نما أراد به أن هذا تحية تاح أن يحب بها الميت لا الى , 
و ذلك لين : أحرهها أن تلك: الكلمة شرعت لواب التحية » ومن حق 
المسم أن بحي صاحبه بما شرع له من التحية ؛ فيجيب صاحبه با شرع له 


عن اطزان ‏ ر يحمل الجواب عكان التحية › و أما فى حق 


اليت فان الفرض من التسليم عليه أن تشمله بركة السلام » والجواب غير 
منتظر هنالك: فله أن يسل عليه بكلتا الصيغتين » والآخر أن إحدى فوائد 


قبل قلبهء فاذا بدأ بعليك لم يأمن حتى يلحق به السلام » بل يستؤحش 
و يتوم أله يدعو عليه > فام المسارعة إلى إرناس الأخ الملل بتقديم 85 


الکو کب الدرى ) (A۸‏ الجرء الثالك.. 
اعد 


نمة خصها شعراء العرب و فصحاومم بالآموات کا شبد به أشعارم > افلا اسب 
ذكرها للا حياء» ويمكن أن يقال وإن كان بعيداً أن عليك السلام نحية الأموات () 
من أمل الجاهلية » فلا اسب ذكرها فى الاسلام لاله > و إضافة التحية إلى اميت 
على التوجيه الأول إضافة الممدر إلى مفمولهء وعلى التوجيه الثافى إلى فاعله » أى 
كان أهل الجاملة عون به فا يهم و قد ودع الاسلام هذه التحية ٠‏ 

قول [ ثم رد البى به ] تايره يله فى رده عليه مشمر بان ارد يكن 
واجاً () عله , و إلا لسارع إليه قبل كل شی › نعل أن الذى يحب رده هو 
ا ل ا 


8 السلام وهذا الممنى غير مطلؤب فى المت فساغ للسم أن بفتتح من الكلمتين 
ابا شاء» وقيل: إن عرف المرب إذا سللوا على قير قالوا: عليك السلام» 
فقال الى عل : علك السلام عة الميت على وفق عرفهم وعادتهم »لا أنه 
ينبثى أن بل على الآموات بهذه الصيفة » اتتهى ٠‏ فعلى الآخير حمل على 
عرف غاص أوعلى جيل الرجل بالعرف » والجاهل بمنزلة الميتء فا أحسن 
موقع كلامه يقر : عليك السلام نحبة الميتاء وفى امجمع : هذه إشارة إلى 
ما جرت نه عادتهم فى المراقى كانوا يقدمون ضير الميت على الدعاء > وذلك 
لان المسل على القوم يتوقع الجواب بعلك السلامء فليا كان الميت لا يتوقع 
منه جواب جعلوا السلام عليه كالجواب ٠‏ 

() و هذا توجيه قريب من التوجيه الاير فى كلام ااقارى » و الى اتف 
المت جس يراد به جبلة العرب » فان الجبلاء أموات حقيقة» وفى الجمع : 
أراد بالموتى كفار الجاهلية » اتتهى ٠‏ ! 

(+) و المسألة خلافة »قال اتووى : يكره أن يقول المتدى :علكم السلامء فان 
قاله استحق الجواب عل الصحيح المشبود ؛ و قل : لا ستحق » وحكى 
إن عابدين عن الشرنلالى أنه لا يحب الرد على المبتدى بهذه الصيفة 
اله ما كر فيه أنه ببق رد السلام عله , بل ناه وهو أحنا االات 184 


الكوكب الدرى ( A‏ ) الجبرء لااب 
اس ن ا ا 


اليم الذي بكرن على وجه السنة ء و أما إذا سل إتغيير لا يحب رده » و أيضاً 
فقد عل بذاك أن اتغیر ما يكون يتبديل الكلمات يكون بنقض ترتيهاء ثم إن رده 


عليه بعد ذلك كان هنة منه عليه و تفضلا , ككذلك حك التشليم و الرد على 


من ل غر «وافق للسنة » ولىلك دربت من هذه الأحاددث 5 ف الدعات و إن 
قل )١(‏ خلافا من الكراهة و الشناعة . 


قوله [ كان إذا لي سل ثلاث إل ] ليس المراد ما بتبادر منه أنه م 


علانة ذكرما ووی » يرجح كونه ليس سلاعاً ء وإلا ارد عبهء اتهى . 


. )۱( 


قلت : لكنه برد عليه حديت الباب فتأمل , ثم ما أشار إلبه المصنف من 
القصة الطويلة فى حديث الاب هى ما فى المشكاة برواية أنى داؤد عن أنى 
جرى قال : أتيت المدينة ٠‏ فرأبيت رجلا يصدر الناس عن رأيه لا يقول 
شيا إلا صدروا عه ء قت : من هذا؟ قالوا : هذا رسول الله » قال قات : 
عليك السلام با رسول الله مسكين ء قال : لاتقل : عليك السلام عليك » السلام 
عة المت » قل : السلام عليك . قلت : أنت رسول الله ؟ فقال ألا ر سول الله الذى 
إن أصابك ضر فدعوته كثقه عتك ‏ وإن أصابك عام منة فدعوته آنا لك : 
وإذا كنت بأرض تقر أوفلاة أضلت راحلتك فدعوته ردها غليك. قلت : 
اعبد إلى قال : لا تسين أحدآء قال : ا سبيت بعده حرا ولا عدا ولا 
بعيراً و لا شاة » قال : ولا تحقرن شيا من العروف ء وأن تكلم أخاك 
و أنت منبسط إله وجبك. إن ذلك من المعروف ٠‏ و أرفع إزارك إلى 
نصف الساق » فان أبيت فالى الكعبين » و إنأك و إسبال الازار » فلا 
من الخيلة > و إن الله لا يحب الخجلة . و إن إمرؤ شتمك و عيرك ما 
بعل فيك ء فلا تعيره با تعلم فيه . اعا وبال ذلك عليه ء اتهى . 

بعى و إن لم تكن البدعة بهامها خلاف السنة »> بل يكون فها شق سير 
من لوقف م و تمن ا ا قات لا و قاليات 


الک وك الدرى ( ۳4۰( الجرء الثالث 
لسار الور 1117779995 ا ا 


كان كلا سل سل ثلاث » وكا تكلم تكلم ثلاث » فان هذا امن رده كثين من 
الر وابات و الحسكابات » بل المراد أن اللات كانت «نتهى تكراره إذا أرافذلك 
فى الأكثر » فكان إذا سل و لم يسمع أحد أو أراد أن يتكلم فيفهم و لم يسمعة 
الخاطب أعادها » وكانت الاعادة لا جاو ز الثلاث » وهذا المعى خال عن التكلقات » 
نمم قد ثبت فى إبعض المواضع تكرار الاعادة نوق ثلاث لكنه ندر فلا بحم 
عله » و کن فى توجيه تكرار التسليم ما قال اجى أيضأ )١(‏ . 


)0 ولفظه : أىللاستيذان» ؤثبه نظر لآن تسليم الاستيذان لا يى إذا حصل ٠‏ 
الآذن بالآولىء ولا يثك إذا حصل بالشاق » و لفظ إذا يقتضى التكرار 
. فالوجه أن الأول للاستيذان, والثانى للتحية » والثالث اوداع ؛ والمراد بالكلمة 
الحلة المفبومة المفيدة »كذا فى المجمع - قلت : وزاد ف المجمع عن الكرماق : كان 
ذلك أى التثليك فى أ كثر أمرهءاتهى . فبذا نوجيه ثال» ويؤيد ماأفاده الشيخ | 
لفظ الترمذى فى ثمائله برواية أنس :كان رسول الله بر يعيد الكلمة ثلا 
لتقل عنه . قال القارى : المراد هاهنا ما لايتبين هبناها أومعناها إلا بالاعادة , 
وف الاقتصار عل اثلاث إشعار بأن مراتب الم ثلاث : الأدنى و الاوسط 
و الأعل . و قال الماوى : الأولى للاسماع » و الثانية للفهم > و الثالثة 
لفكرء أوالآولى إسماع » والثانة تنيه » والثالثة أمىء والثلاثة غابة » وبعده 
لا مراجعة . وحمله على ما إذا عرض للسامعين نحو لفظ فاختاط علهم » 
فده لم ليفيموه » أو على ما إذا كثر الخاطبون ٠‏ فلتفت مرة ييا 
وأخرى شالا يسمع الكل . رده العصام بأنه تخصيص لا بد له من مخصص > 
الك نارعه الشارح بأنه لا يحنساج إلى توقيف › و قوله : لتعقل 
للاعادة بقصد حصول المنى للخاطب تيا .على أن الاعادة كانت فى مقام أ 
الحاجة » اتهى . 


الكركب الدرى ( وم ) الججرء الت 


قوله [ فاستحى فاستحى الله منه ] تحتمل وجبين )١(‏ أحدهما أن الرجل 


فيوذهما ‏ غاس( ؟) خلف الحلقة حباء قل يدخل ينهم 2 فعى استحى الله منه جازاه على 


حاله ء و عل هذا فأجره أوفر من أجر صاحبه الذى دخل فى الحلقة ء و الوجه 


الثانى أن يقال : إن الرجل قد كان أخذ فى الذهاب , فلما مشى للا أو كاد أن 


وول عن موضعه أستحدى من الله فى أن ترك مجأس ثبيه وهو يبظ الناس » أواستحى 
من الناس أن يكون جلس معبم » وم جلوس فى يلس وعظه مقت » واستحاء الله تعالى 
على هذا التوجيه مغناه إثابته و[شراكه فى الأجر بصاحبه وترك عقوبته وعدم المخطعليه: 


(00) 


(r) 


و يوذ الاحمالان معآ من كلام العيى إذ قال : قوله فاستحيا ٠‏ أى ترك 
المراحة يا فعل رفقه حياء من الى له ومن حضر ء قاله القاضى عياض . 
ويقال : معناه استحى من الذهاب عن انجلس ک) فعلى رفيقه الثالك . ويؤيد 
هذا الى ما جاء فى رواية الماک : ومضى الثانى » فلبث ٠‏ ثم جاء خلس ء 
اتن . و قال النووى : قوله فاستحى أى لرك المراحمة و التخطى حياء من 


الله تعالى و من النى ب و الحاضرين › أو استحياء مہم أن يعرض م 


عل الثالك . فاستحى الله منه أى رحمه وم يعذبه » بل غفر ذنوبه» وقيل : 
جازاه بالثواب ء قالوا : و لم .باحقه بدرجة صاحبه الأول ء اتتهى . قلت : 
وهذا على الحتى الثانى دون الأول أفاده الشيخ » و هو ظاهر . 
وبوب البخارى فى حه على هذا الحديث « باب من قعد حيث نتهى به 
الجلس و من رأى فرجة فى الخلقة جاس فباء قال الحافظ : فيه استحباب 
الآدب فى مجالس العلل > و فضل سد خال ال محلقة , و جواز التخطى لسد 
الل ما لم بوذ أحدآ ء فان خشى استجب الجلوس حيت تھی کا فمل 
الثالى » و فيه اثناء على من زاحم فى طلب الخير » اتهى . 


الكوكب الدرى AY)‏ ) الجر الثالك 


لكنه موقوف على ثبوت )١(‏ أنه أراد أن لايحاس خلس بعد ترا و“أفهلة . 
قوله [إن كنم لا بد فاعلين ] فى الحديثك (۲) اختصار کا يجىء فى موطعة. 
[ باب ف المصاخة ] قوله [ الأخذ ,اليد ] اللام فيه للجنس ء فلا تثيت 
الوحدة (ع) والحق فيه أن مصاغته مه ثابة اليد وباليدين إلا أن المصافته بيد 
واحدة لا كانت شعار أهل الآفرتم وجب ترك لذلك . 


)١(‏ و قد ثبت برواية الام .ا تقدم فى كلا الى ء قال الحافظ : وقد بين 
أنى فى روايته سبب استحياء هذا الثانى ظفظه عند الحا : و مضى الثانى 
قبلا ثم جاء خلس » فلمنى أنه استحى من الذهاب عن اجس ٠‏ فمل ٠‏ 
رفيقه الثالك › اتهى 

(؟) فق المشكاة برواية الشيخين عن أنى سيد الخدرى مفو عا : أيأم والجلوس 
بالطرقات » ققالوا : با رسول الله مالا من مجالسنا بد تحدث فا » قال : ذاذا 
آم زلا الجلس فأعطوا الطريق حقه » قالوا : وما حق الطريق يا رسول 
الله ! قال : غض البصر » و كف الأآذى . و رد السلام» والس بالمعمروف 
وانهى عن المكر » انتهى . والحديث أخرجه أبو داؤد برواية أنى سعيد ثم 
أخرج عن أنى هريرة فى هذه القصة قال: وإرشاد السبيل » ثم روى عن 
عمر فى هذه القصة قال : وتغفيثوا الملبوف و تهدوا الضال > انتهى . وسل 
من حديث أبى طلحة : كنا قعوداً بالأئية تخدث اء رسول الله بر فقام 
علينا فقال : مالك و لجالس الصمدات ! اجتتبوا مجالس الصعدات ٠‏ فقلنا 
إا قمدنا لغير ما بأس » قعدنا نتذاكر و تحدث» قال : فاما لا فادوا حقبا , 
کی لتقل ع عرف ا و عض اک ا : 

(+) و لذا بوب البخارى فى صحيحه باب الأخذ باليد و ذكر فيه حديت ابن 
مسعود بلفظ : و كتى بين كفيهء وأنت خير بأن الحجة فى فعله بم لا 
فى فمل ابن مسعود »> وحكى الحافظ عن ان بطال الأخذ باليد هو مبالغة ال 


الك وكب الدرى (rar)‏ الج الثالك 


قوله [ إنما أراد عندى حديث سفيان إل ] الان الثابت بهذا الاسناد )١(‏ 
إا هو هذا الحديث لاذاك . 

قوله [ يده على جبته] إذا لم يكن مالك للا'دب ٠‏ أو عل من حال المريض 
أنه يرضى بذلك ٠ ٠.‏ 

قرله [ إلا غفر لما ] أى صخائرهما. قوله [ما رأيته عربالاً قله ولابعده] 


هة المصاخة » و ذلك مستحب عند عامة العلاء » و [إتما اختلفوا فى تقبيل اليد 
فأتكره مالك . وأتكر ما روی قيهء وأجازه آخرون › انتهى ٠‏ وقال أيضاً : 
قالاين بطال : المصاخة حئة عند عامةالعلماء وقد استحبها مالك بعد كراهته . 
و قال التووى : المصاخة سنة جممة علما عند التلاق .وقال : بعد ذحكر 
الرواءات الواردة فى المصاغخة : و بستثى من عموم الم بالمصالخة المرأة 
الاجنبية والاممد الحسن » اتهى . و هكذا ذكر اسكثاءها العيبى »وح 
القارى عن التووى : و إنبغى أن تحترز عن مصاطة الأمرد الحسن الوجه 
قان النظر إله, حرام »> وقال أتابنا: كل من حرم النظر إليه حرم مسهء 
بل مسه أشد فانه بحل الاظر إلى الاجنبية إذا أرادأن يتزوجباء وفى عل الي 
و الشراء و نحو ذلك ٠‏ ولا جوز مسبا فى شى من ذلك ٠‏ اتهى . ثم 
المشبور على الآلسنة أن المصالخة عند الوداع لم يثبت و ليس بصحيح > 
فان الرواءات فى ذاك عديدة ذكرت فى علبا من كتب الروايات . 
)١(‏ يعتى أن الصواب بهذا السند حديث السمر لا حديث التحية ؛ و الصواب 
فى حديث التحية الوقف ء قال الزيلعى فى تصب الرابة : فيه رجل يبول › وقال 
الحافظ فى الفتح : فى سنده ضعف » وحكى الترمذى عن البخارى أنه رجح 


أنه موقوف على عبد الرحمن بن ريد أحد التابعين ٠‏ اتهى 


الک وكب. الدرى ( كيو ) الجوءالثالثك 


ام يسما 


أى ارجا (1) من الیت کا رأيته اليوم » وإلا فكانت كثيرا ما تراه جرد فرق 
السرة ٠ ٠‏ 
[ باب فى قبلة (4) اليد و الرجل ] قوله [إن داؤد دعا ربه إل ] أوردا 
)١(‏ وعلى هذا فلا برد ما أورده الشراحء قال القارى ؛ إن قيل : كيف تحاف 
أم المؤمنين على أنها لم ثره عريانآ قبله ولا بعده من طول الصحبة وكارة 
الجاع فى لاف واحد ؟ قل : لعلها أرادت عرباناً استقيل رجلا واعتنقه , 
'فاختصرت الكلام لدلالة الالء أو عرياناً مثل ذلك العرى ء 'واخنار القاضى 
الأول » و قال الطى : هذااهو الوجه لا يشم من سياق كلامما رانحة 
الفرح و الاستشار بقدومه » و المزاد بقوله عريانا جر ثوبه > أىرداءه 
من ال فرجه » ركان ساترا ما بين مره وركيته » للكن سقط رداءه عن 
عاتقه فكان ما فوق سره عرياناً » اتهى . 
(؟) قال صاحب اإدر المختار : التقيل على خمسة أوجه: قبلة المودة لاوإد على الخدء 
واقلة الرحمة لوالديه على الرأس ١‏ و قبلة الشفقة لآخيه على الجمة ء وقيلة 
الشبوة ارأته أو أمته على الفم » وقبلة التحية للؤمنين على البد ء و زاد 
م قبلة الدبانة للحجر الأسودء وقال أيضآ : لا بأس تقبيل يد العام 
: المتورع على سبيل الوك و السلطان المادل » و قل : سثة .و تقبل 
رأس العام أجود » و لا رخصة فى تقبيل اليد لغير العام و اعادل على 
الخدار » طلب من عام أو زاهد أن يدفع إلله قدمه و يمكنه من قدمه 
لقبله أجابه أ¿ و قبل : لا يرخص فهء و كذا ما يفمله الجبال ممن ‏ 
تقيل بد نفسه إذا لتق غيرة فهو مكروه بالا جمساع ؛ بعى إذا لم يكن 
راه ]ا و لا عادلا و لا قصد تعظم إسلامه و لا إكرامهء و؟ذا 
ما بفعلونه من تقبيل الأرض بين يدى العلاء و النظماء لرام و الفا نلى 
و الراضى به آثمان لاله يشبه عبادة الوثن » و هل بكفر؟ إن على وجه 
العادة و النعظيم كفر . و إن على وجه التحية لاء و صار آمأ ومتكباً 0 


الكو كب الدرى ( هوم ) الجرء الثالك 


على دعواهها دليلين )١(‏ أو يقال : اعتذرا عن قبول الايمان عذرين : الأول 


اج قل و قينا و كدية الآرال م اف 
و كذب الثانى أن من آمن من الود ١‏ يتل 0 


لاسكبيرة > اتهى بزيادة واختصار ٠.‏ و فی الفتم عن النووئى : تقبيل يد 
الرجل ازهده و ملاحة أو'عله أو شرف أو صياته أو نحو ذلك من ظ 
الأمور الدينية لا يكره بل يستحب . فان كان لغنابه أو شوكته أو جاهه 
عند أهل الدنا فكرؤه شديد الكراهة »وقال ا الول : لا تجوز 1 
أى دعوة داؤد عله السلام و قنل يهودء وجعل القارى الثانى ثمرة الاؤل 
إذ قال : دعا ربه بأن لا ينقطع من ذريته نې إلى بوم القيامة . فكون 
مستجاباً فيكون من ذريته فى و تبعه الود و رما كون لهم الذلبة 
i‏ و إلا تحاف إن تبناك أى فتلا الهود » أى إذا ظبر لمم 
5 و قوة» وهذا افتراء محض على داؤد عليه السلام لاله قرأ فى التوزاة 
و الزبور بصق مد لَه » وأنه خاتم اليين » و أنه ينسخ به الآدءان , 
مكيف يدعو خلاف ما أخبر الله به .ن شأن عمد م » ولان E‏ 
اللام من ذريته وهو فى باق إلى يبوم الدين ء ٠تهى ٠‏ ثم المراد من تسع 
آبات إما المعجزات التى طبرت على يد موسى عليه السلام » فقوله ي : 
لا تشركرا إلى آخر ما أفاده من العشرة كلام مستأئف ذحكره تكلا 
وتتميماً للفائدة » أو الراد الأحكام العامة الشاملة للال كلبا » فذكر العاشر 
خاصة للهو د زائد على الجواب کا بسطه القارى و انحشى ٠‏ و سيأنى الكلام 
على ذلك فى كلام الشيخ ایرو ت ار 


ادكو كب الدرى ) وم ) لجرا الثالك 


قوله [ فوجدته يغتسل] لعله لم يكن شرع بعد فى الاغتسال “أو كان قد 
فرغ منه » وعلى كل ذلك يطلق عرفا فوجدته يفتسل )١(‏ ء وهذا لثلا ستشكل 
كلامه عرباناً . قوله [بالراكب الماجر ] المباجر هاهنا إِنما هو التارك ينه و الا 

فالمجرة الاصطلاحة (؟) لم نك إذاً . 
[باب فى تشميت العاطس ] قوله [ست بالمعروف] أى ممتلبسة بكونها معروفاً 

وغيراً » ثم لا يضر كون بعضبا فرض كفاءة أو واجبآ أو سنة أو غير ذلك ٠‏ 
قوله [ الحد لله على كل حال ] هذا اللفظ داخل فى القول » و ليس قدا 

للقول . قوله [ عليك وعلى أمك ] وجه الماسبة (م) فيه أن السام عل الام 

)١(‏ يعنى على كلا الاحتالين بصح إطلاق قولا فوجدته يغتسل مجازاً » و هذا 
شائع ؛ ويحتمل أن يكون الاطلاق على الحقيقة واغتساله مي كان متزراً , 
و سير فاطمة كان للا فوق الازار > و على هذا فلا إشكال فى الكلم , 
والقصة الى أشار إلا المصنف هى ما فى رواياتها المفصلة من أمالها بض 
أحانها و صلاته َه الضحى . 

() لاله مک و٠ک‏ صارت دار الاسلام وقد قال الى يه : لا مجرةبعد الفتع ء 
للبم إلا أن يقال :إن رنه كانت من الون وهى إذ كانت دار كفر وذلك 
لآنه كان أولا شديد العداوة ارسول الله ب تبعا ليه أف جيل وكان فارساً 
مشبوراً. فهرب نوم الفتح بالون » قحقت امرأنه آم حكيم بنت الحسارث 
فأتت به الى ب » فلا رآه قال : رحبا بالراكب المراجر » فاسل بعد 
الفتم و حسن إسلامه» كذا فى المرقاة . وعلى هذا فاطلاق الاجر لِه 
حتمل الحقيقة أيضا . 

(م) قال ابن الملك : نيه يذلك على حماقها حيث سرى فيه من صفاتها فافةر 
إلى الدعاء بالسلامة . قال القارى : لا وجه لنسية اخماخ إل ذاتها النائية ء بل 
إنما دعا لها بالسلامة لمكن على طبق كلامه حيث وقع فى غير موقعه› نعم 
قد يقال : الأوجه فى وجه تخصرص الأآم أنه كناءة عن تربيتها اء أ8 


الكوكب الدرى . rav}‏ ) الحو _اثالك 


لکول فى غير عله يكره مع أنه لم بقل بأسآ » قكذلك فى وضعه السلام فى غين 
موضعه ‏ و يمكن أن يكون إشارة .إلى أن آمك هى الى علتك هذا ء و لو كنت 
من. عليه الرجال والآياء لا فعلت هذا . فسلام على معلتك هن . 

) قوله [ عن ابن ألى ليلى ] هذا )١(‏ هو عمد بن أي إلى ٠.‏ 000 
قوله [ إنه جد الله ] فل وجوبه (۲) بحمد العاطن , و إن لم محمد 

بن دون أيه فانهن نأقصات العقل و الدءن لم يعرفن تمصيل الآداب » يلاف 

. الآباء فاليم لمعاشرة العلاء يعرفون غالبا مثل هذه الآشياء » اتتهى .: 

: منسوب إلى جده » فان المشبور بابن للى أربمسة فر کا فى التقريب‎ )١( 
عبد الرحن بن أب للى » و أبناه عمد و عيسى » وابن ابنه عبد الله بن‎ 
. هاهنا عمد إذ پروی عن أخيه عيسى‎ i شن‎ 

(۲) قال الحافظ : وقد ثبت الآمس بذلك . قال ابن دقيق العيد : ظاهر الام 

الوجوب و بؤيده حديث أف هريرة »> لق على كل مسل عه أن يشمئهء 
و ذكر الحاظ عدة روايات مؤيدة لذلك . ثم قال : و قد أخذ بظاحرها 
ان مرن من الالكة » وقال به جپور أهل الظاهر » قال ان أنى جرة : 


سے 


ش و قال جماعة من علائنسا إن فرض عين ٠‏ و قواه ابن القبم فى حواشى 
السئن » فقال : جاء بلفظ الوجوب الصريح » و بلفظ الحق الدال عليه 
و بلفظ على الظاهرة فيه . و بصيغة الاس الى هى حقيقة فيه » وبقول 
الصحان : أمرنا رسول الله بلي . قال : و لاريب أن الفقباء أثيتوا وجوب 
أشياء كثيرة بدون جموع هذه الآشياء » و ذهب آخرون إلى أنه فرض 
كفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقين » و رجحه ابن رشد وأبن العرن » 
و قال به النفية و جمهور الخنابلة > و ذهب جاعة من المالكية إلى أنه 
مستحب »و يجزىء الواحد عن الجاعة ¿ و هو قول الشافية » والراجم 
- من حبك الدليل القول التاق > والأحاديث الصحيحة الدالة على الوجوبجمة 


0-5 


الكوكب الدرى )۳۹۸ ) الجزء الثالك 


فتشميته منه )١(‏ و تفضل ٠‏ 
[ باب ما جاء كم يشمت العاطس ] القول الى أنه إذا تحقق كوت كوم 
لا يحب التشميت سواء تحقق قبل المطاس أو بعده بمرة أو بمرتين » و أما غير 


#5 لاتانى كرله على الكفاية » فان الام و إن ورد فى موم الكلفين 
قفرض الكفاية يخاطب به المع على الأصح ٠‏ اتهى ٠‏ و قال الى : 
ظاهر الاحاديك الوجوب › و به قال أهل الظاهر . و قال بعض الناس : 
إنه فرض عين » و عند جور الملباء من أصعاب المذاهب الآربمة أنه 
فرض كفاية . و قال جماعة من المالكية : إنه مستحب ء اتهى . و حك 
ابن عابدين عن تين الحارم : تشميت العاطس فرض على الكفاية عد 
الأ كرين . و عند الشافى مينة > و عند بعض الظاهرية فقرض عين › 
أتهى . 

(۱) و بوب البخارى فى حه دياب لا يشمت العاطس إذا لم يحمد ات قال 
الحافظ : أورد فيه حديث أنى كأنه أشار إلى أن الحم عام » ويس مخصوصاً 
بالرجل الذى وقع له ذلك . و إن كان واقعة حال لا عموم فيا » وورد 
الام بذلك فا أخرجه مسل من حسديث أنى عوسی بلفظ : إذا عطس 
أحدع كمد الله فشمتوه › و إن لم يحمد الله فلاتشمتوه » قال النووى : 
مقتضى هذا الحديث أن من لم محمد الله لم يشمت » قال الحافظ : بل هو 
منطوقه » لكن هل النهى فيه للتحرجم أو للتتزه ؟ الجهور على الثانى ء انتهى. 
و قال أيضأ قبيل ذلك : و فى الحديث أن التشميت إنما بشرع لمن حمد 
الله > قال ابن العربى :هو جمع عليه › اتتهى ٠‏ وح ابن عابدين عن بين 
الحارم : إنما يستحق التشميت إذا حمد الله و إلا لا > لآن المطاس نممة , 
فن لم محمد بمده لم يشكر الله » و بكفران التعة لا يستحق الدعاء » 
تھی . 


الک وک الدرى ( ووم ) الجيرء الثالك 
المركوم فالتشميت الأول واجب » والثانى مستجب » والثالثك قريب من ذلك ام 
يعد ذلك باح ه و ايا ا بر تفع المعارضة بين الروابات )١(‏ - 


)0 فان لروايات فى ذلك عتلفة جدآً کا بسطها الحافظ ,ثم قال : حى اللووى 
عن ابن العرتى أن العلياء اختلفوا هل يقول لمن تتابع عطاسه : أنت ع ركوم 
فى الثانية أوالثالثة أو الرابعة على أقوال , والصيحح ف الثالثة؛ قال : وممنا 
أك لست من يشمت بعدها لان الذى بك مرض » و لس من العطاس 
الحمود اللاشى عن خفة البدن » فان قيل : إذا كار رض 
فينبغى أت بشمت بطريق الأولى لاله أحوج إلى الدعاء من غيره , 
قلنا : نعم لیکن بدعى له بدحاء يلائمه لا بالدعاء المشروع للعاطس »بل من 
جنس دعاء الل للل بالعافيةء وذكر ابن دقيق العيد عن بعض الشافعية أنه 
بكرر التشميت إذا تكرر المطاس إلا أن يعرف أنه كوم فيدعر له بالشفاءء 
و تقريره أن العموم يقتضى التكرار إلا فى موضع الملة و هو الزكام , 
و عند هذا يسقط الام بالتشميت عند الع بالزكام لان التعلطيل به يقتضى 
أن لا يشمت من عل أن به زكامآ أصلا » و تعقب بأن المذكور هو الملة 

- دون الل » اتهى . قلت : و ما أفاده الشيخ من مراتب التشميت 
ل أجده فى عاممة كتب الحنفية بل ظاهرها تسوية الثلاث ٠‏ فق فتاوى 
قاضى خان : ينبغى لمن كان بحضرة العاطس أن يشمت الماطس إذا تكرر 
عطاسه فى مجلس إلى ثلاث مرات » قان عطس أكثر من ثلاث فالماطس 
محمد الله فى کل مرة » ومن کان بحضرته إن شمته فى كل مرة خسن ء وإن 
لم يشمته بعد الثلاث خسن أيضأء اتهى . نعم ذكر الطحطاوى عل المراق 
من شرح المؤطأ للقارى أنه يحب تشميت العاطس مرة واحدة » و مازاد 
فندوب » و لو لم يشمت أولا كفاه واحدة كسجدة التلاوة » اتهى . 


الیک وكب الدرى )6( الجرء الثااك 


ا الث ا س سنس ا سو 


قول [ فاذا زاد اځ ] أى بغي المركوم (۱) ٠‏ قوله [ العاتشياس مر 


لله ] أى برض .هه لا أنه يورث الشاط و التبه و يعقب امد [ والشاؤب من 
الشيطان ] أى مرضى به لايرانه غفلة و لا ذكر عقيبه - 


قوله [ المطاس و اتعاس إل ] العطاس فى الضلاة (؟) من الشيطان لما 


-- -- 
)090 و بزلك جزم الحافظ إذ قال : عى الذى لا ڭا عن زكام أنه المأمور 


(؟) ة 


قب بالتحميد و التشميت ٠‏ و يحتمل التدمي » انتهى . و اختسار العيى 
الثانى » ثم ما قال المصنف أن إسناده مجهول تعقبه الحافظ فى الفتح وقال: 


٠‏ أما رواية الترمذى فيا عن عمرين إسماق عن أمه عن أبها. کنا ماه عبر 


و لم سم أمه و لا أأماء و كأنه لم معن انظر فن ثم قال : إسناده 
بجهول .و قد تبين أنه ليس بمجبول . و أن الصواب يمن بن [صاق 
لا عمرء انتهى . و قد ذكر قبل ذلك رواية أنى داؤد من طريق يى بن 
إحاق عن أمه حميدة أو عبيدة و حسن إسناده - وقال : المتمد حيدة . 
قال الحافظ : .هذا الحديث سنده ضعيف » و له شامد. عن ابن مسعود فى 
الطبراق لكن لم بذكر النعاس » وهو موقوف و سنده ضديف »ونی شرح 
الرمذى:لا يعارض هذا حديث محة العطاس لكونه مقبدآ يحال الصلاة » 


و قد يتسبب الشيطان فى حصول العطاس للصلى ليشغله عن صلاله » و قد 


يقال : إن العطاس نما لم يوصف بكونه مكروهاً فى الصلاة لاله لا يمكن 
رده بخلاف التثاؤب » و لذلك جاء فى الثاؤب : ليرده ما استطاع ولم يأت 
ذلك فى العطاس » و أخرج ابن أ شيية عن ألى هريرة: إن الله يكره 
الثاؤب. و بحب العطاس فى الصلاة » و هذا يعارض حديث جد عدى , 
و فى سنده ضعف أيضاً . و هو موقوف » اتهى : قات : و عکرے 


المع ينها بالكثرة و القلة و ستأشس ذلك مما ذكر الحافظ من رواءة 
عد اراد عن فو" عنقتاده : ' سبع من الشيطان ؛ فذكر مما شدة العطاس . 


الكوكب الدرى د CANE‏ الجبرء الثاللف 


أنه وجب شغلا ما من الصلاة . 


قوله [ يقوم لاان عمر فا مجلس فيه ] سدآً لباب أو لعل القائم )١(‏ قام 


من مجاسه حياء و لا برضى برك موضعه . 


قوله ( أن يفرق بين اثنين ] أى إذا لم بتركا ينما فرجة (۲) و إذا تركاها 


(1) 


قوله |[ فى كل أربعين ليلة ] كانت الرخصة فى بلادم » وأما فى دنارنا (۴) 


الحديث أخرجه البخارى فى سيجه : و بسط الحافظ الكلام على الروايات 
فى الباب و الأقاويل فى ذلك . و حك عن النووى أن ما نسب إلى ابن 
عمر ورع منه » وليس قعوده فيه حراماً إذا كان برضا الذى قام؛ لكمه 
تورع لاال أن يكون الذنى قام لأجله استحبى منه » فقام عن غير طيب 
قله » فسد الباب ليسم منه » أورأى أن الايثار القرب مكروه أو حلاف 
الآولى ٠‏ اتهى . ۰ 


0( ولعو ذلك فر صاب امجح إذ قال : لا براحم رجلين دحل ا › 


(r) 


لآنه رما ضيق علبهما فى شدة الحر .انتهى . ومال القارى إلى أنه قد يكون 
دما ية وهودة وجريان سر وأمانة 0 فيشق علا التفرق تلو سه سما 0 
أنتهى . وعلى كلا التوجيبين له شكل ما تعدم من إخياره له عن ثلانة 


و ذلك لأن المقصود النظافة » فكلما تزداد الشعور يحتاج إليها » و هذا 
عقاف باختلاف البلاد و الطباع و الرجال . و لذا قال صاحب الجمع : 
لا تجاوز عن أربعين لآن النمختار أنه يضبط الحاق و التقاے و القص 
بالطول » روى أنه كان يأخذ أظفاره و شاربه فى كل جمعة » و يحلق العانة 
فى عشرين » وينتف الابط فى أربعين » انتهى . قلت : وقال أصحاب الفروع : 
الأفضل الأسبوع و جاز فى كل خمسة عشر نوما ٠‏ و كره تله وراه 
الأربعين ‏ فى الدر انختار و غيره ٠‏ 


الكوكب الدرى :5 ) الجر الثالك 


. فلا بنبغى أن يرك فوق عشرين‎ ٠ 
. قول[ من لم يأخذ من شاريه ليس هنا ] لكوله تزيا بغيرنا‎ 
قوله [ الاعان قول و عمل ] هذا مثل ما مس من أن المراد به الكامق‎ 
٠ من الايمان‎ 
)1( باب فى إعفاء اللحية] قوله [ أحفوا الشوارب و أعفوا الأحى ] إحفاء‎ [ 
» الشوارب فيه أقوال ؛ حلقبا أو قصبا ليلا يحيث تظبر أطراف الشفة العلا سب‎ 
وقيل : بل قصبا بالمبالغة » ولعل هذا القول الثالك أصح فانه مجمع العمل ,الروابتين‎ 
معا » أى رواية القص و رواية الاحفاء » و أما إعفاء اللحية فالظاهر (0) من‎ 
قال مالك : استصال الشوازب عثلة » وخالف الكوفون استدلالا برواءة‎ )١( 
+ المحيح انمكوا الشوارب » و لفظ مسل : أحفوا الشوارب» وقال الطحاوى‎ 
لم تمد عن الشافى فى هذا شع منصوصاً . وأصمابه الذين رأينام المزقى‎ 
و الربيع كانا يحفيان شواريهما » و ذلك يدل على أا أخذا ذلك عر‎ 
الشافنى » و قد ذكر ابن خويرنداد موافقة الشافعى للكوفين » وقال‎ 
الاقف وان اجن بن حتبل بحق شاربه شديداً . و سممته يقول وقد‎ 
سئل عن الاحفاء: إنه السنة » هكذا فى البذل » و فى الدر الختار : حلق‎ 
الشارب بدعة » و قل : سنة ء قال ابن عابدين : قوله سنة , مشی عليه‎ 
فى اللتق »و عبارة الجتى بعد ما رمن للطحاوى : حلقه سنة » و نسيه إلى‎ 
آي حنيفة و صاحيه. و القص منه حى بوازى الحرف الأعلى من الشفة‎ 
. انتهى‎ ٠ العلا سنة بالاجماع‎ 
قال الغزالى : اختاف الساف فيا زاد من اللحية . فقيل : لا بأس أن‎ )( 
يقبض عليها ويقص ما نحت القيضة , كان ابن عمر يفمله ء ثم جماعة من‎ 
التابعين » و الام فى هذا قريب لان الطول الفرط قد بشوه الخلقة » قال‎ 
انووى : و الصحيح كراهة الأخذ منبا مطلقاً د يكبا على عاضا كي فيه‎ 


الكو كب الدرى e)‏ ) اجو الثالك 


امح دعر ہہ سی یہی اوی بيج ب ۰ سحي 


مي سح عب حي کی ی ای ur TV er‏ يبي arr a r‏ 


فله يله أن الاعفاء مسنون بحرث يمخرج من التشبه بالهنود. SE‏ 

قوله [ مستاقأ ] و علة المنع فيه كشف العورة يث )١(‏ لا توجد الملة ل يحرم 

وضع الرجل على الرجل - قوله [ اشتال الصاء ] و النهى فيه أيضاً معلول بكشرف 

السئر عند قوم » و قيل : لمشابهة اليبود, أو لعدم (؟) الاختيار بعد ذلك . 

هة كانت لحديث أعفوا اللحى » و أما حديث عمرو بن شعيب بسنده أن الى 

ملت كان يأخذ من يته , فرواه الترمذى باسناد ضعيف لا تج به » 
هكذا فى البذل » وف الدر الختار : لا بأس بأخذ أطراف اللحية و السنة 
فا القبضة ء قال ابن عابدين : كذا ذكره مد فى كتاب الأثار عن الامام , 
قال : و به تأخذ ؛ اتهى . 

)١(‏ و بذلك جع بين هذا الحديث وبين النهى الاق جماعة من الشراح ؛ وجمع 
المظطبر 5 فى المرقاة » و الشيخ فى اليذل بطريق آخر ققالا : الاستلقاء على 
نوعين » إما أن تُكون رجلاه ممدودتين إحداهما فوق الآخرى و لا بأس 
بذلك؛ أو يكون ناصبآ ساق [حدى الرجلين و بضع الرجل الأخرى على 
الركبة الخصوبة . فملى هذا إذا كان لابا الازار فحتمل الكشف و هو 
حمل النهى ٠‏ وأما إذا كان عليه سراويل فيجوز فى الخالتين لدم احتال 
الكشف . ْ 

)٠(‏ و الأصل أن الاختلاف مبنى على الاختلاف فى تفسير الصماء » قال الشيخ 
فى البذل : اختاف اللغوبون والفقباء فى تفسير شال الصماءء فقال الأعمعى : ٠‏ 
هو أن بشتمل بالثوب حى بحلل جميع بدنه > ولا يرفع منها جانا » وقيل 
ها الصماء لآنه إذا اشتمل بها لسدت با النافذ كلبا كالصخرة الصماء 
الى ليس فما خرق » و أما تفسير الفقباء فهو أن يشتمل ثوب ايس عله 
غيره ء ثم يرفعه من [حدى جانيبه فيضعه على أحد منكبيه . وعلى هذا فانما 
نهى عنهاء لاله يؤدى إلى كشف العورة , و على تفسير أهل اللغة إنما مىل 


الكوكب الدرى ( 4 ) الجرء الثالك | 


4 وا (0) کے وک ا قات 
E‏ 
[ باب ما جاء فى حفظ العورة ] أى من غيره . قوله [ ما ثأقى منبا ] أى ر 
ريها غيرنا منا و ها لراها من غيرنا ٠‏ قوله [ فلله أحق. أن ستحى منسنه.] أى. 
عتثل بأمره )١(‏ تعالى » و إن لم يكن ثمة أحد . قوله [ و لا يجاس على تكرمته 
عخافة أن يعرض لهشتى فحتاج إلى رده يده ولا يحد إلى ذلك سيلا » 
اتهى . قلت : و مبنى القول الثانى ما ورد فى الروابات من قوله بر : 
رلا بقل شكال ال2 0 
(1) کا يدل عليه جموع ألفاظ الرواية » فق المشكاة برواية مسل عن جابر : 
و أن يشتمل الصماء أو يحتى فى ثوب واحد كأشفاً عن فرجه » و لفظ 
اسای عل ماحكاه القارى: وأن محتى فى ثوب ليس على فرجه منه شی » 
قال القارى : فالنهى نما هو بقيد الكشفء و إلا فهو جائز ٠‏ بل مستحب 
فى غير حالة الصلاة ء فان كان بتحقق منه كشف العورة فهو حرام » وإن 
کان محتمل پو مكروه › أتتهى . ۰ 
(؟) فق الدر انختار فى شروط الصلاة : الرابع سټر عورته » و وجوبه عام 
ولو فى الخلوة على الصحيح إلا لغرض صفح › قال ابن عابدين : قوله 
ولو فى الخلوة ء أى إذاكان حارج الصلاة يحب السار حضرة الناس إجماعاً , 
و فى الخاوة عل سے اا مل و ار عرياناً ولو فى بيت مظل 
وله توب طاهر لايحوز إجماعا . ثم الظاهر أن ما بحب ستره فى الخلوة 
خارج الصلاة هو ما بين السرة و الركبة فقط . حى أن المرأة لا يحي أ 
علا مير ماعدا ذلك و إن كان عورة , و قوله على الصحبح › لاله تعالى 
و إن کان يرى المستور کا يرى المكشوف . لكنه يرى الككشوف تاركاً 
للا'دب والمستور متأدباً > وهذا الأدب واجب مراعاته عند ألقدرة , وق 


الك و كب . الدرى ) ¢0 ( الجر الثالك 


إل ] اشتراط الجلوس عليبا بالاذن مشعر تحوازه » و غرض المؤلفب من يرذ 
الابواب المذكورة هاهنا إثيات أن شيا منها لا بكره . وليس بناخل فى دأب الجبابرة . 

[ باب الرجل أحق بصدر دابته ] قول [ إلا أن (١)تجمله‏ لى] مخدشه أنه كان 
قد تأخرء فكيف يقال له إلا أن جمله لى ؟ والجواب أن تأخره لم يك بعد عله 
بأحقية .نفسه مله تأخر أدبا واستحياء . أو لما عل أنه بيه أحق به فأخر إذلك, 
و كان مقموده عليه السلام إظبار المنألة له فأعله بكونه أحق. بصدر دابته ‏ ثم 
سأله بعد ذلك هل هو راض بتقدعه عليه السلام بد العم يأنْه أحق أم: لا 

[ باب الرخصة فى اتخاذ الآماط] قوله [ فألا أقول لما أخرى الخ ] وقوله 
ذلك بعد العلل (؟) بالجواز ناء على الزهد إلا أنه يترحكبا إذا أصرت و رأى 
سرورها بذلك - 

[ باب فى ركوب ثلاثة على دابة ] قوله [ هذا قدامه وهذا خلقة ] لاتصين 


ا إلا لغرض صحيح ء كتغوط واستتجاء » و حك الاختلاف فى الاغتسال . 
)١( :‏ قال القارى : أى تجعل لى الصدر صرحا , و فيه يان إنصاف رسول الله 
عه و تواضعه وإظبار الحق المر حيث رضى أن يركب خلقه. و ليمتمد 
على غالب رضاه ‏ انتهى . 

AEE SEs 65‏ و لذا استدلت به على . 
الجواز امرأة جابر ».و سكت عليه جابر » و لذا بوب عله المصتف باب 
الرخصة . وبوب عليه فى مسل « باب جوان أتخاذ الأنماط» قال النووى : 
جمع مط بفتح انون و اليم »و هو ظهارة الفراش ٠‏ و يطلق أيضاً على 
بساط لطيف له خمل على البودج . و قد يمل سترآ > والمراد فى الحديث 
انوع الأول ٠‏ وفه جواز اتا الأنماط إذا لم تكن من حريرء وفيه ا 
ES‏ ظ 


الكركب الدرى 7 ) الجرء الثالك 


ف الاشارة حى بین أهها کان کان أمامه و أيهها خا 4 2 اأنهى .عن 6 :إركاب: 
الثلاثة مى عل أنه رشق على الدابة »وقد أتفت العلة هاهنا: لكوجما صغيريق» وغلى 


هذا غرف لا تطيق الدابة راكبين لم بجو إركام) ٠‏ وحيث أطاق ثلاثة جاز (08 
[ باب فى. نظرة الفجاءة ]. قوله 1[ لا اتنبع ع النظرة النظرة ] وقد عي (8) 
0 امج اليد ارس عن. جابر. :- نهى رسول الله ييه أن يركب 
ثلانة على .دابة » و مده ١‏ ضعيقاء وأغر ج ج الطبرى: عن أ سعيد رفية :. 
لا يركب الدابة وق اثنين ٠.‏ و فى منده لين».وأخرج ابن أي .شيبة من : 
مسل زاذان أنه رأى ثثلاثة على بغل فقال : يرلن أجدمء فان رسول الله 
م امن الثالك » وغير ذلك من الروابات و .الآنار الى ذكرها الحافظ . 
(؟) قال النووى :فى الحديث دليل لجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كانت مطيقة» ٠.‏ 
و هذا مذهبنا و. مذهب العداء كافة » و .حك القاضى عن يعضهم منع: ذلك 
مطلقاً » و هو فاسد » انتهى . و تعقبه الحافظ .بأنه لم يصرح أحد بالجواز 
مع العجزر ولا باتع مع .الظاقة ٠‏ بل المقول “من المطلق: فى المنع.والجؤاز 
مول على المقيد ء اتهى . و تاخ -: :و -ها فاده الشيخ من قد -الطاقتة 
مستنيط ما أخرجه الطبراق و ابن أف شيبة عن اين عبر قال : ما أبالى 
أن أكون عاشر عثشرة عل داية إذا أطاقت حمل ذلك .“قال الحافظ : ويهذا 
امع بين. مختلف الأديث ف ذلك فيحمل ما وردف! لزجر عن ذلك على ما 
إذا كانت الدابة غير مطقة كالجارمثلا» وعكسه على عكسه كالزاقة و البغلة ءأتهى . 
(۳) و أيضأ نأ على من حديث اباب کا أفاده الطيى أت الآولى نافعة کا أن 
النانية ضارة لآن الناظر إذا أمسسك عننان نظر هو م ببح الثانية اج 
أتهى . قلت : و فى المشكاة برواية أحمد عن ای ايه رعا ا ن 
مل ينظلر إلى اسن أمأة أول رة > لتقا د إلا انات الله 
له عبادة جد حلاوتها » انتهى . ولا يذهب عليك ما فى وجدان الخلاوة 


هن الدقة . 


الکو كب الدرى (ev).‏ اعخيرءالثالث 


000 أن إداهة النظرة: فى حم النظرة الثانبة . قوله [ أضمياوان أا 
نت (1) تعلم أن انهى فى هذا الحديث وکذا الذى قله ات ا 
3 قال القارى : ر اوان نة عياء ان عى » قل :فى الحديث 5 غرم 
نظر المرأة إلى الأجنى مطلقاً.؛ و خصه بعضيم تحال خوف الفتنة جما بينه 
و بين قول عائشة : كنت أنظر. إلى البشة وم يلعبون رايهم ف المسجدء . 
E‏ التحريم قال ذلك قل آية الحجاب > و الآصح أنه >وز نظر 
المرأة إلى الرجل فيا فوق السرة و تحت الركية بلا شهوة » و هذا الحديك 
مول على الورع والتقوى » قال الميوطى : كانت النظر إلى اليدة عام 
اقدومهم سنة سبع و لعائفة بومئذ ست عشرة مئة ,و ذلك بعد 

. الحبساب » فيستدل به على جواز نظر المرأة إلى الرجل ء أتتهى - قلت : 
و لكنه مقيد بعدم خوف الفتتة » فلا صح الاستدلال به غلى الجواز فى 
زماتا هذاء كف و الدور علو بالشبوات و اللاهى » و قد تالت 
عائشة رضى الله عا فى زمالها :.أو رأى رسول الله یر ما أحدث الناء 
فحن الح ا اه ا إسرائيل › قلت : وقد قال مَأ : لحكن 
أبخرجن و هن تفلات» وقال. النى يريم : المرأة عورة فاذا خرجت استشرفها 
٠‏ الشطان ء و أقرب ما تكون من رحمة ريما و هى فى قعر ينها » و عن 
أم نائلة قالت : جاء أبو. برزة فل مد أم ولده فى البيت ٠و‏ قالوا : 
ذهبت إلى المسجد فلا جاءت صاح بها فقال : إن الله نهى النناء تف 


مخرجن وأمص هن أنيقرن فى يوتهن » الحديث ٠‏ وسيأق عند المصنف عن ٠‏ 
انى م : ما تركت بعدى فى الناس فة أضر على الرجال من النساءء وهن 
ان مسعؤد قال : احبسوا النساء فى البيوت » و عن عفر قال :. استعيئوا 
على انساء نالمرى ؛ إن إحداهن إذا كبرت ابيا وحسنت زتها أيجيا 
الخروج ٠١‏ هكذا. فى الذر. الور » قلت : وله دره رضى الله عله » فان 


الک و كب الترى (م.؛ ) الجر الثالك 
م يا ا aa‏ 


ص 


و إلا فقد قألت الفقهاء يحواز (1) النظر إلى الأجنية » وكذا للرأة أب نظر من 
الونجق ما فوق السرة إلا أن تضاف الفتة » فلي هذا يمكن أن يقال : عل الى ل 
هاهناقتتة لملة ل تدركيا . ولم يخف حيث أرى عائشة رضى يله عا - فلاحاجة 
إلى ما تكلفوا فى المح ينهي . قوله [. على أسماء أبنة. عبييس ] و كانت (؟) نحت 
على و ينها و بين عمرو بن الماص قرابة من غير محرمة . 

[ باب في كراهية اتخاذ القصة] قوله [ أن علماؤع إلخ ] وان معاوية رضى 
الله عنه بعد حجه (©) آتی المدينة قكانت عر ازن عى و ق لاخدا 4 


إل اماک ارات أن 

(1) فق المداية :لا يحوؤ أن ينظر الرجق. إل الأجنية إلا اا وكفبا » 
فان کان لةيأمن الشبوة لاينظر إلى وجبها إلا لاجة »و قوله لا يأمن يدل 
عل أنه لا بباح إذا شك فى الاشتهاء » و جوز للرأة أن تنظر من الرجل 
1 إلى ما بنظر آلوجلق إليه منه إذا أمنت الشهوة » و فى كتاب الختثى مس 

الاضل أن نظر المرأة إلى الوجل الأجنى بمنزلة نظر الوجل إلى عارمه لآن 
“النقار إلى خلاف الجنين أغلظ › اتهى عتصراً . 

(م ) كانت.من المماجرايف إلى الحبشة مع زوجها جمفر بن أبى طالب فولدت له 
٠‏ هناك أو لادأ. .قا قتل جعفر روجا أبو بكر رضى أله عنه فولدت له مدا > 
.ثم تروجبا على فولدت له > هكذا فى الاصاية ٠‏ 

)۳( .و كان آشر حجة حجبا فى خلافته سنة [حدى و خمسين . قاله الحافظ - 
و اظل أضآ فى موضع آخر : و عاد الطبراف من طريق عروة عن معاوية 

من الزيادة قال : وجدت هذه عند أهلى > و وعموا أن اللساء يزدنه فى 
_شعورهن . و هذا ندل على أنه لم يكن يعرف ذلك في ألساء قبل ذلك : 
.وف رولية سعيد بن المسيب : ماكنت أرى فمل ذلك إلا. الهرد » ولميل 


الكوكب الدرى ( و.؛ ) الجر اثثالك 


و تمجب من علماء المديئة لا ينعون من اتغاذها و يدبا و شرائا» فاذا بي 
و يۇخېم على ترك المظة و ارتكاب اانفلة حى شاع بين عاهتهم مثل هذه. قوله 
[ لعن الواشات و المستوثمات ] وتغيير الخلق فى ذلك ظاهر» ووجه النهى )١(‏ 
فى المتمصات و الواصلات تغرير الخناق مع تغيير خلق اللهء فكانت نساء المرب 
تغالى هبورها على اأسن و امال , کا تفال على الاسب و الكل » و فى الوصل 
و كذا التنمص تيس السن » و كذلك ققببما إظبار ما ليس فبا من امال » 
فلا بأس بأخذ ما نبت (۲) علا من الشعر إذا لم بك فيسه تغرير لاحي . وأما 
18 من وجه آخر عن سعيد إن المسيب :إن معاوية قال : إن أخذثم زى سوءء 
و جاء رجل بعصا على رأسها خرفة » و الحرسى بغتح إلاء والراء وبالسين 
البملات نسبة إلى الحرس ء وم خدم الاير الذى بحرسونه » ويقال 
للواحد حرسی لاله اسم جنس . 

)١( ٠‏ قال الخطاى : إنما ورد الوعيد الشديد فى هذه الأشياء لما فيا من الفش 
۴ الخداع و تغير الخلقة و إلى ذلك الاشارة فى حديث أبن مسعود بقوله : 
اخيرات خلق الله » هكذا فى الفتح » و قال الحافظ : هذه الاحاديثك حبوة 
من قال بحرم الوصل فى الشعر و الوشم والأص على الفاعل و المفعول به, 
و حجة على من حمل ألهى فيه على التنزيه > لان دلالة اللعن على التحر.م 

0< من أقوى الدلالات › انتهى . 

ا () قال الطبرى : لا يحوز للرأة تغبير شى من خلقتها التى خلقبا الله علها بريادة 
أو نقصان الاما الحسن لا للزوج ولا لغيره » كن تكون مقرونة الحاجبين 
فزيل ما ينهما توم الباج أو عكسه › وستى من ذلك ما يحصل به الضرر 
والآذية كمن يكون لها سن زائدة أو طويلة تعيقبا فى الأكل , و قال 
التووى: يسكتثئى من القاص ما إذا نبت لارأة لية أو شارب أو عنفقة 

35 فلايحرم علا إزالتها بل يستحب ٠‏ قال الحافظ : وإطلاقه مقيد باذن الروج58 


اللتكوكي الددى ا 0ل aR‏ ( كك ص كك 


2 .فقد کات ت ب الأوائل. نضلون؛ شعوى: الأسان.. » و قد عرافت ما فنه 
من التغرير بى التلييس ٠‏ وجيت اتتفسن الطاني كا إذا, وصلت المكوحة بالابسم أو 
يغبي شس الانسان جاز لاتفاء العلة .أنحرمة. فقد قال الله تعالى ٠:‏ قل من حرم هة 
ل هذا الذى اختاره 0( الفقهاء من الءلماء »> وأما أعحاب الحديث فاختاروا 
أ خرمة الوصل صلا لاطلاق ألفاظ الحديثك 5 
7 وله[ الوشم ف آلة [ اس ذلك قدا لأطلاق الحديث ل اراد 
تعرش (۳): الوشم و اله و آنه بكرن" بحسب ها اعتادوه فیا . 


35 و قال بعض اناب : إن کان اض ار شعاراً لر اجر" E‏ 0 د إلا 
e 0‏ ما . E‏ 
(4) . [ختلفت. الشافعية فى ذلك على أقؤال. 0 ال ء واجملة مسالك الأئمة 
00 العلناء فى ذلك کا بقار من ١٠افتتح‏ و النووئ و..غيرهما. أن.صلة الشعر 
بشئى من الشعر و غيره لا جوز 0 و هو مذهب .مالك ف ااطيرى » 
و يوز مطلقاً و نسب إلى عائشةء لكن قال النوووى :لا نصح النسبة. إلبباء 
5 جوز بث بش طاهر مر .كان شہراً أو غیره لا ي الأدى 0 إذن 
ش الدج أو ال وهو أصح أقوال الشافية si‏ تجوز بشعر الان ان 
ا و و ر ف د اتر الحنفية و ا و عراه 
٠‏ أو عبيد إلى كثير من الفقبا: » و لذا حك عليه الشبخ بمذهب الفقباءء 
.. وا فى الدر الختار : وصل. الأشئعر 'بشعن الأدى حرام سواء كان شعرها أو . 
شعر غيرها . قال ابن عابدين : إ ما له شور ف آم و حى : 
7 : عن الخايةجواز: الوبوة - 1 1 
(۲) قال آمل اللغة : الوشم بفتح م مب 08 أن يغرز فى 07 ا 1 نوها ها حى 
3 سيل الیم f‏ حشى رة ا غيزهنا فيخضر » و قال أو .داؤد في 
المان : : الواشمة شمة الى تحمل الخيلان فى وجبها بکحل أو مداد »أو ذکر الوجه 
الغالب » وا كرما يكون فى الشفة » وعن نافع عند البخارى أنه پکون فى اللثة » 
وقديكونق اليد وغيرها من الجسد ٠‏ وقد يفعل ذلك شا » وقد مل دوائرء» 
وقد يكتب أسم او و اة حرام بدلالة الل مد[ فى الفتح . 


الکو کب الددى . :) 1ئ( لخم الثالث 


الطيب 3 إل اة , و النساء علا قو د ارجال [خ ] أى ها بی 
و ما هو لائق بحالهم . وكذلك فى التساء فان النساء لما أمزن بالتحجب و النحل 
يجب أن يكون تاسمن بما لا e‏ يقصر علا ٠‏ و على عادما وا 
لاف ار جال فان الأول 3 من الأو أن هو ابياض و الون بخالف خلاف ما 
| فوع ص الطيب ١‏ فانه يتأسبهم نورم الجامسع و المشاهد > و غشيايم المجالس 
و المناجد . | 
E‏ عن الميارة. 5 الأرجوات ] فن قال بحرمة المسيرة 
)١(‏ بل یم في اليذل :.ى اف اسا فهى رائ مہا لبي کے رای 
ازا لما رغيت الرجال فى نفسما فأفل .ما يكون هذا سبباً لرؤيا » وهی 
. زنا.الفين » انتهى . ٠‏ والحديث أخرجه أبو داؤد بزواية. سعيد بن 5 عروية 


: أعنه قتادة اعن الحنن. عن عمران بن حصين > و زاد . ف آخرم قال سعيد‎ ٠ ٠ 
أراه ( أى. قنادة ) قال : لا جملوا قوله فى طب النسساء على أنها إذا‎ 
. حرجت فأما إذا كانت عند زوجہا قتطيب بمنا شاءت , اتهى‎ 
(؟) المثرة بكسر اليم و سكون التحتية و فتح الثلثة بمدها راء ممل ثم هاء ع‎ 
: هكذا في الفتح » وفي امجح : بكسر اليم وسكون البمرة »و قا" الحافظ‎ . 
همرة فيا » أصلبا من الوثارة. ».و الوثرة بكسر :إلواو و. سكون الال‎ ال٠.‎ 
: واف ابجع هى‎ ٠ و الوثيد الفراش الوطى.» و إمرأة وثيرة اكثيرة. للحم‎ 
وطاء شو أصله الواد. وهيمه زائدة من و وثارة في وثير » أى وط‎ 
و الأرجوان‎ ٠» لين خسف كالفراش الصغير و شى بقطن أو :ضوف‎ 
يضم اليمزة 'والجيم ينها راء ساكنة م واو خفيفة » و . خسكى عياض‎ 
ی القرطی قح المهزة. » و أنكره الووى » و صوب أن الضم هو المعروف‎ 
و اخظفوا فى المراد به » فقيل : هو بغ أحرلك‎ ٠ الحديك و اللقة‎ E 


ا الدسرى رز (ee‏ الجزء الثالك 


مطلق (۱) عل الحرمة | ۴ فى المبائرة ٠‏ ومن قال يحواز الجرة قال بأن ايار كانت 
شديد الحرة 1 وقل ) : الصوف الآحمر. وقيل :كل ث عر فبو أرجوان : 
مكذا فى الفتح > وف لجع : ورد أمر أو صبغ أجمر ٠‏ والآكار فى كلاميع 
. إضافة الثوب و القطفه إليه ء و قال القارى : و فى الباية : هو معرب 
<< أرغوان هو جر له نور أحمر » وکل لون يشبهه فبو أرجوان » وف القا: وس : 
الآرجوان بالضم الآحمر ء و الفيوم من كلام يعضهم أن الميرة لا تكون 
إلاحمراء . فالتقييد إما لتا كد أو بناء على التجريد ء اتهى 1 البخارى 
برواية عاصم عن أنى بردة عن على: المثرة كانت النساء تصنعه ليعولتهن هثل 
القطائف يصفونها ‏ قال المحشى عن القسطلافى : من الصفرة » وف العينى: من 
من التصفير » و فى الفتح : يصفوتها . أى يحعلونها كالصفة. ثم قال اليخارى : 
و قال جرير عن يزيد فى حدئه: المثزة جلود السباع » قال أبو عبد الله : 
قول عاصم أكثر وأصم فى الميثرة .قال النووى : هذا الافسير باطل » و قال 
الحاظ : ليس بباطل . بل يمكن توجببه » و هو ما إذا كانت المثرة وطاء 
صنعت . من جلد “م حشيت ء و التهى حبنئذ إما لہا من زى الكفار 
أو لاا لا تعمل فيا التكاة . و. قال أبو عبيد: المبائى الخراء الى جاء النهى 
عنها كانت هن ما كب العجم «ن ديباج و خرير ء م قال الحافظ بعد 
ذكر: الاختلاف فى تفشير المائر : فان كانت من حرير فالنهى فیا كالنهى 
عن الجلوس على الحرير ."و “تقبيدها بالآمر أخص . فيمتئع إن كاف 
حريراً ٠‏ و تأكد المع إن كانت مع ذلك حراء » و إن كانت من غير 
ررر ' فالهى للزجر عن التشبه بالاعاجم أو للسرف أو الزن ٠‏ و نحسب 
ذاك تفصيل الكراهة بين التحريم و التنزيه ء و قيل : من زى المرفين . 
)١(‏ و اختلف فى الأحمر اختلاف؟ كثيرا : قال الحافظ : للمداء فيه سبعة أقوال, 
ثم بسطبا » وقال صاحب الدر الختار : اشر بلالى فيه رسالة فك قها مايخ , 
أقوال منها أنه مستحب ٠‏ ش 


الكوكب الدرى ( (s۳‏ ا جرک اناا 


تكون معضفرة » و المصفر والمزعفر حرام طلقا وهو التحقيق . لا أن كل حمرة 
أو كلون العصفر )١(‏ حرام . 

قرله [ ثلاث SS‏ 
.من التكلف الظاهرى إذ .ليس (۲) فبا موبة و شقة على المبدى حى بتال بأن 
الرد لأجل الابقاء عليه فلا يكون إلا تكيراً Re‏ و 
لا يكون إلا دهنا . 

- من نفسه فلا تكراز (»ع)‎ Ak E] 


)١(‏ عطف على الخرة بتقدير الحذفء أى و لا أن كل .لون پڪون كلون 
البمفر حرام . ٠‏ 0000 

, ولذا ورد :هن عرض عله طيب. فلا رده فانه طبب ارخ خفيف امحمل‎ (r) 
قال القرطى : بفتح الميمين مناه الحل الله لا مولة لحل و لا منة يدق‎ 
فى قبوله لجربان عادهم بذلك » لكن المسك المة فيه ظاهرة » و كزا‎ 
عدم خفة الحمل لذلاء ثمنهء هكذا فى البذل > قلت : كأنه أشار إلى أن‎ 

: تحمل الحديث ما لاغلاء فيه و لا منةء فما لم يكن بهذه المشابة لا يدخل 
فى الحديث . 

(۴) ا حكاه. انحشنى عن اللمعات إذ قال : أراد بالدهن الطب إما أن بكرن 
المراد الدهن المطيب أو على طريقة ذكر الخاص و إرادة العام » اتهى . 
ى اللويسة ا الممنف فى شقائله بهذا الستسسد و المن اء 
قال القارى فى شرحه : ( الوسائد والدهن ) وفى نسخة صمحة بدله ( الطب ) 

- و لعل الراد بالدهن هو التى له طيب فعبر نارة عنه بالطيب » و أخرى 
بالدهن . (تهى . و قال فى شرح المشسكاة : الأظبر أن اراد به مطلق 
٠‏ الدحن لان المرب الستعمله فى شور رؤسبم › أتهى . 
(4) عى أن الترجمة ر مكررة فانها تقدمت قرياً وذكر نبا 0-5 


الکوکب الدرى )4 ) الجزء الثالك 


قوله [ فلله أحق أن .بستحي ,نه ] و ممعى الاستحياء منه الي ليس هو 
الاستنار ب فانه لا مخق عليه عافية بل المراد امتثال أمره سراً کا هثله غلانة . 

[ باب فى الظافة ] .وله [ إن الله طبب يحب الطيب ] ينبغى أن يفرق بين 
الطب والنظافة أن الأول من الأنجاس واشافى من الآدئاس . قوله [ فنظفوا أراه 
قال : أفيم ] و لا تشبهو! بالود فان عات أفيتهم كانت تيت متدنسة . متلطخة 
بالتجاسات لا أنهم كانوا أهل دواب و زروعء فہی النى وَل أصحابه. وكانوا. مثلهم 
أصحراب زدع و دوراب أن لا يدنسوا أفنية دورمم كالبهود ٠‏ 

[ باب ما جاء فى الاستتار عند اجماع ] أى ما استطناع و تبت الرجة 
بالحديث الوارة فيه بأن اللاتكه المفظة اللا لم يفارقوا إلا وقت كشف الستر وجب 
التقليل فى الكشف للا يكير .بعد هم . ا 

] باب فى دخول الحسام ] قوله [ فلا يلس على مائدة يدار عليهم الخر‎ [ ٠ 

و فى حكله عا سواه من المناصى ٠١‏ فل بذلك aE‏ شكات ذا 
معصية و إن لم تكن على المائدة ففيه تفصيل ذكره فى الحداية (9) . 


مم مي و مدي ARR RR‏ ا چک ی ہد 


5 الاب بروأية يحى بن سعيد عن مز ء وتظافرت. النسخ اطندية ا 
على الترجمتين ممأ . 

)١(‏ ولفظها: من دعى إلى وليمة أو طعام فوجد ثمة لعبأ أو غناء فلا بأس بأن 

يقعد و يأكل » قال أبو. حنيفة : ابتليت بهذا مرة فصيرت ,و هذا لآن 

<< إجابة الدعوة سنة » قال بل : من ل يحب الدعوة :فقد .عصى أبا القاسم » 

فلا بتر كرا لما اقترنت به من البدعة. من غيره كصلاة الجنازة واجبة الاقامة 

أو إن حضرئما نباحة فان قدر على المع منعهم ء و لإ لم يقدر يمير » 

| و هذا إذا لم يكن مقتدى » فان کان و لم يقدر على منعهم يخر ج و الا 

يقعد » لآن فى ذلك شين الدين » وقح باب المعصية على الملدين » والح 

عن أبى حنيفة كان قبل أن يصبر مقتدى » ولو كان ذلك على المائدة لاينيغى 1# 


١‏ الكوكي الدرى ( e‏ ) تلو التالك 


قوله [ ثم رخص للرجال فى الميازر ] وهذا تيه على علة المع أنه كشقك 
العورة بف لا كشف لا مى وبذلك بعلم )١(‏ أن الجام الى كانت مختصة بالنساء 
دلا انها ارجا و جل علا دعا إا من انا لا في عار أبن يدتنم 
السساء و لا يتكشفن فبا بيهن . 


ا ی یکی ی کی ی يها ی ی یی کر 


| ان يقعد و إن لم يكن مغتدى لقوله تعالى : « فلا تقمد بعد الذكرى مع 
القوم الظالين » و هذا كله بعد الحضور , و لو عل قبل الحضور لا يحضر 
لآنه لم يلرمه حتى الدعوة بخلاف ما إذا مجم عله لآنه قد لزمه .و . دال 
المسألة على أن الملامى كبا حرام حتى التتى بضرب القضيب ء و کذا 
قول أنى حنيفة : ابتليت لآن الالاء بانحرم . یکون › اتھی ٠‏ و قريب منه 
ما فى الدر الختار و غيره من كتب الفروع . | : 
(1) استباط لطيف 'من من الشبخ » و حاصله أن النوعين لا منما ممأ ٠‏ ثم رخص 
ش اللرجال بالازار حمل به الثنيه على علة الجواز و هى التسير , فللا حصل 
التستر ولو فى حق النساء جوز ن أيضاً الدخول وهو ظاهر لا غبار عليه 
و وجيه لا إشكال فيه ٠‏ لكن ما يخطر فى البال أن الظاهر من اموس 
أنمن مع کون الدخول جائزا ن بيذه الشروط منعن عر ذلك سدآ 
لباب کا هو ظاهر السياق » وفى المشكاة برواية أنى داؤد عن عيد الله بن 
عرو مرقوعا : لا يدخلها الرجال إلا بالأزر وامنعوها النساء إلا مريمنة 
أو نفساء » وبرواية الترمذى وغيره عن جابر مرفوعا : من کان يؤمن بالله 
و اليوم الآخر فلا يدخل اام بغير إزار » و من کان يؤمن بإلله و اليوم 
الآخر فلا يدخل حلله الجام , وغير ذلك من .النصوص المفرقة بين إلرجال 
و النساء ‏ قال المظبر : : و lj‏ يرخص الساء فى دخول الام لآن جميع 
5 أعائين عورة > و كشفيا غير جائن إلا هند الضرورة ۰و لا سخل 
1 الرجال بغي إزار ».قال القسارى : لايق أنه لا بظبر من كلامه كتج 


الكوكي :الدرى (45) الجزء الثالك 


. د [ باب ما جاء فى كراهية لبس المعصفر الرجال ]“عقد الترجمة'نهذا اللفظ 
تيم على أن .ابی فى الحديث الوارند فى هفا-الياب إا هو لكوته ممصفر لا 
الحمرة فكأنه شرح الحديك بالترجمة . وهذا .هو التحقيق أن خخرة ليست حرمتها 
مطلقة » إنما الحرام )١(‏ على الرجال هو المعصفر والمزعفر مايدا لوا أو إذا غبنل 
بحيت لا يكاد لونه أن يبدو إلا قيلا لا بحرم . 

قوله [ و إبرار المقسم ] 4 ممنيان:أقسم رجل على مالم يطق أ قعل 
وجب إعاته حى يفعل > و الثانى أنه أقسم با (؟) هو مخنص بك كان لم تأتى غداً 

8 الفرى بين الرجال والاساء فى النوى فان الساء مع اللسناء كالرجال مع الرجال . 

٠‏ من غير فزق + و لعل الوجه فى منع الننساء أنهن في الغالب لا يستحى 
بعضين من إعض » و يتكشفن و ينظر بمضين إلى يعض حى فى الأجانب 
فضلا عن القرائب ١‏ و أما البنت مع الم أو مع الجارية و أمثاميا غلا 

: نكاد توجد أن تنستر حى فى البيت فضصسلا عن اجام » و هو مشاهد فى 
كثير من الخامات لاء خصوصاً فى بلاد المجم . و أنه لا تقزر منها إلا 
ثادزة العصر من سوان السلاطين أو الآمراء : تھی . 

)١(‏ :فن الذر الختار : کو المصقن و الوطير ا الارجال 
مفاده أنه لا يكره للنساء » إنتهى . 

(؟)..و قال القارى : و المعى أنه لو حلف أحن عل آم مستقبل 1 واف 
تقدر على تصديق ميشه و لم يكن فيه ممصية ا لو أقسم أن لا يفارقك 
حى تفغل كذا و أنت تستطيع فمله 'فافعل كلا بحنث . و قيل : إبراره 
فى “قؤله لتفعلن كنا . إتتهى . قلت : مآل الممنى الأول من كلام القنارى 

:و معى الثائى_من كلام الشيخ واحد » و الاحتمال الشافى من كلام القارى 
هودع ا للرواية ‏ ولا معمى آخر و هو المشهور أن يقسم أحد بأن 

يقول : أقسمت عطاك › ر ا ل أن 
يفعل ما سأله. اننس احتراما لاه م اتمه : 


الكرب البرى 000 (بولع) الجر الاك 
مما لعف ال ا 


فعبندى ندحرء أو رمثل فلل نبي للك التفاب إل يه تسد لا بماك ء وأورد (1) 
هذا اديت ماهلا مهام للحنايث؛ الؤارد قبله. و .إن ل يكن منء هذا ألباب... 

0 قوله 1 سوال مليتين 5 إذا ضيفت (۲) الثنية إلى التثنية جاز لك أن بع 
العاف ٠‏ قرام [ اغ ]و ہی #القميص إلا أنما (۴) مشقوقة من خلافا ٠‏ | 
)١(‏ هذا الكلام ل يكن فى التقريٍ بل كان مكتوبا بيد الشبخ على هامش كتابه 

, تأوردته تكيلا للفائدة »رويكن توجيه المناسبة بان .يقال:. إن الس السابع 
ل يذكر فى 5 الحديث وهو المثرة الخراء کا ف رواية الصحيحين وغير هما 
و لفظة 0 2 شك من الرادى ٠‏ و توجيه ذكر الجرة في هذا الباب تقدم 
ب 00 
(0) وف الحاشية : ال . جم مل بين 7 0 مفتوحة ؛ : الثوب الخلق , 
و الرام, المع م لوق الواحد 0 الثوب الواحد قد يطلق عليه أسمال 
ا اشماله 3 أجراء » و حينئذ فلا إشكال فى إضافه إضافة بيانة 
3 ,ميتي تصغين ملإءة ا 3 اله a‏ ب اف لأف ولا يقال : 
,: علة:ء و هو کا فى القاموس كل ثوب لم رضم بعضه يعض بيط بل كله 
, تيج وبإحد روفي الهابة.: هى الازار :و فى الصحاح : هى الملحفة » قاله ابن 
حجر الم فى شرح .للشمائل » اتهى . قلت : ثم .ما ذكر المصنف أن فى 
: ,اهيف .قصة -طويلة.ء قال القارى فى .شرح للتتهائل .:. أخبرجها ,الطبراني فى 
اليكبير, في قريب زع ودؤتين بن و تركته لآرن للبيخة كانت اسقمسة 
4 فة حرف عدار بحيك ما كان يفهم المقصود منه ر اتهى .. 
)2 4 .رجي , البخارى فى يه , بلب لقي و روج ع 2 مو الا 
م يقال : جم بيالذى 4 شق شق رمن خله » ٠‏ قال الحافظ : القباء 35 اناف 
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روک فيصر e‏ : عرب و اشتقاقه من القبو وهو 
مز الم ء و يقالي اش چ هور إلذى شق من إخلفه وو قبا مخصوص ٠‏ 58 


الکو کب الدرى - (EIA)‏ ش الجرء الثالك 


قوله [ فقال: رنى خرعة] م كلام (1) الى بإ أو من كلام رعخرمة . 
دا ا فى ثلالة ] و أصح (0) التأوبلات فيه أن الشؤم برا 


او قال القرطى : لقباء و الفروج كلا هما ثوب ضيق الكين 
ا اد ا ار ی 
ابن بطال : القباء من لبس الأعاجم ٠‏ هكذا فى اافتح و العيى . 

)١(‏ قال الحسافظ فى اللباس : جزم الداؤدى الأول » و رجحت فى ية 


الثاقى, اتهى عتصراً .. 
(0) وإنما احرتج إلى التوجيبات لخالفته الحديث الصحح المرفوع : لا عدوى 
و لا طيرة - وى أب داؤد برواية أبن مسمود مرفوعا : الطيرة شرك ك لاء 
و التطير و التشاؤم واحد > و جع ينها بوجوه كثيرة سطبا الحافظ 
وه ن شر شراح البخارى لا ع هذا الختمر . والوجه الذى أختاره 
الشبخ ف اع ها موجه أن . مؤيد بعدة روابات » وذهب إليه ضا 
ش بعض السلاف > قال الحافظ : و قبل يحمل الثم على :ا قلة الموافقة و سوء 
الطباع ٤‏ وهو كحديك” سعد بن أ وقاص زقعة : من :سعادة الما المرأة 
. الصّالحة :و المكن الصاح > و“المركب ىء »ومن شقاوة إلمرأ المرأة 
النتوى. والمسكن الوه و المركب الوه » أخرجه أحمد » و هذا ختص 
أ يينن- أنوام الأجناس المذكورة دون بعض ؛ وبه صرح ان عبد الإرفقال : 
١‏ يكون' لقوم دون قوم و ذلك كله بقدر اللهء وقال' أجناً فى هوضع آخر : 
أخرج أحد و سصمحه أت حبان و الحا من ححديث” سعد - مرفوعاً : من 
سعادة أن آدم اثلاية الحديتك ء بلفظ ال مركب الصالح »وف دواية لان حيان: 
0 كب ای و المسكن الوامع » > وف روأية للحا : واثلانة من الشقاء» 
المرأة راذا سيرك و تحمل لسانها عليك» والدابة تكون قطوفاً فان 51 
تينك » و إن تركتها لم تلتق أصحابك » والدار تكون ضيقة قل المرافق ,6 


الكوكب الدرى. ( ٩۹‏ ) ايء الثالك 


ممئيان : النحوسة المطلقة ‏ والثانى اشياله على ما تكرهه الطبيعة و يحتذب ننه المشاقة 
ؤ كوه ميا لما تتتفر مته الطبيعة ليث نقى الشؤم أصدلا أو قال )١(‏ :٠لو‏ كان 
الشؤم لكان-فى هذه الثلاثة فالمراد هو المعى الأول و حيث أثبته أراد الا . 
قوله [ و رواية سعد .أصح] يعنى (؟) أن ذكر حرة من تلامذة سفيان 
لاثيت فذكر إن .أنى عر عن سفيان أنه ذكر حمزة. يكون غير صمب تمم لو نسب إلى 
غير ..سفيان. من أصماب الزهرى كان له, وجه کا ذكروه عن مالك وغيره : 
¥ و للطبراق :من حديث أمماء: من شقاء المرأ فى الدنِسا سوء الدار والمرأة 
و الدابةء وفه: سوء الذار ضبق ساحنها و خيث جيراها > و سوم الدابة 
منعها ظبرها و سوء طبعباء وسوء المرأة عقم رحبا وسوء خلقها » أتهى . 
)١(‏ واعليه حل الامام عمد فى موطاه أحاديث الاطلاق إذ ذكر أولا حديث. 
الوم قى المرأة والدار و الفرس ء ثم قال : قال محمد : إما بلقنا أن النى 
. يقت قال : إن كان الشؤم فى شتى فق الدار والمرأة والفرس» انتهى. فكأنه 
. أشار إلى أن أصل الحديث بلفظ إن الشرطية > و قد على من الأحاديث 
.الأعر النافية للطيرة أن الشرط لم بتحقق ْ 
()“ حاصل كلام الترمذى أنه رجح رواية سعيد الى ليس فبا ذكر حرة 
على روأية ان أفى عمر الى فيا ذكر حمزة » و استدل على مامه بأن 
على بن المديى و الميدى 75 عن سفيان أنه کان يقول: ل يرو لنا الزهرى 
هذا الحديث إلا عن سالم عن ابن عر . و تعقب الحافظ كلام الترمذى 
هذا و بسط الروايات الى فها ذكر حمرة أيضأ . وقال فى آخره : فالظاهر 
أن الزهرى يجمعبها مرة و يفرد أحدهما أخرى › اتهى . وحاصل ماأفاده 
الشيخ نوجه لكلام الترمذى بحيث لا يرد عليه تعقب الحافظ » بأن إيراد 
الترمذى مقتصر على رواية سفيان فقط ‏ وليس مقصوده الا يراد على جميع 
الروابات الى ورد فيا ذكر حزة »كيف وقد روى عن مالك وغيره أيضأ . 


التكذكب الدری (ere)‏ سه 
قول [عنجارية هه كه( (به)] زد [باب لا تاجن :اثان بون اثالث ] 
.قوله [ فان .ذلك حبونه] لماه ريظن إبيل. يتشاوران فى أو اقلة (؟) الالقاج. 
(1) ياص “ف«المقؤل .عنه بعد ذللكا. و..لعل,ءالشيخ تأرلذ كتابة توجيه اديت 
٠‏ سام يقغق له ء والجخدثنوث تكلموا على هذا اليك , -قاك. الحافظ : وأما ما 
را نيجه ٠‏ الترعقى فن. دف كير أبن-.ععاوية ٠‏ فق إسناده طعف مع 
عخالفته ال حاديك المحجة“ ‏ اتهيع- + و“ أنت خي أنه لذ الف حديا .- 
لي احمل التى حمل .عليه الشيخ أخاديي. لدوم ء قالهة سذ المنى. تكون 2 
إت ة. يعض الأننواع جا صرج ”بان عبد ال فق الون في أفراد 
أخر تتأمل. ٠‏ , اجات 3 AS E AE he E‏ 
(؟4. يعى يكؤن نبب الزن نما يظبر ا هذا كلة غاا إل ال 
.و قراينيا هه ما قازار إن لالت إكرام..المؤمن ء 'و. ما( قال الطحاوى فى 
« لتاشكلهدمن ٠‏ سوء. لاحب بالثالشاننا وتققيل< ميب :الحزن ما يتوم تعن فيلا 
ا فد > أنه لس بمن !أ يعتهد طبه . :أو خو ف الغلة زغيرها » 
م أشار إله الخ ء ثم فى الحد يق غد ةذ آعابعة الآزل علة: النهنى:و قدتقدم » 
و اثانى ما .قال عياض : قيل.كان, هذا فى .أو ل الاسلام + فللفتيا الاملام, 
وأ الناس, ء أى_يعضيم عن , بعش ي الفائة و غيرهل: سقط هذا !الح 
قال صاحي ال :ذهبنر بعش الاي لى أي ذلك فى. أول الابلام : لان 
. ذلك كان يحالم الثافقين م فبتتاجى الجافقون دون المزءنين ؛ تهى ٠‏ و تعقيه 
ا القرطلى بأن هذا ع و تخصيص الا دايل عليه » والثالك ما قال ابخرور : 
ل فق ف ذلك بين السفر 0000 الخطاق عن أن عيد بن 
1 اجريوية أن الحم ص السة ر ف اللوضع. الذى لا امز من الوجل عسل 
ش الله » و أنآآفى الحتر و لممارة فلا » وخی عياض ره وأفظه : 
اراد 7 ذأ الحديث ا السفر. و المواضع الى لا يأمن فأ الرجل, دفيقه أو 25 


1 


الكؤكب الدرى )1( الجر امالغ 


5# لا يعرنه » أو لا يثق هو يخشى منه › قال : واقد زوى فى ذلك أب 5 
يى ما أخرج أحمد بسنده إلى عبد الله بن عبرو رفعه : لا يحل لثلانة 
تفر يكونون بأرض فلاة أن يتناج اثتان دون صاحبهما » و فى منده ابن 
ليعة » و على تقدير ثبوته فتقييده بأرض الفلاة تعلق" باحدى على أأنهى » 
و هى توم أا يتفقان على غائلة تحصل له مهما » و أحاديث الاطلاق 
-تتملق بالملل الآخرء قال ابن العربى : الخبر عام اللفظ والمنى والعلة الحرن 
موجودة فى السفر و الحضر فوجب أن يعمبما النهى جيما » و الرابع أن 
ذكر الاثنين فى أحاديث الباب ليس احترازآ » بل المهى عنه ترك واحدء 
وقد تقل ابن بطال عن أشبب عن مالك : لا يتناجى ثلانة دون واحد 
و لا عشرة لاله نهى أن بنرك واد » و قال المازرى و هن عه : 
لا فرق فى المعى بين الاثنين و اجماعة لوجود الى فى حى الواحد » قال 
القرطى : بل وجوده فى المسدد الكثير أمكن وأشد » يكن المبع أولى , 
وا خص الثلاثة بالذكر لاه أول عدد يتصور فيه ذلك الى ,قال ابن 
بطال : و كلا كير الماعة كان أبعد لحصول الحرن » و وجود التهمة » 
فكون أولى > و الخامس ما قال الحافظ :و ستثى من هذا الحكم ما إذا 
إذن من يق ٠‏ فان المع ,برتغم لكونه حق من ببق » و قال النووى : 
التهى فى الحديث الحرم إذا كان بغير رضاه » و قال فى موضع آآخر : 
إلا باذنه » أى: صريحا كان أو غير صرح . و الآذن أخص عن الرضاء 
لآن الرضا قد بعل بالقريئة » فيكتق بها عن التضريح .و الرضا أخص من 
الآذن من وجه آخر لان الآذن قد بقع مع الاكراه ووه . و الريخا 
لا يطلع على حقيقته ٠‏ لكن الحم لا باط إلا بالآذن الدال على الرضاء 
هكذا فى الفتح » و فه أن اارضا كا على بالقرينة فكذلك الآذن » نعم 
لو قل : إن الرضاء قد يحصل لكن لابقدر الرجل على الاذن لعار ض كنم لز 


الك روكب الدرى (4Y)‏ الجر الثالث . 
i‏ ا 
[ باب فى المدة ] قوله [ فل يعطونا شيا ] فمل أن البة لا تي دون القبض 
و لا شت بالوعد هلك الموهوب و إلا لمعجم (1) العامل عما - 


چ به زجل كير له بالادن لكان ل وجهأء آمل . و السادس ما قال الحافظ 
lai.‏ : إذا اتن :اتان ابتداء .“و كم بالك حيثك الا يسمع کلامپا لو تكلا 
جہرآ فأى ليستمع علمما فلا بجوز ٠‏ 5 لو لم يكن حاضراً محا » و قد 
:أغرج. البخارى فى الآدب المفرد من رواية سعيد المقبرى › قال : مررت 
على اين عر و معه رجل يتحدث فقمت ليا > لطم صدری و قال : 
| إذا وجڊت اثنين يتحدثان فلا م محا حى تستأذنهما > زاد اشد ق 
روایته من وجه آخر عن سعد » قال : أما معت أن الى بم قان : إذا 
اتتاجى اثثان .قال ابن عبد البر: : لا جوز لأحد أن دخل على المتساجيين 
غ عا كاحي اين ٠‏ والابع ” ما تقد عن اللووى انال هى لتحم , 
و هكذا حکاه غنه القارى إذ قال : قال النووی : و هذا الهى عن تناجى 
ان بحضرة ‏ ثالك ٠١‏ و كنذا ثلاثة و أكثر مخضرة واحد انهى 
تحريم » فيحرم عل الماعة المنساجاة. دون واحد مهم إلا باذنه »و هو 
مسين إت عمر و مالك و أصانتا و جماهين العلياء اؤ هو عام ف كل 
الأزمان سقرآ و حضراً. »إتتهى .و قى امسوئ اشدخ مثناتسا الدهاوى 
أن النھی نهئ تأديب +. انتهى ا 
بعد عن شأن اسل ٠‏ 

)١(‏ هكذا فى المقول عنه » والظاهر أن .فيه را من الاس » و المواب 
ل منههم العامل » ثم المسألة خلافية » قال العيى : شرط فما القبض عنمد 
أكثر الفقباء و التابعين » و هو قول أنى حنيفة و الشافمى و أحمد إلا 
أن أحمد يقول : إن كانت البة عا تصح بدون القيض فى الاح »و فى 
المكيل و الموزون لا تصح بدونه » و علد مالك شت فما الملك قبل 22 


فر الدرى ( 5:؛ ) الوم الثالك 
٠‏ [ باب فى فداك أن و. أى ] قوله [ ما ممت الى تله إل | أى ما 


أو فى وقعة أحد, وعدم مماعه رضى الله عنه لا يدل )١(‏ على عدم جممه م لغيره 5 
قوله [ أا الفلام الحزور ])١(‏ وإطلاقه عليه مع كونه. قد بلغ لصغره تسيمة 


ی 


8 القبض اعتبارأ باليع » و به قال أبو ثور و الشافعى فى القديم » اتهى . 
و قال الحافظ : قول المبور أنها لا ثم إلا بالقرض > وعن القدم ويه ا 
“ال أو ووو اود نم كشن افد و إن ل تقطن نو دعن أن 
تصح بدون القبيض فى العين المعينة دون الشائع وعن مالك كالقدم” لكن 
قال : إن مات الواهب قبل القيض وزادت على الثلك افتقر إلى إجازة 
الوارث .؛ اتهى ٠‏ قلت ؛ ومن لم يشرط ف البة القبض حمل الحديك على 
المدة » ا يشين إليه تبويب المصنف . و مذهب لبور فیا أما لا تحب 
بل مدوب » و تقل الملب الاتفاق عليه » قال الحافظ : تقل الاجماع 
مردود فالحلاف فيه مشبور . لمكن القائل به قلیل و أجل من حكى 
عنه عمر بن عبد العريزء وعن بعض الالمكية : إن ارتبعط الوعد يسبب كأن 
يقول لآخر : تروج و لك كذاء فتزوج وجب الوفاء به وإلا لا ؛ انتهى . 

و فلا تاف ما سيأق عند المصنفف أيضأ فى مناقب الزبير' > و بالاحوالين. 

الم ذكوران جمع ينبيا عامسة الشراح الحافظ و غيره . قال اللووى : فى 
الحديث جواز التفدية بالآبون ٠‏ و به قال جماهير العلاء » و كرهه عبر 
ا الخطاب و الحسن البصرى . وكرهه يعضوم بالتةدبة اال من أبويه, 
و الصحيم الجواز مطلقا لاله ليس فيه حقيقة الفداء » و إنما هو كلام 
و ألطاف » وإعلام انحية له » وقد وردت الأعاديث الصحيحة بالفدية 
مطلقاً » انتهى . قلت : وأجاب الحافظ عن ما استدق به عل المع فارجع إليه . 


ا ی 


(۲) بحاء مبملة فزاى مفتوحتين فواو مشددة فى آخره راء » و يتى بسكون 
الزاى و تخفيف الواو : هو من قارب الللوغ > و المراد هاهنا الشاب لان نز 


ا (ered‏ اجره" الا 


٠‏ اله ييه [ باب ما جاء فى .يا بى ] يعق أنه ليس سنآ إا هى كللة مرجم وتلطف 
تكلم ہا ائ ل ٠‏ ) 

[ باب ما يكره من الاسماء ] قوله [ لابين ] أى لأحرمن" إلا أنة 
رم فم كراهته لها . قوله [ غير اسم عاصية ] فل أن )١(‏ ما شاع من كتابة 
مثل الاثم و المذنب و الماصى غير جا لز . ظ 


فل سمدآ جاوز اللوغ بومثذ > فاله أل وهو ابن سبع عشرة سششة فيحمل 
أنه قارب باوغ كل الرجواية فى الشجاعة ٠١‏ فف القاموس : الحزور النلام 
القوى و الرجل القوى, هكذا فى هامش المشكاة عن المرقاة و اللعات . 
.)١(‏ قلت : و ما يخطر فى ابال إن كان صواباً فن الله ثم هن بركات هؤلاء 
- الماع الكبار:. و إن كان خطأ فى و من الشيطان أن فرقا ما بين 
٠١‏ النسمية و التوضيف » فان للا“سناى تأئيرآ فى المسميات » فيكون النسمية 
تكرومآ] بخلاف التوصيف » فله إن كان على سبيل التلقيب فيِدخل فى 
الكراهة . وإلا 5 الاسما إذا كان لوضف عدبا لنفسه . نعم يكره إذا 
كان بمجرد الرسم كا هو الممتعارفء ولا يدخل فهما معأ ما هو التمارف 
5 المتأخرن ف. مفتنح كتجم من ذكر الصفات الماضمنة للعجز و التقصير 
فان المقام مقام وعاء و بواضع > و قد ورد فى مقام الادعة الاعتراف 
بالذنوب كثيراً. عنها ما ورد : أوء بنعمتك على وأبوء بذنى » وكذلك [قى 
. ظلت نفى ظلاً كثيراً و لا يغفر الذئوب إلا أنتء و كذاك أنا عبدك 
. اظلت نفسى» و اعترفت بذنىء فاغفرلى ذنوبى جميما »وغير ذلك من الآدعية 
الكثيرة الصحيحة الشبيرة » هذا و قد ورد فى غير روابة تعرير اأصحمابة 
_ رضوان الله عام أجمين إناثم أنفسهم بمتل هذه .“الآأوصاف » فى أحاديثك 
امجامع فى رمضان: ملكت يا وسول الله » و له رواية إه احترق ٠‏ و فما 
أيضا قوله به :أن الحخرق آنفآ مع أنه ب غير اسم الشباب » و فياك 


الكوكب الدرى. (ere)‏ الوم اباك 


[ .باب ما جاء فى كراهية المع بين اسم الى بم و كنيته ]و الامخ 
. أن النهى تقيد بزمان حباته مل - قوله [ و فى الحديث ما يدك على كراهية أن 
یکی أنا'القاسم ]: أى مطلقاً وإن لم يسم. باسمه , و وجه ذلك أن أكثر الم فيا 
ينهم إنما كان بالكى لدلالة ما ها على التعظيم والتفاؤل بالولد . فنبوا عه ٥‏ يبس 
بندإته . لاه > و قد عرفت أن علة. النهى قد ارتفعت . 


8 أيضأ: إن الآخر علك.؛ قال الحافظ : الآخر الايد .و قيل : العا 6 
وقيل: الأرذل » وكذلك ف روايات الحدود أن رجلا من أسلم قال لای بكر : 
. إن الآخر زف »فال : فتبة إلى اللهء ثم أى.عمن كذلك: ثم أن ردول اه 
بم ء وقد ورد التافظ بقوهم : فق غلان لانفسبم كثيراً كا روى عن حنظلة 
قال.: لقيى أبو بكر ذقال : كيفت .أن يا حنظلة ؟ قلت : افق 'خنظلة »> 
قال : سبحان الله ما تقول ! قلت.: تكون عند النى م يذكرانا بالنار 
و الجنة الحديث » و أنت خبير بأن كلام مشائم الساولكا ملوء بأمثال ذلك . 
.)١(‏ اختلفت روايات الحديث فى ذلك » ولذا اختلفت أقوال أهل الغ » أجمابا 
التووى ٠‏ وى بسطبا الخافظ ف الفتم » و ذكر فى المتألة خمسة مذاهب :+ 
الإول المنع مطلقاً وهو مذهب الشاف والظاهرية » وبالغ بعضهم فقال :.لايجوز 
لخد أن يسمى: أبنه القاسم » والثانى الجواز مطلقاً . وكان- النهى عتصا: عا 
له » وهو مذهب اموز » والثالك لا يجوز إن اسه عمد و يجوز لغيره , 
-قال' الرافعئ ٠:‏ ,هبه أن بكون هذا أصم ووهاه الثووى ٠‏ والرابع المع من 
- النسمية بمحمد مطلقاً » و كذا التكى بأنى القاسم مطلقاً » و الخامس المع 
مطل فى حياته و الافصيل بعده بين من إسمه عمد وا أحمند فمشع و إلا 
فيجوز.» انتهى ٠‏ وعختار الشيخ هو ما اختاره صاخب الذر الختار إذ قال : 
ومن کان اسه مدآ لا باس بأن يك أبا القاسم , لان قول يقر : موا ل 


الكوكب الدرى e1)‏ ( الجره الثالك 
ا د ت ا ت 0 


قوله [ باب ما جاه فى إنشاد الشعر ] أراد أن بين أن الشعر ممل ال 

من الكلام حسله )١(‏ حسن و قبيحه قح » غأئيت. أن منه ماهو حكة, ثاب يه » 
. © بان و الا تكنوا بكنبى » قد فسخ ٠‏ لآن علا كى ابه عمد بن المتفيسة 
0 أبا القاسم ء انتهى . قلت : و فمل على كان باذنه ر فقد أخرج 
البخارى فى الآدب المغرد ٠‏ و أنو داؤد و أن ماجةء وصفحه الاک من 
حديث على قلت : با رسول الله. إن ولد لى ولد بعدك أعميه باسك وأا كيه 
بيتك ؟ قال : م > و قد روي عن جماعة من الصخاية م سوأ أبناءم 
دآ و كتوم أنا:القاسم » و قال ٠‏ القاضى فى الشفاء :. حمل..محقةوا العلباء 
uh‏ على مدة يانه وأجازوه يمد وقأنه لارتفاع العلة .. ولتاس فيه مذأهي ء 
و ما ذكرنا هو مذهب المبور والصواب إن شاء الله تسالى » اتهى . قال 

٠‏ التووئى : هذا مذهب مالكء. وقال. القاضى : به قال جمهؤر السلف وققباء 

الأمصار و جميور الملناء » اتهى . 


)00 حى ابن عابدين الا المذوى العشرون عأى .٠ن‏ آقات اللسان الشعر ء 
ستل عه ریم فقال: كلام حسنه حسن وفييحه قیح ‏ انتهى . قال القارى 


فى شرح الثمائل: روى هذا. عن عائثة مرفوعاً باسناد حسن » اتهى . 
و روى ف المشكاة برواية الدار قطى ء قال القارى :و كذا رواه- أو بعل 
باسناد حسن.ء و قال الحافظ : أخرج الخارى فى الآدب المفرد من 
رك عبد ألله بن عبرو بلفظ : الشعر بميزلة الكلام . شه كحسن الكلام . 
و قبيحه كفبيح الكلام ‏ وإسناده ضعيف . و قال أيضأ : و الذي يتحصل 
.. من كلام .العلاساء فى جد الشعر الجائز أنه إذا لم يكثر منه فى المسجد » 

. ى خلا.عن مجو وعن الاغراتي: في المسدح او الكذب الحض والتغرل 
٠‏ مين لا يحل . ونقل ابن عبد البر الاجماع على جوازه إذا كان كذلك » 

انتهى .و فى الميئى :قال جماعة من التابعين و الثورى و أبو حنيفة ومالك 87 


الكركب النرى _ (erv)‏ الجرء ثالث 
د له دللا فى هذا اباب » و هو أمره لحسان رضى الله عنه و افهامه 
به حتى وضع له الخبر ء ثم الانشاد يا يطلق على رفع الصوت بالشمر كذلك هو 
موؤضوع لأليف الشعر إلا أن جواز الثانى منه يستلزم جواز الأول ٠‏ ظذلك اكننى 
فى الاستدلال على جواز الانشاد بأحدهما . 
قوله [ يضع لحسان منيرآ ] و ذلك لا أن هذه الميئة كانت أ فى المدو. 
قوله [ فى المسجد ] فيه إشارة إلى أن الكراهة فى الشعر لا كانت لعارض 
و أما تسه فياح کا أن العارض قد يوجيه )١(‏ استوى فيه المسجد و غيره . 
.قوله [ يفاخر عن إل ] يتضمن معى الدفع فى المفاخرة ٠‏ قوله [ إن الله 
يؤيد حان بروح القدس ] قاله نوع من الجراد فان : | 
و الشافى و أحد و أبو يومف و عد : لا بأس بانشاد الشعر الى 
لبس فيه مجاء.. ولا تكب عرض أحد من المسلين و لا خش ء وقال مسروق 
و إراهيم اتخعى و سام بن عبد الله والحسن البصرى وعمرو 'ن شيب : 
یکره رواية الشعر .و إنشاده ٠‏ أتهى - 
() وسياق قري آله بهم أطلق عله الجراد اللسانى ء وقال تعالى : «ياأها الى . 
جاهد الكفار و النافقين و اغاظ علبهم. » الآية . 
(م) القدس بضم الدال و يسكن ۰ أى يجبرئيل, می به لاہ کان یا الآنياء ا 
فه حاة القلوب » فو کالیدا اة القلب » کا أن الروح هبدأ حياة الجسد» 
و القدس صفة للروح » و نما أضرف لابه لاله مجبول على الطبارة 
و التراهة عن العيوب ٠‏ وقيل: القدس يمصى المقدس هو الله عز اسه 
فاضافة الروح إليه التشريف ء كذا فى المرفاة ٠‏ 
3 فقد توجم اللخارى فى حه ٠‏ باب هجاء المشركين » قال المافظ : أشار يهذه 
الترجمة إلى أن بض الشعر قد يكون مستحبا » و قد أخرج أحسيد 
و أبو داؤد و السا وصصحه أبن حيان من حديث أنس رفعه : جاهدو| 8 


الكوكب الدرى 0 ( الجرء الاك 
E‏ جراحاتب السنات الم التيام . و لا متام ما جرح اللسان 

و كانت باللاتك. الكر ام قدهاً, تجاهد مع الى م فى الغروات كبدر وأخدام_فكانت 
قرية ابوج الآمين و لاقام مضيامنه من هذا القيل» ولفظ «ماء فى قوفه : ما اي 


توقيئة . 
قوله زع الكفار] منادى زف حرف النداء » وفيه مبالغة ف ٠‏ إهاتهم ی لن 
أما الكقار» فانه دل عل أن كفرم راسخ فهم ا أنهم كانوا كذلك من القدمء 3 
ليد فهم لا ييتدون تور الميرة ی ترکوه » وأم م صبيان و ولدان ليس e‏ 
قوة امقابلة . 0 ْ 
1 تزه[ کاله عر رن لقاع اع اکان عر رن ا ته قد ع 
ن الى به مانا آن تنشد ما فيه مجاء لقوم أوتعيب هم إلى غير فلك» وكانت هذه 
كناك , أزاذ أن تفر “عن وجه الاجازة فما حيث جوزه لني يلثم و م ينمه 
إلا آله“ غير العنوان ف اسوال » ويمكن أن يكون عر رضى اله عنه حمل أحاديث 
اللهى عن إنشاد: الشعر على الاطلاق فنبى لذاك . ثم إت الى ب لم بقتصر فى 
الجواب على إباحته أوإجازنه له بل أراد أن ينبه أن الشعر لا كان مثل النثر .فى الاباحة 
وکات حرفته لعارض 5 أن استحسائه لعارض » وكا أن .الميصية توجب تشديد الجزاء 
ف 0 الحترمة كذالك ألطاعة ف كتير المثوية فنها » ؤكان قول ابن. رواحة 


المشركين باسنت » ۽ و روى عبد ٠‏ الرزاق فى مصنغه من طريق تمد بن سيران 

قال : هجا رهط من المشر كن انی پل وأكدابه قال المهاجرون : بارسول 
'' الله ألا تام علا فيج مؤلآء القوم » فقال : إرن القوم الذين نصروا 
ایدم أحق أن بتصروا پالم > ققالت الأتصاز: أراديا و الله فأرسلوا 

إلى حسان فأقبل » فقال : يا رسول الله و الذى ملك بالمحق ما 'أحب أن 
٠‏ الى جمقوللى”م بين صنعاء و يصرى ¿ فقال : أن لحاء فقال + لا على لى . 
.بق تش2 ».قال لای بكر :.أخيره نهم ء و. نقب له فى مثالهم › اتهى٠‏ 


E 


الكوكب الدرى )4%( اخ :٠شالت‏ 
.هذا بۇر )١(‏ فهم ما لا يوئر فهم غيره » كأن هذا القول بوجب له أجرآ وعد | 
فتاه يا عمر عن مجاهدة فى سيل الله. ثم يستشكل مبادرة عمر رضى الله عنه با 
بين. يدى النى. مه مع أن الام لوكت عظورآ لاه الي يوه بنفسه «الافيسة » 
و الجواب أن عر رضى الله عنه كان بعلم من عادة. (۲) الى ييه سكوته على ما 
لا يرضناء رجاء أن ينمه غيرء لم ومصالم »مها أن يشيرك الأمس.فى الآجر ء 
او سا أن المأمور لو كره أض الى مه .و نميه والعياذ بالله - كان أضر له .يدينه 
من أن یکره اس غيره و اميه , و مها أن لا بواجه النى عه جا إسرءه ٠‏ مع أن 
القرض وهو برك امور الور يمكن . الحصول بدونه » ولا کف يتصور سكوته 
م على ممصية نو خلاف . 


)00 افق المشكاة برواية شرح الست عن كيب :بن مالك له ل فى يلل 
أله تمان قد آنرل فى الشر نما أنرل قال النى ل عه 
Ong Ma 0‏ زم ونیم به نضح البل و فى 
٠‏ الاستيعاب لابن عبد البر : : أنه قال پا وسول الله! ما ذا أرى فى الشعر ؟ 
.ققال: إن المؤمن اد بسيفه و لسانه » وبرواية مسل عن عائشة : :إن دسل 
ميق قال : امجوا قريشاآً فانه أشد عايهم من رشق البل . 
9( وهذا من صفاله المعزوفة بء فقد روى القاضى بسنده إلى أن سعيد. الخدرى 
ال : كان بهي لطيف البشرة رقيق الظامر ‏ لا يشافه. أحدا: ا بكرهه حیاه 
وكرم نفس » وعن عائشة : كان وسول اله ب إذا بلغه عن أحد ما يكرهه 
م يقل: ما بال فلان بقول کہا وكذا؟ و لکن يقول : مال بال أقوام 
' سند أو يقولون كذا.» هی عه و لا يسمى فاع » وروی عن أنس 
٠‏ أنه دغل عله رجل به أثر صفرة فل يقل له شبثاء وكان لا يواجه أحدآ 
با يكره » فلا خرج قال : لوظم له يغسل هذاء وف الباب روايات كثيرة ٠‏ 


الكوكب الدرى ) مغ ( الجزء اثالف 


يخ ی يي بحس بر بعرو 


قرله [ و كعب بن مالك بين يديه ] و لا ضير فيه فاله کن اع بين 
الروايتين » فلمل أحدهما أنشد فى غير زمان إنشاد الآخز أو فى غير مالةو 


لامح )١(‏ قول الرمذى بأن هذا أصح فان غروة مونة كانت بعد هذه » وكان 
عبد الله بن رواحة لم يقتل حين جاءوا لعمرة القضاء . 

قوله [ و .أنيك بالأخبار من لم تزود ] و هى الآيام ؛ فان التجارب بطول 
الآيام تفيد يجائب , و ليست زود منك , و.نسبة (8) هذا الثعر إلى إبن رواحة 


)١(‏ فقد قال الحسافظ فى الفح بعد ما حكى قول الترمذى : هذا هو ذهول 
: 00 غاط دود ۽ ما أدرى کف وقع الترمذى فى ذلك مع وفور 


- مدعي 


معرقته » ومع أن فى قصة عيرة القضاء اختصام جعفر و أخيه على و زيد 
إن حارثة فى ات رة وجعفر. قل هو و زيد وابن رواحة فى موطن 
واحد . و كيف نخق على الترمذى. هذا > قال : ثم وجدت عن بعصم 
أن الذى عند البرمذى من حذيث أنس أن ذلك كان فى فتج مک فان كان 
كذلك فاتجه اعتراضه, الكن الموجود خط الكروخى راوى الترمذى ماتقدم » 
و الله اع > اتهى . قلت : و كذلك عامة أهل السير و انارت ذكروا 
سرية موبة بعد الرجوع عن عيرة القضاء»ولذا برجم البخارى بهذه السرية بعد 
عبرة القضاء » و كانت فى ذى القعدة سنة سبع > و أقام الى يله بعد ها 
عدة إشبر و بعك سرية مون فى جمادى الآولى سنة تمان . و. أيضآ فعامة 
آهل الشير حكوا فى رة القضاء هذه الابات عن أن وواحة لا کیب ù‏ 
مالك » وكذاك عامة أهل التراجم ذكروها فى ترجمة ابن رواحة » غالظاهر 
الاح من الولف . 

(5) قان ظاه سباق اممف يدل على أن 17 الشعر لان رواحة ويقرى 
الاشكال مأ نى نسخة اللشماتل »قان المصدف أخرج هذا الحديث بهذا السند 

و لين فى شائله وقيه نسختان : إحذاهما يتمثل بشعر ابن رواحة ويتمثلهن 


الكوكب الدرى )4۳1 ) الجرء “آلثالك 


عا لملها مته من ابن رواحة أولاء ثم سممت التى يم بقوله » فظنت أنه لان 
رواحة ينبو عنه )١(‏ أنها كانت أعل بأخبار المرب و أشمارها » و لكنه غير 
بيسسد مئل بعد الجواب الذى تكلف_ه .ض الأفاضل من حضر مجلس الدرس › 


وقول :و يأتيك إل و فى أخراهما يتمثل بشعر ان رواحسة 
و بتمثل بقوله : و يأك إل . قال القارى : الظاهر البادر أن هذا 
البيت عن كلام ابن رواحة لا سيا على ما فى نسخة (و بتمثل يقوله) وقد 
اشا علق آله من كس رة ن لمن اق ص لهه .و لوراك أن 
كلام برأمه والضمير المجرور لقائل: أو شاعر مشهور به معروف عندهم . 
اتهى › قلت : و بيده ما سيسسأفى من رواية ألى اللبث السمرقندى 
من أن عائشة عزته إلى طرفة » فتأمل . ظ 
(1) و يرد هذا الجواب أيضاً ما قال القارى : روى الشيخ أبو اليك السمرقتدى 
فى بستانه عن عائشة أله قيل ها : أكان رسول اله يي تمل بالشمر ؟ 
قالت : كان أبغض الحديث إلبه الشعر غير أنه تمثل مرة بيت أخى قبس 
طرفة فجعل آخره أوله من قوله : 
استبدق لك الآريام ما كنت جاملا و يبأك بالأخبار هن لم زود 
فقال : وبأتيك من لم تزود بالآخبار». فقال أبو بكر : لبس هكذا يارسول 
الله > فقال : ما آنا بشاعرء لكن بشكل عليه رواءة الكتاب فانه بظاهره 
يعارض رواية الشيخ إلا أن يتكلف بأن يقال : نمثل بمادته و جوهر 
. حروفه دون ارتيه الموزونء أوتحمل على تعدد الواقمة › إتهى . قلت : 
و المراد. التعارض أن ظاهر حديث الكتاب أنه عليه السام 'أنثنده مرلئياً 


اک وکب الدرى (err)‏ الجزء الثالك 
eee,‏ 


قال( )إن لفظة «يقول» لبس. يانالقوله : يتمثل > بل بيان ل « فين » ما ينته 
أولاء فكان الى A E‏ وغيره أحاناً اء اى ”عة 
: 
اموق الشعز 1 ا ليس فيه . مفسيدة عا نوجب.للهى. عنه. ٠‏ 
قوله د تذاكرون أشيباء 5 أى غيرة (r)‏ و أمتتاناً منه على أنفسوم 0 
و ذا لاحسان اوسول م ثم عم حك 0 من أمثال هذه فل لی 
ٿو عا السماع و تتفر عنما الطباع ل من الفو لد . 
1 باب لأنيمتل جوف (r)‏ ا قوله. بره ا 55 0 


)41 و ق عرفت أن جواب بمض الفاضل ماجوذ مر کلام الشراح » فقد 
سدم ذلك الجواب فى كلام. .القارى > و جزم الاوى إذ قال : 

3 و يتمئل بقوله أى بقول ام وم لطر لدي معاد على غير 
مذ ثور أشهرة قثله ينهم › اتهى . 

(؟) پان - 0 دعت إلى هذا التذاكر رء فن جملة ما ذكر من ذلك قال 

ابعضيم ر بت لاا صبد فوق صنمی و بال على وآمه و عه حي عمى 
فلات :00130 أ رب يبول التعلبان برأنه 
فتركت طريقة الجاهلية ودخلت فى شريعة ة الأملام» كذا ق جمع الوسائل . 

(۴). و ادیک صريح ف ذم الشعر . و أختلفوا ف محل فقيل : المراد به الوع 

0 من 'القعر ء و هو . :الذى. يكون فه خش و اء .و قال الببيق 

. - عر -الشمى : المراد ابه الشمر. الذى مجى انه وستول. الله مه . و قال 
TE‏ لله ييه لو 
چان شطن ستو لكان -كفراً + و'. Sa‏ 

٠. يعليه'فبشغله_.عن. القرآك .و .الذكر ء إلى خر .ما بسطه: المي‎ .. ٠١ 

(4) بفتح المثناة التحتية و كسر راء مضارع ٠‏ ودى برى کوعد "يفل" من الورى 
كالرى » داء بداخل الجوف ؛ و قال الجوهرى : ورى القبح بريه وريا إل 


الكوكب الدرى se)‏ ) الجرء:الثالتك 


وف من الالقة ما لم يكن فى الحديث السابق. » يمى أن القيم لو أفند جوف-حى 
يق له إلا اللاك لم يضزه حر ار الشعر إذا غلب عليه » وشغله “عن -أمور ديه 
لآن رده شبد دنه ففسد عليه انه الآخروية لاف هع إذا ورى جوفه 
أن لإضراره :مقفصر: على الحاة الدنيوية . مام سيد ف ام E‏ 

OTT 
الرجل ,هما الرباء و السبمة. (1) وتکلف فهما ليشار .إلبه ,البنان فيقال : الله دره من‎ 
١ 0 . و واها له من فصبح 1 كان سيا بلاثه و وبالا عليه‎ ١ ليغ‎ 

قرله [؟ا يتخال القرة بساك إخ ] و خص البقرة (:) طول فى لايا 


ما أكله. :و قال | قوم : :ا حي صب ره ؛ وأنكره ٥‏ غرم لان اة يبموز 
و إذا بيت منه فملا قلت : رآه يرآه » و قال الأزهرى : ت الرئة 
,أبايا .بن ودى بو هى محذوفة » و المشهور فى الرئة الحمرء قاله الميق , 
و قال القارى :مناه قحا با کل جوفه و بقسدم . 5" 

0 فى للشكاة بردابة 45 داؤد عن أذعريرة و ا صرف اکم 
ليسي به به قأوب الرجال أوالئاس قز ألله مله .بوم القيامة صر ولا عدلاء 
Ûy»‏ جمع القوايد برواية. الترمذى عن أنى فريرة رفعه : اتعوذوأ بال من 

7 تخب الخرن»قالواة ونا جنب الحرن ؟ قال : واد ف جبنم تتعوة منه اجنم 
:... كل ووم مأة.خرة ٠‏ قبل .5 ومن. يدخله ؟ :قال . لف ا 
...اليب عديدية .. 1 ظ 

5 و قال القارى .: : ضرب 7 5 يشباهده اران من حال لر لک ن 

ألبت فى. الضيائرء وذلك أن سار الدواب تاذ من بات الأرض .يأسناتها 

ب بها الل لمشين : أحدهها 3 لاندو ن هن المأ كل إلا إلى ذلك 

5٠ 5‏ أن البقرة لاتتمكن من الاحتشاش إلا بلمائيا » والآخر أنهم فى 
r‏ مغرام ذلك كلبقزة: الى لا تستطيغ فق ن E‏ ر انا 


الكزكب الدرى (ere)‏ الجرء الثالك 
لس الرى  __‏ اغا کک 


و حرص ھا على الال ما ليس لفيرمءك أن هذا الرجل يريد أن ظاول. لماه 
على لاام > ووز ببانه ما بنحان له من الحلال و الحرام ٠‏ 

قوله [ فان الفويسقة رما جرت الفتيلة ']. المراد بها. الفارة فاا تشرب 
الزيت وتمتاد جمع الأشباء فى ينبا ء فتجر الفتيلة )١(‏ لذلك فرعا حرق الت ولا 
ضير فى تركه. إذا أمن .(؟) الاجتراق.. شْ 


جب 


0 والحلو والمر :“بل تلف الكل سانا لفا > تكذلك مؤلاء الت يتخذون ألستتهم 
ذريمة إل مآ كلهم لا يوون بين الحق و الباطل ‏ و قال القاضى : شبه 
إدارة لساله حول الأسنان والفم حال التكلم تفاصماً ما تفعل البقرة بلسانها » 

٠‏ و ى المباية + هو الذى بنشدق فى الكلام و يفخم به لسانه ويلفه ا تلف 
البقرة بلساما *[تهى . ش 

( .)فق أخرج أبودلؤد بنئده عى ان عباس قال : جاءت فارة فأخذت 
تحر الفتيلة خاءت بها فألقنها بين يدى رسول الله يق على الخرة الى كان 
تاعدا عانها:فأحرقت "متها مثل مضع درم ؛ فقال : إذا متم فاطفئو! مرجم 
فان الفيطان يدل مثل هذه عل هنا قحرقم . ْ 1 

2 و بذلك جزم جمع من الشراح ٠‏ فقد حك القارى عن النووى : هذا عام 
. يدخل فيه البراج بو غيره » و أما القناديل المملقة. فان خيفه بسيها :حريق 
دخلك فى ذلك و إلا فلا بأس لاتفاء الملة » و قال القرطين #جمنع أواص 

٠‏ هذا الاب من ناب الارشاد إلى المصلحة 5 تمل أن تكون للدب لا 
سایس ينوىا ¡ امتثال لار > و الاغلائى مقيد اليل والأصل فى جميع 
ذلك مرجع الك العيطان فانه هو الذى سوق الفارة إلى الاحراق » اتهى . 


0 اقلت : ويدل عليه ما تقدم فى رواية أى داؤد عن آبن. ا :ان . 
الثديطان يدل مثل هذه على هذا . 


التكوكب الدرى (tre)‏ الجر الت 


قوله [ فأعطوا الابل حظه! من الأرض ] أى إذا نزللم )١(‏ لحاجة فا زكوه 


رع مدا أن الكلاء حينئذ نوجد فى کل أرض و لا تنركوه حك لا بقدر على 
الرعى 2 و كذا غيره من الدواب . 


قر [ فإدروا ب قيا إخ ] أى لوا فى قلع المساة و لا هلوا ف 


لطريق »فان الراحلة تستضر بذلك فانها لا تجد (۲) ما تأ كله فتام تر بالجوع ويذوب 


نقبا ١‏ قولة [ أن ينام الرجل الح ] أى قريا من الطرف حى يخاف السقوط ء 


ل (۳) عله فلا كراهة إذلا يناف السقوط » 


(1) 


(r) 


aA AAA NAAN 


وللحديث ممى آخر کا أفاده الشيخ فى البذل تب لقارى »يمى دعرها اعة 
فضاعة ترعى إذ حقها من الأرض رعيها فيه » اتهى ٠‏ ومعبى قول الشيخ: 

و كذا غيره من الدواب » أن الحم لا بختص بالابل بل ذكره لكثره فى 
هذه الديار ء وكل الدواب فى ذلك سواءء ولذا قال النووى : ممى الحديث 
الح على الرفق بالدواب و مراعاة مصلحها : فان سافروا فى الخصب قللوا 
السير وتركوها ترعى ف يعض الهار وفى أثناء السير فتأخذ حظها من اللأارض 
با ترعاه مها » و إن مافروا فى القحط مجلوا السير ليصلوا المقصد و فيا 
بقبة من قوتها » ولا يقللوا السير فلحقبا الضرر > للها لا تجد ما برعى 
قضدف و يذهب قبا ء التهى ٠‏ 

يي لا تمد الكلاء فى كل موضع فتبقى الاسراع إلى الأول تكد هناك 
ما تأكله » و قال القارى : أى أسرعوا علييسا السي ما دامت قوية باقية 
اق و بط فا إعراب هذا لظ و تركيا :د تق بكس الوت 
و سكون القاف إل . ۰ 

اه وى نلا لفق أن ا ا 
على شتى موضوع للوم كااسربر و حوه الذى لا يخاف منه السقوط فلا 
كراهة » وأما إذا خيف على السرير أيضأ فيكره من خورف 
السقوط ادير على السطح أو على السرير ٠‏ 


اتكوكبْ الددى ) :ابره اثالك 


و أما إذا خيف كان ميا عله حيبذ أيضا . | | 
-قوله [ سل :على زئة الغائبة (1) من المجبول.. قوله [ و إن .قل ]فان 
كر كينه بطوله (2) . ْ ٠‏ 5 


() © يدل عله صوغ الكتاية من اتسخ أن بدا امندية و المصرية »و في 

"١‏ الشائل : بلفظ مالي بصياغة كتاة المروف » و ضبعه ل ساق ادال 

من قاری رو الاو البيجووى » بالأحتهالين معأ إذ قالوا : 

0 الشكلم ء و غلى هذا فالكلمشان بعده ا 38 
ا ة الغائية ميا المجبول ب هذا | لاان 56 د اوفع عل | النياية عن 
7 لقاع 5 أتهى . ۰ 

)9 أ ردأة المقدار: بازدياة الزمان . 


5 


الك وكب الدرى (ev)‏ ` الجر تالثالك 
ال E LL El‏ 
أبواب الأمثال عن رسول الله له 


وضمما لعل بذاك أن التمثيل جار و أن الشيه نما يتمد الكل فى 
وجه الشبه» ولا بنظر فيه إلى سائر ما بازمء فان تطبيق كل المشيه على كل المشبه به 
لا بكون مقصوداً > فان الله عر وجل شبه بالصراط المستقيم و هو على الارض 
بالاسلام (و)ء ولاتشبه ها فى كثير من الأمور يجامم الايصال إلى المقصودء 
وكذلك ما قال : و داع (۲) يدمو فوقه فال لا بنظر فيه إلى ما لزم من تحيزه إذ 
() هكذا فى المقول عنه بزبادة الباء على الاسلام و الصراط ممأ » والظاهر 
أنها على الاسلام من" سهو الناسخ ٠‏ 
٠ ) (‏ ظاهر باأتاده الشيخ: رجه الله آنه فسر الداعى الله عز امه .و هو 
سياق الترمذى ء إذ قال : و الله شعو إلى دار السلام » نكن هذا 
الحديى متصرء وأخرجه الحا مفصلا و فسر فيه الداعيين بغير ذلك › 
ولفظه : عن اواس ين سمان قال : «ضرب الله مثلا صراطأ -مستقيماً » 
و عل كنق الصراط سنوران؛ فيا أبواب مفتحسة » و على الآبواب 
ستورمس خاة وعلة الضراط داع يدعو قول : يا أبها النامن اسلكوا. الصراط 
جما ولا تدوجوًا ؛ و اداع ندعو على الصراط 'فاذا أراد أحدم فتح شی 
من“ تلك الآبواب ١‏ قال : ويلك لا تفحته فنك إن تفتحه تلجه , فالصراط 
الاسلام » و الستور حدود الله . والآبؤاب المفتخة غارم اق » و الداعى 
(إذى على رأس الصراط کاب الله » و الداع من فوق واعظ اله يذكر جع 


» 


الكوكب الدرى ) YA‏ ( الجر الاك 


اتشيه والتصوير لعا هو جرد دعاله مستقلا » فان الداع إذا كال الجبة المقابة” 
من المدعو كان الوصول إلبه أسهل و سمح قوله أصوب فكان القبول 724 أمم ‏ 
قوله [حى بكشف الستر ] وال أعل ماذا أريد )١(‏ بالسترء وما الفرق ينه" 
وبين الحد؟ ولمله أراد بالستور الشييات وبالحدود المبيات » أو أراد بالستور ما :على 
| المبيات من الصور المرغوية فا كا قال يقت : حفت انار بالعسووات وحفت اللزة' 
بالمكاره » أو المراد بالحدود الليات .و الشثر نفس اانهى: » و لا إنخل المقام إلا ٠‏ 
8 فى قلب كل امسلل ٠‏ صمبح على شط مسلم و لا أعرف له علةء و ل 
تخرجاه ٠‏ أتهى . قلت : و يويد رواية الحا ج ما فى المشكاة بزواية 3 
مسعود مثل هذه القصة بلفظ : و عند رأس الصرّاط داع يقول + 
استقيموا على الصراط ' دفوق ذنك داع يدعو کلا م عبد أن يفتح شب 
من تاك الآبواب: و بعك لا تفتح ٠‏ ثم فسن الداعى. على اف 
بالقرآن »> و الداعى من فرقه بواعظ الله فى قلب كل مؤمن › وما نض 
التنبيه عليه أن قوله (صراطاً مستقيما) بدل من فوله ( مثلا) لاعلى إهدام المبدل 
كاف قولك : زید رأيت غلامة رجلا مالآ قاله القاری . وقوله (زوران) 


بالزاى المبدلة عن السين بمعنى سوزان؟! حققه انحشى , وف النسخة المضرية 
(دادان) بدل (زوران) و الظناهر أ ريف , و الما ذكر الممدف من 
دواية الدارى عن زكرا بنا عدى عن الفزارى ؛ و كتب عله الى إت 
«وجد فى بعض الاس زكرا بن أفى عد فو نجريف من الناسخ , والصوات ٠‏ 
بدون حرف الكنية فانه زكرا بن عدى بن زريق من مشايخ إلدارى > 
وتلامذة الفرارى ٠»‏ وهذا الآأثر ذكره سل فى مقدمته بدن لفط الدكنية ‏ 
و ليست فى اللسخة المصرية من النرمذى أا . شْ 
(5) ولفظ رواءة الحم المتقدمة يشير إلى أن المراد بالحدود حدود الجواز» فد 
بدخل فى الحرام إلا بعد تعدى حدود الجواز و هو امسر بكشف 3 


الكوكي الدرى J ٠.‏ وم ( الوب الثالك 


بالاستفسارة ١‏ عن الاستاذ العلام » و الله الحادى إلى الضراط المستقام . 
قزله [ م الذى .يدعو من فوته ] و حكذلك ما تقدم من قوله [ و داع 
بدعو فوقه] المكناية راجعة إلى الصراط أو إلى العيد » أى من فوق الصراط أو من 
' فوق العيد المدعؤ ٠‏ والمراد به الآنياء ونوابهم » أوملهم الخير من الله سبخانه . فقد 
حقق بتعدد التجارب أن القلب لا بيادر إلى الجراتم إلا بعد تردد فيه و منازعة 
1 أن يفعله و أن بتر ء إلا إذا جعل السيئات ديدنه و دأبه فكان )١(‏ م قال : 
كلا بل رأن على قلوبهم ما كانوا يكسبون » . 


محا ماي ياي 


RRM‏ يناي اهيب اا جح + n n e N‏ ببسي ا لي 


بحاي اب ابح يمت 


هد والله أعل . ولفظ روابة أبن مسعود : لن الآبواب المفتحة عارم الله ء وإن 
الشتور المرخاة حدود الله › قال الطبى ٠:‏ الحد الفاصل ۴ اليد و محارم 
الله © قال الله تغالى ٠:‏ تلك حدود الله فلا #قربوها » قال القارى : 
والظاهر. أن المراد بالستور الآمور المستورة الي المينة من الدين. المسياة 
بالشبهة المعبرة عها بحول الى فى الحديثك المشهور ٠‏ اتهى . وف المجمع : 
أصل الحد الفصل بين الشيثين» قكأن e‏ والخرام : 


و قال الراغب : المد الماجو' بين ااشيثين الذى يمنع اختلاط أحدها 
1 بالآخر ` > قال : حددت ا عيز . وحد الى الوصف حيط 
معتاء المميد لله عن غيره . 


0 فق الدر برواية أحمد و الحام و الرمذى و E‏ وإان ماجة 
و غيرهم عن أفى هرنرة مرفوعآ : إن العبد إذا أذنب ذنباً تكتت فى قله 
تكتة سوداء » فان اب و برع و استغفر صقل قلبه . و إن عاد ؤادت 
نى تعلو قله فذلك الران الذى ذكر الله فى القرآن ٠‏ وبرواية الببيق عن 
حذية :اقاب كفا ثل الكف» فيذاب الاب تقيض مه م يي 
الذنب فنقبض منه حى يتم عليه فیسمع الخير فلا يحد له مساغاً , الحديت . 
أو فى الباب روايات أخر » فن جمل السيثات دأبه e‏ 
فلا پردد فى فلا ؛ ولا بتمظ. بواعظ القلب ولا غيره غالا إلا من شر 
لله صدره و وفقه , فهو على كل شتی قدير . 


0 


الكوكب الدرى f46)‏ ) الجزه الثالك 
ال سس تاها ”اباب ”تب س هااا بياب سس ص سس ص TT‏ 


قوله [ و الدار الاسلام ]'و لم يقل و الدار )١(‏ الايمان إشااق إلى أن 

2 ق در الشيخ ما أدق- تكانة + وعامة الشراح سكتوا عن مثل هذه اللطائف 

خم لا نذه جلك أن مياق روايات جابر مختلف فى كتب الحديث و إله 

“أشار الثرمقى أيضآ بعد ذكر الحديث * فسباق الترمذى کا ترىء و إليه آشار 

البخخارئ قي رة تملا »و أخرج فى صرحه بسند آخر بغير هذا السياق 

ولفظه : حدثنا حمد بن عبادة نايزيد ناسيم بن حيان اسعيد بن ميناء حدثنا 

أوسمعت جابر بن عبد الله يقول : جاءت ملاك إلى الى بره وهو نام , 

َال بعضهم 7 نه نام » وقال بعضبم : "إن العين لائمة والقاب بقظان» فقالوا : إن 

٠‏ لصاخبكهذا مثلا فاضربوا له مثلاء فقال بعضبم : إنه نام وقال' بعضبم : إن 

النين نائمة: والقلب. بقظان > فقالوا:. مثله كثل رجل بى دارآ وجعل فيها مأدبة 

وبست داعا فن أجاب الداعى” دعل الدار وال من المأدية» ومن لم يحب 

الداع عم بذخل الدار ١‏ ولم يأكل من المأدبة ‏ فقالوا : أولوها له يفقهبا ء 

| فقال بعضيم' : إن نتم و قال عم : إن المين أنائمة و القلب يقظان › 

فقالوا : فالداز الجنة بوالداعى عمد 0 فن أطاع عدا برقي فقد أطاع الله , 

و من عصى مدأ بم فقد عصى الله و محمد فرق ببين, الاس › قال 

الحافظ : قوله- فقالوًا الدار.«الجنة أى الممثل بها ؛ زاد فى رواية سعيد. بن 

ای 'هلال ( أ رواية الترمذى) فاته هو المك » والدار الاسلام » والبيت 

الجنة ٠‏ وفى حدیت ان مشعود عند أحمد : 'أما السيد فمو رب المالمين › 

و أما النيان فمو الاسلامء و الطعام الجنة ٠‏ انتهى ٠‏ قال القارى : فان 

32 قلت: 58 شبه فى الحديث السابق الجنة پالدار » وى هذا الحديث الاسلام 

007 بالدار وجمل الجنة ملدية, أجيب باه لا كانالإبلام سيآ لخو طا اكت 

فى ذلك بالمسيه غن. السبب نبو الما كانت الدعوة إلى الجة لاتم إلا 
بالدعوة إلى الاسلام وضع كل منهما مقام الآخر ء و لما كان م الج ت 


الكو كب الدرى (e1)‏ اجر اتال 


جرد التصديق العبر بالامان لا ينفع ما لم ينضم إله قمط من الاقرار» و اتلم 
المعبر عنه بالاسلام » و أدناما اعتقاد فرضية الشرائع و الاحكام ء فصار الاسلام 
منقسماً إلى نوعين» فالملم حقبقة من أدى الأركان کا وجيت .وف حك المسلم الحقيق 
من لم يؤدها غير أنه مقر بوجوبها عليه » و معترف بتقصيره بنركبا » و أما من 
أذكر وجوب الشرائع رأساً فايس له من الاسلام حظ قلبل ولا كثير ‏ فلا يدخل 
الدار و لا هو ذائق من أطعمة اللطيف اشير . 

قوله [ و أنت با مد رسول إل ] و وجه التخصيص مع أن سار الأننيساء 
دعاة إلى الجنة هداة إلى موائد اة أن الانساء صلوات الله علهم لا حصر لأحد 
على نى منهم معين أن لا يدخل الجنة إلا بأن يؤمن به بل الام مرجو بعد كل 
و بهجتها هو المطلوب الصلى جمل الجنة نفس الأدية مبالغة » كذا حققه 

الطبى ٠‏ [إتهى ٠‏ ثم ذكر المصنف أنه مرسل » قال الحمسسافظ : يريد أنه 

منقطع بين سعيد و جابر . وقد اعتضد هذا المنقطع بحديث ريعة الجرشى 


عند الطبراف فانه يتحو سياقه و سنده جید › و سعيد بن أ هلال غير 


سعيد بن هیناه » وکل ما مدنی» لکن ابن میناء تابعى مخلاف ابن ای هلال 
واجهم ينما إما بتعدد المرق و هو واضح ٠‏ أو بأنه منام واحد حفظ فيه 
بعض الرواة ما لم محفظ غیره » واجمع بين اقتصاره على جبرئيل وعيكائيل 
فى حديث » و ذكره اللا بصبغة المع فى الجانبين الدالة على الكيرة فى 
حديث آخرء فحتمل أنه كان مع كل مهما غير واقتصر فى الرواية على 
من باشر الكلام مهم ابتداء وجواباً > و وقع فى حديث أبن مسمود عند 
العرمدى: إذا آنا برجال علهم ثياب يض , الحديث ٠‏ إتهى . قلت : وحديث 
ربيعة الجرشى الذى 'أشار إله الحافظ آخر جه صاحب المسكاة برواءة 


الدارى بتغير سير فى السياق . 


ا الدرى (؟؛؛») الجر الثالت. 


کہ کی ا n‏ د ا کد ھم کک ہہ مھ یکی ہم وزمیای ہیی ی یہ میم ا 


انان 1 من الناس وين بابواهم عليه السلام (1) أو غليه السلامء 
و كذلك عيسى ءايه السلام ».كان فى سعة أن يمن ينا جمد و ف فينجو #وأما 
إذا لم يؤمن به بي فأنى يرجى له الجنة بعد ذلك ٠‏ ! 
قوله [ ثم خط عليه خط ] من هاهنا يستنبط جواز الأعمال للحفظ من 
الجن و دفعهم بل استحبابه > و نما منعه عن التكلم بهم ثلا يدهش مهم أو لغير 
ذلك من الاق 
قوله [ أشعارم (0) إل ] يعنى آہم کاوا كالزط (۴) فى آشعارم وأجسامهم 
غير آنہم مع أنى لم أر عاہم ابا تسترم لم أر عوراتهم » فكان كالاستثناء عنا قبله 
حيث ساوام بالرط . 
قوله [إذا رقد تفخ] أى تنفس شديداء ويكون لقوة فى البدن ٠‏ قوله [إن 


(۱) أى فى أزمنتهم » فسعه أن يؤمن اني يله » و أما إذا لم يؤمن بنينا ٠‏ 
یړ الذى لا نى بعده فيمن يؤمن بده ؟ و يمكن أن يقال فى وجه 
التخصيص : إن المعروف عادة أنه إذا ذكر الآمير أوالسيد أو الرئيس فيراد 
به جماعته, والبى به سيد الرسل و إمام الآنياء و خطييهم » و ثم بحت 
لواله » فذكره مإ مستلزم لذكرم » و المراد كل الآنيياء » أو يقال : إن 
الفثيل باعتبار هذه الآمة » وكذلك حال الآنياء علهم الصاوات فى أزمتتهم . 

0( اذكر فى الحاشية : يجوز التصب فى قوله أشعارم و أجسامهم على تزع 
الخافض » ويحوز الرفع على الابتداء والخير عذوف أى مثلوم ٠‏ و الله أعم 
بالرواية » اتهى ٠‏ 

(+) يضم الزاى وشدة مهملة > جنس من السودان و انود ء هكذا فى امجمع » 
و قال أيضا : حديث ابن مسعود لا أرى عورة و لا قشر , أى لا أرى 
منهم عورة متكشفة » و لا أرى علهم يابا > اتهى . قال المجد : القشر 
بالكسر غفاء الشبى خاقة أو عرضاً و كل ملبوس ٠»‏ اتيمى 

(4) و كان النفخ فى النوم من دأبه يلقم کا ف الشمائل برواية ابن عباس : وكان 


المكوكب الدرى (ser)‏ لااك 


عينيه نامان إيخ ] بكسر المزة ليكون كلاماً مستقلا عرحدة ١‏ فأله ليس ياتا لا تقدم 
من قوطم :ما راا قط عيداً اوق إل لآن ذلك ليس عا يختص به 2 بل الانساء 
كلهم كذلك » ولذلك لم يكن نوم الآنبياء بناقض طبارتهم > و كذا تصير الأوايساء 


أا فام يقفون )١(‏ على ما تكلم به عندمم » فكان مادم أنه مختص مخصائص 
لم بوا أحد قله ولا بعده » وهو شارك سائر الآنياء فى أن عينه تنامان و لاينام 


قلبه › شرا ا له ال (۲) ا علوا آم مويه سمه و يفيمه ٠‏ 
3 


An‏ يحب لجر حرج بح an‏ احص وص بح يال جر بر aran a mri‏ حه م یم اليج سمحي جر جيه ی 


2 إذا ورو هذا اظ ف الشارى فى جره أبن عراس جين 


(۱) 


نام عند خالته. ميموبة » و أكثر ما يكون اللفخ عنه استثقال الوم . 
أى يطلعون » و قال القارى : يفضان غير منصرف » وقيل : منصرفء 


جت فعلانة منه > حى فلا يفوته شتى ما تقولون . فان المدار على المدارك 


الباطنية حون الحواس الظاهرية » و قال الطيى : هذه عناظرة جرت ينهم 
يا و تحقيقاً لا أن الغوس القدسية لا يضعف إدراكبا! بضعف المواس 
أى الحسية لاستراحة القوى اابدية . بل رما يقوى إدرا كبا عند ضعفها » 
ا مشاهد عند أرباب الصوفة ( مكذا فى الأصل ) اتهى . قلت : ومع 
ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصيصة للا"نيا لا يشترك فيم الأولياء . 
و لا يذهب عليك ما فى حديث ابن مسعود هن اختلاف السياق للا تقدم » 
قال الحافظ : ظاهر حديث سعد بن أنى هلال أن الرؤيا كانت فى بت 
النى يِه لقوله : خرج علينا فقال : إى رأيت فى المام» و فى حديثك 
ابن مسعود أن ذلك كان بعد أن خرج إلى الجن فقرأ علهم »م أغق عند 
الصبح » و يجمع بأن الرؤيا كانت على ما وصف أبن مسعودء فلا رجع 
إلى منؤله خرج على أصحابه فقصها ‏ اتهى . قلت : و هذا سد حمل 


الروابتين عل قصة واحدة و لا مانم عن التعدد . 


(۲) يمى ذكروا أول الكلام تمبيسداً و اختباراً لان الى به هل مع 


ہس 


الکو کب‌الدری ( 46 ) الجرمالثالك 
قوله [ فقال معت ما قال هؤلاء إلخ] على زنة المكلم من المنروف .)١(‏ 
لابصيغة الخاضر > فان ماع ابن مسعود كان غير مرتاب فيه . 
قرله [ وسلبان التبعى إلخ ] إما(١؟)‏ ذكر هاهنا سليان التيعى مع أنه ابسن 


5 أم لاء ثم لما عدوا أله ييه يمه ويغبمه ضربوا له الل ابعل الى ل 
مأ قصدوه . : 
)١(‏ و يويد ذلك ما فى الخصائص برواية الطرافى و أ نے من طريق ترو 
| الكالى عن أبن مسعودى وفيه: ثم إن رسول الله ب استبقظ » قال : مارأأيت 
ياابن آم عبد ؟ فقلت : رأيت كذا وكذاء قال : ماخ على شتى ما قالوا, 

هم نهر من اللانك ؛ اتتهى . 
(؟) احتاج الشبخ إلى هذا التوجيه لما أنه بوجد ف النسخ ذكر سليان التبمى 
و ليس له ذكر فى الرواية » و الحق أن فى النسخ الهندية سقوطاً رن 
الناسخ » و الصواب ما فى المصربة و لفظه : و أبو علثهان االنبدى اسه 
عبد الرحمن مل ؛ وسليان التبمى قد روى هنذأ الحديث عه معتمر » وهو 
سلبان بن طرغان و لم يكن تيمب » و ما كارب رل نې تې فنسب 
الهم » اتهى . وعل بذلك وجه ذكر سليان هاهناء فان الرواية المذكورة 
دويت من طريقه أبضآ » فذكره المصنف با » و إن لم يأخف سلبان عن 
أحد من رواة السند المذكور . فقد قال الزيلعى : روى أحمد فى مسنده : 
حدثنا عازم وعفان ٠‏ قالا ثنا معتمرءقال قال أبى: حدثى أبو تيمة» عن 


مرو الكالى » عن غبد الله بن مسعود » قال : استتبعى رسول الله يلت 
فانطلقنا حتى أئينا مكان كذا و كذا , تفط لى خطة و قال لی : كن .بين 
ظبرى هذه لا تخرج منبا > ثم ذكر حديثاً طويلا ».و أخرج الطحاوى 
هذا الحديث فى كتابه المسمى ب « الرد على الكرايسى » ثم قال ؛ والكالى 
هذا من أهل الشام » و لم يرو هذا الحديث إلا أو تميمة هنذا .و ليس 


الكوكب الدرى ffe)‏ ( الجوّم الثالك 


يمذكور فى الرواية فرقاً بين القيمى )١(‏ و التبمى » ظعل السامع بلقبس ينها . 

[ باب مثل ألنى و الانياء ب و علمهم أجمين ] قوله [ فاكلا إلخ ] 
يعتى أن الشرائع الى كلف الله بها الأمم السابقة لم حكن كلت و لا تمت 
لقصور )١(‏ فى المكلفين بهاء فبعى نبيذا مَل مكلا ما يق من الخيرات والبركات» 
هاديا إلى أرشد السبل فى الطاعات و العادات ؛» بشرائع لا خلاف فى آما أحس 
الشرائع و لا شقاق؛ وبشير إليه قوله: بشت لام مكارم الأخلاق . 


هو بالمجيمىء بل هو السلى بصرى ايس بمعروف؛ اتهى . قلت : ولا مانع 
من أن المصاف جعله جما » فذكر سلمان هذا هاهنا إذكره رواية جعفر 
إن ميمون عن أي تميمة الحجيمى قبل ذلك » و سليان أيضأ آخذ عنه على 
هذا التوججه » فناسب ذكره هاهنا . 

)١(‏ هذا أيضأ مى عل النسخ المسدية؛ إذ فما : و إما كان ينول بى تم“ 
و الصواب ما تقدم عن النسخمة المصرية : إنما ينزل بنى تيم > و المنى أن 
سلمان لم يكن تيميا > و ما نسب لاهم لتزولكه فيم . 

(م) ما أجاد الشيخ 1 فلا برد على تقريره ما أشكل على الشراح من إييام التقص 
فى الأانبياء السابقين » و زعم ابن العربى أن اللبنة المشار إلما كانت فى أن 
البار المذكورة . و أنها لو لا وضعها لانقضت تلك الدار ء قال : و ذا 
يم المراد من النشبيه المذكور ؛ قال الحافظ : ذا إن كان منقولا فهو 
ا حسنءو إلا ظيس بلازم » نمم ظاهر السياق أن تكون اللبنة فى مكان يظبر 
عدم الكال فى الدار بفقدهاء و قد وقع فى رواية همام عند مسل : إلا موضع 
لبنة من زاوية من زواياها ء فيظبر أن المراد أنها مكلة محسسنةء و إلا 
الاستازم أن يكون الام بدونها كان ناقصأ > و ليس كذلك ٠‏ قان شريعة 
كل ان بالنسية إليه كاملة »فالمراد هاهنا النظر إلى الكل بالنسبة إلى الشريعة 
العمدية مع ما مضى من الشرائع الكاملة » التهى ٠‏ 


الكوكب الدرى (450: ( الجرء الثالت 


قوله [ و إنه كاد أن يبطتى بها ] فان الآ إما مطلق أء موقت و الأخير 
فى الأول لا بوجب مذمة و لا يعد الأمور به قاضيآ » وف الثانى ءصيان اللأمور 
التأخير فيه بعد قاضياً , والآمى ايحي عليه السلام امله كان من قبل الثاقء فلذلك 
5 قوله :كاد.أن يبطثى مها .وعيسى عليه السلام لم يكن بعد أوخى ابه كتاب » فلايشكل 
أله كيف آم يب مع وجود عيسى » و كيف ساخ لعيسى عليه السلام :أن يطلب 
يابة من الذى هو دولهء لاا )١(‏ كانا مساويين إذأ . وف قوله : «أخشى إن سبقتى 
بهاء إشارة إلى جوار الخلف فى الوعد وامتنع لغيره ٠‏ فان العذاب فى حت الانبباء 
لو استحال لذاته لم يكن يته عليه السلام هعى . 

قوله [ فامتلا” و تمدوا على الشرف (؟) ] يمكن أن ستنط من هاهنا أن 

الامام إذا كان من أسفل وصار بعض القوم فى موضع عال منه جاز عند الضرورة 
و الزحة » فان قوم عيسى ل ارتفعوا على الشرف بعد امتلاء ببت المقدس لم ينكر 
علبم ذلك (م) ٠‏ 

قرلة [ فقال ] أى قال قائل و هو (ع) الصدقة هاهنا . فان الصدقة تطفئى 


(9) علة لقوله : لا يشكل ٠‏ يعنى لم يكن يحى دونه , بل كنا مساويين . 

65 قال المجد : الشرف عحركة العلو و المكان العالى » و شرفة القصر معروف 
والجع شرف » اتهى . و فى لغات الصراح: الشرفة كنكره جعه الشرف . 
الامام ليس بأجل من قدر النى ٠‏ 

6 وان أأصدقة هو الى فرت نض پا عر ضص المتصدق الأأسير 3 وهذآأ هو الظاهر 
من سباق الترمذى . و الحديث ذكره أبن الآثين فى أسد الغابة بتغين سير . 
فى بعض الآلفاظ » ولفظه فى أم الصدقة : إنما مثل ذلك مثل رجل أسره 
المدو فأوثقوا بده إلى عنقه “فقال : دعونى أفد نفسى منكم لعل يعطهم 
القلبل و الكثير حى يفدى نفسه . الحديث . 


الكو كب الدرى ) s4۷‏ ) الوح الثالك ‏ 
غضب الرب» ولا برد البلاء إلا الصدقة والدعاء » و اتقوا الار و لو بشق مرا 


قوله [السمع والطاعة ] لا كان الى ب أونى جوامع الكلم بين فى هذين 
اللفظين ما يربو كثيراً على اخس الى ينه جى عليه السلام » فان .السمع شامل لسمع 

أ الله سبحانه وأنيائه ونواهم إلى يوم القيامة » قكأن المعى إفى آمك أن تسمعوا 

آم كل من أمريم موافقا لآم الله و رسوله و لو مباحاً , لو اما (1) عم 

فى كل ما لاتحصى تفاصيله . ثم إن السمع البحت لا لم يفد فقد قال قوم من معم: 

سمعنا وعصينا ء أردفالسمع بااطاعه » فشمل ما فى الشريعة من الاركان والعادات » 

و الان و الطاعات » و كراتم الاخلاق و الحستات » قله دره ٠‏ ثم إنه خص 

منه يعض ما اھت به فقال : 

[ و الجباد و الحجرة ] و هما مثل الأولين يشملان ماق لا تحصى » 

وفى تخصيص الام موافقة الماعة ريد اهبام بها فان التأسى بأسماب الى م |[ 

هو ملاك الام و ستام العمل - 

قوله [ و من أدعى دعوى الجاهلية ] علاوة على الخس الى و عد بها . 

و ليس شيا بان ما سبق › فان كلا عن السمع و الطاعة و الجاعدة يشمله إلا 

أنه فصله و يته لا رأى ابتلاءم بذلك > و المراد بدعوى الجاهاية يكن أن يعم 

حك يصدق على كل ما حالف الشرع من الآمورء وإن مخص )١(‏ با اعتاده أهل 

(1) أى لوكان الآ أميرآ علي , والظرف فى قوله: فى كل ما لايحمى متلق 
3 فى قوله تسمعوا ء أو المصدر فى قوله : لسمع آم الله . 

(0) قلت : و لا بعد أن يخص با ذكر الحافظ برواية مسل و ابن حيات 
و غيرهما من طريق أبان بن يزيد و غيره ؛ عن عى بن أنى كثير» عن 
زبد بن سلام ؛ عن آي سلام » عن أبى مالك الأشعرى مرفوعاً بلفظ : أربع 
فى أمى من أ الجاهلية لا يتركوتهن : الفخر فى الأحساب . و الطعن فى 
الأنساب »و الاستسقاء بالآنواء و الناحة . اتهى . فان سند هذا الحديث 
يوافق سند حديث الباب فأولى أن فر به . 


اس 


الجاهلية :من دعاء أصنامهم » أو دعاء أعوانمم عل الخطام الدنوى الراب والفسادء 


الك وكب الدرى ) SA‏ ( الجزء الثالك 


و دعام فيا ينهم باه منعهم النى ييه عنها . 


قوله [ عباد الله ] منادى محذف حرف الداء . ٠‏ 
قوله [ لابسقط ورقها ] هذا تمل أن يكون وجه )١(‏ الشبهء وأن يكون 


بات لبعض خواصه ليسبل علهم فهمه » و مع هذا فهو بعض (۲) من الوجوه 


(00) 


5 


و يؤيد ذلك ما قال الحافظ : و وجه الشبه بين المسل و النخلة من جبة 
عدم سقوط الورق ما روى عن ان عر من وجه آخر بلفظ : كنا عرد 
رسول اله بل ذات بوم فقال : إن مثل المؤمن كثل تحرة لا تسقط 
ها أنملة » أتدرون ما هي ؟ قالوا : لا ! قال : هى اتخلة ء لا سقط لا أعلة 
و لا سقط اؤمن دعوة ؛ أتهى . 

اختلفو فى وجه الشبه فى هذا التشيبه : و كلام الشيخ يشير إلى أنه جامع 
لأمور كثيرة » قال العينى : أما وجه الشبه فقد اختلفوا فيه » فقال بعضهم : 
هو كثرة خيرها . ودوام ظلها و طيب مرها » و وجودها على الدوام ء فان 
من حين يطلع مرها لا يزال يؤكل منه حى يبس » و بعد أن بيس 
يتخذ مها منافع كثيرة من خشيها و ورقها و أغصابا » فيستعمل جذوعا 
و حطبا و عصيآ و عاضر و حصراً » و غيل ذلك ما ينتفع به مر 
أجزاما , ثم آخرها أواها ينتفع به علفا للابل وغيرها ؛ ثم جال ایا 
وحسن ثُمرتها » و هى كلها منافع وخير وجمال . و كذلك المؤمن غير كله 
من كثرة طاعانه و مكارم أخلاقه , ومواظيته على صلانه و ضيامة؛ وذكره 
والصدقة وسائر الطاعات ؛ هذا هو الصحيح فى وجه الشيه 


»> و قال بعطهم : 
وجه اتشيه أن التخلة إذا قطمت راسا مات مخلاف باق الشجرة , وقال 


بعضهم : ا لا تحمل حى تلقح » وقال بعضهم : نا رت ا عرق ا ۰ 
فد ما هو كالقلب لا و قال بمضهم : لآن لطلمبا رائحة اللى » و قال ل 


0 
2 


الكوكب الدرى ( 4464 ) الجوء الثالك 


اتی وقع التشبيه لأجلباء وهى عدم سقوط ورقباء والورق بهاء التخخل وزينتها وحبامها 
فهى لا نفك عا كالمؤمن ٠»‏ فان الابمان لا ينفك عنه ساعة » و هو مماؤه و زينته 
واخماته. وطيب ثمرنها ونفعبا 6٠‏ أن ثمرة المؤهن ‏ ومى الاعمال الحسنة - طيبة 
نافئة » و أن اللخل لا بطب ثمارها بذير التأثير م أن المؤمن لا يستجيد دينه 
ولا يكله إلا بتاقين و تعليم من الاستاذ و المرشد ٠‏ و أن منفعة التخل تق بعد 
قطمها. فى منافع شی » فكذا المؤمن مخلف من آ ارہ ما ينتفع به ء و قد يقال : إن 

لماه إذا ارتفع على رأس النخلة فامما تموت كا أن الانسان كذلك . 
فوله [ فاستحييت إل ] أشار إلى أن(١)‏ الآدب مع الكيراء أن لايتكلم 

بين أسهم » لكن ذلك حسن ف غير مسائل الدين وأحكامه. لقول عر : لآن تكون 

قابا إلخ > و فى الحديث جواز إدارة الأحاجى (7) فها يم و أن لا مع 
هه بسشيم : لبا تعشق كالاضان > و هذه الأقوال كلها ضعيفة من حيث أن 
التشييه إا وقع بالمسل وهذه الما تشمل المسل والكافر . ٠‏ 

)١(‏ قال الحافظ : فى الحسسديث استحباب الحا ما لم يؤد ذلك إلى تفويت 
مصلحة » ولذا تمى عمر أن يكون ابنه لم يسكت » وقد بوب عليه المؤلف 
فى العم و الآدب . اتهى . .وب عله بقوله «باب الحياء فى العم » كتاب 
العلم » و بقوله « باب ما لا بستحي من الحق التفقه فى الدين » فى كتاب 
الأدب» وما أفاده الشيخ بوب لدالبخارى أيضاً فى كتاب الأدب بقوله دياب 
إكرام الكبير» . 

(؟) جع أحجية أصله أحجووة ٠‏ يقال له فى الندية جيستان » كذا فى لفات 
المقامات . ثم ما رواه أبو داؤد من حديث ممعاوية عن الى مي أنه 
نهى عن الغلوطات مول على ما لا نفع فيه ء أو ماخرج على سبيل تعنت 
المسؤل أو تعجيزه . قاله الحافظ : وفى البذل عن الخطانى : المحى أنه نهى 
أن يعرض العذاء بصعاب المسائل الى يكار فما الغلط ليستئزلوا فيا , 
يستسقط رأيهم فهاء أتهى . 


ا ايه ري لي ا عد رک سک ب اا بيج نياك 


الكوكب الدرى 9 £9٠‏ ( الجزء الثالك 


با يهن سه ب حيبي ير رييب بر بر رع عراس 


امن امتحان (1) الزجل صاحبه إذا لم يقصد بذلك إهانته » و قول. عل رضی الله 
نه : لان تكون إلخ إشارة إلى أن مسرة الرجل بعأو أحد من أقاريه وأوؤليانه 
لا شناءة فيه إذا كان لأ ديى > و إِنما هو من مسرة بمة من الله تعالى وإحسانة 
على من يدأنيه ٠‏ 

[ باب ما جاء مثل الصاوات الخس إلخ ] اختلفوا فى أن المغفور بالطاعات 
هل هى الصغائر من الذنوب أم كبائرها أبضا » فقال أكثرم (۲) : هى الصغائر نقط 


ولا بغر الكبائو إلا بالتوبة و الاستغفار » و قال بعضيم (۴) : إنها الكبائر 


)00( و لذا بوب عليه البخارى فى حيحه « باب طرح الامام المسألة على أصمابه 
لختبر ما عنده من العلل » التهى ٠‏ 

)+( قال الطيى : إن الشارحين اتفقوا عله » و هكذا ذكر النووى والقرطى فى 
شرح مسلء كذا فى الشاى »و به جزم القارى و العيى و حكيا عن ابن 
عبد البر الاجماع على ذلك بد ما حى فى تمبيسده عن بعض مماصريه أن 
الكبائر و الصغائر تكفزها الصلاة و الطبارة لروابة البخارى و غيره : فنة 
الرجل فى أمله وماله تكفرها الصلاة والصومء الحديث . ولزواية الصناحى : 
إذا توضأ خرجت الخطايا من فيهء الحديت .ثم رد عليه بأنه جبل وموافقة 
للرجثة فى قولهم : إبه لا يضر مع إلاعان ذني . وهو مذهب باطل باجماع 
الآمة » اتهى . وف الدر الختار : قال عياض: أجمع أهل السنة أن الكبائر 
لا يكفرها إلا النوبة » و لا قائل بسقوط الدين ولو حقا لله » كدين 
صلاة و زكاة ء نعم إثم المطل و تأخير الصلاة و نحوها سقط » وهذا 
ممنى التكفير على القول به › اتتهى ٠‏ 

(0) فق الدر الختار : هل الج يكفر الكبائر ؛ قبل : نعم كحربى أسلم » وقيل: 
غير العاقة بالأدى كذى اسل < حى عن عياض الاجماع المذكور قبل؛ 
وتقدم ما حكاء ابن عبد البر عن معاصريه» قال ابن'عابدين : و فى شرح 5# 


الكوكب الدرى ) ¢٥‏ ) الجوه_الثالك 
کا ا 


TS 
)0( والصغائر حى حقوق العباد أيضاً كا لمج » واستدلوا على ماذهبوا إله برواية ابن ماجة‎ 


naa nan naan, 


SANA سر يبي عا عا ا عام‎ AAR NANAANA. 


اللاب: مشى الطبى على أن الحج يدم الكبائر والمظالم.» و وقع منازعة 
بين أمير بادشاه من المنفية حيث مال إلى قول الطبى , وبين ابن حجر 
الى حيث مال إلى قول المبورء قال : و ظاهر كلام ابن الحمام اليل إلى 
تكفير المظالم أيضاً > و عليه مثى الامام السرخسى »> و عزاه المناوى إلى 
القرطي » انتهى ٠‏ 

() ولفظبا: حدثا أبوب بن عمد الماش » ثنا عبد القاهر بن السرى السلبى , ثا 
عبد الله ان كنانة بن عباس بن مرداس السلى ٠‏ أن أباه أخبره عن أببه» 
أن وسول الله مقر دما لآمنه عشية عرفة بالمغفرة » فأجب أل قد غفرت 
لم ما خلا الظالم » فانى آخذ لمظلوم منه » قال : أى رب إن ششت أعطيت 
المظلوم الجنسة و غفرت للظالم , فل يحب عشيته » فليا أصبح بالمزدلفة أعاد 
الدعاءء فأجب إلى ما مأل »قال : فضحك رسول الله بم »أو قال : تيسم ء 
فال أبو بكر و عر : بأنى أنت و أى إن هذه لساعة ما كنت تضحك 
فما فا الى أضمكك ؟ أضمك الله سنك » قال : إن عدو الله [بليس لا عل 
أن الله قد استجاب دعائى و غفر لأمتى » أخذ النراب عل محثوه على 
رأسه » ويدعو بالويل واثبورء فأمكى مارأيت من جرعه. اتتهى بلفظه ٠‏ 
وفى القول المسدد : قال عد الله بن أحد بن حتبل فى زيادات المسند له : 
نا إبراهي بن الحجاج اناجى »ثا عبد القاهر بن السرى ء إلى آخر ما تقدم 
عن ان ماجة » ثم قال : و حديث العاس هذا قد أخرجه أبو داؤد 
(أى عتتصراً قصة الضحك فقط ) فقال : حدثنا عيسى بن إبراهم وسمته 
من أبى الوايد » و أنا لحديث عيسى أحفظ , قالا: أخيرنا عبد القاهر بن 


السرى - يعتى السلبى نا ابن كنانة بن عاس بن مرداس, عن أيهء عن جده» 


الكوكب الدرى - çor)‏ ( الجر الثالك 
االاساس يي ع 


و إن كانت ليست بذاك )١(‏ لاورد () ها من المابمات و الشؤاهد > و هى 
1 قال : ضيك رسول الله مز » فقال أبو بكر وعمر : حك لله ملك اوماق ٠‏ 
- الحديث ٭ اتهى كلام أنى .داد › و لم يذكر فی الباب غيره و سكت عليه 
فو صا عنده » و أخرجه أيضاً الطرانى من طريق أنى الوليد و عيسى 
ابن إبراهي, جیما بعامه » و أخرجه أيضأ من طريق أيوب بن عمد ( أى 
بسند ابن ماجة ) . 
() هو من ألفاظ التضعيف » يعى والرواية المذكورة و إن كانت ضيفسة حى 
أوردها ان الجوزى ف الموضوعات و أعلبا بكنانة » فانه منكر الحديث 
جدآ » و رد عليه الحافظ ابن حجر فى مؤلف سماه «قوة الحجاج فى عموم 
المففرة للحجاج » قال فبه : حكر ابن الجوزى على هذا الحديث بأنه موضوع 
مردود فان الذى ذكره لا ينتوض دللا على کونه موضوعاً . وقد اختاف 
قول إن حبان فى كنانة مذكره فى الثقات › و ذكره فى الضمفاءء وذكر 
ابن مندة أنه قبل : إن له رؤية من الى ي > وولده عبد الله فيه 
كلام ابن حبان أيضاً » و كل ذلك لا يقتضنى الحكم بالوضع ٠‏ بل غابته أن 
يكون ضعيفاً » ويعتضد بكثرة طرقه ٠‏ اتهى ٠‏ و فى الدر المختار : حديثك 
ابن ماجة ‏ ضعيف ؛ وف الدراية. أشار ابن حبان فى ترجمة كنانة من الضعفاء 
إل ضعف هذا الحديث »و قال البغارى : لا يصح + اتهى . ۰ 
0( دل لقوله : استدلوا » يى أن الحديث و إن كان ضميفآ لكنهم استدلوا 
ذلك لا له من المابعات والشواهد » فق ٠‏ إنجاح الحاجة» بد ما تقدم هن 
قول الحافظ رادا على ابن الجوزى : وكل ذلك لا يقتضى الحم بالوضع , 
ابل غابته أن يكون ضعيفاً و يعتضد بحكثرة الطرق » و هو بمفرده 
يدخل فى حد الحسن على رأى الترمذى ؛ ولا سا باللظر فى جموع طرقه » 
و قد أخرج أنو داؤد طرفاً منه و سكت عليه » فيو صامح عاسده .3 


موي الب ) ٠ “(for‏ الجزة نال ائات 


امح 5 1 ا 


الى 


أن النى 0 .& a‏ الأمته ۴ عرفات › ات له قم إلا المقوق ال 
للم فيا ليم ثم استغفر لمم ثانا فى ا ردلفة فاستجيب له فى دوب أمنه ل 


- و أخرجه الحافظ غاث الرر الدث المقسدمى فى الأحاديث اتختازه ما لس فى 
LOS NSN O a.‏ 
له شواهد كثيرة قد ذکر لاما فى كتاب.البمث » فان صح_شواه ده ففيه ٠‏ 
| الحجةء و إرن الم بصم فقد قال الله تعالى : «ويتفر ما درن. ذلك لمن 
يشاء » وظل. بعض عضا دؤن الشرك: » وقد جاء لهذا -الحديي شواهد فى 
أحاديث: جاح ۽ (تهي. ٠.‏ وق «القول"المسبده» : .قد وجدت لم شاهدا قو اً 
آخر جه أبو جعقر بن جرير ف التفسير. من طريق عبد العزيز بن أنى داؤد 
عن نافع عن. أبن عمر » فساق حديئاآ .فيه الى المقصود هن خديك العباس »› 
و هو غفران جع الذنوب لمن شبد ا موقتف » و أورد ابن الجوزى الطريق 
المذكورة أيضآً ؛ و أعلبا ببشار بن . بكر المنق راشا عن عبد امز 5 
فقال : إنه مجهول» قال الحافظ : ولم 5 اللتقدمين فيه كلام اراق عه 
عبد الرحيم بن بن ها الفسانى » فرواه عن عد العزين نوه وهر عند 
الحسن بن سفيان فى مسنده» فالحديث عل هذا قوی لان عبد الله بن كنانة 
م ينهم بالكذبء وقد روى حدیثه من وجه آخرء ویس ما رواه شاا 
فهو على شرط الحسن عند أ البرمذى »ثم وجدت له طريقاً أخرى ٠ن‏ وجه 
أآخر بلفظ:آخر » و فيه المنى المقصود » و هو عوم المثفرة أن شد 
الموقف . أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه » و من طريقه أخرجنه الطبراق » 
فى معجمه عن إسماق بن إبراهم الديرى عنه عن معمر عم ممع قتادة 
بقول:حدثنا خلاس بن عمزو: عن عبادة قال :قال رسول الله بقلم .بوم عرفة : 
أا الناس إن. الله عروجل قد تطول عليكم فى هذا اليوم ‏ فنفر كم إلا 
. التبعات فيا ينر فلا كان يخمع قال : إن الله غفر اصالي وشفع مالم 
dé‏ طالحيكم » الخدت . رجاله ثقات أثبات معر وفون إلا الواسطة بين معمر و أ 


الکو کب الدرى () ¢٤‏ ) الجرء الثاك 


صنائرها و كبائرها من حقوقه تعالى علهم و حقوقهم فيا بين أنفسهم “ني الايراد 


Dasa 


| 8 قاد ومعمر قد مع عن قتادة غير هذا يكن بين هاهتا أنه: سمه 
0 إلا بواسطة »> لكن إذا انضدك هذه الطريق إلى حديث ابن عر عرف 
أن لحديثك عباس بن مرداس أصلا » ثم وجدت لاصل الحديث طريقاً 
ء٠‏ آخرى أخرجبا ان مندة فى الضحابة من طريق ابن أنى فديك عن مالم بن 
' عبد الله ب نأصائح عن عبد الرحمن ن عبد الله بن زيد عن أبيه”عن جده' زيد» 
قال : وقف الى بي عشية عرفة فقال : يا أبها الناس! إن الله قد تطول 
ليع فى يوم هذا : فزهب مشک منک وأعطى عستم مامال » وغفر 
لک ما کان منک > و فى.رواة هذا الحديى من لا عرف اله , إلا أن 
كثرة الطرق إذا اختلفت الخارج ترد المثن قوةء اتتهى كلام الحافظ . وى 
«التعقبات عل الموضوعات» اليوط : حذيث العباس أخرجه عبد الله بن أحبد 
فى زوائد المسنذ و أبن ماجة و اليبق فى ته »> و حه الضياء المقدسى 
فى الختارة »> و أو داؤد طرق منه ٠و‏ سكت عليه » فهو عنده صالح » 
و قال اليبق : له شواهد كثيرة » و حديث ابن عر أخرجه ان جرير 
ف تفسيره » والحسن بن سفيان فى مسندهء وأبو نيم فى الملل » وحديث 
عادة اتر عبد الرزاق فى مسنده › والطبرانى فى الكبير » ورجاله ثقات 
إلا أن فه مببالم بسم » فان كان ثقة فو على شرط الصحيح. » وإنكان 
ضعيفاً فو عاضد للسند المسذكور و قد ورد الحديث من حديث أنس 
آخر جه ان ملیع د أبو على فى مسئدبهها » و ؤيد جد عيد الرحمن خر جه 
ان مندة فى الصحاءة ؛ وله شاهد مرسل أخ رجه مسدد فى مسنده و رجاله 


ثقات ٠‏ اتهى . قال ابن عابدين : و الحاصل أن حديث ابن ماجة 
و إن ضعف قله شواهد تصححه › و الآية تؤيده > و عا يشبسد له 


آنا حديث الخخازى مرفوعاً : من حج و لم يرفث و لم يمسق رجع 55 


الك وكب الدرى ( <o‏ ) الجر الثالع ` 

TT ggg‏ م 
بأن العفو عن الظالم ظط على المظلوم » و إن كان ما .عل ألظالم ساقط » فان الله 

تعالى لا يغفرهم إلا بعد أن .يعد الفاومين أجوراً. و لعمأ جذاء من عند نفسه »> 

ولكن الاستدلال لا يم بهد ء فان المقصود - و هو أن الج يغتفر فيه الحقوق 

بأسرها وتتمحى الذثوب عن آآخرها ‏ لم يثبت )١(‏ بعد »إذ غاية ما ثبت بهذه الرواية 


:جع من ذنويه كيوم ولدته أمه » و حديث مسلم مرفوعا : إن الاسلام يدم 
ما كان قله » بو إن المجرة تهدم ما كان قبلا ء و إن الج يهدم ما كان 
قبله » لكن قال الكل : إن الحجرة والحج لا يكفران المظال؛ إلى آخره. 
قلت : و سأ من الشواهبذ الدالة على عمومالنفران قربا . .و قال 
القسطلاق فى حسديث الخارى مرفوعاً : مرن حج لله قل يرف » 
الحديث : هو يشمل الصغائر و الكبائر والتبعات ,, قال الحافظ ابن حجر 
وهو من أقوى الشواهد ديت , العباس بن مرداس المضرح بذلك › اتهى. 
(1) إلا أن عمسوم الروابات الكثيرة تدل على ذلك ا سيأ فى كلام الشيخ 
أا > و قد تقدم ذكر بعضما » و فى الترغيب عن. أنى هريرة مرفوعا : 
من حج فلم .يرفث و الم يفسق رجع من ذلويه كوم ولدته. أمه » رواه 
. الشبخان و النساق و ابن ماجة والترمذى, إلا أنه قال : غفر له ما تقدم 
من ذنبه > و عنه مرفوعاً : العمرة إلى العمرة كفارة لا ييا ء رواه مالك 
و الستة إلا أبا داؤدء و عن ابن مسعود مرفوعا: تابعوا بين الحج » فا 
ينفيان الفقر والذثوب :5 بنق الكين خبث الحديد ؛ رواه الترمذى» وقال: 
ش حسن یح . و أبن خزعة و ابن حبان فى يحبا ..و رواه ابن ماجة 
والبييق من حديث عر , وعن عبد الله بن جراد مرفوعاً: حجوا فان المج 
يغسل الذنوب کا يخسل الاء الدرن » رواء الطبراق فى الأوسط » و عن 
أنى هريرة مرفوعا : يغفر للحاج و لمن استغفر له الحاج > رواه البزار 

ا و الطبراق فى الصغير ٠‏ و عن. سمل بن سعد مرفوعا : ما راح سل فى 28 


الکو کپ الددى ر | ( وم ). الجزءالتالك 


سس ساسا ل ا ڪڪ 


المأخوذة عن ابن ماجة أن ذنوب “الإإمة قبلت فيا شفاعة انى مم فى خلج فقفرت.. 
وأما. أن كل من حج فانه يخفر له كل ذب ولثم وما عليه من حقوق الله وحقوق الاد 
فغير نابت (١9)<إلا‏ أن يعتذر عن المستذلين بأنهم لم يزيدوا بذلك إقامة حجة على أن 
الحج يغتفر ر فبهجميع ذلك بهذه الرواية ؛ بل الذى أراده أضحاب الاستذلال أن الففو” عن" 
حقوقٍ العباد سائغ ٠‏ ولیس بظل ؛ ٠‏ فليا ,ظبر بالرواية جواز الصفح. عہا وقد وردت فى 
أكثر العبادات الج و صلاة التسبيم و غيرها صي ظاهرها المنوم حمل على 


8 سيل الله يحامداً أو اجا .مللا أو مليتا .إلا غربت القن يذنويه 
٠‏ وخرج مباء روا الطبراق فى الأوسط » وعن عائشة رفوا : من رج 
فى هذا الوجه لمج أو عرة قات لم يعرض و لم حاسب» و فل له : 
:أدخل الجنة 1 زواه: الطبراق و أو بعل و البيبق و الناری > وعن جابر 
مرفوعً + من مات ف طريق 0 أو راجا لم عرض اسب 
أو غفر لهاء وغير ذلك من الزوايات o‏ ا 1 
)١(‏ :لکن العموبات المقدمة تعم كل من حجء و قاد ورد اء قال ان 
. عايدين : و وی ابت المبارك أنه به قال : إن الله قد غفز' لآهل عرقات . 
وأهل المشعر ‏ ومن عم تبات “فقام عر ققال د بار سول EE‏ : 
خامة ؟ قال : :هنذا لك ومن أن بعد إلى بوم القزامة » فقسأل عر + 0 
كثر خیر ربنا و طاب » قلت : هنذا الحديث ذكره ابن امام مفملا »: 
فقال : قال . الحافظ المذرى: روى: ابن آلميارك عن سفيان” الثورى عن الزبير 00 
ابن عدى عن أس بن نالك قال رق الى يِه عاك د الي 


وفى مؤطأ مالك عن طلحة بن عبيد الله أن رسو اله يت قال: مازق ٠,‏ 


الشيطان .وما هو أصغر و لا أدحر و لا أظ مه في يوم عرف ونا 
ذلك إلا لما يرى من تنزل الرحمة » و تجاؤز الله عر و جل عن. الذنوب 
المظام إلا ما رى يوم بدر » اتتهى .. 


الكوكب الدری (o)‏ الجر الثالك 


العدوم و لا يخص منه الكبائر . و المراد عند الأولين بهذه الصيغ. عاص ٠‏ فكل 


ذنب هو باعتباره فى نفسه كبيرة أو صغيرة» فو بنسبته إلى ما فوقه أو ته صغيرة 
أوكبيرة» هذا ولمل الحق )١(‏ الذى لا ينبغى أن يعدل عنه أن الطاعات والعبادات 
بأسرها تتفاوت بتفاوت القائمين بها إلى مراتب لا تحصى ء فکر من (۴) لام له 
عند الله أعلى منزلة ومقام» و رب ثم فى جوف (2) اليل ليس له من قيامه 


(0) 


فلله دره ما أجاد فى المع بين الروايات والعمومات والأصول والخصوص » 


- و عل هذا فلا #الفسيه شتی من الآرات و الروايات > کف لا و هو 
الحامل رابات التحقيق والرافع ألوية الندقبق ‏ لسان الحقائق الالمية والممارف 
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)ج( 


الربانية » رحه الله تعالى و من تبعه رحمة واسعة مترايدة إلى بوم القيامة . 
فق المشكاة برواية مالك و ألبى داؤد و الساق عن معاذ مرفوعاً : الغزو 
غزوان ء فأما من ابتغى وجه الله و أطاع الامام > و أنفق الكريممة 
وباسر الشريك › واجتنب الفساد › فان نومه و نيبته أجر كله » الحديث ٠‏ 
وروى هذا المعى فى روانات أخرء وكذا ما ورد فى أن داؤد: من يكون 
له صلاة بليل يغلبه علا نوم إلا كتب له أجر صلاته . و كذا ما ورد 
فى روانات : هن منعه المرض عا يعتاده يكتب له »> و فى الرحمة المهداة 
برواية الحلية عن سلبان مرفوعاً : نوم على عل خير من صلاة على جبل » 
و غير ذلك ما الباب - 

و قد ورد مرفوعاً . فق المشكاة برواءة الدارى عن أنى هريرة قال: قال 
رسول الله مَل :م من عاتم ليس له من صيامه إلا الظمأ » وم من 
قائم ليس له من قيامه إلا السبر » قال النذرى: رواه ابن ماجة و النساق 
و ابن خريمة فى ححه . و الماك و قال : صحبح على شرط الخارى › 
و لفبما : رب صائم حظه من صيامه الجوع و العطش » ورب قائم حظه 
من قيامه السور › أتتهى . 


السك وكب الدرى ) ¢oA‏ ( الجرء الثالك 


e‏ عامس A AL VU U AANA PL‏ رحا لين RE n‏ ا نيعاي ا n‏ بي ل بيد ا ا کے پا 


غير ترك المجوع .و امام » و إذا كان كذلك كانت العبادات ليس لكا بأسرها 
واحدا )١(‏ بل البعض هنا ترك العبد كيوم ولدته أمه إذا ندم فيا عل افرط 
فى جنب الله » وتحسر على ما ا كتسبته فى مالف زماله يداه ؛ والبعض مما لانوجب 
إلا مغفرة صذائرها لا كائرها , و لا يحب فى أن العض تورث له وبالا و يق 
على العبد معتبة و تكالا ء فقد ورد (؟) أن الصلاة إذا الم عافظ عبها المصل 
و إن أدى أركانها و شرائطها » فاما تدعو على المصلى و تقول : ضيعك الله کا 
ضبعتی ٠‏ إلى غير E‏ > و فى حديث الباب إشارة إلى ما قا ء 


)١(‏ ققد أخرج أو داو د پسنده عن 2 بن 0 قال : ميمعت ر الله 
يله بقول: إن الرجل اينصرف وما كتب له إلا عشر صلاته » تسعماء تمنباء 
سبعها ء' سدسبا » خمسباء ريعباء ثلثباء نصفباء قال الخذرى : رواه أبوداؤد 
و الساق ابن حبان فى ضيحه بنحوه » و عن أنى السر مرفوعاً : هن 
من يصلى الصلاة كاملة » ومنكم عن يصلى الصف » و الثلك ٠‏ و الربع , 
والس › حى بلغ العشر » رواه اسای باسئاد حسن » واسم أف امنا كنت 
بن عمرو السلى كيد بوا 

(؟) قال الخذرى : روى عن أنس بن مالك قال : قال رسول الله ميم : من 
صلى الصلوات لوقا وأسبغ لا وضوءهاء وأسم لا قيامها وخشوعباء وركوعها 
وجودها » خرجت وى بيضاء مسفرة تقول : حفظك الله کا حفظتىء وهن 
صلاها لغير وقتهاء ولم يسبغ لا وضوءهاء ولم بم لطا خشوعبا ٠‏ ولاركوعيا 
ولا جودهاء خرجت وهى سوداء مظلة تقول : ا ا عمق سس 
إذا كانت حيث شاء الله لفت م ياف الثوب الخلق م ضرب بها وجه » 
رراه الطيزاق فى الأوسط » وروى عن عمر بن الخطاب مرفوعا : ما من مصل 
إلا و ملك عن يمينه و ملك عن ساره »> فان أمبا عرجا بها » و إن 
لم يتمها ضربا بها على وجه . 


الكركب الدرى ٠‏ ( وهع ) الجرء “الثالك 


سحا سس 
فان التى َيه شبه (1) الصسلاة بالل » و أنت تعل ما فى مرائب الفسل من 
التفاوت » فن غاسل ليس له غير سقوط الفرض عله لو جنباً » و غين البرد 
لو طاهراً » و من غاسل ممم باغتساله بالماء الخار و الصابون و الآشئان إلى غير 
ذلك من الأسباب » و آخر ميم يدخل فى الام فلا مخرج فى أقل من تصف 
وم أفترامم تساووا فى تحصيل النظافة و نقاء اليدن ؟ لا والله! ولعلك تتوم أن 
المرتبة الأخيرة من المشبه لا يتحصل فى المشبه به > فان شيثا من صنوف الغسل 
لا وجب تلوثاً وتلطخا له , کا فى المشبه من إيراث صلاته عنطأ عليه و مقتاً من 
الله عر وجل » قلا : هذا غير يميد فان ااسؤال قد تفا من عدم الممارسة بحياض 
الأعر اب .و غسدران الفلوات . فانم! لطول مكك المياه و كثرة ورود الير 
والغال و الجواميس و الجالء لا تورث شا من النظافة بل ضده . و إن حكم 
: الفقيه بطبارنها على ححسب الشرع الشريفف سا على مذهب الشافعية و المالكية رحمهم 
لله تعالى ؛ فأنه .مد فاسلا باغتساله فيها » و لم حصل له برد الجسم و امور 
القاب » فكيف بازالة الوسخ و الدرن » واد الله ذى الانعام و المأن؛ وذقنا الله 
بأداء طاعاته على حب مرضاله » و أجارنا عن وساوس الشيطان ولرغاته . وأحلنا 
دار كراماته بمحض ألطافه وعناياته » إنه كريم جواد . وبيده مقاليد الضلال والسدادء 
وهو مالك أزمة الرشاد » وأنامله قابضة على أفئدة العباد» يصرفه (م) كيف شاء 
على الصلاح و الفساد . 


, إن كان لفظ الل بفتح الى و قح الثلثة فتشييه الصلاة بالفسل ظاهر‎ )١( 
وإن ضبط بكسر الم وسكون الملثة - وبالاحمالين ضبطه القسطلانى وغيره‎ 
من شرام الحديت - فالظاهر تشيه الغسل بالصلاةء كه فى الحقرقة تشيه‎ 
الصلاة بالغسل إذ ذاك أيضأ؛ عكس فى اللفظ مالئة  قال القارى : عكس فى‎ 
. التشيبة حيث أن الأصل تشيه الممقول بانحسوس مبالغة » اتتهى‎ 

(۲) فقد ددى عن ابن شمر قال: قال رسول انه ی إن قلوب بی آدم كلب قز 


الكوكب الدرى ( ۰ ) الجر اثثالك 
يبي O E‏ 522222525 2550 

قرله [مثل أمتى مثل المطر [] ذهب ابن عبد البر )١(‏ الى ظاهره فقا لا يمتنع أن 
خلافه > ولمم روابات كثيرة تبت ماهم ء ما قوله (۲) مله : خير القرون قر 
3 > وما ما ورد (۲) و أقق أحدم مثل أحد ذهيا ما بلغ هدم أو تنصيقه أو نمار 


GOS‏ ميوت یں ی يع عي بج ريسيو سو يسيع ب 


Man nnananannn 


بين [صعين من أصابع الرحن كقلب واحد بصرفه كيف يشساء ٠‏ ثم قال 
رسول الله مَك : اللبم مصرف القلوب صرف قلوبنا على طاعتك . كذا فى 
المشكاة عن مسل » > قات : وقد تقدم معناه بروابة أنس عند المصنف ٠‏ 

)2( وقد قال الحافظ تحت حديث القرون : اقتضى هذا الحديث أن تكون الصحابة 
أفضل من التابعين > والتاعون أفضل من أتياع التابعين » لکری هل هذه 
الآفضلية بالنسبة إلى الجموع أو الافراد؟ محل يم » وإلى الثاق عا امور » 
و الأول قول إن عبد البى » والذى يظهر أت من قاتل مع النى مه 
أو فى زماله يأمره أو أنفق هيا من ماله بيه لا يعدله فى الفضل أحد 
بيده اا من کان » وأما من لم بقع له ذلك فهو عل البحت ؛ والاصل 
فى ذلك قوله تعالى : «لا يستوى من من أنفق من قبل الفتح وقائل» الآنة. 
واحتج ابن عبد الير حديث : مثل أمتى مثل المطر »الحديث »وهو حديث 
حسن له طرق قد يرتق بها إلى الصحة » وأغرب النووى فعزاه فى فناواه إلى مسند 

أنى على من حديث أنس باسناد ضعرف مع أنه عند الترمذى باسناد أقوى 

منه من حديث إنس و حه من حديث عبار » التهى ٠‏ “م ذكر الحافظ مستدلات 
ابن عبد البر والأجوبة عنها » سيأق تمامها فى أبواب الماقب ٠‏ 

() قال الحافظ فى مدأ الاصابة : توائر عنه يكم قوله : « خير القرون قرف ثم 

0 الذين يلوتهم شم الذين يلونهم » اتهى ٠‏ 

(ع) ذكر الشيمخ الروابة الى , وقد وردت بطرق عديدة وألفاظ عتتلفة ذكرها 

اليوط نحت قوله عر امه : ٠‏ لا يستوى منك من أنفق من قبل لقح ج 


كرك الدرى ( (e‏ اجر اتال 
أو کا قال» فلا كان كذلك تعارضت الأخار لا الة » والجواب أن رواءات فصل 
الصحابة ناطقة على فضلهم الكلى نسبة إلى من بعد ء وأما روا الباب فائما المراد بها 
الفضيلة الجزئية » ولا يعد أن يكون فى آخر الآمة من يربو على الأولين بصفة 
لم كن فم ء خان المحابة رضى الله عنم لم يكوا دونف أنامهم من المسائل الشرعية 
الاق ل الفقية ما دون فى أنام الققهاء امجتهدين رضى الله عنهم , فلا ضير فى أن 
يح بأن هذا الزمان أفضل من ذاك فى هذه الفضيلة » و لا يلزم بذلك أساءة أدب 
الصحابة الكرام رضوان الله علهم إلى يوم القيام » ولا تفضيل و لاء عليهم حى يرد 
عخالفة الأثارز المروة فى إثبات فضل هؤلاء العظام » و فى حديتث الاب أشارة إلى 
ما قلنا ٠‏ فان التشية لماوقع بالمطر كان أول الامة كأوله وآخرها كآخره ٠‏ ولاخ 
على هن له أدنى عارسة بعاداته مبحانه بأصماب الزراعة أن ماء الربع )١(‏ [نما هو 
أول المطر فلا مكن أن يبذر ف الأرض فتنبت هن غير مطر ١‏ وأما إذا مطر السا 
أولا فان الزرع قد تنبت ثم بعد ذلك قد يفيد الطر و قد يضر ء وثم واثم , 
غلا ضير فى أن يغضل بعض من الأمطار الآخرية على الأمطار الأولية ء ولو حمل مقال 
أبن عبد البر على تعريرنا لكان موافقا للجمبور, قلت : ولا يعد (؟) أن يقال : إن 
جع وقاتل » الآ . والمشهور مها ما أخرجه ابن أنى شيبة والشيخان وأو داود 
و الترمذى عن أبى سعيد قال : قال رسول الله ا لا سبوا أصانى 
فوالذى تفسى يده لو أن أحدم أنفق مثل أحد ذها ما أدرك مد أحدم 
و لا تصيفه » اتهى ‏ 
)١(‏ كذافى الأصل > والصواب على الظاهر الربيع - 
(؟) وهذا التوجيه جزم بعض من ساف أيضآ > و على هذا فكون المراد يحديك 
المطر المشعر بالتردد هن بعد القرون الثلاثة المقطوعة بخيريتهم أو من 
بعد الصحمسابة . 


الكوكب الدرى ) ؟5؛) الج رء الثالك 
المراد الأو ل لبس هو الأول الحقيق حى يراد بأول المطر الصحاية التكرام ومن 
وردت فهم الآخبار بل المراد الأول من بعد هؤلاء؛ ولمل فى النشية [شاده إلى 
ذلك إذ الأول الحقيق من الطر إما هو نفع محض وخير بحت فلا بحسن البرديد فا 
بل المشيه )١(‏ هو المطر النى دار فى كونه ناقما وضاراً کا أرب الاس بعد 
القرون اثلاثة كذلك . 
قرله [ورى بحصاتين ] إحداهما وراء الآأخرى ء و لا كان كل مما مع ذلك 
قرياً منه متم صم الاشارة إلا بلفظ موضوع لرتبة واحدة من القرب والعد ٠‏ 
قوله [ إا الناس كابل ماثة ] على التوصيف بتنوين اللفظين معأ ء والمراد 
الکال (؟) فى أى صفة أخذتء فالمسلمون فى جنب الكفار كذلك » والعلاء فى الجبلاء 
والمقبولون فى العوام كذلك إلى غير ذلك من الخلال الحسنة - 


٠ كذا فى الأصل » والصواب على الظاهر المشبه به‎ )١( 

(؟) هذا هو الصحيح المشبور فى معناه عند عامة الشراح ٠‏ قال القارى : لاتكاد 
تجد فما راحلة » أى ناقة شابة قوية مرضأة تصلح لركوب. فكذلك لا جحد 
فى ماي من الناس من يصلح لاصحة وحمل المودة وركوب أنحبة » فيعاون صاحبه 
ويلين له جانبه ء وقال الخطانى: معناه أن الناس فى أحكام الدين سواء لا فضل 
فها لشريف على مشروف ء ولا لرفبع على وضيع عكابل الائ لا يكون فيها راحلة ء 
قال الطب : على 'القول الأول (لا تجد فيا راحلة) صفة لابل ء والتشيبة كب 
ميل » وعل الثانى هو وجه الشبه ويان لخاسبة الناس للابل » قال القارى : و 
لا بخن ظبور المعى الأول ء وذكر الماثة لتكثير لا لتحديد ‏ فان وجود العالم 
العامل الخلص من قبيل السكيمياء أو من باب تسمية العنقاء » قات :ما حكى 
القارى عن الخطانى لم يحرم الخطانى بذاك بل ذكره قولا کا حك عله 
الحافظ إذ قال : قال الخطانى : تأولوا هذا الحديث على وجبين: أحدها أن * 


(Cer) e‏ 07 اثالث 
قوله فى حديث (۱) سعيد بن عبد الرحمن امخروى [ عن مالم عن ابن عمر 1ل] 
58 الناس فى أحكام الدین سواء کا تقدم » والثانى أن أكثر الناس أهل نقص ء وأما أهل 
. الفضل فعددهم قليل جدأ ء فهم بمنزلة الراحلة ءقال المافظ : وأورد البييق هذا الحديث 
فى كتاب القضاء فى تسوية القاضى بين الخصمين أخذا بالتأويل الأول؛ ونقل عن 
ابن قتبية فى معى الحديث أن اناس فى النسب كالابل المائة الى لا راحلة فما 
فهى مستوية » وقال الأزهرى : الراحلة عند العرب الذكر الجيب و الأ 
التجبية و الماء فما لمبالغة » قال : وقول ابن قنية غلط , والعى أن الزاهد 
. ف الدنيا الكامل فيه الراغب فى الآخرة قايل » قال النووى : هذا أجود ء وأجود 
مهيا قول الآخرين أن المرضى الأحوال من الناس الكامل الأوصاف قليل » 
قال الحاظ : والمموم أولى , وقال القرطى : الذى بناسب الأثيل أن الرجل 
الجواد الذى يحمل أثقال الناس و الحالات عمم ؛ ويكشف كربهم عزيز 
الوجود كلراحلة فى الابل الكثيرة » وأشار ابن بطال إلى أن المراد بالناس 
ى الحديث عن .يأف بيد ارون الثلانه ؛ اتهى »قلت : وقد عرفت أن كلام 
الشبخ يعم هذه الأقاويل أ كثرها بل كلبا عا خلا القولين الذين مؤداهما الشسوية . 
)١(‏ ليس هذا يان القول بل عله » وبيان القول (عن سالم) بى قول المصنف 
عن مالم عن ان عمر الذى وقع فى حديث سعيد ء ثم حاصل ما أفاده الشبخ فى 
تقرير هذا القول أن قوله : عن سام إلخ بعد قوله راحلة غير وط 
على الظاهر > فوجه الشيخ بأ المصنف أحال أولا هذا الحديث على 
الحديث السابق بقوله : بهذا الاستاد تحوء ٠‏ و تبه على لفظ متن الروايتين 
بقوله (لا بمد) على أن الحديث السابق كان بلفظ الغائب , وهذا بلفظالخطاب , 
ثم أراد المصنف أن م الاسناد الذى اختصره أولا ٠‏ فقال : عن صلم 
لخ > فقوله : عن سام » موصول بقوله : عن الزهرى المنقدم على قوله : بهذا 
ا غاية وجبسه الكلام عن الشيخ الشسخ الموجودة بأيدينا !ا 


الكوكب الدرى ) 454 ) الجزء الثالب 
آذآ حت ا لت 


إنما أراد أن بم الاسناد ويذكر امن كلا فوصل قوله (عن سال) بقوله السابق. | 
. علىقوله بهذا الاسناد عن الزهرى » يعتى أن روابة سعيد أيضآ إنما هى عن الزهرئم عن ٠‏ 
سام عن ابن عبر كا كانت رواية الحسن كذاك » إلا أن الترمذى اشتغل بيان الفرق بون 
الروايتين قبل أن بذكر الاسناد بتامه » ثم بعد يان الفرق أكل الاسناد وذكر المن 
ليظبر بذاك أى بذكر الجن فرق آخر بين الروايتين » وهو أن المذكور فى الثانية على 
الشاك بين قوله راحلة و إلا راحلة . 

قوله [ غا مثل و مثل أمتى إل ] هذا الحديث واجب المراجمة إلى 
الأستاذ أدام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده ء فانه أدام الله ظلال 
جلاله و أدار علينا كؤس واله قرره على الذى لم أفهمه بعد ء ثم تبين )١(‏ بعد 


يذ والظاهر عندى أنه من تصرف النساخ > مع الكاتب هاهنا النسختين اللتين 
كانت إحداهما على الحاشية . و الآخرى فى الن .5م بدل عليه علامسة 
النسخة » و يدل عله أيضأ ساق النسخة المصرية »> وهو هكذا: حدثنا سعيد 
ان عبد الرحمن الخروى , لذا سفيان بن عبينة » عن الزهرى بهذا الاسناد وه » 
وقال : لا جد فا راحلةء أو قال: لاجد فما إلا راحلة ١‏ أتهى ٠.‏ وليس 
فها ذكر عن سالم [لخ . فالظاهر أن هذا الكلام من قوله (عن سالم) إلى 
قوله (لاتجد فها راحلة) نسخة الحاشية » عل قوله بهذا الاسناد نحوه » فتأمل - 
)١(‏ كان هذا على هامش الأصل فأدرجته فى الن » و اختلفت الشراح فى معى 
. التشبيه » والأجود ها أفاده الشيخ إذ الخاسبة فيه لامة » و حك القسارى 
هذا المعنى بالسط فقال: شيه إظباره بمحارم الله و نواهيه بيانانه الشافية 
الكافية من الكتاب و السنة باستيقاد الرجل النارء وشبه فشو ذلك الكشف 

فى مثارق الأرض و مثارييا باضاءة تلك النار ما حول المستوقد ء وشبه 
اناس و عدم مبالامم بذلك البيان و التكشف وتعد .هم حدود الله غزاسعه 


و حرصم غلى اللذات » ومع رسول اله مله ليام بأخذ حجرم جج 


ن ی سے سے عت و 


8 بالفراش الى يتقحمن فى الثار و يفاين المستوقد » وكا أن غرض اللستوقد 
هو أتفاع الاق به من الاهتذاء و الاستدفاء > و غير ذلك› والفراش 
لجبلما جعلته سيا لملاكها » كذلك كان القصد بلك اليانات امنناء تلك 
الآمة و احمانها عا هو سبب هلاكيم » و ثم مع ذلك لام جیلومے| 
موجية لترديهم ؛ ونی قوله (آخخد جز ) استعارة > مثات حاله فى منع الأآمة 
عن اللاك بحال رجل آخذ بحجزة صاحبه الذى وى ف قعر بير مردية, 
انتهى . وقال الحافظ قال الووى : مقصود الحديث أنه ر شيه الخالفين 
له بالفراش ء واساقطهم فى نار الآخرة بتساقط الفراش فى نار الدذاء مع . 
حرصم على الوقوع فى ذلك و منعه إباتم . و الجامع بها انياع الموى 
و ضعف المييز » و حرص كل من الطائفتين على هلاك نفسه » و قال 
. ابن العرى: هذا مثل كثير العا والمقصود أن الخاق لا يأتون ما جرم 
إلى انار على قصد الماك . وما يأنونه على قصد الخفعة » واتباع الشهرة, 
ك5 أن الفراش يقتحم النار لا ليهلك فما بل لها يعجبه من الضياء » و قد 
قيل : إا لا بصر يحال و هو بعيد .و إا قبل : إنا تكون فى ظلة 
فاذا رأت الضياء اعتقدت أنه كوة ,ظير مها التور » فتقصده لآجل ذلك 
فتحيرق و هى لا تشعر . و قيل : إن ذلك لضعف بصرهاء فنظن إلا 
فى وت مظلمٍ و أن السراج مثلا كرة فار فسا إلِه» و هی مر 
شدة طيراها مجاوزه » ققع فى الظلسة فترجع إلى أن ترق » و قل : 
إا تتضرر بشدة ألنورء فتقصد إطفاءه فاشدة جبلبا :ورط نفسها فيا لا 
قدرة لا عليه » ذكر مغاطای أنه مع بض مشاعخ الطب يقوله . و قال 
الغزالى : اليل وقع على صودة الاكباب على الشبوات من الانمان با كاي 
الفراش على النبافت فى انار > و لكن جيل الآدى أشد من جل الفراش الل 


الكوكب الدرى )47 ( الجرء الثالك 
العاودة أن الآمرفه سبل : والعی أن كوقد نار أمناءت ما حوطاء فن متتفع بتورهاء 
و من هالك بالاعتداء وعدم الاتفاع بباء فكذلك إف بينت لكم الشرائع والأحكام 
فن عمل فبا ا وجب نحا » ومن اعتدى فبا الزادة فبا كاخراج الدع أوالنقصان 
كعدم العمل هلك و لم ينج ٠‏ 
قوله [ إن أجلم فيا خلا 5 الآمم إل ] فقيل : الراد بالآجل زمان 
نبوة )١(‏ نهم و أيام بقاء شريعتهم » من غير أن يرد علها النسخ کا بين مومى 
و عسى علا السلام » أو کا بين عيسى و نبينا مد علييما الصلاة و السلام ء 
و على هذا فلا ينطبق القثيل إذ الرمان الذى عملت فيه شريمة عيسى عليه السلام 
أل بكثير من زمان شير بستنا فالمراد بالآجل(؟) مدد أعمارم وقصر أعنالهم » يعى 
2 لأا باغترارها بظواهر الضوء إذا احترقت اتهى عناءها فى الحال ء والادى 
يق فى اثار مدة طويلة أؤ أبدآ » و الله المستمان» اتهى - و قال أيضآً 
فى موضع آخر : وحاصل الئل أنه شبه مهافت اتاب الشبوات فى 
المعاصى الى تكون سبباً فى الوقوع فى النار بتوافت الفراش بالوقوع فى النار 
اتباعا لشبواتها > وشبه ذبه العصاة عن المعاصى با حذرم به و أذرمم 
يذب صاحب النار الفراش عنها » و قال عياض: شيه ساط أهل المعاصى 
فى نار الآخرة بتساقط الفراش فى تار الدنا » اتتهى . 
() وبذلك جرم عامة شراح البخارى ؛ قال الحافظ : معناه أن نسبة مدة هذه الآمة 
إلى مدة من تقدم من الأمم مثل ما بين صلاة العصر و غروب الشمس > 
اتهى . و أجابوا عا أورد عليه الشيخ بوجوه ممتلفة, مثل أن قول كيرة 
العمل عتص بالبود » و غير ذلك . 
(؟) وبذلك جرم القارى إذ قال : إن الأجل تارة يعبر عن جميع الوقت المضروب 
الممر کا فى قوله تعالى : « ثم قضى أجلا وأجل مسمى عنده > و قد يطلق على . 
انتهاء العمر کا فى قوله تعالى : « إذا جاء أجلبم لا بستأخرون ساعة »> الآية .8 


الكوكب الذرى ( (ev‏ الجر أإثالك 
أمة عمد ميه مع قصر أعارم و قلة أعباللمم يؤنون من الأجور مالم يۇت الأمم 
السالفة مثله » وعلى هذا يشكل ما ورد )١(‏ من أن الأجير الأول رك الممل عند 


2 والمراد هاهنا المعتى الأول , فالممنى [نما مدة أعمارم القليلة ينب آجال من 
مضى من الأمم » انتهى - 
)00 و المراد مته ما ورد عند البخسارى وا غيره من حديث ألى مومى 
مرفوعاً : مثل البود و التصارى كل رجل استأجر قومآ يعملون له 
علا وما إلى اليل على أجر معلوم» فعملوا له إلى نصف الهار ء فقالوا: 
لاحاجة لا إلى أجركالذى شرطت لنا وماعملنا باطل ء فقال لمم : لاتفعلوا أكلوا 
بقية يومكم وخذوا أجرم كاملا ء فأبوا وتركواء واستأجر آخرين ,عدم فقال: 
أكلوا بقية بوم هذا و لكر الذى شرطت لهم من الأجر ١‏ فعملوا حى إذاكان 
حين صلاة العصر قالوا : لك ما عملا .باطل , ولك الأجرا لذى جعلت لا فيهء 
فقال لهم : أكلوا بقبة علك فان ما بق عن النهار شثى سير , فأبوا ء 
فاستأجر قوماً أن يعماوا له بقية بومهم » ملوأ بقيسة بوممم حى غايت 
الشمس » و استكلوا أجر الفريقين كلما » فذلك مثلم و مثل ها قيلوا 
من هذا النور » اتتهى . و لا يق ما فى حديك الباب و حديث أنى 
ترس هق لقان نهدا :و اعلفت ارات شلا اول ا 
الشيخ إلى جما فى قضية واحدة » وإليه مال الخطانى کا حكاه عنه القارى 
إذ قال :قال الخطانى : يروى هذا الحديث على وجوه عتلفة ف توقيت العمل 
من الهار » و تقدير الآجرة » فى هذه الرواءة.قطع الأجرة لكل فزيق 
قيراطاً قیراطا » وتوقت العمل عام زمانا زمانا . واستيفاقء نهم وإبفاؤه 
الأجرة » و هذا الحديث مختصر » و إنما اكت الرواى مه بذكر مآل 
العاقبة فيا أصاب كل واحد من الفرق » و قد روى البخارى من حديث28 


الكوكب الدرى ا ) 43۸ { الجزء الثالك 
لي ل ا اا ل ل او سے 


ب يسيج AMANAN AAA VAIS. MN‏ بجح جح ب ينتوم بريه دي حب AANA‏ ير اي بحب IN‏ عرب بر مي ير AA‏ عبر اي .ربك بج به بيات عدي دح 


ass 


الظبر و الأجير الثانى عند المصر إذ لا ينطبق ذلك عل المشبه ٠‏ فان“الذين عملوا 
من قضى به من الفرقتين لم يتركوا والذين تركوا الممل. وم يبود زمان انى َيه د 
التصارى الموجودون فى ذلك الوقت ليعملوا حى ,صح النشيه ؛ والجواب إن الفعل من 


عه ابن عر قال أونى: أهل التوراة التوراة فعملوا حى اتتصف النبار روا » 


فأعطوا قيراطا قيراطاً . ثم أوى أهل الانجل الاتجيل »> فمم مارا إلى ' 
صلاة العصرء ثم زوا فأعطوا قيراطاً قيراطا , ثم أوتينا القرآن ء فعمانا إلى 
| غروب الشمس فأعطينا قيراطين قيراطين > فهذه الرواية تدل على أن مبلغ 
٠‏ الآجرة للهود لممل الهار كله قيراطان » وأجرة النصارى الصف الباق قيراطان » 
فلا جروا عن العمل قبل تمامه أعطوا على قدر عابم » و هو قيراط »> 
| انتهى . و إلى الوحدة مال ابن النين إذ جمع بها کا حكاه عنه الحافظ 
باحال أن يكونوا غضبوا أولا فقالوا ما قالوا طلا لازياة » فلسا لإيعطوا 
قدراً زائداً تركوا ء فقالو : لك ما علنا باطل . اتهى '. ومال جماعة من 
الشبراح إلى التعدد » و منهم الحافظ ابن حجر إذ قال : أما ما وقع هن 
الخالفة بين حديث ابن عر و أنى موسى فظاهرهما أا قضيتان » و حاول 
بعضبم المع ينما قسف ء و قال ابن رشبد ما حاصله أن حديث 
انت عبر ذكر مثالا لآهل الأعذار ٠‏ لقوله : فعجزوا » وذكر حديث أنى 
هوسى مثالا لمن آخر بغير عذر ٠‏ وإلى ذلك الاشارة بقوله : لا حاجة لا 
إلى أجرك ٠‏ انتهى . وقال أيضأ فى موضع آخر : ما حديثان سيقا فى 
قصتين » نعم وقع فى رواية سالم عن ابن عر ها يواقق رواية آي موسى» 
فرجحبا الخطانى على رواية نافع وعبد الله بن دينار عن ابن عمرا» لکن 
يحتمل أن تكون القصتان جما كانتا عند ابن عر خدث )ا فى وقتين . 


الكوكب الدرى ( 34 ) الجرء الثالك 


البعض منسوب إلى كل الآمة صح التشيه ثم إن القصة مشيرة إلى سألة ية 
و ھی أن الاعتبار للام فان الأجيرين ل لم يتموا العمل الم يستحقوا الآجر . 
و ما آنی فم كان منة و فلا . فاذا أعنيف الم إلى علتين كانت الآخيرة منهها 
هی المرجية . ٠‏ 


تم الكو ناك و له 
الجرء الر اسع و أوله « أبواب 
فضائل القرآان › . 


برل اعورم 


أواب فضائل )١(‏ القرآن (9) ٠‏ 


)١(‏ أى موا و ن رر و آيانه عصرصا ء والفضيلة ما يفضل به الى 
على غيرهء قال الطيبى :أ كبر ما يستعمل فى الخمال الحمودة 5 أن الفضول 
أ كر استعماله فى المذمؤمة ء قال السيوطى فى الائقان: اختلف الاش هل 
فى القرآن شى » أفضل من شی فذحب الامام أبو ان ال شو والقاضى 
أبو بكر الباقلانی و ابن حبان إلى الح لأت الميع كلام الله و لثلا بوم 
التفضيل نقص المفضل عليه »وروی هذا القول عن مالك . وذهب الأخرون 
وم لبور إلى التفضيل اظواهر الاحاديث ء قال القرطى : [نه الحق » 
و قال ابن الحصار : العجب می یکر الاختلاف فى ذلك مع الصوص 
الواردة فى التفضيل » وقال الغرالى فى جو اش القرآن : املك أن تقول قد أشرت 
إلى تفضيل بعض آبات القرآن على بعض والكلام كلام الله » مكيف يكون 
اف من يعض » فأعلم أن نور اليصيرة إن كان لارشدك إلى الفرق بين 
آنة الكرسى وآبة المدانية وبين سورة الاخلاص وسورة ثبت ٠‏ وتر باع عل 
اعتقاد الفرق نفسك الخوارة المستغرقة بالتقليد فقلد صاحب الرسالة يه فو 
الذى أنزل عليه القرآن » وقال : يس قاب القرآن » وفاحة الكتاب أفضل 
سور القرآن » و آية الكرسى سيدة آى القرآن ء وقل هو الله أحد تعدل 
ثلك القرآن وغير ذلك ما لاحصى » اتهى . ثم قبل : الفضل راجع إلى ٠‏ 


اكوك الدرى' )٤(‏ اجره الرابع 


3 
» «e ٠ . ليا‎ . . ٠ 9. ٠ 9 . 9 e ا‎ . ٠. ٠ - 


تع عظم الأجر و مضاعفة الثواب سب انفعالات النفس و خشيتها » وقيل : 
بل يرجع: إلى ذات اللفظ و إن ما تضمتته آية السكرمى وسورة الاخلاص 
من الدلالات على وحدانبته. تعالى وصفاته لیس موجوداً. مثلا فى «تبت يدا 
أنى طب » فالتفضيل إنما هو بالمعانى العجيبة و كرتا , ملخص من المرقاة . 
و قال التووى : اول الأولون ما ورد من إطلاق افظ أعظم وأفضل فى 
بعض السور والاريات عمى عظبم وفاضل > و.قال [سحاق بن راهوية وغيره. 
من العلباء والمتكلمين : إنه راجع إلى عظم قارى ذلك وجريل ثوابه ء والختار 
جواز قول هذه الآبة أو السورة أعظم و أفضل بمئى أن الثواب المتعلق 
ا أكثر ١‏ انتهى . | 

(؟) قال القارى : القرآن ,طاق على الكلام القديم النفسى القام بالذات العلى , وعلى 
الآلفاظ الدالة على ذلك » والراد هاهنا الثانى , ولا خلاف أنه بهذا المعى 
حادث » وإنما الخلاف يننا وبين الممئزلة فى النفسى » فهم نفوه لقصور عقوطم 
الناقصة أنه لا يسمى الكلام إلا اللفظى وهو محال عليه تعالى ‏ وبنوا على هذا 
التعطيل قوهم: معی كرنه تعالى متكلما أنه الق للكلام فى بعض الاجسام» 
ون یتاه عملا بمدلول الآحماء الشرعية الواردة ف الكتاب والسنة » و ما 
هو اللوم من لغة العرب أن الكلام حقيقة فى النفسى وحده » أو بالاشتراك , 
و قد جاء فى القرآن إطلاق كل من المنيين اللفظى وانفسىء ثم المتمد أن 
القرآن ممق القراءة مصدر عى المفعول» أو ضلان من القراءة يمى ابلمع 
ججمه السور وأنواع العلوم خلا لن قال : إنه من قرنت الشئى بالشتى لقرن 
السور والابات فة وأغر ب الشاففى 3 قال : اسم عل لكلام الله تعالى ليس ' 
کول ولا ماعرة عن قرأت »اتهى . وأطلق صاحب (ثور الأنوار) على 
كونه علا أنه المشهور و أورد علبه محشيه بأنه لو كان علا لكان غير منصرف بن 


الكوكب الدرى (e)‏ الجر الرابع 

لم يضر فى صلاته لكونه إلى النى يتم ولكن أا نظر إلى قوله تمالى ٠:‏ ولأ توا 

أعمالم » فاشتفل باتمام صلاته » ومن هاهنا بعلم أن العام قطعى العمل مالم يقم ما يخصه 

و الى بي أورد ضيخة عموم أخرى فظبر أن الابطال عكر الشارع ليس (8) 

إبطالا لجاز تقض الصلاة اة نجمت مر اتى (©) أذن الشارع ها فى إبطال 

الصلاة إذ كل ذلك داخل في قول الله عرز وجل: «استجببوا لله وللرسو ل إذا دعاڳ» 

ولا توم أن ادك دال على أن الآمى يوجب الايهار على الفور لانكار الى مز 

غلى أفى تاخير اثهاره بقدر إتمام الصلاه لآن الفورية عرضت بقوله : « إذا دعام لا 
حك > و فى الحديث دلالة على يفيف الصلاة لعارض بتقرير الى لي و عدم 
إكاره على أنى . قوله [ من المانى ] هى ما دون (4) الين من السور » وعد 
# كمثان » وأجاب عنه ف العمدة أنه اسم جنس ومع الآلف و اللام صار 
عدا كالنجم > اتهى . 

7 و روى نحو هذه القصة لأتى سعيد بن المعلى 5 وتعددت. الروابات‎ )١( 
كليهما » و جمع اليبق بان القصة وقعت لكل ممأ » قال الحافظ : يتعين‎ 
. المصير إلى ذلك لاختلاف مخرج الحديث واختلاف ساقم ؛ اتهى‎ 

(؟) أى دس بالابطال المهى عنه فلا يدخل تحت قوله عر اسمه : «ولا تيطاوا 
أعمالكم ٠‏ و إن كان ابطالا للصلاة و نقضأ لها , و كلام الشبخ مبى على 
بطلان الصلاة بذاك . و المسألة خلافة عند الأمة فى فساد الصلاة بعد 

إجماعهم على وجوب الاجابة . ا بسطت فى اليذل و الآأوجر . 
(۴) أى من الحوادث الى إذن الشرع فى إبطال الصلاة لاك الحوادث . 
(:) هكذا فى الأصل . و الظاهر أن المذكور فى كلام الشيخ قولان وقع فى 
٠‏ بيانهما إجال مخل ء و يحتمل أن يكون المذكور قولا واحداً » و على هذا «» 


الكوكب الدرى 10) الجزء الرابع 
الفانحة مها لكثرة معانيها و إن قلت آيأنها » و فيه معان آخر . 


يي فالمراد ما دون المين ما قبل المين » و هى السبع الطول , و وضبح ذلك 
أنهم اختلفرا فى تفسير قوله عر اسمه : « و لقد آتيناك سبعاً من الى » 
الآنة فى المراد بالسبع المثانى على أقوال عديدة: الأول أن المراد به الفاتحة 
خاصة . و هو مؤدى حديث الاب » و لفظ المؤطأ أوضح فى ذلك, 
وهو: هى هذه السورة ء وهى السبع المثاتى » الحديث . واختاف فى وجه 
تما بالسيع المثنى على أقوال عديدة بسطت فى الأوجز . فارجع إلله » 
و الثانى أن المراد بالسبع المثاى البح الطول » و هى من البقرة إلى 
الأعراف ستة سور . و اختلف فى السابعة ٠‏ فقيل : الفاتحة عد هنبا مع 
قصرها » حكاه القارى احتالا » وهو المشبور على ألسنة مشا الدرس » 
و إلبه يشير كلام الشيخ . و كذا ترجمة أنى داود بقوله :( من قال هى من 
الطول ) و قيل : السابعة جموع الأنفال و الراءة فهها كالسورة الواحدة » 
ولذا لم يفصل يما ببسملة ء هكذا فى ايمل . وحكاه السيوطى فى الدر عن 
سفيان » و قال العيى : و هو قول ابن عر و ابن عباس و سعيدبن 
جبير و ألضحاك ٠‏ و قيل : السابمة :ونس . و قل : الكيف » حكاضا 
الحافظ ف الفتح و السيوطى فى الدرء و الثالك أن المراد منه الحواميم 
السبعة . حكاه صاحب امل ٠‏ والرابع أن القرآن كله مثانى, حكاه العيى عن 
طاؤس وابن مالك.وف امل : قل سبع صعائف جمع صحيفة عى الكتاب 
فان القرآن سبعة أسباع كل سبع حقة و كتاب » فعلى هذا السبع الاق 
القرآن كله لقوله عر امه : دالله بزل أحسن الحديثك كتابا متشاببا مثاقى» الأمة . 
و الخامس ما روى الطبرى عن زياد بن أنى مرجم أنما م و اله و بشر 
أونذر واضرب الآمثال » وأعدد العم و الآناء »> حكاه الحافظ و غيره» بع 


الكوكب الدرى (۷) أ الجره الرايع 
قوله [ سم الله إلخ ] عل أنها حصن وحرز و أسر. قوله [ فأرسلبا إلخ] 

كله على ألى أبوب إرساله الفول )١(‏ . 

قوله [ فقال صدقت ] عل أن الكذوب قد يصدق . 


عع وهذه تخسة أقوال فى تفسير الآنة؛ و المشبور عند الحفاظ فى تفسير الثاى 
قول آخر و هو أنهم قالوا : أول القرآن السبع الطول › ثم ذوات التين 
أى ذات مائة آية و بحوها » و هى إحدى عثرة سورةء ثم المثاق و هى 
ما لم تبلغ مأثة آنة » و هى عشرون سورة . ثم المفصل » ذكره الشيخ فى 
ابذل حت حديث ابن عباس قال : قلت لمان : ما ماكر أن عدم إلى 
براءة و هى من المثسين و إلى الآنفضال و هى من المشانى . لإملتموهما 
فى السيع الطول ٠‏ الحسديث سيأ فى التفسير » و إذا عرفت ذلك فكلام 
الشيخ تمل أن يكون يان اقولين : هذا الاخير و الاحال الأول من القول 
الثاق » ويحتءل أن يكون باناً لقول واحد فقطء وهو الاحتال المذكور. 

فان الفاتحة لم بعدها أحد من الاق يمس الآخير فتأمل ٠.‏ / 

, بضم الفين المعجمة واحد الغيلان؛ قال الجد : بالضم ساحرة الجن والشياطين‎ )١( 
: انتهى - قال الى‎ ٠ كذا فى الحاشيسة وزاد: م رة الجن هم تلبس وخبيل‎ 
. الذول يضم المحجمة شيطان يأكل الناس » وقل: هو من رن من الجن‎ 
اتهى . ثم ذكر البخارى نحو حديث اللاب عن ألى هريرة فى اہ لھ‎ 
إياه بحفظ زكاة رمضان » قال الحافظ ؛ قد وقع أبضاً لأى بن كمب عند‎ 

السا »و أبى أوب الانصارى عند الترمذى » و أنى أسيد الأنصارى 
عند الطبراق » و زيد لن ابت عند أبن ألى الدزا قمص ف ذلك إلا أنه 


لبس فيه ما يشبه قصة ألى هريرة إلا قصة معاذ بن جبل أخرجبا الطبران ي 


٠‏ الكركب ألددى (۸) الجوء الرايع 

| [ باب فىآخر سورة البقرة] قوله [ كفتا] أى عن حق قراءة القرآن » فلو قرأ 
قارىء كل .يوم آبتين اعد تارا للقراءة. و فيه وجوه أخر (09) ٠‏ . 

قوله [ وضرب لما رسول الله مك ]عى أنه م شبههما ثلاثة أشياء 

للتقرير فى ذهن السامع . و الماد أن التشيسه صمح بأى اثلاثة شتت و لكى 

أحفظ الثلابة ممأ لم أنى شع منها. قوله [ كأنهما غيابتان] الغياية (؟) ما أظلك 


# و أبو بكر الرؤيلق » وهو مول على التعدد » اتهى . قلت : ذكر الى 

ألفاظ هذه. للروايات كلبا مفصلا » وقال أبضاً : إن قوله تعالى « إله يراكم 

هو و قله من حيث لا ترونهم » الآية المراد بذاك ما ثم عله من اقيم 

الروحانة » فاذا استحضروا فى صورة الأ جام المدركة بالعين جازت رؤيتهم » 

' 00 

() فق البذل : كفتاه أى أجرأنا عنه من قيام اليل بالقرآن » و قيل : أجزأنا 

عنه عن قراءة القرآن مطلقاً سواء كان داخل الصلاة أم خارجها » و قبل : 

مناه أجزأناه فعا يتعلق بالاعتقاد جا اشتماتا عليه من الايمان و الاعمال 

إجالاء و قبل : مناه كمتاه كل سوء ء و قبل : كفتاه اشر الشيطان > 

و قل : دضا عه شر الااس والجن » و قبل : كفتاه ما حصل له سيا 

من اواب عن طاب شى آخر » و يجوز أن راد جيع ما تقدم » قاله 
الحاقظ. و الووى :اي + ش 

(0) ذکر فى المجمع : هی بتحتيتين كل ما أظلك , و قال القارى : (فنمهما) أى 

. واا الذى استحقفه التالى العامل مها . أو هما تصوران وبتجسدان‎ ٠ 

و إيقكون: ( نابل ) أن ر ”زد وم ا كلبيا غانان ) أى 

اتان تظلان 'صاحبهما غن حر الموقف . قبل: هى ما يشم أأضوء و محوه 

اشدة كثافته ( أو غباينان ) باليائين ما بكون أدون ميا فى الكثافة » 


الكو كب الدرى )4( ١‏ اجره الرابع 
و أحاط بك الهما يحيطان القارىء و تفظانه عن العذاب والمول . 
قوله [ و يمنا شرق ] بفتح الشين )١(‏ أى شه فرجة تفصل يا 


و أقرب إلى رأس صاحهما كا يفعل بالملوك » فيحصل عنده الظل و الضوء 
جعا ( أو فرقان ) بكمر الفساء أى طائفتنان ( من طير ) جمع طاتر 
(صواف) جمع صاقة » وه اجماعة الواقفة على الصف أو الباسطان أجنستها 
متضلا بعضبا ببءعضء و هذا أبين هن الآولين إذ لانظير له فى الديا إلا 
ماوقع لسليان » و أو عنمل الخيير فى النشييه ‏ والآدلى أن يكون لتقسيم 
التالين ٠‏ قال الطيى : أو للتوبع . فالأول ان يقرأهما و لا يفم ماعا ۰ 
و الشساف لمن جمع ينها ٠‏ و اثالك لمن ضم إلهما تعلم الفير » اتهى ٠‏ 
و ذكرت بام الكلام لما فيه من الفوائد » انتهى”. | 

)١(‏ قال فى الجمع: الشرق هاهنا الضوء » وهو الشمس والشق أيضأ » وسكون 
الراء أشهر من فتحباء أى ضوء أو شق أى فرجة وفصل لكيزها بالسملةء 
انتهى . قال اتووى : هو بفتح الراء وإسكانا » أى ضياء و نور ؛ ومن 
حكى الفتح و الاسكان القاضى و آخرون » و الأشبر فى الرواية و اللفة 
الاسكانء انتهى . و قال القمارى : بفتم الشين الممجمة و سكون الراء: 
أشبر من الفتح بمدها قاف » أى ضوء ولور الشرق هو الشمس تيبا على 

أنميا مع الكثافة لا يستران الضوه » و قيل : أراد بالشرق الشق » وهو 
الانفراج ٠‏ أى يها فرجسة و فصل ويها بالبسملة فى المصحف والأاول 
أشبه »وهو أنه أراد به الضوء لاستغنائه بقوله ظلتان عن يان البينونة, فانبها 
لا تسميان ظلتين إلا و ينيا فاصلة » اللبم إلا أن يقال : فيه تيان أنه 

١‏ . لصنت ظللة فوق ظلة'ء بل متقاباتان ينما يينونة مع أنه محتمل أن يكونا 

ظلتين متصاتين فى الابصار منفضلتين بالاعتبار , اتهى . ولملك قد عرفت پو 


الكوكب الدرى )١١(‏ الجزء الرابع 


لعل )١(‏ أا آبتسان عار البسملة . قوله [ طير صواف ] أى لاق (۲) 
أجنحتها بأجنحة الآخرى كالصف الواحد و باسطها . 


قوله ( و معى هذا الحديك عند أهل العل أنه يحتى ثواب العمل [لخ ] 
اللا كان لومم أن يتومم أن القرآن كلام الله من أعظم الأشياء فكيف بتصور نحيزه 
با هو حاط منحاز كالغاية و أختبا › ولوا هذا الحديث بأن اراد (۴) واب 
العمل لا نفس ذات القرآنء ثم أراد أن بورد سنداً على دغواه ذلك من كلام أحد 
من القدماء فقال : و أخبرنى تمد بن إسماعيل إل قعل أن آية الكرسى الا كانت 
كذلك وهى أصغر بكثير من القرة و آل عمران فى يتصور تثل البقرة و آل 
عران بالغاية أو الغيامة الحيطة اققارى مع عظمبيا و استخرج له إشارة من الرواية 
أيضآ وی قول : الذن يعملون بها ؛ > فان الور كان عر ا > فالظاهر أن 


ا فة 


j‏ ا الحصوق 7 5 ثلاث ا للحددث : الأول أن سما فرجة 
كقدار فرجة البسملة بين السورتين » و الثاني يها ضوء ونور و لمله واب 
البسملة .و اثالت أن افظة بيبا بعى فهما يعى أن الغيابتين عع كلاف 
فهما شتی من الضياء أيضأ . ْ | 
(1) هكذا فى النقول عنهء و لم أعمله حق التحصيل ١‏ و ليله لعل آم آيتان 
ممزلة البسملة » و على هذا فالعى أن السورتين أبتان كرتية البسملة 
و واا أيضآء ويحتمل أن يكون اثان بمزلة البسملة > و على هذا فقوله 
بنزلة البسملة بان فرجة أى فرجة بمقدار البسملة » و فرج يما لعل أنهها 
سورثان » و فيه احهالات أخر تظبر «التأمل . 
(؟) کا تقدم قريب فى كلام القارى - 
(+) وبذلك جزم النووى إذ قال : قال العلياء: المراد أن نوابهما يأفى كخمامتين » 


٠. اتهى‎ 


الكركب الدرى ) ا 


السار عليه إا هو ثواب عله و أنت تمل أنه لا يفتفر فى تأويل الحديث المذكور 
فى الباب » و كذا ما ورد من أمثاله إلى هذا التكلف . فان جلى المظم كيفما كان 


فى صورة صغيرة (1) أو الفير الحاط بشئى فى هيئة اطة غير بعيد » أو ما ترى 


حديك (؟). الساق . فاه قد ورد فيه أن الرب مبحانه و تمالى بتجلى لمم فى غير 
صورته الى علوها فيةولون ماذ اله للخ » فلا ثيت تيه سبحاته ء و هو أعظم 
من كل عظيم فأ يستيمد بجی القرآن و هو كلامه , و بجليه على القارى فى هيئة 
عوزة مع أن المتأولس هو كلام الله القدم المعير بالكلام النفسى ٠‏ بل الالفاظ 
(و) وهو أحد الاحّالين المذكورين فى كلام القارى إذ قال :. أوهما يتصوران 


(+) 


ويتجسدان ويتشكلان » اتهى - وهكذا فى (نفع القوت) عن الطبى إذقال: 
أو يصور صورة ترى بوم القيامة ا تصور كل أعمال العباد خيرآً و شرآ 
فتوزن فلقيل المؤمن أمثال هذا . ويعتقده باعانه کا أراده تعالى إذ لا سبيل 
للعقل فى مثله ٠‏ اتهى ٠‏ ۰ 
وهو حديث طويل هشبود فى الحشر ذكره فى (جمع الفوايك ) بطوله برواية 
الفخين و غيرهما عن أنى سعيدء وفيه بعد ذكر تساقط الود و التصارى 
فى الثار :حتى إذالم ببق إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر أنامم الله فى أدى 
صورة هن الى رأوه فهاء قال : فها تنتظرون تنبع كل أمة ما كانت تعيدء 
قالوا : يا رينا فارقنا الناس فالدنيا آفقر ما كنا م ولم نصاحيهم فقول : 
أنا ربكم » فيقولون : نعموذ بالله منك لا نشرك بالله شيأ مرتین أو ثلاث » 
فيقول: هل ینکر وينه.آية فتعرفوته مما فيقولون : نعم » يكشف عن ساق » 
الحديث . و فى رواية لبخارى عن أنى هريرة رضى الله عه عختصراً 
| بلفظ : يأتهم الله فى فين الور الى يمرفون ؛ فقول : آنا ربكم » 
فقولون : نعوذ الله منك , الحديث . 


الكركب الدرى , (ır)‏ + . الجره _الرابع 

الدإلة علماء فلا یحی إلا هذا الذى قرأه و تلاه و تلبس به »> و لا ينك فى كونه 
متصورآ 5 الغيابة أو الغمامة أوطير صواف..فان قراءته نما تكون يوم القيامة 
عد لا هذا شد ع تقس ر چ 
العامل فى الرواية هامنا بل القراءة يا تكون مع العاملين » و تجادل عم كذلك 
فهى تمنع عن اثمذاب و تحفظ من. قرء و لم يعمل. مع اعتقاد حقية القرآن و إن 
كان أبجاهم بعد العذاب ء و يكن إدخال القارى غسب ف العامل. بأنه عامل أا 
و إن كان القراءة بغير إعمال أحكامما أقل درجة .من القراءة مح .العمل » و اظاهر 
أن الذين تكلفوا .فى الرولية و أولوها على حذف المضاف »٠و‏ أرادو بالقرآرى 

ثواب العمل (") إنما ارتكبوا ذلك صونآ لاعتقادات الموام وردعاً لم عن الوساوس 
و الأوهام ء و إلا فالحق ما تا مر المرام » بتوفيق الله المزيز المسلام » 
والله المسثول أ يدخلنا دار السلام » و جيرا من أهوال. يوم القيام . 

٠‏ [ باب فى سورة الكيف ] قوله [ تلك السكينة إلخ ] إنما قال مع القرآن 


سس للع 


(1) و لغل العف هم ها ورد أن القرآن حجة لك أو عليك » و ما ورد 
ظ القرآن شافع مشفع » و ماحل مصدق . من جعله أمامه قاده إلى الجنةء 
1 و من جمله خلف ظبره ساقه إلى الثار » و غير ذلك من الروايات الى 
| خرجتها فى الأرببتة الى ألنتها فى فضائل القركن . 0 ٠‏ 
(؟) فان قيود التصوص را لاتكون احترازية » و الحاصل أن لفظ يسملون فى 
الجديت إن أريد به العمل ١ا‏ فى القرآن فيس هذا قبداً احترازاً » و إن 
: أريد بالعئل أعم حى يشمل القراءة أيضآً فانه.عمل أيضاً فلا إشكال . 
(؟) كاهو دآب ال تأخرين فى سائر المشاهات أن يأولونها ا يناسب المقام , 
و الساف على أن الفمل معلوم > و الكيفية يلسا الله . ١‏ 


لكوكب الدرى )۹۴( الجرء الرابع 


العم أن الام لا يختص بالكبف ء بل الحم شامل القرآن کله ما قرأد(1) منهء 
و الكينة (؟) هى الطمأننة و سكون القلب إلى ذكر الله تعالى > و إعا تعورت 


6 


69 


بدل من القرآن أى شامل لکل ما قرىء من القرآنء و لا بخاص بشئى دون 
شثى »> و على هذا فلا خصيصة ها بسورة الكرف ء. نعم ورد فى فطلا 
خاصة روايات كثيرة ذكرها السيوطى فى الدرء لاسيا فى قرائتها نوم عة 
و الرجل القارى فى حديث الباب هو أسيد بن حضير على الظاهر » و به 
جزم العينى فى علامات النبوة > و ذكره الحافظ فى فضل الكبف بلفظ 
(قيل) احالاء ويؤيده ما فى الدر برواية الطبراق عن أسيد بن حضير أنه 
أنى النى ق نقال: ,بارسول الله إفى كنت أقرأ البارحة سورة الكبف 
خاء شی حى غطى فى » فقال النى به : مه تلك السكينة جاءت حين تلوت 
القرآن - 

قال الحافظ : بمهملة وزن عظيمة . و حى فما كسر أوطا والتشديد. تكرر 
هذا اللفظ فى القرآن والخديثت » فروى عن على : هى ريح هفافة لها وجه 
كوجه الانسان . وقيل : ها رأسان » وعن مجاهد: لما رآس كرأس المر. 
و عن الربيع بن أنس : ليما شعاع » وعن الددى : هی طت من ذهب 
من الجنة يقل فيا قلوب الآنبياء» و عن أبى مالك: هى الى ألق فما *وسى 
الألواح والتوراة والعصا » وعن وهب بن مثيه : هى روح من الله تعالى . 
وعن الضحاك : هى الرحمة ‏ وعنه : هى سكون القلب » وهذا اختبار الطبرى , 
وقيل : هى الطمانينة » وقبل : الوقار ء وقيل : الملانكة » والذى يظبر أنها مقولة 
بالاشتراك على هذه الما » فيحمل كل موضع وردت فيه على مايليق به ء 
و الذى بلق تحديث الباب هو الأول » و ليس قول وهب يعيدء وقال 


اللووى : الختار أنها شی من الخلوقات فيه طيانينة ورحمة ومعه الملاتكةء اتهى . 


۰ الكوكب الدرى )۱( © اجره الرابع 
ترغيآ لهم إله ء و دلت القصة أن الواردات من الال لا تكون دائمة واا _تظير 
على كل أحد )١(‏ إنما ساعة و ساعة . 

قله [ عصم من فتئة الدجال ] المراد به الدجال المعلوم الموعود أوكل فان , 
و على الثانى فقيل : إن قراءة هذه الأى تعصم عند ظلة الحكام . 

[ باب ما جاء فى يس ] قوله [ ومن قرأ يس كتب اله له بقراثتما [لخ] 
قد سبق تأويله فيا تقدم من أن المراد بذاك الأجر المعين لقراءة يس مع ما بف 
له يعد ذلك منة منه تعالى و فضلا » و فى القرآن لم برد هاهنا إلا ما هو له ممين 
من الآجر . 

| باب ما جاء فى سورة الك ] قر [ خباءه على قبر و هو لا بحسب أنه 
قبر ] اختلفوا فى وطى القبور بعد استوأنما بالارض وذهاب حدبتها » فن جوز له 
و من مانع (۲) عنه » و لكل وجبةء فن أجازها حمل قوله (وهو لا يحسب) على 
محض بان واقعة و قال : لو كان الوطى محظوراً لقوض خيامه بعد امل مع أنه 
غير مذكورء ولم سأله النى له هل عدلت يعد العلل عنه آم لا؟ومن متمه حمل 
قوله (و هو لا يحسب) على المعذرة عما فعله » وذكر العدول عن فوقه غير مذكورء 
و ذلك لا يستلزم عدم وقوعه » و كيفما كان فالقراءة بمد الوت ليست للثواب 


)١(‏ وقد تقدم عند المصنف فى قصة dli o‏ قال رسول انه يك : لوشوهون 
على الخال الى تقومون بها من عندى لصالفكم الملالكسة فى مالس وعلى 
فرشكم » و لكن با حنظلة ساعة و ساعة ٠‏ 

(0) وفى ماق الفلا : قال قاضى حان : لو وجد طريقاً فى المقبرة وهو يظن 
أنه طربق أحدثوه لايمثبى فى ذلك» وإن لم بقع فى ميره لا بأس بأن يمثى 
فيه » انتهى . قال الطحطاوى : قوله إنه طريق أحدثوه أى وتحته الآموات 


3 قيده عضوم 0 انتهى . 


الكوكب الدرى ) 19 4 اجره الرابع 


و الأجر ء و إا هو محض التذاذ و استاس با به > و قوله عليه السلام :“فى 
المائعة هى المجية » أراد بذلك قراءنه فى حياته . 

قول [ و کان زهيراً إلخ ] ا لم يكن )١(‏ كلام أ الزبير نمسا فى ن 
الرواية عن جابر » بل المذكور فى روابته أنه لم يخبره إلا صفوان أو ابن صفوان, 
و يكن أن يكون مناه ألى م أسمع بهذا السند إلا عن صفوان أو ان صفوان 
و جاز سماعه عن جابر ؛ قال الولف : كأن زهيراً ٠‏ و لم بنص على البق . 

قوله [ تفضلان على كل سورة إلخ ] أى فى هذه الخلة (۲) المذكورة أى 
الاتجاء من عذاب القير و المع منه . ش 


6 5 الله 3ق عرض كلام الصف OT‏ أرواية عدم الوامماة 
بين أبى الزير وجابر لم کن منصوصاً. بل هو مستبط ما ذكره من إثيات ٠‏ 
الواسطة » والحديت صححه الماك بالواسطة ولفظه : حدثنا جمفر بن عمدء نا 
الحارث بن أ أسامةء نا أبو النضرء نا أو خيثمة زهير بن معاوية ء قلت لى 

الوپر :معت أن جابراً يذكر أن النى یم كان لاينام حى يقرأ الى تتزيل 
السجدة . وتبارك الذى بيده الملك » فقال أبو الزيير : حدثنيه صفوان أو أو 
صفوان ؛ هذا حديت یح عل شرط مل »ولم تخر جاه لان مداره عل حد يثك 
ليث بن أف سلم عن أف الزير ٠‏ اتهى. وسكت عليه .و قال ااسيوطى فى 
الدر : أخرجه أبو عيد فى فضائله و أحمد و عد بن حيد و الدارى 
و الترمذى و النساق و الام و جه وان دوه عن جابر قال : 
.كان الى م » الحديث . ۰ ا 

(0) هذا أوجه وأجود فلا إشكال إذا بار وابات التضمنة لفضائل الور الآخرء 
و على هذا لا يتكلف بشتى ما تكلف به الشراح ٠‏ و قال القارى : و هو 
لا يناف الخبر الصحيح أن البقرة أفضل سور القرآن بعد الفاة . إذ قديهة 


دما 


'الكوكب الدرى (15) الجزء الرايع 


J‏ باب فى إذا زلزلت ] قو له 1 ردج زوج 1 ا كان النتائل اعتذر من 


التزوج بافلاسه 2 الى به منه يخره عن القيام يحقوق الزوجية » وصق نه فى 


تفه 


بين له النى بي ماله من الشرف عند الله سبحانه » وأن الله لا يضيع (87) 


عيده الذى آناه من فضله واب كتانه الجبد كلا . وفيه إشارة إلى أن الحافظ لا يسوغ 
أن اين ا و فده ين" أن کون 
إلا أله سبحانه ء و اعهاده فى سائر حوائجه لا ينبغى إلا عليه . 

[باب فى سورة ة الاخلاصن] 0( قوله ا ]م بعى أن زاشة من 


يكون .ف المفضول عربة لا توجد ف الفاضل , أو له خصوصية 006 أوحال 
كا لا يخق على أرباب الكال ء فلا يحتاج فى الجواب إلى ما قاله ابن حجر 


أن ذلك صمح » و هذا ليس كذلك . التهى . ثم ما يجب التنيه عليه أن 


أثر طاؤس هذا فى اللسخ الندية و المصرية الموجودة عدا من الترمذى ٠‏ 
بلفظ السبعين ء وقال السيوطى فى الدر : أخرج الدارى و الترمذى وابن 
مزدويه عن طاؤس قال: الم تفديل و تبارك الذى يده الملك تلان على 
كل سورة فى القرآن بستين حسنة ء وهكذا أخرجه الدارى بلفظ الستين . 
و بروابة الدازى ذكره صاحب المشكاة بلفظ الستين ٠‏ و كذا ان السى 
فى عمل اليوم و الدلة » فالظاهر أن ما فى الرهذى تصحف من الناسخ . 
أى لا يباك و لا عبت جوعاً عيده الذى عله من فضله سورآ بلغ توابها 


تواب مار القرآن بکاله ء ٠‏ نڅوفه هن العجز عن 0 حعوق الزوجية لبس . 
فی عله ٠‏ 


و وردت فى فاا روايات كثيرة بسطت فى الدر المثور » و اختلفوا 


أا فى معى قوله ملي إا ثلث ااقرآن على أقوال .عديدة بسطها الحافظ 
فى القت , وأجمابا صاحب التعامق الممجد ٠‏ ولا لم بتعرض عنما الشيخ غ لشبرما 
أقتفينا أثره روما للاختصار . 


الكو كي الدرى 1970 ) الجزء الرابع 
TT TS‏ کا nm‏ 


ا مئصور 5 رواه كلا بإبراد بنع الاستاد ممت لا ,شذ )4( ع ب 


لم روه غير زائدة من مار تلامذة منصور . 
قوله [ وجبت إلخ ] و إنما ألجأم إلى المسألة عن الواجبة ء و لم يذكرها 


o س‎ 


0( و يؤيد ما أفاده الشيخ أن الامام أحد أخرج الحذيث فى مسنده برواية 

٠‏ شعبة عن منصور بهذا السندء و لم يذكر ؤاسطة عبد الرحن إن أنى ليل » بل 
دکر دوابة محرو بن ميمون عن إمرأة عن أى أدوب » و قال السيوطى 
فى الدر : أخرج آحد عن عبد اله بن عرو أن أبا أبوب كان فى جلي 
وهو يقول : ألا ساطبع أك أن يقوم بلك القرآن كل ل ء تالو + ٠‏ 
وهل بستطيع ذلك أحد ؟ قال : فان «قل هو الل أخد » لاف القرآن , 
اء النى بز و هو سمع آبا أبوب > فقال : صدق أو أبوب » في" 
هذا الحديث جعله من قول أبى أيوب » وصدقه النى ي . ولا بعد أن 
أن يكو ن غرض المصنف الاشارة إلى اتلافهم فى تعبير المرأة الراوبة عن 
لى أيوب» وسياق النسخة المصربة من الترمذى ,شير إلى أن حديث زائدة 

ظ ' مفصل إذ قال : عن عبد الرحمن بن أنى للى عن امرأة > و هى امرأة 
أى أبوب > وروی بعضهم عن أمرأة أنى أبوب عن أنى أبوب قال : قال 
رسول الله م : أبعجز أحدك ؟ الحديث » فكأ فر الروايات الى وردت 
فما امرأة مطلقة بأن المراد امرأة أ أبوب لاغير > والروايات متافة فى ذلك 
أفى رواية الدارى بلفظ امرأة من الآنصارء وفى رواءة النسائى بافظ امرأة 
عن أنى وب ٠‏ وأهل الرجال لم يحرموا ,أن المرأة هى امرأة أنى أبوب, 
فن ميهمات التقريب : الرييع بن خئے عن امرأة صححاية كأنما آم أبوب امرأة 
أنى أبوب . اتهى . فق لفظ كأن إشارة إلى الردد » و ل يذكر فى 
الاصابة و لا أسد الغاية و غيرهما هذا الحديث فى ترجتها فتأمل . 


الكوكب الدى (18) الجزه الرابع 
الح سس ااام ذذ :2 0 ا ا ا اا اا 0 ت 


. بادى بده )١(‏ ليكون أوقع فى النفس ء و كذا عا فى الرواية الآية و هل : [ف 
سأقرأ ع إلخ لا أنه لو ذكر ذلك لهم أولا لم يقع وقوعه بعد [ساحم وتردم 
فه قوله [ ادخل على بمينك الجة ] لا كانت الجنة عن يمين العرش و انار عن 
ساره ء و كان الرجل وقت الخطاب و الكلام معه سيحانه مستقبل العرش كانت 
الجبة عن ساره والار عن ينه ء كله حين يترخص عن ذلك الجناب ليدخل الجنة 

تصير الجئة عن ميته فصح (۴) قوله : ادخل على مينك الجنة ٠‏ 
قوله [ إنى لاری هذا خبر جاءه. لخ ] أى دخوله ييه فى بيته لله (6) 

لام نول وحيآ . 

(1) إن م يكن بأول بدء فهو فى مناه » يقال : بادى الرأى أى أوله ٠‏ 

(م) وهذا أظبر طباقا بألفاظ الحديث ؛ وقال القارى : حال من فاعل أدخل » فطابق 
هذا قوله : فنام على عينه » أى فأنت اليوم من حاب الدين فادخل من 
جبة بمنك الججة » و فى الحدبث إشارة إلى أن بساتين الجنة و قصورها 
اى فى جبة الدين أفضل من الى فى جانب البسار » و إن كانت الجبتان 
ا > و فه لاء إلى أن أععاب الجنسة أصناف ثلانة : مقربون و ثم 
أصواب علبين . و أبرارم أععاب الهين » و عصاة مغفورون ااب 
اليسار » و تبس من قوله تعالى ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من . 
عادناء فنهم ظالم لنفسه , و مم مقتصد » وءنهم سابق بالخيرات » الآية» 
اتهى . 

(م) ولفظ مل أوضح منه ؛ وهو :فقال بعضنا لبعض : إن أرى هذا خير جاءه 
من السماء؛ فذاك الذى أدخله ‏ الحديث . قال النووى: احشدو أى اجتمعوا , 
انتهى ٠.‏ و فى انع : أى اجتمعوا و استحضروا الئاس . و الحشد اجماعة 
مهم > و احتشد القوم لفلان تجمعوا له و تأهيزا ٠‏ اتهى . وفى هامشه : 
ابه كضرب و ئەر ء 


الكركب الددى لعد) الجرء الرابع 
لل ل |7007 7 7 7 77 ب ب ببلالاللللللببتت 2 ا لا ا 
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قرله [ فقال با فلان ما ينك إلخ ] بداءة النى ييه الحا اب 
ممه وثرك التعرض بأصابه ندل على أن إبرادم عليه لله الى يلت > ولم يكونوا 
فى الرد عليه على خطأ > بل الذى كانوا يقولونه له کان هو الصواب ؛ فلم أن جمع 
السورتين فى ركمة من اأفرض » و كيزا ارك الثرئيب بين السور » و كذا تعين 
سورة لصلاةء نرك الا هو أولى. إذ لو لم يكن كذلك لاطب الى يِه أصمابه فى 
ذلك و أمرم من أول القضية. أن يتركوه يفعل ؛ وهذا الذى اختاره الامام )١(‏ 
ثم إن الي ييه عذره ها غلبت عليه انحبة . فمل أن المرء قد يصدر منه بنلبسة 
حبه شا (؟) ما بفعله بأس لغير ذلك الشخص . و لكنه ,عذر عليه دون غيره . 
[ باب ف المعوذتين ] قوله [ لم بر مثلبن ] أى فى باب الاستعاذة فان فى 
أولالسو رئين استعاذة عن شر كل ما خلقه الله تعالى؛ و لا يندر من ذلك شئ ثم 
مناسبته برب الفلق لا مق اطفه ء فاه فالق كل شتی و فارق كل مختلطين » فعساه 
فرق ينه و به (۳) . 


[ باب فى فضل قارىء القرآن ] قوله [ كلهم قد وجيت له النار ]6هذا 


)١(‏ فف الدر اختار : يسن فى الحضر طوال المفصل فى الفجر والظبر ء وأوساطه 
فى العصر والعشاء . وقصاره فى المذرب » أى فى كل ركمة سورة ما ذكر, 
ول سخا :ي يكره التعبين كالسجدة وهل أنى افجر كل جمعة .بل بندب 
قراثتهها أحياناً > و يكره الفصل إسورة قصيرة » و أن يقرأ متكوساً إلا 
إذا خم > فقرأ من البقرة » أتهى . 

. (؟) هكذا فى المنقول عنه » و مقتضى القواعد (شتى) بالرفع . 

(؟) أى بين المستعييسد والستعاذ منه » والمراد بعموم الاستعاذة قوله عر اسه : 
«من شر ماخلق » فاه يدخل فيه جميع الخلوقات, ثم ذكر تعالى امه بعض 
الشرور خاصة لكثرة اياج الاس الم . 


الكوكب الدرى ( ۲۰ ) الجزء الرابع 


حسناتهم . . 
قوله [فى الأحاديث] أى أحاديث )١(‏ الى به على خلاف مساقهاء أوفى الا بات 
ارام > أو فى استنباط المسائل بمحض آرائهم من غير أن يوافق ينبا وبين القرآن 
و الذيث ء أو فى أحاديث أنفسبم من الاضاحك اللبية و الاباطبل المطغية ٠‏ 
قوله [ قال أو قد فعلوها ] استبعد (۳) ذلك لخيرية ذلك القرن ٠‏ 
قوله [ ستكون فتنة ] لجنس ۰ فيعم كل نوع (۳) مہا ٠‏ قوله [من جبار] 
)1( و قال القارى : أى أحاديث الناس و أباطيليم من الاخيار و الحكايات 
و القصص ٠‏ و يتركون تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار و الآنار , 
و قال ابن حجر : الظاهر أن المراد أحاديث الضفات المتشاءية ٠‏ و لم .يظبر 
وجه ظبورهاء أو يبالفون فى عت الأحاديت اللبوية و يتركون التعلق 
بالآيات القرآنة . 
(؟) وقال القارى : أى أتركوا القرآن » و قد خاضوا فى الاحاديث » أو القدبر 
أو قد فءلوا المنكر ات » وقال الطى : أى ارتّكيوا هذه الشنيعة و خاضوا 
ف الأباطيل > فان الحمرة و الواو الماطفة يستدعيان فعلا مكراً معطوفاً 
عليه » أى فملوا هذه الفعلة الشنيعة » أتهى . و قال القارى أيضاً : إا 
خص علا إما لكونه الخايفة إذ ذاك ٠‏ أو ليزه بقوله يلد : أنا مدينة 
العم و على بابها » اتهى . قلت : و الأوجه عنسدى لما أن الحارث له 
خصيصة يعلى لكونه من أصابه . 
(+) وهذا أنسب بالمقام من أقاويل الشراح ء» قال القارى : قوله فة أى منة 
عظمة و بلية عميمة . قال ابن الملك : يريد بالفتة ما وقع بين الصحابة » 
أو خروج التار . أوالدجال » أوالدابة » قال القارى : وغير الأول لايناسب 
المقام ا لا خنى ٠‏ انتهى . ' 


الکوکب الندی 0000 (م) 00 


يان للضمیر )١(‏ فى ترک » آوامعی لاجل کوت جبارآء أومن رک الخلق الى في 
الثارك » و هو صفة الجبارية فيه . 


قوله [ و هو حبل اله المنين ] أى الوصلة (؟) القوة بينه و بين عباده . 
قوله [ لا ريغ به الأهواء ] أى لا تريغ (م) الأهواء إذا تيت بالقرآن 


8 ھی من خالط هراأه حب القرآن و أتبعه لا زيخ‎ ٠ 


)١(‏ أى الضمير المرفوع الراجع إلى من » قال القارى : بين التارك يمن جبار 


لي 


لدل على أن الحامل له على الثرك إنما هو التجبر والجاقة » وقال الطبى : 
من ترك الممل باية أو بكلمة من القرآن ما يحب العمل به أوترك قراتهها 
من التكير كفر » و من اتركة زا و ضعفا مع اعتقاد تعظيمسه فلا إثم 
عليه » أى برك القراءة و لكنه محروم » اتهى . 

قال القارى : المبل مستعار للوصل .و لكل ما توصل به إلى شى , 
الوسيلة القوية إلى معرفة ريه و سعادة قدو عي ره ا 
« و اعتصموا جل الله جميعاً » . 

قال القارى : لا تریغ بالنازيث و التذكير » أى لا تميل عن الخق به 
أى باتباعه الآهواء , أى الموى إذا وافق هذا الهدى حفظ من الردى» وقيل : 
معناه لا يصير به مبتدعاً ضالاءلا يقال : قبل للشيخ أنى إسمق الكازرونى : 


إن أهل البدعة أيضاً يستسدلون بالقرآن م أهل السنة محتجون به » فقال : 


قال تعالى « يضل به كثيراً ریهدی به كثيرآ» لالا تقول : سبب الاضلال 
عدم الاستدلال به على وجه الكال, فان أهل الاهواء تركوا الأحاديثك النبوية 
الى هى مبينة للقاصد القرآئية ٠»‏ و لذا قال جنيد : من لم يحفظ القرآن 
و م يكتب الحديث لا يقتدى به » و من دخل فى طريقتا بير عل , 
و استمر قانمآ يله ء فهو ك للشيطان مسخرة له . و قال الطبى : أىيي 


الكوكب الدرى () - ش الجر الرابع: 


قوله [ل ثنته الجن] مع شدتها و نازيتها )١(‏ ء فكان غاية فى التطاحة . 
[ باب فى تملے القرآن ] قوله [خيرم من تمل القرآن و و عله ] و يدخلافه 
الفقيه والمحدث وصدقه على امسر ظاهر » ثم إذالك اتعلي مراتب وجه قفارت 
الخيرية (۲) . ٠‏ 
5 لا يقدر أهل الاهواء على تبديله و تغبيره و إمالته > فو إشارة إلى وقوع 
حرف الغالين » و انتحال اابطلين » و تأوإل الماهلين ١‏ فالباء لتعديةء 
و قبل : الزواية من الازاغة يمى الامالة » والباء لتا كرد التعدية » اتهى . 
قات : هذا هو الظاهر » و لا برد عليه إشكال »و ما أفاده الشبخ دقق 
ولطيف » ومعى قوله: إذا ثابت بالقرآن أى إذا اتبعت الأهواء القرآن يعى 
تكون الآهواء تبعاً للقرآن » فكون ترك ع اناق المشكاة برواية شرح 
السنة عن عبد الله ن عرو مرفوعاً: لا يؤمن أحدم حى يكون هواه يما 
لما جعت به › اتهى . 
)١(‏ هكذا فى الأصلء وعتمل وجوم : منها أن يكون بالنون والمبملة إى ناريتهاء 
و لا بعد أن يكون بالفوقة و الذال مى الايذاء . ٠‏ 
(؟) قال القارى : أنئ أفضام من تمل القرآن حق تمله و عله حق تمليمه › 
ولا يتمكن من هذا إلا بالاحاطة بالعلوم الشرعية أصولها و فروعيا مع 
زوائك العوارف القرآنية و فوائد المعارف الفرقانية »> و مل هذا الشخص 
بعد كاملا لنقسه مكلا لغيره, والفرد الأكل من هذا الجس الى مَل 
الأشبه فالاشبه » و أدناه فقه الكتاب , أو قال الطببى : خير الاس 
باعتباد التعل و اليم . ؛ و قال ميرك ۰ أى من خير قال القارى : ولا 
يتوم أن العمل خارج عنهما » لان العم إذا لم يكن مورا العمل ٠»‏ فلس 
۰ علا فى الشريعة إذ أجعوا على أن من ف اق ی جاه :+ اتهى: - 


الكركب الدرى CR‏ الوذ اران 
قول[ وعلٍ . القرآن] هذه مقولة .)١(‏ سعد بن عبيدة بين ا حال أنثاذه . 


قوله [حى بلغ الحجاج ]| أى كانت (؟) مدة تعليمه إلى أن وصلت النوبة إلى 


"٠ وايؤيده رواية البخارى بلفظ قال : و أقرأ أبو عد الرحن فى إمرة‎ )١( 
نان حى كان الخجاج > قال الحافظ : و القاثل و أقرأ إلخ هو سعد بن‎ 
عبيدة » فى لم أر هذه الزيادة إلا من رواية شعبة عن علقمة » و قائل‎ 
دذلك الذى أقعدف) هو أبو عبد الرحن» وحکی الکرمانی أن فى بعض نسخ‎ ( 
٠ البخارى قال سعد بن عب-دة : وأقرأنى أو عبد الرحن »فظن الكرماق‎ 

أن قال ( و ذاك الذى أقعدف ) هو سعد إن عبيدة » و ليس كذلك ع 
ثم بسط الحافظ فى الرد على الكرمائى , و قال : والاشارة بقوله : ذلك 
إلى الحديث المرفوع › س أن الحديث الذى حدث به عيان ف أنضلة من 
تەل القرآن و عليه حمل أا عبد الرحمن أن قمد بعل الناس الفرآن لتحصيل 
تلك الفضيلة » قال : و يحتهل أن تكون الاشارة به إلى عمان » وقد وقع 

فى بعض الروابات : قال أبو عبد الرحمن : و هو الذى أجلسنى ‏ ذا 
الجلس, و هو عتمل أيضأ . اتهى عتصراً ٠‏ و بنحو ذلك فسر الكلامين 
الميى » و جزم بأن إشارة ذاك إلى الحديك المرفوع » ولم يذكر الاحتال 
الشانى . ٠‏ 

(؛) قال الحافظ : أى سى ولى المجاج عل المراق ء وين أول غلافة مان 

و آخر ولابة الحجاج اثنتان و سبعون سنة إلا ثلاثة أشبراء و بين آخر 

اخلافة عمان و أول و لابة الحجاج العراق نمان وثلاثون سنئة > ولم أقف 

على تعدين ابتداء إقراء أنى عبد الرحمن وآخره» فان أعل عمقدار ذلك › 

و يعرف من الذى ذكرته أقصى المدة و أدناها » أتهى ‏ قلت : لكن 
الحافظ بنفسه حك فى نذه قال أبو [حاق السبيعى ؛ أقرأ القرآن فى 
امس E. EE‏ ْ 


٠‏ الكوكب الدرى (( الجر الرابع 


الحجاج » و عم ألناس فته ٠‏ قوله [. و هكذا روى عبد الرحمن بن مهد إخ] 
يى أن أعحاب )١(‏ سفيان اختلفوا عليه فى رواية هذا الحديث » فأوثق أسابه وه 


() وقصت فى سند هذا الحديك اختلافات كثيرة ذكربما الشراح سيا الحافظار' 
إن حجر و الى » وذكر مها الامام الترمذى اختلافين : أحدههما اختلاف 
شعبة و الثورى بأن شعبة يذكر واسطة ساد بن عبيدة » و لا يذكرها 
الثورى ٠‏ و الثاى اختلاف تلامذة سفيان يأن ی روى عه بزحكر 
الواسطة ء و غالفه جع أصابه من تلامذة سفيان » و هذا الاختلاف 
الثانى ذكرء التشبخ أولا مخلاف المحافظ » و نذكر كلامه مغتصرا على ترئيه 
ليكون أوضح فى المقصود . فقال : أدخل شعبة بين عاقمة بن مر و ألى 
عبد الزحمن سعد بن عبيدة ء و خالفه سفيان الثورى ١‏ فقال : عن عاقمة 
عن أنى عبد الرحمن > و الم يذكر سعدا » وأطب الحافظ أب العلاء العطار 
فى مخريج طرقه ؛ فذكر من لابح شعبة فوق الثلاثين + و عن تابع الثورى 
فوق العشرين ء و رجح الفاظ رواية الثورى ٠‏ و عدوا روانة شعية من 
المزيد فى متصل الأسانيد . و قال الترمذى : كان روابة سفبان أصح من 
رواية شعبة ء و أما البخارى فارج الطريقين » قكأنه ترجح عنده أنهها 
جيم حفو ظان » فحمل على أن علقمة سمعه أولا من سعد . ثم لتق أبا 
عبد الرحمن دته به أو سمعه مع سعد من أنى عبد الرحمن » فته فه 
سعد » ويؤيد ذلك ما في زوا سعد بن عبيدة من الزبادة الموقوفة » وهى 
قول أنى عبد الرحمن : فذلك أفعدى هذا المقعد › و قد شذت روابة عن 
الثورى بذكر سعد بن عببدة فيهء قال الترمذى : حدثنا بذلك عمد بن بشار 


إلجء و قال النساق : أنبانا يد الله بن سعيد حدثنا عى عن شعبة 


الک وکب الدری ٠ ( re).‏ +الجزء الرابع 
ی بن. سغیډ. مذ کر فی سند منود رن , عبيدة »5 سرد الاسناد ف الت الإول.. 
و الآخرون .من ,اعاب -سفيان لا يذكرون فى الاسئاد سعدآء ففيه إشارة إلى نسبة 
الوم إلى يحبى بن سعيد القطان :. ثم إن شعبة و سفيان كلا آخذان من تة 
ف أن أسماب سفيان اختلفوا عله » مكذلك صاحبا:عاقمة و هما شعبة و سفيان 
اختلفا عليه فى سرد الاسناد » فذكر شعبة سعداً وال يذكره سفيان . و فيه إشارة 
الوم علي بشعبة ڳا .يظبر من رجح المواف سفيان على, شعبة » و بعد أرب 
پعنذر 0 و 0 : إن يحي إن سعيد عبد أضج الإسناد ا رواه شعية عن علقّمة 


@ و سفيان أن علقمة حدما عن ا ».قال الترمذى قال إن بشار : 

٠‏ أصحاب سغبان لا يذكرون” قه معدأا.ه و.هو المحيح و هكذا حم على بن 

٠‏ المديى على بي القطان فيه. تالوم » و قال ابن عدى: هذار عا عد فى خطاً 

٠:‏ ى القطان عل الثورى. ؛ وعال: إن عن القطان لم يخمائى كط إلا ن هذا 

٠‏ الحديثء ثم قال «الحافظ بعد ذكر: شى من متأبمسبة يحى : و كل هذه 

الروابات وم > و ألصواب عن الثورى: يلون ذكر معد » و عن..شعية 
٠‏ باثيانهء انتهى عننصراً وابزادة سيرة . 

1 هذا اعتذار من شنوذ £ بى القطان ٠‏ ودقع ما برد عليه هن و شه ا . 
.و حاصله أنه لم ,صرح بالواسطة فى رواية سفيان » بل روى عن سفيان 
و شعبة 5 » فيحتمل أنه ذكر الواسطة فى طريق شعبة » و قد ذهب إلى 
٠‏ هذا الاعتذإر يعض السلف أضاً . قال الحافظ : قال ابن عدى: جمع يحى 
| بين شعية و فيان » و هو لا بذكر الواسطة . و هذا يما عد فى خطأ 
. يحي على الثوري ء وقال في .موضع آخر :. حمل نى القطان رواية الثورى 
على روابة شعبة فاق الحديث عنبهاء وحمل إحدى الروايتين على الآخرى 

قياف اع فة اة + الل ذلك أعان النارضق ٠‏ و ب ا خر # 


المكوكب. الدرى () الجرء الرابع 
فو قي أ AP E‏ الج اك E. E‏ 


عن سعد» ورواه.سفبان عن علقمة عن أنى عبد الرحمن من غير توسيط اش إلا 
أن عى بن سعيد حين سرد الاسنادين أدرجهما ء فقانة ما فى الباب أن بكون الب 
من أقسام مدرج الاستاد »ولا يلوم حيتئذ نسبة الوم إلى بى بن سعيد و لا إلى 
شمبة »و هو هاهنا )١(‏ أن بذكر الراويان خبرا باسنادين متلفين. فيجمعهما من بأخذ 


عم على ا واحد 0 


التت ا ل ا تت ا ی جج 


سن افم فى روا الاق و ان ماجةء فقال: قال شعية : خيرك ٠‏ وقال 
0 الحافظ : وهو تعقب واه إذ لا يازم من تفصيله لأفظهما 
فى المآن أن بكون فصل لفظبما فى الاسناد ٠‏ 

الضمير إلى المدرج » و قد ب د هاهنا » > لآن المدرج على ما ذكره 
السيوطى فى التدريب متة أتواع, بل أ كن مها بابداء بعض الاحالات » 
و قال الحائظ فى شرح النخبة : ثم الخالفة إن كانت بتغيير السياق قدرج 
الاسنادء وهو أقسام: الآول أن يروى جماعة ای ااه مختلفة فيرو به 
عنهم راو فيجمع الكل على إسناد واحد من تلك الأسانيد ء و لا بين 
الاختلاف ء ثم ذكر الأنواع الآخر »> و مراد الشبخ هو .هذا النوع » 
و بسعطه السيوطى ف التدريب فقال : الثالك أن سمح حديئاً من جماعة 
غتلفين فى إسناده » يروه عنهم باتفاق » مثاله حديث الترمذزى عن دار 
عن ان مبدى غن الثورى عن واصل و منصور و الاعش عن أنى وائل 
عن عرو بن شرحيل عن عد الله قال : قلت: با رسول الله ! أى الذنب 
آعظم ء الحديث » فرواية واصل هذه مدرجة على رواية منصور والآعمش › 
لان واعلا لا يذكر فيه عمروآء بل يحذله عن أى وائل عن عبد اله إلى آخر 
ما بسطه السيوطى » و أنت خير بأن هذه الصورة لئها هى فى حديث 
الاب . ' 


الكوكب الدى )۷( اجيم الرابع 


[ اب من قرأ مو و ا ا د 
هامنا بالحرف )١(‏ مصطلح ا منه ١‏ م ينعأ هامنا أشكال ل أستوضم 
الجواب عه . 

قرله إيحثى صاحب القرآن] وف بعض (7) النسخ جى القرآن . و أناما كان 
فالآخر مراد بقرينة المقام فلا ىء صاحب الفرآن و لا القرآن إلا بصاحره . 

قوله [ عن أنى هريرة حوره و ل يرفمه ] د هر غير فوع › و إن کان 
فى حك الموفوع لكو ما لا يدرك بالقياس » ا ار 
حكلهء > فرفع الموقوف عله . 

قوله [ من ركمتين يصلهما ] لان قراءة (۴) القرآن من و القرب إذا 
كانت فى الصلاة ٠‏ 


)١(‏ قال القارى : الحرف يطلق على حرف الحجاء > و الحا ء والللة المقيدة, 
والكلمة انختلف فى قرائها ٠‏ و على مطلق الكلمة ١‏ انتهى . ثم بسط القارى 
الاختلاف فى أن الراد مدأ مورة البقرة ٠‏ أوهبدأ سورة الفيل . وقال : 
الرواية بالمد يمى مل مدأ البقرة » و بحث فيه » و لله هو مراد الشيخ 
بالاشكال و إلا فذهى القاصر لم يبلغ إليه . 

(۲) ا بدل عليه علامة النسخة على افظ صاحب ٠‏ و سياق النسخسة المصرءة 

ظ بلفظ : يحىء القرآن » وحاصل ما أفاده الشبخ أن لا اختلاف يا فة 
فان القرآن يجىء بصاح سه و کذا عکسه > فأسناد انجىء إلى كل وإحر 
مهما فيح . ظ 8 

(+) و قد ورد نما من حديث عائشة أن البى برل قال : . قراءة القرآن فى 
الصلاة أفضل من قراءة الفرآن فى غير الصلاة » و قراءة القرآن فى غير أ 
الصلاة أفضل من النسبيح والتكبير ء والنسيح أفضل من الصدقة › والمدة ي 


الک رکب الدرى )4(“ الجر رايع 

و اال عر ا خرج ا ال 7 e‏ ن و x‏ 
1 ثم ذكر فى الماشيسة هاهنا نسخة و تبه إلى الأطراف » و هو الم 

کاب () الوم فيه 2 الروايات .3 سپا إلى :2 جا من أصاب: | الصيف ٠.‏ 


© أفشل -من الصوم ٠‏ والصوم جنة س الناز :.ؤواء ال يق" شنب الإهان', * ٠‏ 
. عكذا فى الأربعينة الى ألفتها فى افضائل ' القرآن ".3 +1 ا ا ا 

MN ak 6‏ 
فاا قول له كن فيكون . و هل من غالق غير الله › و لن ام من" 
خلق. النهاوأت. و الأرض لليقولن اله تارك :الذى نذه الملك وهو د عل 
کل شش شی قدو 0 الذى خلق الموت و الحياة 8 ١‏ 

)1( بجی اسم جنس وع غاص هن أنواع كنب الم ديك e ٠‏ 
لکتاب غاص » و توضيح ذلك أن 5 5 باعتبار.صفة الاميديف 
آبواع كثيرة ذكرت منها فى مأخذ مقدمة البذل خسة عشي نوعا.: .و هى 
الجوامع ٠‏ والسان > و المائيد » و المماجم , و المشيخات > و الاجزاء , 
والرسائل » والأربعينة » والافرادء والمستخرج » و المستدرك » والعلل » 

و الاطراف › 5 التراجم » و التعاليق » و يطول الكلام بتفسير هذه 2 , 

الانواع كلها ٠‏ والمقصود بالذكر الاطراف , قال الحافظ فى .شرح الجبة : 

و من الم معرفة صفة تصنيفه .و ذلك إما على الايد أو الآ.واب 

1 الملل 0 الأحسن أن رما على الآبواب او بجمعه على الأطراف > 

فيذكر طرف الحديث الدال عل بقيته .ومجمع أسانيده ٠‏ إما 'مستوعياً أومتقيداً؛ ٠.‏ 

بكتب عخصوصة ؛ انتهى عختصراأ ...و قال الوط فى التدراي : وهن 
طرق التصدنب أيضأً. جيه على الأطراف ء فيذكر طرف الحديث الال على جه 


الكوكب الدرى (م) الجر الرابع 


فيذكر طرفاً 9 35 TE‏ 15 رھبا اعاب 
التصنيف » م بعد ذلك يذكر الجزء الآخر من الحديث و يسمى هن ذكره , ولم 
وثم » و لذلك مى كتابه ,الأطراف لكويه ذكر فيه أطراف الاخبار و أقطاعبا › 
. فقد ذكر هاهنا فى الآأطراف حديثا واسبه إلى الترمذى فأئبته الكتاب )١(‏ فى حاشية 
الكتاب » غتدير و اشكر . 
قوله [ ۴ كنت رتل فى الدتا ] فل ( ) أن الترتيل أعظم ميزلة من 
بقيته » و جمع أسانيده إما مستوعاً أو مقيدا بكتب. خصوصة › اتهى . 
قات : والمؤلفات فى هذا انوع كثيرة » كأطراف الصحيحين للشبخ أنى مسعود 
إبراهيم بن عمد الدمشق المتوفى سنة ٠٠‏ ؛ » وأطراف الصحبحين للشيخ أنى 
عمد خلف بن تمد الواسطى التو سنة 4*١‏ ء وأطراف الصحيحين لآنى نعم 
الأصفباق . و أطراف الصحيحين للحافظ ان حجر ء و أطراف الستة 
شخ مد بن طاهر المقدسى الخو سنة باعه و أطراف الستة للحافظ 
جال الدين أف الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المرى المتوقى سئة ۷٤١‏ » . 
ومختصر أطراف » المزى للذ هى والاشراف على الأطراف لابن عسا كرء 
و أطراف الأشراف للسيوطى » و غير ذلك › و الظاهر أن مراد الحشى 
أطراف المزى . 
)١(‏ لا آم لم يحدوها فى الأصل القول عنه و ل الأطراق , لكته . 
مو جود فى بعض النسخ كالنسخة المصرية الى بأيدينا » فانه داخل فها 
فى امن - 
() قل القارى : فبه إشارة إلى أن الجزاء على وفق الأعال كية وكيفية . وقال 
شيخ مشانا الثاه عبد العريز الدهلوى ف تفسيره کا سطته فى الأربعيدة 
القرآية ما حاصله : أن الترئيل فى الشرع مراعاة سبعة أشياء : : عي ار ؤفء 
وشا الوقوف » و إظبار الشد و الما > و إشباع الحركات» و زين 
الصوت ١‏ و التأوه فيه > و الأر بآنات الرغبة و الرهبة ٠‏ 


الك وكب الدرى ( ۳۰( الجرء الرأبع 
تكثيرك التلاوة » فالقللة يكبفيتها تربو على االكثيرة فى الك . و الله الممين علا طاعاته 
و المسول لسلوك سبل مرضاته . 

قوله [ فان منزلتك عند آخر آية تقرأ بها ] ونا كانت درجات ١(‏ ) الجنان 


)١(‏ قال القارى : و قد ورد فى الحديث أن درجات الجنة على عدد آنات 
القرآن » وجاء فى حديك من أهل ( كذافى الأصل ) القرآن فايس فرةه درجة » 
فالقراء يتصاعدون بقدرها . قال الدانى : وأجعوا على أن عدد آى القرآن سنة 
آلاف آية » ثم اختلفوا فى ما زاد فقيل : و مانا آية و أربع آنات » 
وقيل : و ست و ثلاثون . وقيل : غير ذلك > و قال الطبى : و قبل : 
مراد أن النرق يكون دائماً » فا أن قراءته فى حال الاختتس_ام استدعت 
الافتاح الذى لا انقطاع له كذلك هذه القراءة > و الترق فى النازل .الى 
لا تتاهى » و هذه القراءة هم كالتسيح لللائكة لاتشغليم من مستلذامم بل 
می أعظم مستلذام » و قال ابن حجر : يؤخنذ من الحديث أنه لا ينال 
هذا الثواب الأعظم إلامن حفظ القرآن » وأتقن أداءه و قراءته » ثم بسط 
القارى فى القرائن على أن المراد منه الحافظ : ما مافى رواية أحمد بلفظ 
فقرأ و يصعد بكل آبة درجة حى يقرأ شيشا معه > قال : فقوله ممه 
صرح فى أنه حافظه . و قال الطب : والمرلة الى فى الحديت هى ما إثاله 
اميد من الكرامة على حسب منزلته فى الحفظ و التلاوة لا غير » وذلك 
لا عرفا من أصل الدين أن العامل بكتاب الله المتدبر له أفضل هن الحافظ ء 
و التالى إذا لم ينل شأنه فى العمل » و قد كان فى "صحابة من هو أحفظ 
من الصديق رضى الله تعالى عنه » و أكثر تلاوة منه : و كان هو أفضلوم 
على الاطلاق لسبقه عايهم فى الل الله و يكتابه و تبره ,و إن ذهينا 
إلى اثانى و هو أحق الوجبين فالمراد من الدرجات مائرها , و حنئز© 


الكركل لدف . ١(م)‏ .بير الرابع 
كأعداد ”ءات القرآن كان القارى* لهام کلام الله السبحان راقاً على أقاصى الدرجاق 
و فضل ( ١‏ ) الدرجات فيا يما فى كل درجة كتفاوت ما فى اثر الدرجات 
فا بها > فلا يتوهم.تساوى القاري” بالانياء علهم السلام و غرم . 

قله [ ثم مأل ] أى شا من اناس » و كم من فرق بين السوال على 
القراءة و السوال على الاقراء » فقد أفى القدماء من الشوافع فضلا عن المتأخرة 
و التأخرون من الأحناف بواز الثاني دون الأول ٠‏ و الرواية غير متعرضة به . 


: قوله [ و قذ روى جابر المع عن خيثمة إل ] بھی أن جابراً پروی عن 
كلا الخيثمتين () . قوله [ما آمن بالقرآن اخ] بعى أن الال محارم الله معاءلة 
الحلال لس إعانه كاملا . و إن اعتقد حقية أحكامه ٠و‏ أما إذا حمل الاستعلال 
على الاستحلال الاعتقادى فظاهر أنه غير مؤمن (0) بالقرآن . 
© تقدر تلاوة فى القيامة علي قدر العمل فلا يستطيع أخد أن يتلو آنة إلا وقد 
أقام ما بحب عليه فما » اتهى . ` 
)١(‏ دفع إيراد ذكره بقوله فلا يتوم »> و حصل الجواب أن تساوی سطوح 
الدرجات لايستازم تساوى أمكنة الدرجات , “فم من أبنة فى درجة واحدة 
من الآرض أو السقف ينها من التفاوت ما لا يحصى , و على هذا فلا 
يحتاج إلى توجيه تقدم فى كلام الطبى ء و لا يذهب عليك ما تقدم مر 
المع بين حديث الباب و #طررد اد زراك بحري رربي 
صفة درجات الإنة ) : 
(؟) کا يدل عليه ظاهر السياق لا سيا لفظ أيضاً . لكن الحافظ وز ق 
تلامذة خيثمة بن عبد الرحمن جابراً ء فتأمل ٠.‏ 2 
(0) قال الطبى : هن استحل ما حرمه الله فقد كفر مطلقا » و خص القرآن 
لجلالته , قال القارى : أو لكونه قطيعاً أو لآن غيره يعرف به دللا . 


الكوكب الدرى (rr)‏ | الجرء الرابع . 


قوله [ الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة إل ] أراد بالصدةة التق وصدقة 
السر أفضل ( ١‏ ) فه من صدقة العلانية . 0 

بر ل لج CONSTI‏ 
كان يقرأه الى ب قبل منامه > و لا تدافع فا ينها فان الرواية اة لقراءة 
سورة لا تق قراءة ما عداها » و الظاهر أنه ب كان يقرأ أحيانا هذه و أحاا 
هذه » و مجمع أحانا فيا يما كبا . 


)0( هذا هو المعروف عن أكابر الصحابة رضى اله تعالى عم أجعين » فقد روى 
عن ابن عباس فى تفسير قوله عر اسمه « إن تيدوا الصدقات فنعما هى »وإن 
تخفوها و تو نوها الفقراء فبو خير لك » الآية قال : لجل اله صدقة السر 
فى التطوع تفضل عل علانيتها سيعين ضعفاً » وجعل صدةة الفريضة لاا 
أفضل من سرها مخمسة وعشرين ضعفاً . وكذلك جيم الفرائض والنوافل 
فى الآشاء كلباء ذكره السيوطى فى الدر برواية ابن جرير وغيره 2 و ذكر 
برواية البيمق فى الشعب بسند ضعيف عن أبن عمر مرفوعآ : عمل السر أفضل. 
من العلانيةء والعلائية أفضل لمن أراد الاقتداء به »> وذكر رواءات كثيرة فى 
اللاب » وقال الشيخ فى البذل آذآ عن القارى : قال الطيبى : جاء ١‏ ثار يفضيلة. 
الجبر بالقرآن ء وآثار بفضيلة الاسرار ٠‏ فاجع بأن يقال : الاسرار أفضل لمن يخاف 
ألوياء : والجبر أفضل لمن لايخافه يشرط أن لايؤذى غيره من مصل أو ائم أو 
غيره » وذلك لان الممل فى الجهر ,تعدى نفعه إلى غيره من اسماع أو ذوق أو 
تمل > أو كونه شعاراً للدين ء و لاله بوقظ قلب القارى, ومجمع هه 
و يطرد النوم عنه» وينشط غيره للعبادة» فى حضر شى من هذه النيات 
فالجبر أفضل » اتهى . 

(9) ۴ ماد انبا فى (باب من يقرأ القرآن عند الخام) . 


.مكرك الدرى (er)‏ “الجر الرابع 


- تقول قرا اللسبحات] هى: من السور ما افتحت ١(‏ ) شى من ضبخ الشبيخ 
٠ e‏ سبحا » وسح . قولم [ بأل عائة رى اله عا ار ] ثم 
اعم أن اشتهر .فيا ينهم أن المدأخر ن فمل الى لھ کون خا لآوله » ين 
يقال : هذا آخر الأمرين عن رسول لله عاج م المراد به .نسخ ما خالفه »> لکن هذه 
الكلة ت عومما حی ينسخ کل فمل اخس وله ء. بل النسخ [نما. يكون إذا 
۾ تم( ؟ ) قرية على على عدم النسخ ١ء‏ و من هذا القيل الور ؛ فقد یت (+) 
0 أن ای ل فى آخر رہ كان وتر ہن آخر الیل سب . ولکنہ لا أم (غ) 
بعض, أصمابه بالايتاى.: قبل_النوم على أنه ل ينسخ بل الدأخي بف الور إلى آخر اليل 
من قبل اندب لني دق بالاصاء .9 .. 0 5 
(9)- أو سبعة سوو نب اإشرائيق أو ابيد و الحقر . الصف + واطبعة , 
٠.‏ والتغاات. , والااعل .او قد روی .الاق اموقوها: من. قول مُعاوية: بن صا 
E‏ أحدرواة إنلديك : و .هن الزيد :: و: الحشر .و “الصف ..و الجمة » 
د اتنا ,م الأعلى : » سکن ورد أنه يقت لا يام حى قرا .یی إسرائيل 
.م الوصي 2 دؤاه_الثرمذئ والنسائي ا عن عائشة رضى الله تعالى .عنهاء 
کنا ارقا . ٠,‏ : 1 : 
(۲) ولا يفقم ورد عن .آم سلمة :کان الى ر بور بثلاث عثشرة ‏ فلا 
و ضيف أوير: سبع ٠‏ للساق والرمذى ؛ كذا فى جم افواند . 
)١‏ فقد وره عن. عائثبة رضى لقم تمال, جا: من کل اليل أوير. رھ وانتهی وره 
. الى السبحر؛ لأستة إلا مالكا ء وفى دواية : واتهى وتره حين ماك ,فى .انحر ء 
.. كذ لى جع اواد EY‏ 


)4٤(‏ فقد فقد روى عن چا پر : رفعه “عن .شاف أن: لاش من ار ا اليل فر أو 
0 ثم اليرقد. 5 أن يوم آخر .اليل »فان صلاة جز اليل 9 


الكركب الدرى OTT‏ الجره_الرابع 
لسلسم سس e pgp‏ 
رة [كن ان يإ اغ ] أدره اطي (12 ) ليه الج د اقلخ عل 


1 غضورة » و ذلك كله اسل > للم والترمذى .و زوت من أف هريرة رضى 
الله عنه : أوسانى خالى بميام ثلاثة ابام من كل شير » و دكن الضحى » 

و أن أوثر قبل أن أرقد » تة إلا مالكا » ولمسل و أن داود والتساق 
مله عن أن البدداء » هكذا فى جمع الفوائد . 

0 من أو الممتف الحديت' ف باب كفيسة القرآءة ا أن الحديك منعدمن 
إل اقرا ليخ كلام ره عر اسه او الراد بالترض ما دقع له بال 
قل المجرة ٠‏ تقد ذكز ابن إعاق وغيره أن الى علي كان بعك موت 
أى طالب قد خرج إلى تيف بالطائف يدعوم إلى فصر ٠‏ فلا اتتعوا منه 

ارجم إلى مه » ' فكان يعرض نفسه على قبسائل المرب فى وام الحم 

0 او ذكر بأسانيد متفرقة أنه آي كندة :و بی كب » و بى حذيفة ٠‏ وبى 
ا ابن صعصعة وغيرهم » ۽ فل يجيه أحد منهم إلى ما سأل » و قال موسى 
إن عقبة عن الزهرى : فكان فى تلك السنين أى الى قبل المجرة يعرض 

نفسه على القبائل و و يكلم كل شريف قوم ء لا يساظم إلا ات زود 
و نموه » و يقول: : لا ] كرءأحدا منکر على 2 شتی » بل أريد أن نموا من 
یی حى أبلغ ‏ رسالة رن » . فلا بقله أحد بل يقولون :قرم الرجل اط 

به » وأخرج البق عن حديث زيمة بن عباد قال : رأيت رسول اله له 
بسوق ذى اناز بتبع الاس فى مناذهم يدعوم إلى الله عر و جل ٠‏ و دوى 
إح و أسماب لبان من: خديث جاب كن رسول: لله يه يعرض اسه 
على الاس الوم * ٠‏ فبقول : مل من رجل على إلى قومه ۲ قان تقرشا 
عرف أن اللخ كلام رییء قاناه ربل من "مدان قاجا » ثم خشى أن لا 


7 بشعه رمه غا إليه فقال : آف قوی. فأخيرم ثم تيك من العام المقبل Qf‏ 


التكوكب الدرى 0 E (re)‏ 
الاس » و الموتقت حيك يمتمسع الأقوام و تتف الرجال ‏ قوله [ عن ذكرى 
و مألى ] و المنألة و إن كان ذكراً إلا أنه ( ١‏ ) عخالط بغرضه #المتى أن 
الذاكر لله بمحض استسقاته الذاتى لا لغرض دببى أر دنيوى من رغية الجنافت أو 
| رهبة التيران أفضل ( ۲ ) من بذكره عز و جل لذلك وأشاله ٠‏ فالقراءة الخالصة 
عن شوائب الأغراض ؛ والمبادة الخالية عن سار الأغراض أفضل من طاعة ليست 

كذلك , و الله الذى يبدى عاده :إلى ذلك . 


- 


8 قال : تمي , فاتطفق الرجل وجاء وقد الانصار فى رجب إلى آخر ا بنط 
الحافظ فى الفتم ١‏ ش 


42 الضمير إلى الذكر أو إلى المسألة بتأويل اند . 
(١؟)‏ فقد زوى عن على رضى الله تعالى عنه أن قوما عبدوا رغبة ملك عبادة 


الجار > و أن قوماً عبدوا رهبة هلك عبادة للعيد » و أن قو عبدوا 
شكراً جلك عادة الأحرار. هذا وقد روئ أن النى ل تام حى تورمت 
قدماه ».فقيل ل :لم تصنع هذا ؟ و قد غفر لك ما تقدم' من ذبك و اما 
. تآخرء قال .: أفلا كون عيسدا. شكوراً , و لا ينعمب عليك أن حديث 
الباب أورده ابن الجوزى فى الموضوعات › و “عقبه أهل النقد؛ والسط فى ' 
التعقبات لاسيوطى. وغيره . ٠‏ 


الكوكي الدرى ( ۳۹ ( الجرء. الرابع, 


قوله [ يقطع قراءنه ] أى يجعلا قطعآ ( ١‏ ) و لا يرسلا مرة واحدة ٠‏ 
قوله [ ثم يقف ] فمل أن الوقوف على الابة الى فوقها (لا) غير عحظور کا 
اشتهر بين القراء ٠‏ قوله [ و نه يقرأ و عيد اخ ] قراة أنى عبيد هى القراءة 
() قال القارى : م التتطيع ء أ يقرأ اليقفت. عل رؤس الآنات » و قوله : 
يقول : امد الله رب العالمينء يان لقوله : يقطع ».اله الطبى » وهو يحتمل 
أن يكون بدلا أو استثافً أو الا ء ثم قل : هذه الروابة ليست بسديدة 
بل هذه لحجة لا يرتضيبا آهل لاع :والوقف التام عند مالك يوم الدين » 
ونه د عرف و علد أضح + ذكره الطبى » و فية 
۰ أن الوقف المستحسن على ثلاثة أواع : الحسنء والكافىء و الام » نبجوز 
الوق عل كل نوع عند القراء » و قد أشاز إلها الجرزى بقوله : 
او ف لا ثم فان ل بوجد تاق أو كان سی فاد 
فالام قالكانى و نظا فاسمن 0 الأرؤس الى جوز قلسن أ 
وشرحه يطول تم اختاف أر باب الو قوف ف الوقف على رأس الآية إذا كان 
ج نمق لفل انا فيه :واستول بهذا الحدريث وعليم الشافعي » وأجاب 
: غنه أبدهور بان وقفه کان بين للبامعين رۇس الآى» فاجهور على أن الوصل 
أولى فهاء و الحزرى على أنه يستحب الوقف عاما بالانفصال » اتهى ٠‏ 


الكو كب الدرى ٠ (ev)‏ “+ الجزء الرابع.. 
جب ع يي يي يس سس سس ا تي 
الثامنة )١(‏ و ليست من ااسبعة المتداولة النواترة ٠‏ و ليسن المزاد أنه لم يقر هسنا 

كذلك إلا أبو بيد بل المراد هده آراءة :ى عد وإن كانت من "انب اسا“ : 


قوله J‏ وحتديت الف صح[ فمل عل 02 أن جى .بن سعيد : برك فيه 


(1). إطلاق الثامنة علها تجا والممنى أن أبا عبيد ليس من القراء السبعة المشبورين » 


بل قراءته لغارجة من السبمة المنواترة معدودة من الشواذ ء ثم فى الط 
قراءات كثيرة عدها صاحب البحر الحبط ثلاث عشرة قراءة ا خی 1 

عن أنى عيد و هى قراءة مالك برقع الكاف و التوين : و عن الوم 
و آما القراء السبعة فاختلفوا على قولين » قرأ عاصم و الكساقى بالألئف" , ” 
و الباقون بدونهاء و أبو عيد هذا قاسم بين سلام الامام المشهور . قال ٠‏ ) 
الحافظ ف تمذيبه :ذكره الترمذى فى الجامع فى غير موضع منها فى القراءات » 
قال : و قرأ أو عبيدد و الین بالعين يضم النون ٠‏ التهى .٠‏ و اختاؤت 
الرواءات فى كتابة هذا انظ من زوابات أم سلمة لبس .هذا مخ ا 


و الظاهر عندى أن الصحيمم فى حديت أم سلة مالك بالالى ۰ و هری ٠أ‏ 


كتب (ملك) أزاد أيضآ الأول » و بالآلف ضبطه الشيخ. فى البذل خلا 


قاری فى شرح الشمائل . 


اختلف فى وجه الحم. بالأصحية على حديث للبت وکا ۰ E‏ 


أنه لزمادة راو فيمء هذا هو المشهور عند امور وتقدم ما أشار إله الطبى 


هن أن استدراك الترمذى للا أن حديك ابن جرج فيه حجة غير ع طية , 


.و تعقيه القارى إذ قال . : وأغرب الى بجوت قال : ولب غال. حدمت الك : 


0 أصم ء ٠‏ لا دخل للبحث بأن يكون يعض طرق .الحديك ام ج من عض . 


.انتهى الو تمع ابن الملك الطبى يرثك قال : هذه الوواية أرسمنت رسد ية 
ا ولا. « مر طيية : فج لان فا فصلا ب 


لين ألصغة و الأرضوف 3 © إنتهى ۰ 


الكوكب الیری ‏ (۲۸) الجرء الراب ' 


راوياً و هو عل بن ملك » و لا يعد )١(‏ أن: يقال فيه مشل ما م ن أنه 
يمكن روايته عنْها سآ ء فلمل ابن أنى ملي روى الحديث عن أم ية رينى اله تمالا 
عنها تارة »و عن يعلى بن ملك أخرى » فذكر مة هذا و مرة هذا ٠‏ 
قله [ العين بالمين ] حملا- على عل (؟) اسم إن لا على لفظه ٠ . ٠‏ 
. قوله [ هل تستطيع ربك ] بصيغة. (ع) الخطاب من المضارع وتصب ربك » 
و الى هل تطيق أن تسأل ريك و تستطيع استطاعة حاصلة هن ربك ٠‏ , 
قولة [ و ليس إسناده بالقوى ] و لا يلزم يضعف الاسناد فى هذا الحديث 
غال فى القراءة (4) -. ٠‏ 
(4) هذا أوجه عا قاله الناوى. وغيره فى شرح اللسيائل » أن ماع ابن أنى مليكة 
من أم سلة ابت عند علناء الرجال » فرواية الث تحتمل كونها من المزيد فى 


متصل الأسايد . اتهى ٠‏ و إؤيد الشبخ اختلاف سياق الروابتين و أبضآً 
أن امحدئين عامتهم سكتوا ليما ممأ . ٠‏ 
(؟) وهكذا بالرفم قرأ الكسال العين بالعين وما بعده إلى الجروح » و رفع 
ابن كثير و أبو عرو وأو عامس الجروح قط و الباقون كل ذلك 
بالنصب » هكذا فى البذل . 
)+( قرأ الكسائ بالتاء على الخطاب و فتح الموحدة من ربك > و الساقون ٠‏ 
بالاء على الفية و رفع ألباء . هكذا فى المكرر ء قال اليعناوى : هل 
تستطيع .ربك أى سؤال ربك . و الى هل تسأله ذلك » ١اتهى‏ . 
(») كيف وهى من السبعة المخوابرة كا تقدم على أن-ضنف الحديث عند الترمذى _ 
ْ الا يستازم الضف عند غيره ٠‏ فقد قال السيوطى فى الدر : أخرج الحا م 
و سصمحه ».و الطيراق و ابن دوه عن عبد الرحمن بن غنم قال : سألت 
سا بن جبل عن قول الحواريين » هل يستطيع ربك أو ' تنتطيع ربك 28 


الكو كب الدرى : ( وم ) أطيرء ك 


قوله [ إه عمل غير صام [ على زبة المفرد )0 : الغائب من ٠‏ سروت 
المأضى وغير صالح مقموله. . 
٠‏ قوله [ و قد روى هذا الحديك أبضأ عن شبر إل ] يعى لفت 
المساق إلى الذون أن أصصاب شبر بن حوشب اختلفوا ءايه » فأ كثرهم رووء عن ظ 
أم سلة ء و يضعيمبرواه عن أمياء شت ,يزيل مع أنه لا اختلاف إذ الذين ذكروه ٠‏ 


فقال : أترأق رسول الله ب هل نستطيع ربك بالناء ؛ انتهى . وقد أخرج 
المنى بمدة روابات أخر » فلو سلم الضعف فى طريق فهو مؤيد بالروابات 
الآخر : و قد أخرجه الحا بسنده إلى عمد بن سعيد عن عبادة بن نسى 
بهذا الاسناد » ثم قال : هذا حديث صمح الاسنساد و لم خرجاه و أقره 
عليه الذهى ٠‏ فول الترمذى : لانعرفه إلا من حسديث رشدان مول على 
عليه أو صوص بطريق عبد الرحمن بن زياد » فتأمل . 
)١(‏ وعكذا قراءة الكسائ » والباقون يفتح اليم ورفع الام منولة ورفع الراء. 
أ كنذا فى المكرر ,و قال البيضاوى : لله عمل إل تعليل لثقى كوله مرب | 
أهله و.أمله أنه ذو عمل فاسدء مل ذاته العمل للبالةة »> و قرأ الكساق 
ويمقوب إنه عمل . أى عمل عملا غير صالح » انتهى . ووجه الرازى ف‌تفسیره 
قراءة امور بوجوءء فقال : الضمير إلى السؤال أى هذا السؤال عمل غير 
: مالم . وإن کان الضمير إلى الدين فى وصفه بكونه غير صا وجوه: : الأول 
أن الرجل :إذا كثر عمله و إحساله يقال له إنه عم و كرم وجود » فُكذا 
اهنا لا کان اقسام (كذا فى الأصل) ابن نوح على الأعبال الباطلة حك عليه 
اله فى نفسه عمل باطل ‏ و اثأنى أنه بحذف المشاف أ ذو عبل باطل » 
و الثالك. قال يضم : أى إنه ود زا » وهذا القول. باطل قطمأ » اتهى .. 


الكوكب الدرى (e)‏ ° م الجره الرابح.: 
عن أم سلة لم بريدوا بها أم سلبة زوج النى مين ؛ ٤‏ بل المراد. پاي (۱) 
ag‏ الى ھی أسماء أبنت يزيد فلا اختلاف إلا ف التعبير ٠‏ 3 
. قوله J‏ پروی أن ابن عيباس و مرون الساص إل [ اسندل ڏه القر ب 
على أن الرواية السابقة بقة غير عة 5 ون 6 5 أن يكون المرافعة إلى 56 
لذغول اله عن الروابة إا > أو ليسليه الخصم أن : سلے ٠‏ و قد ندل المستدل 
عل مامه بحجة هى“ دون الحجة الآخرى القؤن نة القائمة عنده فلمله :ل يذكر. الرواية. 


لشبت المرام بدليل هړ دون الدليل اجره عندء. ولا يذهب عليك أن (+) کب 
الأحبار كان من لثابمين .٠‏ 


00 هذا هز الظاهر ETE‏ .و امین 6 بن جد كن 
الأوجه عندى أن الرواية لآم سبلة آم الاؤمنين ؛ و لآم مامة الأنصسارية 
کیا 6 ٠‏ ولى على ذلك قرات عديدة فاد إشكال. بأن الشيخ فى البذل ضسر 
آم سلبة 1 المؤمنين » وقد ا الامام أحمد بطر يقين فى مسائيد أم سلة 
آم المومنين ٠‏ وبطريق واحد في ترجمة ع نت يود ٠و‏ هكذا أخرجه 
الطبالسى فى مسنده عن آم المؤمنين أم سلة و أعهاء كتا . 

(0). إشارة .من شخ إلى أن ما استدل به الامام الثر مذى على تضعيف الحديث 
5 تام » فان المرافمة' تحمل وجؤهاً عديدة ٠‏ فلا تكون حجة اضميف 
'- الحديث » كيف والحديث أخرجه أبو داود و سكت عليه فو حجة عنده» 

و ا الحا 3107 سعيد بن جير عن ابن عباس أن النى َيه كان 
٠‏ بقرأ فى عین حنة ء ثم قال :هذا حي على شرط مل و لم يخزجاه 
وآقره عليه الذهى » وف المكرر م شعبة وحمرة و المكساق. و ابن عام 
للف ا بعد اليم » و الباقون بغي ألف إعسد 
الحاو بعذ اليم همرة مفتوحة ٠‏ التهى . 7 
(): وأكان ماهر التوراة .و لذلا “سألأه :ورد فى.عدة رواباإت عند اليوط © 


٠‏ الكوكب الدرى (o)‏ الجزء الرابع 
قوله [ ألم غلبت الروم فى أدنى الأرض وم من غلبم سيغلبون» اة ] 
فيه قراءئان )١(‏ غلبت على زة الممروف , و غلبت على الجبول »و على حسبة 
يختاف قوله سيغليون (*2 فان كان الأول معروظا كان الثاتى مجبولا » و بالمكس » 
© ف الدر . منها ما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور و ابن جرير وغيدثم . 
أن ابن عباس رضى الله تعالى عنه ذكر له أن مباوية بن أنى سنفيان قرأ فى 
عين حامة » قال ابن عباس : فقلت لعاوية : ما نقرأها إلا حمثة . فسأل معادية 
عبد الله بن عمر كيفب تقرأها ؟ فقال عبد الله : کا قرأمما » قال ابن عباس : 
فقات لمساوية : فى بيى لزل القرآن › فأرسل إلى كب فقال له : أبن تجد ش 
الشمس تغرب فى التوراة » الحديث . 

)١(‏ ۴ ذكر هما عامة المفسرين وغيرم » إلا أن القرأة الآولى و هى غلت باه 
المعلوم ليست تواترة . و لذا لم يذكرها مر أعتى من أهل الفن بيان 
اختلاف القراء > و لذا حك بعض المفسرين' الاجماع على قراءة غليت ناء 
امجبرل » و حكى صاحب البحر الحيط القراءة الأول عن بعض الصحابة ؛ 
ثم قال : واجمبور مايا للفعول » وسيغلون مبليآ للفاعل » انتهى. و اقراءة 
الأولى هى قراءة نصر بن على 5 حكاء الشهباب على اليضاوى إذ قال : 
غلبت بالفتح هى قراءة نصر بن على كا ذكره البرمذى . و هو ثقة ولا يرد 
طا اعتراض الزجاج بأنها عخالفة للرواية » و لا أجمع عليه القراء » اتهى . 
و كذا قال القنوى على البيضاوى . 

(؟) قال ابن عطية : القراءة بضم الغين أصح » و أجمع الناس على سيغليرن 
يفتح الباء » راد به الروم » و دوى عن ابن عير أنه قرأ سيظبون بضم 
الياء » قال صاحب البحر الحيط : قوله أجعوا ليس كذلكء ألا ترى أن 
الذبن قرأوا غابت بفتح الغين ثم الذين قرأوا سيفلبون بضم البساء و قح 
اللام » و ليست هذه مخصوصة بان عمر » التهى . 


الکوكب الدرى ٠ ٠٠‏ (4۲( . الجره الرائع . 


و الذى يتوقف "عليه لهم معى هذه الكرية .أنه كانت بين الفارسن و الروم '(0) 
00 قال الخازن وغيرة : شيب لرول هذه آلابة على ما ذکرء المفسرون » أنه 
کان ين ارس اة قال وکن" ا كن دون أن غاب فارس ” 
لکرم جوا اق :اتون در غ ة الروم الكونهم آهل کتاب» 
فبعث رو قبِصر جیشین الثقيا ' بأذرعات و بصرنى و هى أدق السام 
إلى 5 العرب و العجم 2 فغایت اش اروم :فلغ ذلك چک فشق على 
المسلمين » و فرح المشركون › و تفاءلوا بذلك و قالوا الاين ؛ نم أهل 
“كانه و الضارئ أهل کناب ا و . فارس يون وقد طبر إخواتا 
فاكم إن قاندتونا لنظبرن علي » فأنزل الله هذه الآيات , وه مكية بالاجماع , 
ترج أبو بكر. رضى الله. عنه إلى كفار مک فقال : لإتفرحوا فوالله لإظبرن 
الروم على. فارس أخيرنا بذلك نينا ٠‏ فقام لبه أنى بن .خاف اجمحى 
فقال : كذبت اجعل 3 58 أناحبك » - والماحية بالحاء المبملة القمار - 
لجعلا الآجل, ثلاث سئين ٠‏ و المناحية على .عدر قلاتص ٠‏ ثم مادا الأجل 
و الخطر جعلاها ماثة لوص إلى تسع سنين » و مات أنى .من جرحه وَل 
. بعد القفول من أبحد » و. ظبرت. الروم على فارس فى البسنة. السسسمابعة. من 
الالتقاء الأول فإخذ أو بكر رضی: الله تعالى عنه الخطر من' ورية .أن » ملخصن 
من الخازن » و البيضاوى . والجلالين-. و فى أخذ أفى بكر ريضى الله عنه 
القار. حجة الحنفنة ف جواز الربوا فى دار الحرب": وما أجاب به العافنة ٠‏ 
.من أنه كان قبل الحرم وبه جوم الطحاوئء يباه الأمن بتصدقه › وقؤله 
قله : اله سحت .و لا ابشكل. على الطتفية هذا اللفظ الله ضمت طورة اشم ٠‏ 
الا يذهب علِك أن ليخ تعقب. هذه القهةر ا ا إفى افير سورة 


الكوكب الدرى - (er)‏ 0 الم ارايم 


حرب فغلب: الفارس الروم. ء فتفساءل .بذلك مشركوا. مكة. و عيروا المسليين بألا 
كالقارس و أتم کار وم٤‏ لا أنم آمل كتاب مثلهم » والفارس عشركون» فا لهرت 
الفارس على الروم. نغلب عليكم » فساء ذلك المؤمنين » فنزلت « ألم غلبت الروم فى أدنى 
الآرض » أى: ضاروا مذلوبين فى الأرض القرية. من أرض العرب » و هم من بعد 
ما صاروا مغاوبين. سيغابون فى أقل من عشرة سنيڻ» فكان كذلك أنهم ظوروا عل . 
الفارس بعد ذلك ٠ )١(‏ والاضافة بفى غلهم من إضافة المصدر إلى المفمول > وأا 
إذا قرأت على زة المخروفت (؟) فلمعى أن الروم قد غلبت على فارس ء و مم من 


(00) 


مااي عع ينين من الاثثقاء ارك و فلك حو شا ال 


وغيره » قال صاحب امخل : كانت هذه الواقعة ( أى الالتقاء الأول ) 


٠‏ قبل الهجرة بخمس سنين على القول بأن الوقعة الثانية كانت فى السنة الثانة 


من الهجرة بوم يلر¿ و قل : إن الوةغة الانة كانتت عام الخديبية. ميئة 


سمت ؛ وعلية تكون ألو قعة الأول قبل الطجرة سيل 5 أتهئ - قلت : حدنث 
. الباب يويد الآول. سكن أكثر المغسربن اختاروا القول الشانى »٠و‏ ذكروا 
. الأول بلفظ قل حى قال القنوی۔ ن' قول اليضاوى : و ظبرت الروم ' 


00 


عل فارس س م الجديبية : : وكان .ذلك ٤‏ السنة السادسة أو السابعة من اهجرة 
فى فى القعدة ؛ و فى رواية آله يوم يدر و هو ضيف » اتهى . ۰ 
قال البيضاوى. . قرىء غلابت > و ممتأة أن الروم. غلبوا عل روف الشام 0 


. وال مسلدون سيغليوتهم » وی السنة التاسعة هن بزوله غزام المسلمون »> وفتحوا 


بعض بلادم » وعلى هذا يُكون إضافة. الغاب إلى الفاعل . انتهى : و اختاف 
شراح البضاوى ف المراد بالسنة التأسمة من وله ٠‏ فقيل : المراد التأسعة 
من زوله رة a‏ یدز واو أختار أاشهاب بأنه لا حاجة [لبه ”بل. 2 3 


؛ هى التُزول الآولى » و المراد بالبنة التامعة غروة فوة م . 


الكوكب الدرى <٤)‏ ( الجزه الرابع 
بيد ما ضاروا غالبين سبغلب طيهم المسدون » و الاضافة إذا إلى الفاعل بتو يكون 
التعبير عن ظبورهم بلفظ المأضى » ٠‏ و إن لم يكن وقع بعد تفاؤلا وتمبيراً عن التوقع 
بلفظ الواقع ليتيقن وقوعه حتى لا يتضور فيه النخلف كا فى قوله تعسالى * ٠‏ إذا 
الشمس كورت » و ممنى )١(‏ قوله فنزلت ققد كانت نولت اء و الفاء هاهنا ليس 
لتعقيب القصة حى يتعقب هذا ذاك ٠‏ مع أن نزول الآية كان قبل ذلك بل #ض 
تأخير البيان - 

قوله [ كيف سمعت إل ] و لعله وقع فى شك من حفظه حين لم بر أحد 
يوافقه على القراءة الى اختارها . وازدحم () المكرون عله فى ذلك فسأله عنه. 


(1) هذا دفع [شكال يرد على الحديث عل كانا الفراءتين » و هو أن اهر 
الحديث أنها زات بعد بدر .و تقدم الاجماع على أن السورة مكية » قال 
اليضاوى : سورة الروم مكية إلا قوله فسبحان الله الآية » قال الشاب 
على اليضاوى : لم يسن فى الائقان و الدسير شيئاً » قيل : وهو الاصح 
و الاسثناء مينى على قول الحسن » و هو حلاف مذهي الور : و ما 
أجاب به الشيخ أوجه عا حكاه الشباب على اليضارى »> و نصه : الترفيق 
بين القراءتين أا تزلت مرتين مرة بمكه غلبت بالضم > و عة يوم يدر 
بلقتم » اتهى . و هذا التوجيه کان أوجه لكنه لم يوجه لما أن أهل الفن 
لم يذهبوا إلى تكرار الأزول »ولا تعقبه الشهاب بنفسهء لكن وجه القنوى 
ا له 
جي] عا أشكله الشباب فارجع إلبه لو شلت التفصيل » و هذا الختصر 
لا يتحمل طول المباحث . 

(0) کا هو صرح مدلول قوله: و هؤلاء پریدونی إل . وافظ البخارى قال : 
أشبد أنى ممت الى بق يقرأ هكذا . وهؤلاء بردونى على أن أقرأ «و با © 


الكوكب الدرى (so)‏ اجره الرابع 


قوله [ و هكذا قراءة عبد الله بن مسمود] وقد ثبت أن بض () الفداظ 
القرآن كانت تنزل بعد سائر الأبة ا ورد فى الحديث من نزول قوله تعالى « من 
الفجر » بعد آنة الصيام » وكذلك قوله تمالى «غير أولى الضرر» نول بعد ما نزلت 
الآية « لا يستوى القساعدؤن من المؤمنين و المجساهدون فى سيل الله بأموالهم ٠‏ 
و أنقسبم » فقال ابن أم مكتوم رضى الله تصالى عنه ما قال ء فل قول تسالى 
« غير أولى الضرر» فمل (۴) اله تعالى أنزل أولا « والذكر وا الائ » ثم نزل 
راك اه E‏ إلا ا يلغ ابن مسعود رضى الله تعالى عنه . 


kK‏ خلق الذكر والاثى و اق لا نایم > و حك المافظ لفظ ٠‏ 0 : وإن 
هؤلاء .يرندونى أن أزول عا أقرأى رسول الله َم , و يقولون : 
هو ما خاق النكر و الآانثى » أتهى . ش 

(9) قال الافظ بعد ما حى حدر الباب : وقراءة ألى الدرداءء o‏ ر 
وأصايه , ثم هذه القراءة لم تنقل [لاعمن ذكر هاهنا ء ومن عداهم قرأوا « وما 
خلق الذكر والآنى » و عليها استقر الأ مع قوة إساد ذلك إلى 
أنى الدرداء و 5 ذكر معه » و لعل هذا ما نيخت تلاوته » و ل بلغ 
النسعخ آنا الدرداء ومن ذكر ممه ء و العجب من تقل الحفاظ هن 
الكوفين هذه القراءة عن علقمة وعن ابن عسعود ء وإايبما انى القراءة 
بالكرة › ثم لم يقرأ مها أحد 0 و كذا أهل الشام حملوا القراءة عن 
أفى الدرداء » و لم يقرأ أحد ممم بهذا ء فهذا ما يقوى أن اللاوة ما 
نسخت ء انتهى ۰ و قريب مله ما فى العى . و حك عن المازرى يجب 
أن يعتقد فى هذا و ما فى مشاه أنه كان قر آنا ثم نسخ و لم بعل من 
: حالف اللسخ فبق على السخ › انتهى . 

() لت فى (لعل) فن اغى وحواشيه : فى لعل [حدى عشرة اغة أشبرها لل وع © 


الكوكب الدرى (5:) الجرء الرابع 
قوله [إلا من أنس وأنى الطفيل] فالا آخر أصماب النى مم وفاتا ء اتح رهما 

أبو الطفيل (1) . 
قوله [ و هذا عندى ختصر ] أى اختصره و لم يذكر الرواة بأمرها حيت 

لم يذكر فيه عن حسن » فأراد المؤلف بالختصر القطع (8) . 

5 اتهى. و ما أفاده الشيخ من النوجيه لا يتاج فيه إلى النسخ ؛ فهذا أوجه 

ما اختاره الشراح من احتهال النسخ کا تقدم ‏ اتتهى . 

)١(‏ و يذلك جرم عامة أهل الفن ٠‏ فق التدريب : آخر الصحابة موا مطاقاً 
أبو الطفيل عامس بن واثلة الى مات سسنة مانة من المجرة »> قله مسلم فى 
يجه » و رواه الحا فى المستدرك عن خليفة بن خياط . وقيل : مات منة 


۴ وجزم ابن حبان وجماعة أنه مات سنة ٠٠۷‏ وصمح الذهبى سنة 211١‏ 
و أما كوه آخر الصحسابة موا مطاةآ جزم به مسل و معصب الزبيرى 
و ابن مندة و المزى فى آخرينء وآخرم موتا قيله أنس › و قل : با 
من تأخر وفاته عن أس » و البسظ فى التدريب . 

(۲) لعل الشبخ اضطر إلى هذا النوجيه البعيد لما أن المصنف ذكر لفظ عندى 
مختصر مموضعين » أومما فى ذيل الكلام على السند > والثانى بعد ذكر طول 
الحديث » طمل الشيخ أولهها عنى الى اللغوى يخاو الكلام عن مجرد التكرار» 
فق هذا التوجيه و إن كان نوع من البعد لكده أقرب من التكرار بلا 
فائْدة » و الظاهر عندى أن المراد فى كلا الموضعين واحد . و أنا ما کان. 
فالمراد بالحديث الطويل ما سيأنى عند المصاف فى تفسير سورة الحج » 
و أما اختلاف القراء فى ذلك فى المكرر وله تعالى « و ترى الناس » 
قرأ السوسى بالامالة فى الوصل لاف عنه والباقون بالفتح » هذا فى حال 
الوصل › و أما الوقف فوقف بالامالة الحضة أبو عرو و حمرة يه 


الك وكب الدرى )۷ء( تيء الر اع 
قوله [بشسما لأحدم إلخ) يمنى لابد من )١(‏ تعاهده والحافظة حى لا قول 
نسيت » و يكن أن يكون البؤس نسبة النسيان إلى نفسه » فان فيه إساءة أدب 
بالقرآن » أو الوجه ذكر معاصاته و الجبر بذنبه » و [نما كان عليه أن يستره . 
.قوله [ إن القرآن أنرل على سبعة إاخ ] ولعل (؟) الحق فى ذلك أن المراد 
بو والكساق وورش بين بين والباقون بالفتح , و قوله تعالى « سكرى ومام 
بسكرى» قرأ حمزة والكسافى بفتح السين وسكون الكاف فبا » والباقون 
يضم السين وفتح الكاف وبعد الكاف ألف , وأمال الآلف بعد الراء أبو عرو 


وحمزة و الكساق محضة ٠‏ و ورش بين بين » والباقون بالفتح » اتتهى . 
6 قال القارى : قال النووى : بكره أن يقول: نسيت آنة .كذا » بل يقول : 
ايا و قال الطبى قوله : بل نسى إشارة إلى عدم تقصيره فى الحافظة 
لكن الله أنساه لمصلحة › قال عر اسمه : « ما تسخ من آية أو تسا » 
الأبة. و قوله نسبت يدل على أنه لم يتعاهد القرآن » وقال غيره : يحتمل 
أن هذا خاص بزمانه م ٠‏ و يكون معنى قوله نسى أى نسخت تلاوت » 
نام عن هذا القول اثلا يتومم الضياع على ج القرآن, وقال ابن حجر: 
إن الله سبحانه هو الذى أنساها له سيب منه ثارة بأن ترك تعبد القرآن , 
فان رك تعبده سوب فى نسيانه عادة لا ببب منه أخرى » وقال أبوعيدة: 
أما الجر بص على حفظ القرآن الذى بدأب ألكن السبان es‏ 
فى هذا الم , و قبل : معى نسى عوقب النسيان على ذنب أو سوه تعبد 
بالقرآن » .و هو مأخوذ من قوله تمالى : أنتك آیاتا سيا » و كذلك 
اليوم تسى » انتهى . 
(؟). هذا الحديث من أم الأحاديثك بحثأ و حقيقاً و قحا » و أطال الشراح 
٠‏ فى تقيره قديمأ و حديثاً . و أجل الكلام على ذلك فى الأوجر فى عشرة 


الكركب الدرى ) 4۸ ( ظ اجره الرايخ ظ 


سبعسة أحرف ليس هو هذه القراءات الم المخواترة الداولة بين الآقوام » 
بل الام فى الأول كان مسا يقرأه كل أمل اغة ا تسر له من الشبعة ء نما 
هذه السبعة تة مها وراء لغة قريش » و سبة الانزال إلها مجماز » لله و إن كان 
زل من المماء بلقة واحدة هى لغة قريش إلا أنه ما التحقته الاجازة «القراءة' فى أى 
السبعة :بسر كانت الستة كالسابمة فى جواز الصلاة و 8 التالى إلى غير ذلك »> 
فكان القرآن كالول عل سبعة اغات »> و لا كانت )١(‏ التوسعة للسبولة عليهم 


حه أعاث لطيفة هى زبدة أقوالهم » وعطر أزهارم : الأول ف المراد بالأحرف 
السيعة > و فيه أقوال كثيرة حى بلا القارى إلى أحد و أربعين قولا » 
و الثاني فى أن لفظ السبعة للاحتراز أونجرد التكثيرء و الثالك فى المرجح 
من الأقوال المذكررة» و الرابع فى أن اللفات المذكورة جمبع العر بأو 
لقبائل غامة » الخامس أن التغيبي بين هذه السبعة كان مقصوراً على السماع 
أو كان السار م على حسب ما شؤاء السادس مى ورد التخقيف 
وااتيسير ذه أاسبعة » سابع هل هى السبعة باقة إلى الآن أو ذهيت » 
الثامن ذهاب السعسة و استقرار الام كان فى زمه ب أو بعده » 
التاسع القراءات السبع المتعارفة التداولة فى هذا الزمان هل يمكن أن يفسر 
مأ الحديت أم لا ٠‏ العاشر أن الأحرف السبعة المأزل بها القرآن هل هى 
جر عة فى المصحف الذئ بأيدينا أو ليس فما إلا حرف واحدء فهذه عشرة 
أعماث بسطت فى الأوجر » فلو كان لك فراغ مر التْزه فى الساتين 
و القشى بين الدكاكين » فارجم إلبه ٠‏ 
)0( يا ذكرء الحافظ عا أن القراءات الى لا يوافق الرسم» فهى ءا كانت القراءة 
به جوزت توسعءة على الاس و تسيلا ء فلا آل الخال إلى ما وقع عن 
الاختلاف فى زمن عثان» و كفر بعضهم بعضاً اختار الاقتصاز على -اللفظ © 


الكوكب الدرى ( 4% ) ؛الجزء الرابع 
و صار الامى فى زمن عات رضى الله عنه على خلاف ذلك حيث وقع آبذلك 
المأذون فى كتابته و تركوا الاق » فلت : و قد أخرج البخارى فى يسه 


أن حذيفة بن الهان قسسدم على عمان . و كان يغازى أهل الشام فى فتح 
أرمية و أذريجان مع أهل العراق ٠‏ فأفرع حذيفة اختلافهم فى القراءةء 
فقال حذيفة لعمان : يا أهير المؤمنين أدرك هذه الآمة قبل أن يختلفوا فى 
الكتاب اختلاف الود و التصارى ء فأرسل عمان إلى حفصة أن أرسل . 
إلينا بالصحف :سخا فى المصاحف ثم 'ردها إليك ء فأرسلت بها حفصة 
إلى عمان » فاس زيد بن ثايت و عبد الله بن الزبير و سيد بن العاص 
و عبد الرحن بن المارث بن هشام » فتسخوها فى المصاحف . و قال 
عمان للرهط القرشيين الثلانة : إذا اختلفتم أثم و زيد بن نابت فى شی 
من القرآن فا كتيوه بلسان قريش ء فاا لزل بلسانهم . ففملوا حى إذا 
نسخوا الصحف ف المصاحف رد عمان الصحف إلى حفصة . فأرسل إلى 
كل أفق بمصحف عا نسخوا و أمن با سواه من القرآن فى كل ةة 
أر مصحف أن بحرق . قال الحافظ : فى رواية الآ كثرين أن يخرق بالخناء 
ش المحجمة . و رواه الأصيل ألو جين و المعجمة أثبت EEE‏ روابة شعيب 
عند الطبراق و غيره : و آرم أن يحرقوا كل مصحف يخالف المصحف 
الذى أرسل ه » قال: فذاك زمان حرقت المصاحف بالعراق با ار ء 
وف دواية سود بن غفلة عن على : لا تقولوا لمان فى إحراق المصاحف 
إلا خيراً » و من طريق مصعب بن سعد قال : أدركت النذس متوافرين 
حين حرق عهان المماحف تأعبهم ذلك ء أو قال : لم نكر ذلك منهم 
أحد » وى رواية أ قلابة : فلا فرغ مان من المصحف كتب إلى أهل 
الأمصار: إفى قد صنعت كذا وكذاء وعحوت ما عندى 'فاعوا ما عند » بهد 


الكوكي الدرى ( ۰( الجره الرابع . 
يٹ ت 


TT‏ لد 
الصحف المكتوبة فى غير لغنانهم فسلهم » و لم يبق شى ما موجوداً » و 4 
كار ذلك باجماع من صابة هذا العصر و تابيهم » كان واجب الاتباع لكل من 
نشأ بعدهم ؛ فلو قرأ بعد ذلك )١(‏ قارىء قرآن على حسب شتى من هذه القراءات 
ل تصح (؟) صلاته » و لا يتوم أن الاجماع المذكور وقع لاا للسنة » فكيف 
بز د الحو أعم أن يكون بالغسل أو التحريق » و أكثر الروايات صرح ٠‏ 
فى التحريق ء و يحتمل وقرع كل ملا حسما رأى من بيده شئى هن 
ذلك » و قد جرم عياض بأنهم غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالنة فى 
إذهاها › انتھی ٠‏ 
() قال البغوی فى شرح السنة : المصحف الذى استقر عله الام هو آخر 
المرضات على رسول الله كته .. فأ عمان ينسخه فى المصاحف ء وج 
الئاس عله ء و أذهب ما سوى ذلك قط لادة الخلاف ؛ فصار مايخالف 
خط المصحف فى حك المنسوخ و المرفوع كسائر ما اسخ و رفع ؛ قيس 
9ح أن يمدو فى اللفظ إلى ما هو خارج عن الرسم »> هكذا فى الفتح . 
(١‏ أى تفسد صلاته. أو لا تصح الصلاة لعدم القراءة الممتيرة قولان » وتوضيح 
ذاك ما فى الدر الختار : قرأ بالفارسية أو التوراة أو الاتجيل إن قصة 
تضدء و إن ذكرآ لا » و ألحق به فى البحر الشاذء لكن فى النهر : 
الأوجه أنه لا يفسد ولا بحرىء . قال ابن عابدين : قوله لكن فى التهر الخ 
حي قال : عندى يما فرق » وذلك أن الفارسى ليس قرآآ أصلا لانصراف 
فى عرف الشرع إلى العرنى ٠‏ فاذا قرأ قصسة مار متكلماً بكلام الاس 
فلاف القاذ فاه قرآن , إلا أن فى قرآئتنه نكا فلا تفسد به و لد ينع 


الكوكب الدري ‏ -. ٥1)‏ ) الجر الرابع ٠‏ 


الحيص لاله ليس دخا لآم .أوجبه الى مه ٠‏ بل رفع 'رخصة من الى يلك إذا ' 
وقمت ما هفاسد , فکان من قبل ارتفاع الحم بار تفاع علته . و ل ضير قيه. 


قوله [ عبد الرحمن بن عبد القارى )١(‏ ] القارى صفة لعبد الرخن » وهو ْ 
منيوب إلى بتى قارة - ا 
قوله [فهما () هكذا أئرات ] قد عرفت تأويله آنا . قوله [ باب دا 
مود بن غيلان إلخ ] أورد الحديث هاهنا › و دالت نا بق عن ل انق 
مع قصة و حكرا الاتفاق فيه على عدسهء فالأوجه ما فى الحرط من تأو يلك ' 
قول شس الائمة بالفساد ما إذا اقتصر عليه » انتهى . أى فكون الفساد 
لرك القراءة بالتواترة لا للقراءة .بالشاذ > لكن يرد عليه أن القرآن هو 
ما لا شك فيه » وأن الصلاة نع فما عن غير القراءة والذكر قطعأ ء وما 
کن ق وا كيت ايه ا كن ردو لا ا ين عفان 
إذاكان ذكرا قات وإن لم ثبت قرآنيته م يكن كلامآ » لکن إن اقنصر عايه 
تفسدء ثم القرآن الذى تجوز به الصلاة بالاتفاق هو اأضبوط فى المضاحف 
الأئمة الى بعث بها عمان إلى الأمصار » اتهى . 
)١(‏ قال الحافظ فى الفتح : بتشديد الباء التحتية نسبة إلى القارة بطن من خزعة 
بن مدرک والقارة لقب » واسمه أثيع بالمثثة مصغراً ات ملح بالتصغير , 
و قيل : بل القارة هو الديش بكسر الهمسلة. و سكون التحتية هن ذرية 
أثيع المذكور » و ليس هو منسوب إلى القراءة » اتتهى .. 
(؟) هذا من كلام الشيخ لا التزمذى ٠‏ يعى قوله َيه : هكذا أنزات فى بیان 
قراءة عبر و قراءة هشام كلسماء و معنى قوله عرفت تأويله يمنى هناتان ++ 


الكوكب الدرى ( ۲ه ١‏ الجرء الرابع 


قوله يشا لأحدم لما هيا من مناسبة )١(‏ بقراءة القرآن .202 
٠‏ قوله [ و رخص فيه بعض أهل العم ] لان النهى (؟) انا هو لخالفة 
الآولى لا لكراهة فيه . ش 
٠‏ قوله [ الحال المرتحل ] ينه فى الحاشية (۳) وما ينبغى أن يذكر هامنا أن 
يف القراءنان أيضاً من جملة الأحرف السبعة التى أذن فى القراءة فا . وال 0 
الحافظ : ل أقف فى شتى من طرق ححديث عر عل تعيين الاحرف الى 
اختلف فيا عمر و هشام من سورة الفرقان ؛ ثم بسط المحافظ جمملة 
ما اختاف هه القراء فى هذه السورة من لدن الصحابة و من بعدثم - 
)١(‏ يعى ذكر المصنف هذه الروايات لا هى من لواحق القراءة و توابعها ما 
فها من ذكر صفات القراءة و الحفظ و غيرها . 
(؟) و بشير إلبِه لفظ الحديث بأبه لا يفقسه من قرأه فى أقل من ثلاث ء 
فلم أن علة النهى عدم التفقه بأقل من هذه الآنامء فن لا يفقه فى أربعين 
بوم أيضأ يتساوى له الأربعينة و الليلة.. هذا و قد يت با ار كثيرة 
شبيرة خم جماعة من الصحابة والتابعين فى يوم و ابلةء كا فى الأوجن . 
(۴) بأنه ف باخام المفتتح » و هو من بم القرآن بتلاوته ثم يفتتح التلاوة 
من أوله > شبمه بالمسافر يبلغ المأزل فيحل فيه ثم يفتتح سيره أى يدنه » 
و لذا قراء مك إذا ختموا القرآن اتدأوا و قرأوا الفاتخة و حس 
آنات من أول البقرة إلى مفاحون » و قيل : أراد الغازى الذى لا بقفل ٠‏ 
عن غزو إلا عقبه بآخر » اتهى .قلت : و المراد هاهنا المنى الأول 
كا يدل عليه نسخة الحاشية . وه فى من النسخة المصرية ء قال : و ما 
الال المرحل ؟ قال : الذى يضرب من أول القرآن إلى آخخره كلما حل 
ارتل . انتهى . و الحديثك أخرجه الماک بثلاث طرق عن صال المرى به 


الكوكب الدرى 200 er)‏ ( الجرء الرابع 


الرجل يستحب له إذا فرأ سورة أن يمرك مما آبة أو آبتين أو ثلاثآ لليوم الثاني » 
أو ديه من السورة الأخرى الأئبة کزلك يق فی كنف اما ر نظر راء 


قان السورة إذا ركا لم تتم بق 


ها علاقه خاصة بالقارىء مخلاف ما إذا أمبا 


كلا . و قد ورد مثل ذلك فى رواية (۱) . 


# بسنده إلى ابن عباس و فيه : قال يا رسول الله ! و ما الخال المرتحل؟ 


قال : يضرب من أول القرآن إلى آخره » و من آخره إلى أوله » و فى 
أخرى : قال صاحب القرآن يضرب من أوله حتى يبلغ آخره » و من 
آخره حى بلغ أوله کیا حل ارحل » و ذكر فى شرح الاحياء و الانقان 
برداية الدارى بسند حسن عن ابن عباس عن أنى بن كيب أن الى .َل 
کان إذا قرأ «قل أعوذ برب الاس » افتتم من الحد » ثم قرأ من البقرة 
إلى « و أولئِك ثم الفلحون » * حم دعا بدعاء الحتمة ثم قم اتهى . 
وهذا هو المتعين فى سراد الحديك ك لوروده عن صاحب الكلام نص » ولو 
أريد به الخازى کا قال به بمض الشراح جُدير عندى أن براد به السالك 
ما أشار إليه الشيخ المارف . 
أى برادر بس مایة در 3 است ٠‏ 

هرجه بروے ی رمى رروہے ما اسن 
لعل الشبخ أراد ما تقدم عن الاحياء والاتقان وإلا فترك السورة لم أجده 
نص ف الرواية » لمكن القواعد لا تأباه على أن عدم وجدان مثلى الذى هو 
قليل النظر على الملوم ليس بش » ولا يذهب عليك أن حديث الباب رجح 
الترمذى إرساله على وصسله . وذکره 08 ثلاث طرق عن ان عباس 
مو صو لاثم قال: تفرد به صا الرى » وهو من زهاد أهل البصرة » وله 
شاهد .من حديث أنى هريرة ثم ذكره» و تمقبه الذهبى »و له شاهد من 
حديث أنس » ذكره النووى فى الأذكار . 


الكوكب الدرى ظ )4 ( الجرء الرابع 


واب تفسير القرآن عن رسول الله َل 


. ويون )١(‏ بذلك ما فيه بيان لغة » أو استباط. حك» أو وة ارا 
أو يان لشأن الوول. > إلى غير ذلك . 
قوله.[ هن 0 ف 2 إلخ ] بعى 9 اي ا للكلام فى فن 


)00 تال الحافظ : التفسير تمل من الفسر و هو اليان » تقول : فسرت الشى 
'- «التخفيف - أفسره فسراً؛ وفسرته - بالتشديد. أفسره تفسيراً إذا يقتهء 
و أصل الفسر نظر الطبيب إلى الماء يعرف العلة > و قبل : هو مقلوب 
بسكل دواو عق ل عق إن نك وجيف و منه أسفن 
المي زا كاد حاو ا ف أن ي بو تاريل وا أو عد 
و على الثانى ما الفرق ينما على أقوال كشي ثيرة فى الاتقان . 
(؟) قال الغارى e‏ قري دبع ES‏ 
أقوال اله هى أل اللثة و الصرية المطابقة للقواعد الشرعية » بل حسب 
ا مسار ما جردم لتقل كأسباب النزول و الناسخ 
aT‏ 
النقل و هو عا ترف 1 العقل . كالمتشابهات الى أخذ المجسمة بظواهرها 
و أعزضوا عن استحالة ذلك فى العقول ٠‏ أو بحسب ما يقتضيسه بعض 
العلوم الالحبة مع عدم معرفته يقيتها > و قال ابن حجر : أى أخطأ طريق | 
الاستقامة يخوضه فى كتاب الله بالتخمين و الحدس مع عدم استجماعه ريه 


الكوكب الدرى (:مه ) اجو الرابع 
من فنون القرآن »كالاعراب أو استنباط الاحكام » يحب أن لا يكون عرياً من هذا 
الفن ‏ فلو تصدى لذلك و هو جاهل به كان مستحقاً الوعسدد و إن كان ممصا 
فى مقاله . قوله [ برأنه ].حمله )١(‏ ما قلناه من قبل . هن استنبط (؟) من 


عع بشروطه » فكان آنا به مطلقآً > و لم يعتد بموافقته للصواب . بخلاف من 
كلت فيه آلآت النفسير :وهى خسة عشر عدا: اللغةء والنحوء والمرف, ٠‏ 
و الاشتقاق ‏ لآن الاسم إذا كأن أشتقاقه من مادتين اناف الممنى كالمسيم ' 
هل هو من السياحة أو المسح ٠‏ و الاق » والبيان» والبديع؛ والقراطات» ' 
و الاصلين » و أسباب النزول » و القصص , و الاسم و المسوخ ء 
والئقة و الأحاديق المينة لتفسير امجمل و الهم ¿ و عل الموهبة » وهو 
٠‏ عم بوره الله عر و جل لن عمل با عل ٠‏ اتهى ٠‏ قلت : و اراد 
بالأصلين أصول الدين و أصول الفقه » م ذكرهما السوطى فى الاتقان . 
)١(‏ ققد قال البييق : المراد رأى غلب من غير ديل قام عليه ٠‏ أما ما يشده 
برهان فلا محذور فيه » قال الماوردى: حمل بعض المتورعة هذا الحديث عل 
ظاهره ء و أمتنع من أن سبط معاق القرآن باجتهاده » و إن صحها 
شواهد مالمة عن المعارض .»2 و هذا عدول عما تعبديا بمعرنه» من النظر 
فى القرآن» واستنباط الأحكام منهء يا قال. تعالى*: « لمله الذين يستنطونه 
منهم »2 و فى حديث أبى نعيم و غيزه : القرآن ذلول ذو وجوه فاح ملو 
على أحسن وجوه » و معنى ذلول سبل خفظانه.و فهمه حتى لا بقصر 
عنه أفبام الجتهدين ٠‏ كذا فى المرقاة. . 0 
)+( قال فى امجمع : لا يحوز أن يراد أن لا تكلم أحد فى القرآن إلا با سمه 
| فان الصحابة قد فسروه » و اختلفوا فيه على وجوه » و ليس كل ما قالره 
معؤه هله يل و لاه لا بفيد حيتئذ دعاؤه اللبم فقبه فى الدين » وعله 85 ٠‏ 


الكركب الدرى (۹) الجرء الرابع 


الكتاب حكا بعد ملاحظة الآصول مظابقا للقواعد الشرعية لا يكون عن قال به 
برأيه » فانم استاده إلى ماسممه من البى مقع > و على هذا وجب حمل قوله يلد 
ذلك : و هكذا روى عن بعض أهل الل إلى آخر ما قال » لآن إثيات القل فى 
عين ها فسروه به عسير جداً » فيحمل على أنهم سمعوا تلك الأصول و القواعد 
الى فسروا التكتاب على طبقبا » و قول #نادة : ( إلا و قد معت فما شيعا ) 
لا ینای ما قثا ء فانه ل ثبت أنه لم يتكلم فى كل آية إلا بقدر ما سمعه منه ء 
بل الثابت أنى معت فى كل آبة شيداً ٠‏ و إن كان يجوز أن يذكر فى بعض الابات 
زيادة على الذى سمعه , و باجملة فالخل على ما ذهينا إلبه أسلل من التكلفات » 
و أجمع بين الروابات » فد قال النى َيه فى حسسديث على الذى خاطب به 
الأعور )١(‏ : إنه لا تنقضى تائيه » فلو كان المدار هو النقل لم يكن لهذا ممنى » 
التأويل › فالنهى لوجبين : أحدهما أن يكون له رأى ء وإليه ميل من طبعه 
و هواه » فيتأول على وفقه ليحتج على تصحبح غرضه . و هذا قد يكون 
مع عليه أن ليس المراد بالاية ذلك » ولكن يلس على خصمه ؛ وقد يكون 
مع جهله بأن يكون الآية محتمالة لهء لكن رجحه لرأيه > و لولاه 
لا يرجم ذلك الوجه له , و قد يكون له غرض یح كن يدعو إلى 
مجاهدة القاب القاسى > و يستدل بقوله « اذهب إلى فرعون إنه طغى » 
وبشير إلى قلبه » واكالى أن بتسادع إلى التفسير لظاهر المربية من غير 
استظهار بالسماع فى غرائبه و مبيماه » و فا فيه من الحذف و القدم 
و ما عداهما , فلا وجه لالع فيه » أتهى . 
)١(‏ ا تقدم قربيآ عند الممنف بلفظ : لا تشبع منه العلاء ٠»‏ و لا يخلق عن 
كثرة الرد » و لا تنقضى ائه » الحديث . و ف الترغيب يرواية الام 
عن ابن هسعود مرفوعاً : إن هذا القر آرے ماد الله 2 فاقلوا مأدبته < 5 


الكركب الدرى ٠ (ov)‏ لین الرابع 
و كذاك قوله عليه السلام : لا يشيع منه الملاء . 

, قوله [ ي أختج أن أسأل ان عباس إلخ ] ھی أن تأليف أن مسعود 
کان )١(‏ على حسنب النزولء فا كان ناسنا كانفى الترئيب بعد المسوخ ء فكان بعل 
من غير المسألة أيها ناس وأيها مسوخ » و كذلك بعض الكلمات كانت فى قراءة ابن 
مسعود بحيث يفسر ما أيهم کا فى قوله فى الصوم : « فعدة من أيام آخر متابعات » 
و قوله فى القطع: « السارق و السارقة فاقطموا أيانهياء و وجه ذكر المؤلف هذا 
5 من امد ٠‏ اهنا لائبات القل عن ابن عباس 6 قال فى کی عا سألت ء 

© الحديك > و فيه E‏ تتقضى عائيه » وتقدم فى كلام القارى وغيره 1 


ما يستدل به على ذلك . » 
(؟) و يود ذلك ما أخرجه الام بسدة طرق مرفوعاً : من سره أن يقرأ 
القرآن ا أنرل فليقرأه على قراءة ابن آم عبدء و فى لفظ : من أحب 
أن يقرأ 'قرآن غضأ 6 أنزل فلقرأه على قراءة ابن أم عبد » و أخرج 
الماع بسنده عن ابن عياس قال : أى القراءتين ترون كان آخر القراءة © 
قالوا : قراءة زيد » قال : لا إن دسول الله وړ کان بعرض القرآن كل 
سنة على جبرئيل عليه السلام » فلا كانت السنة الى قبض فيها عرضه عله 
عرضتين ؛ فكانت قراءة “ابن مسعود :آخرهن > هذا حديث سح الاسناد . 
- و رجح الحافظ ف الفتح أن عرضة جبرئيل كانت على ترتيب النؤول لكن 
مع هذا كلنه ققد جزم الحافظ بنفسه أن رتت عفن أن مسعود 
م يكن على تريب ارول » بل كان أوله الفاحة ثم اليقرة ‏ ثم النساءء 
ثم آل عران » وهكذا جزم السيوطى فى الائقان » و حکی ترتيب سوره 
مفلا > و قلا : إن مصحف على كان على رتيب النزول ٠‏ فالظاهر أن 
مع قول جاهد ما ذكره .الشيخ نانا من أا كانت مفسرة. » أتهى . 


الأكرك الدرى )۸( الرء ال ابع 
5100000 


فل أنه كان يسأله )١(‏ كثيراً . 200 
[ من سورة فاتة الكتاب ] قول [ فاقرأها فى نفك ] و انتيل 
أنه استنباط (۲) من أنى هريرة من الحديث الذى سرده و لا بم > اله ليس نمآ 
على أن كل مصل بحب له القراءة بنفسهء بل أعم من أن يكون بنفسه أو بوكله ء 
كيف و قد ورد : من (۳) كان له إمام فقرامة الامام له قراءة » فأى يطل بهذا 
)١(‏ فف الاتقان : قال الفضل بن ميمون : ميمت مجاهداً بقول:عرضت القرآن , 
على ابن غياس ثلاثين مرةاء و عنه أيضاً : قال عرضت المصحف غلى أبن 
0 عباس ثلاث عرضات » أقف عند كل آية منه و أسأله عنها فيا نزلت » 
و كف كانت ؟ انتهى . ش 
(۲) أىعلى سيل السلم وللا فقد تقدم فى الجرء الأول أن المراد بها التدبير؛, 
و كونه استناطاً من الحديث ظاهر من السياق ءفانه ذكر الحديث المرفوع 
الآنى بقوله : فانى معمت رسول الله مف > فهذا كالنص على أن قوله : إفرأها 
ف نفسك » ل يكن مسموعاً من النى ب وإلا لذكره , و عل أيضأ أن 
قوله هذا لم ببق فى حك المرفوع » الكوله غير مسدرك بالقياس لها ذكر 
مستدله و اجتبهاده ٠‏ ش 
() وهو حديث مشہور روى بطرق كثيرة عن جاعة من الصحابة رى الله 
علهم أجممين 5 منهم جابر ان عبد الله » وان عر › وأو سعيد الخدرى » 

٠‏ وأو هريرة > وان عاس » و أنس بن مالك ,كا فى الأوجر ء و لآاجل 
ذلك أجمعت الأثمة الاربمة و غير من أكثر فتباء الأمصار على سقوط 
وجوب القراءة. عن المتتدى إلا فى أحد القولين عن الامام الشاففى ٠‏ فقد 
قال فيه. بوجوب الفاتحة على المقتدى » و مع ذلك قد أسقطها. فى عصدة ٠‏ 
مواضع » كدرك الركوع > و من تخلف عن الامام لمذر » كزحة ونسيان 
و بطوء حركة » بأن ل يقم من السجود إلا و الامام راكع م بيط فى 
الآوجرء فلا يسع الاتكار من آم أطبقوا على العمل بيده الرواية» وحاوا اليه 


الكوكب الدرى ( ده ) الجرء الرابع 


الاحهال عموم قول تعسالى )١(‏ : « و إذا قرىء القرآن فاستمعوا له و“أنصتوا 

للم ترحون » . 0 | 1 
قوله [ قسمت الصلاة ينى و بين عبدى ] المراد بالصلاة هاهنا هى الفاتحة 
باتفاق من العلاءء فيمكن أن يقال : إن النى ميم لما أطلق عليها الصلاة كانت الفاتحة 
أكل فرائضها » و أولى أركان منها » فلا صلاة لمن لا فاتحة لله , و لمل أبا هريرة 
أورد الحديث هاهنا لذلك . فكان مناط استدلاله على وجوب قراها. هو هذا 
الاطلاق . و الجواب أا لا نسل أن المقندى ليس له قراءة »> غاية الام أنه قار 

لا بلساءه » و كثيرا ما نسب فمل الوکیل إلى موكله . ١‏ 
قوله [ و يى و بين عبدى إباك نعد إلخ ] و إا قال باشتراك هذه الآنة 

مع أن الظاهر هو الاشتراك فى الآية الأخيرة > فانه سبحانه و تمالى كم أنه هاد 
والعبد طالب هداية منه تعالى كنذلك إنه سبحاته و تعالى معيود و العبد عابد » والله 
سبحانه مستعان والعبد مستعين » لآن فمل العبد [نما هو السؤال البحت وأصل الفمل 
إنما هو له سبحانه لاف الآنة الوسطى »فان فما شركة فى الافعال إذا المابدية إله 
و المعبودة له تعالى » وكذلك الاستمانة > خلاف الآخيرة » فان الفعل فيه كله لله 
تارك و ال من قا عابات النيد + كان غالما قب + و حاصل التقسيم أن 
القسم الآولى مختص به تعالى بمعتى أن العنابة فيه إلى [ظبار صفاته و الاقرار يحلال 


ب“ عموم الروايات المتضمئة لاحاب القراءة على تعميم القراءة بالاصالة والوكالة» . 
کا أفاده ااشبخ 
)١(‏ وقد ورد ف الروايات الكثيرة أن نزوذا! فى القراءة خلف الامام » وقال 
الامام أحمد : : أجمع الاس أن هذه الآة فى الصلاة ‏ وقال ابن عبد البر: 
هذا عند أهل العلل عند سماع. القرآن فى المملاة لا يختلفون أن هذا 
الخطاب 'زل فى هذا الى دون غيره ء كذا فى الأوجر . 


الكوكي الدرى (0>) الجرء الرابع 
يي اي 7 :22222 79 الا 
ذاته و ادعاء كونه منعماً على المقيقة بجلائل النعمء و ألى )١(‏ هى دوق إل غير 
ذلك » و إن كأن الى و الممجد و الاءد هو اليد > و فى الصف الثانى مطتع 
النظر هو إطاعتة و أنقياد له » و الا كان ذلك لا ينم إلا باعانته و توفيقه. أردف 
الاقزار بالطاعة اعترافاً. يعجزه ¿ و منة الاعانة منه اسبحاله + فكان العيد و الحبود 
إلى الآنة متسى سواء بخلاف الصنف آلثالك > فانه لا ذكر فيه اخير حوائجه ہی 
يقضيها اجيب الكرحم » و يظفن العبد: يجنات عدن باانعيم المقيم » ويره من تار 
المحم . قوله [ كلا الحديثين صحيح ] يعى أن نسبة (۲) الروانة إلى أن العلاء 

و أنى السائب تصح معآ » قان اٿ أفى أوس أوئق E‏ > فليا أسنده 

إلا ممأ كانا صيحين . 
إلى. الآولى » و هلم جراً . 

(؟) لما كان ظاهر الخدت الاضطراب لكان الاختلاف فيه على الملاء بن 

عبد الرحمن .. فروى عنه عن أيه » و عنه عن أنى السائبء دقيه المصنف 
٠‏ برواءة [سماعيل بن أفى أويس إذرواه عتا معآء وبذاك 3 الاضطراب 
عند الحدثين . 

0 5 مى على كلام الترمذى .. فانه الما استدل بزوايته على دفع الاضطراب 
يَكأنه هو من جملة الثقات العتيرين عنده » لا سما و قد أحتج أو زرعة. 
برواءته على تصحيح الروايتين معا » خم أي زرعة بالصحة معتجاً برواته . 
نداء بتوثقه » كيف و قد أخرج له الشبخان معا لکن مع هذا كله يتحير 
من له نظرة على كلتب الرجال من أن الامام الترمذى ذكر قول أنى رزعة 
ف تصحيح الحديث . ولم يذكز قول أحد من أثمة الرجال فى إسماعيل بن 
أبى أويس » وف تهذيب الحافظ عن ابن معين : صدوق ضعيف الذقل ليس جج 


الكزكب' الدرى arb.‏ مره الراب 
قوله [ و إف الأرجو (۱) أن عل الله يده فى دى ] أراد. يذلك باو 


س 


- 35 بذاك» يعنى أنه لا بحسن الحنديك .؛ ولا يعرف أن يؤديه أو بقرأه من 
غير كتابه » و عن ابن مين أيضاً : هو و أنوه نعيف بان" و بسرقاة 0 
٠٠‏ الحديثاء و عن النصر إن مللة :.اين إن أويس کڌاب : وض فا بن 
ر :كان بضع الحدرثك ٠‏ و دوى عن. إسماعيل بن أف أورس يقول : 
كنت أضع الحسديث لأهل المديزسة إذا اختافوا فى شی فا بهم » 
الحافظ : والعل هذا كان من [سماعيل فى شبیته ثم انصلح . وأما 
الشيخان فلا يظن بها أنهما أخرجا. عنله. إلا الصحيح ٠‏ اتهى . قلك + 
. هذا هو الظن بالامام. الرمذى , و أف زرعة » فالهها ذكرا حدثه شلا 
5 اعماداً على متابعته أو اختباراً لقول من ولق » و نعوذ الله من. إساءة 
ظ الظن بأحد من أئمة الحديث . فانهم قدوة الفن و سيقة المادين . 
)١(‏ فاه ب َيِه کان عب إسلام رؤساء الأقوام ‏ ليكون سیا لاسلام أتباعيم . وکن 
عدى هذا ابن حاتم الطائى الجواد الو الذى يضرب. به الل فى اجو 
a E 0 |‏ : بعث رسول الله ل 
٠‏ حين بعت فكرهته أشد ما كرهت شين قط , فانطلقت حتى كنت فى أقمى 
الآرض عا إلى الك »> فكرهت مكاق ذلك أشد ءا كر هته ٠‏ فقات : 
الى أت هذا الوجل ۽ فان كان كاذياً خف على ۰ وإن کان مادا اتبعيّه ‏ 
.اقلت ٠‏ فلا قدمت المدينة استشر فى الداس » و قارا : دی بن حاتم 
0 بن 2 ٠‏ فقال لى : بأعدى أسل ادلم ».قلت : إن لى ديناء قال : 
١‏ أا أعلم دينك منك » قلت : أنت عل دی هی ء قال : نیم٤‏ یتین + ٤‏ 
أو ثلاث » قال : ألمت تراس قومك ؟ ألست تأ كل المرباعة قلت : يز , 


ديلت اللرى (ar)‏ كب الجر الرابع 
قوله [وسادة] هى الخذة أو 00 (عاما) .على الآول متكثا عليهااء 

و عل الثانى .على ظاهرها . 
قوله | خمد اله و أثى عليه إلح ] و وجه إتياله فى اليت و ترك البلبغ 

فى مجلسه الذى لقيه فيه مع أنه لا ينبشى الناخير فى التبليغ - والله أعلم - أنه ليله 

8 قال : فان ذلك لا عل لك فى دينكء ثم قال : يا عدى أسلى تسل ء 

قال : قد أظن أو قد أرى أو کا قال رسول اله ب : إنه ما يمك 
أن تسل إلا غضاضة تراها من حولل» وإنك ترى الاس علينا ألا واحدآء 
قال : هل أتيت الطيرة ؟ قلت :لم آنهاء و قد عالت مكانها » قال : 
بوشك الظعينة أن “رتمل من اليرة بغير جوار حى تطوف بالبيت » 
و لنفتحن علينا كنوز كسرى بن هرمن ٠‏ قلت : كسرى بن هرمن ؟ قال : 
کری بن هرضن . مرتين أو ثلانا ء إلى آ خر ما فى الاصابة وأسد الذاية , 
وقد سنة تسع فى شعبان »و قبل : سنة عشر » فأسل و ثبت على [مبلامه 
فى الردة » قال : ما دخل على وقت صلاة قط إلا و آنا معتاق علهيا ء 
و عه قال : نا أقيمت الملاة منذ أسللت إلا وأنا على وضوء» رزقا الله 
7 اتباع مؤلاء الأسلاف ٠‏ و الغضاضة : الذلة والنقيصة . و قل : إا 
هى خصاصة لاء و هى الفقر > و فى رواية لأحمد: عفرجت حى وقمت 
ناحرة الزوم ت ببغداد حى قدمت على ق > قال : فكرهت مكان .ذلك 
أشد من كراهيتى لخروجه.الحديث ٠‏ 

() قال الجد : الوساد لمتكا" » والخدة كالوسادة » و لفظ الطالسى + فألقت ا 
الجارية وسادة أو قال بساطاً . 


الكوكب الدرى ) (») ` لجيه الرايع. 


بأخذه حية )١(‏ أو أنفة لكونه من سرواتهم ا هلك › و يعست ت“ترك 

مقالته (؟) ثم عاراً عليه » فلذلك ل يلق النى برل مقالته إلا خالا . 

١‏ قوله [ ثم تكلم ساعة إل ] و الظاهر كون هذا الكلام فى إثبات التوحيد» 

1 إبطال التثليث » وكان عدى (م) من النصارى أو المتصرة .. 
قوله [ فان اللبود مغضوب عام الخ ] و هذا هو موطع النفسير الذى 

: أورد له المؤلف هذا الحديث هاهنا . قوله [ فنى لا أخاف عليكم الفاقة ] إما أنه 
لا يضرم لما رسخت فى قلوم أمور الطاعات و الصير و لواب المصيبة » و معنى 
فان الله نامرع و مبطيكم أى الآجر ء و المع أنى لا أعاف عم الفاقة أرب 

تصيكم لا سبفتح الله علكم , وتعلق قوله فان الله معطكم ونادركم بالثانى أظهر . 
قوله [ أكثر ] لیس مضا (4) إلى ما بمده بل هو حال أى لا يكون 

)١(‏ ققد تقدم فى الماشية قريبآ قوله ببق : أظن ما ينمك أن تل إلا غضاضة 
تراها من حولى:. و فى رواية لامد : أما إنى أعلم ما الذى نمك من 
الاسلام » تقول : نما أتبعه ضمفة. الاس » و من لا قوة لله و قد رمم 
الت اطديت + 

ِ الظاهر أن المنى : لو تزك النى بر المقالة مع عدى لمارض كج ا‎ )١( 
20 ٠. انجلس أو غير ذلك لمده عارأ عله‎ 

(۳) و فى أسد الغابة : كان نصراناً » قيل : 11 بعت آل ب له سرية إلى على 
أخذ عدى أهله و اتقل إلى الجزيرة » و قيل : إلى الشام » و ترك أخته 
سفانة ينت حاتم » فأخذها المسليون فأسلت وعادت إليه فأخيزته » ودعته 
إلى رسول الله يليه خضر معها عنده . اتهی . 

(4) وعلى ما أفاده الشبخ. يكون لفظ ( ما ) نافؤسسة . و يؤيده ما ميأفى هن 
قوله : فأبن لصوص طى » و فى المجمع و لفظه : و فيه ما تضاف على 
مطيتها السرق هو بالحركة السرفة » أتتهى . و فى رواية البخارى فى حديثك28 


. الكوكب الدرى + :)4( الجرء الزابع 


:“ذلك على “سبيل' الندزة: .- 5 0 
[ من سورة البةرة .] قوله [هز bs‏ اشم (۱) لا ا 
اقول [ جاه بنو آدم [ يعنى أن .أصل كل صفة حسنة و رديئة موجود ف 
كلهم » و إنما ظبرت الخاضة من الصفات اغلية مادتها فيه. , فالمؤمن و إن كان كاملا 
ققه أصل الكفر كامن و إنالم بظبر » و كذلك اكافر و إنف كان أشد ما 
٠‏ يكون فنيه. شائة من الأصل الداعى إل الاملام » و إلا لا صح _تكليفيم 0 ْ 
ا يلزم من التكليف با لا يطاق - 
قوله إقال: دخلوا متزحفين إخ] يعى أن الهود كانوا أمروا کين فعكسوهماء 
و ل :سين الاية > و هى قوله تعالى « فبدل. الذن ظلوا مهم » لابه إلا عخالفهم 
:- للإأمن القولى » وأما مخالةتهم للام الفعلى فغير متعرض به فى الآيةء فبينه الى ر 
.382 عدئ التزين الظعيئة ترتحل من الحيزة حتى تطوف :بالكمية لا تاف أحداً 
إلا الله . قات فها يى و بين نفسى : فأين دعار طى » الحسديث . قال 
- الحافظ. + زاد أحمد .من طريق أخرى. عن عدى :فى غير جوار أحد » قات : 
و قد أخرج البخارى من حديت خباب » و ليتمن الله هنذا الآ حى 
سير الزاكب من صنعاء إلى حضرموت ما يخاك إلا الله , و الذئب على 
غنمه » و لفظ الطبالسى فى حديث عدى : حى تسير الظعينة فيا بين مكة 
.و المدينة لا يأخذ أحد #طنامبا! » و ما أفاده الشيخ من توجيه قوله: 
٠‏ أكثر ظامر بل شين فى لفظ الترمىء إلا أن الظاهر عندى أنه وقع سبو 
ف لفظ الترمذى > و لفظ أحد :.إنى لا أخشى عليكم الفاقة ء لينم لتصرام الله 
تعالى و ليعطيتكم أو لفتحن الک حي تس الظينة بن الجرة د ر 
7 أو اكير مائخاف السرق على ظفيئتماء ال مق 55 1 
(1) “لآنه. بالعتم اسم و الفح لارة + والمناسب للقام الأول ؛ لکن طبطة القادى 
6 - بكاهما. قال : 'بالضم ولف ٠‏ ` 0 أله 


الك وكب الدرى ( ٥‏ ) اجره الرابع 
بقوله : دخملوا متزحفين » ثم النى عكسوه من اللا القولى و بدلوه به اختلفت 
فيه الروابات ١ )١(‏ فق بعضها حبة فى شعيرة » و فى بعضبا حنطة + و فى بعضها 
حبة فى شعرة » فهذه الألفاظ مبمل (؟) أو قريب منهء وتعدد الألفاظ لكون 
بعضبم قال هذا و بعضهم ذلك . ) 

قوله [ فصلى كل رجل منا على حياله ] هذه الواقمة كانت (۳) فى تمجدم 


)١(‏ ذكر صاحب البحر الحبط فيه أكثر من عشرة أقوال , ثم قال : والذى 
بت فى يح البخارى و مسل أرب رسول اله يله ضسر ذلك بآم 
قالوا : حبة فى شعرة » فوجب المصير إلى هذا القول » و لو صح شقى من 
الاقوال السابقة حمل اختلاف الأالفاظ على اخثلاف القائلين » يكون بعضهم 
قال کذا » و بعضهم کذاء فلا کون فيه تضاد › اتهى . قلت : و اکت 
الشيخ على ثلاثة أقوال تمثيلا و يان لوجه المع .أما الأول فهو فى حدين 
اللاب » و أما الثاى فهو فى الدر المثورء أخرج الآثار فى ذلك بطرق عن 
أبن مسعود و مجاهد و ابن عباس . و فى البحر حيط : قال ابن عباس 
و عكرمة و مجاهد و وهب و أبن زيد حنطة » و أما الثااك ققدم قرياً . 

(؟) النذكير باعتبار كل واحد مہا . 

(؟) و يؤيد ذلك ما فى الدر لاسيوطى من رواية مفصلة بلفظ : كنا مع رسول 
الله به فى ليلة سوداء مظلة ء فرلا منزلا . مل الرجل يأخذ الأحجار 
فيعمل مسجدأ فيصلى فيهء فلا أن أصبحنا إذا نحن قد صلينا على غير القبلة , 
الحديث . قلت : و لا يعد عندى - و الله أعل - أن يحمل على الفرائض 
أيضأ ويؤول قوله فعمل مسجداً على العلامة بالحجارة : فأطلق عليه المسجد 
بجازأ » و لفظ ابن ماجة فتغيمت الساء » و أشكلت علينا القبلة فصليفا 
و أعلنا فلا طلعت الشمس إذا تحن قد صلينا لغير القبلة » الحديث . 


التكوكب الدرى ( 7 ) 1 الرابع 
ال يسيس سي سس يي سس ب بس ڪڪ 


لا فى جماعة فانم لو كانوا مصلى فرائض العشاء لا"قامهم الى ملل حيث شجاء ٠‏ 
ولم عاجوا إلى ذكر القصة لديه 2 > و لا تصور صلامم یره 0 
فر ضهم وهو فيم فلا بورد على الاحناف بآم كيف خصصوا )١(‏ منه من صلى 
و ظيره إلى وجه إمامهء فانم قالوا بفساد صلانه مع أن الرواءة لا تفرق بين أحد 
a‏ 

قوله [و قال ابن عبر رضى الله عه فى هذا أنزلت] ال أن الرواية كثيرا 
ما تنسب نزول آمة إلى وقعةء و الأخرى إلى غيرهاء ووجه ذلك كثيرأ ما يكون 
أن الآية نولت بعد وقوعبما کنا | فمح أن يقال فى كل من مہا آنا رلت فها (۲) 


(و) فق الهداءة: :من آم قوماً فى ليلة مظلة فتحرى القبلة » وصلى إلى المشرق » 
و تحرى من خلفه فصل كل واحد ميم إلى جبة و كليم خلفه ولا يعلون 
ما صنع الامام أجزأم لوجود التوجه إلى جبة التحرى ء و هذه الخالفة 
غير مائعة ا فى جوف الكمبة » ومن عل مهم تحال إمامه تفسد صلاته ء 
وكذا لو كان متقدماً على الامام » انتهى . قلت : ولو حمل الحديث على الفريضة 
کا ذكرته احيالا فلا يشكل عندى على الخنفية لآن صلاتهم على جات 
عتافة لا تستازم التقدم على الامام .بل يجوز أن يكونوا كليم خلفه » و مع 
ذلك صلوا إلى جات عتلفة » وأ كش ما يلزم حينئذ أن يكون ظبر بعضوم 
إلى ظبر الامام > و لا خلاف ذه للحنفية ء إتما خلافهم فبا إذا صار ظبر 
الماموم إلى وجه الامام المستلزم لتقدمه عليه ء فتأمل . 

)+( هذا هو الممروف عند المفسرين ؛ قال السيوطى فى الاتقان :الخال الخامس 
آنا عن وخا عقب السيين أو الأسباب المذكورة بأن لا تون معلومة 
الباعد فحهل على زاك » مثاله ما أخرجه البخارى عن ابن عباس نزول أنة 
اللمان فى هلأل بن أمية » و أخرج الشيخان عن سول بن سعد زولا فى 38 
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أو يكوت المعى استخراج )١(‏ حك هذه الواقعة مر هذه الآية > لا أا 

أزلت فا حقيقة . فعى فيا أتزلت على هذا ااتقدير انطباق الآءة علا » أو المبى 

فها و فى أمثاها . 
و [ هى منسوخة نسختها و 31 ] أى أبطلت عو 5 الذى نوم (؟) 

17 قصة عويعر .و جم ا ان ادل a‏ هلال ء وصادف 2 
بجنى عوعر أبضأ » فتلت فى شأنهما ممأ و إلى هذا جح النووى وسيقه 
ااي مدال لله اف فاك ور و 
لا مانع من تعدد الآسباب » اتهى مختصراً 

)١(‏ ولك جوم جماعة من السلف . قال ابن تيمية : قوم رلت فى كذا يراد به 
تارة سبب النزول » و تارة أن ذلك داخل فى الآبة وإن فى يكن السب » 
كال فی نيذه الآنة كذا > وقد تنازع العلاء فى قول الصحاف : نزلت 
فى كذاءهل بحرى مجرى المسند ا لو ذكر السب الذى أنزلت لأجله , أو 
يحرى مجرى التفسير منه الذى ابس بسند » فالبخارى يدخله فى المسند ء وغيره 
لایدخله فيهء وأكثر المسائيد على هذا الاصطلاح كستد أحد وغيره ؛ خلاف 
ما إذا ذكر سيآ زات عقبه » فالهم كليم دخلون مثل هذا فى المسند» 
و قال الزركشى فى البر هان : قد عرف هن عادة الصسابة و التابعين أن 
أحدم إذا قال : 'زات فى كذا فانه بريد بذاك ألما تتضءن هذا الحم 
لا أن هذا كان السبب ف وها » كذا فى الاتقان . 

(؟) لعل الشيخ رجه الله تعالى احتاج إلى لفظ يوم لا أن ظاهر كلام قنادة 
لو حمل على العموم يدل على عدم تمرين القبلة فى أول الزمان ء بل يصلى من 
شاء إلى أى جبة شاء وم يعرف زمان فها مضى تكون ااقبلة فما بهذا العموم 
فلذا أوله الشيخ بهذا اكلام » و اختار هذا التوجيه لقناء حكه فى بعض ل 
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أن يصلى كل رجل قادراً أو غيره إلى أى جبة شاء » و ليس الممى أنه ركان قبل 

ذلك كذا ثم نسخ » و هذا المقام واجب المراجعة بعد ٠‏ 
قوله [ قم وجه الله إلح ] ليس المنى نفسير لفظ الوجه بالتبلة فان القدماء 

كانوا متحاشين عن اللأويل ف أمثال تلك الأقاويل بل كانوا يقولون :له وجهء وبلاء 

واا إلى غير ذلك » و لا ندرى كيف هوءبل المراد بذاك أن القبلة فى هذا 
الوقت [نما هى جمة النوجه ذه الآيةء بعى أن الآية حاكة بجواز الصلاة ولا يعم 

حكه إلا هذه . قوله [ فقال من شبودك ] عل أن )١(‏ القاضى لا يحم يعادسه ش 

الصور كالءذور و من اشتمت عليه القيلة , و حمل أهل اللفسير قول قتادة 
على ظاهرء فنسبوا إليه هذا » فق البحر نيط : قال الحسن و قتادة : 
أباح لهم فى الابتداء أن يصلوا حيث شاؤا فسخ ذلك › انتهى . و الظاهر 
عندى أن من نسب إلى قتادة ذلك أخذه بقوله : إنها منسوخة » و لم يكن 
غرضه العموم . بل كان غرضه ما فى الدر برواية ابن جرير و ابن الخذر 
عن قتادة أن البى ملم قال : إن أخالكم قد مات - يعى النجاثى - فصلوا 
عله . قالوا : نصلى على رجل ليس يسل فأئزل الله ه وإن من أهل الكتاب 
من يؤمن بالله » الآية. قالوا : فانه كان لايصلى إلى القبلة فأنزل الله «ولله 
المشرق و المغرب » الآبة» فالظاهر عندى أن غرض تتادة أنه كان فى أول 
الاسلام من كان يصلى إلى غير القبلة لعدم العلل بالمسألة أو لعمارض آخر 
كأنت صلاته ممثير ةء فأمل فان لم أجده فى كلام أحد . 

)١(‏ و بذاك قالت التفية فى الحدود المعلقة حقوق الله خاصة بلا خلاف بين 
أحابنا . و فى غيرها خلاف بين الامام و صاحيه » والعتمد عند المتأخرين 
المح مطلقاً »> وبه قال أحمد و إحاق » وهو المرجم عند الماالكية > و عند 
الشافة فيه أقوالء والمرجح أنه لا جوز فى الحدود و جوز فى غيرها » مم 
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بل بعضى بالشبسادة . قوله [ و يكون الرسول لخ ] فكان النى مه مركا , 


و هذا )١(‏ على أحد التقاسير . 


قوله [ كيف باخواتا لخ ] معا السوال مع أن صلاتهم إلى بيت المقدس 

کان باه سبحاله أن كثيراً من الامو ر يعت بها إذاكان تمامها على وجه المدروعية» / 

فلمل الصلاة إلى الكعبة يكون مما ,توف عليه الصلاة إلى الببت المقدس ء6 أن من 

فاتته صلاة الفجر فل يو 5 إلى أن صلى الظبر والعصر وهكذا تب هذه الصلوات 

فاسدة بفساد موقوف . إن أثم الست جازت كبا و إلا لا . 
قوله [ و ما كان الله ليضبع إبمايم إل ] فيه إشارة إلى أن العمدة هو 

الانقياد و التسليم > فكل طاعة هى انيار فانها غير ضائعة بفضل الله . 
قوله ا بلس ما قلت إلخ] أثبتت أولا أن الذوام على مباح لم يكن من 

شأنه به > و كذلك ما قله جيم المسلمين فهو واجب ء ثم أجابت عن استدلاله 

كث و بسط الخلاف فى ذلك فى شروح البخارى حى ذكر الحافظ فى المسألة 
سبعة أقوال للعلياء .. 

)١(‏ فق البحر الحيط : لاخلاف أن الرسول هاهنا هو عمد بل . و فى شبادته 
أقوال : أحدها شبادته علهم أنه بلغهم رسالة ريه ؛ الشاق شا ته عليهم 
بامامهم › الثالك يكو ن حجة عليهم » الرابع تركته هم و تعديله یام » 
قاله عطاء » قال : هذه الآمة شبداء على من ترك الح من الناس أجممين , 
و الرسول شهيد معدل مرك هم » وروی فى ذلك حديث . اتهى . و فى 
الخازن : قوله عليكم شهيداً عى عدلا مركي لك . و ذلك أن الله تصالى 
يجحمع الآولين و الأخرين , ثم ذكر قصة إنكار الأمم عن تبليغ ناهم : 
و شبادة هذه الآمة »م قال : ثم يو بمحمد مه أله عن حال 
أمته فيزكهم و يشمد بصدقهم » التهى . 
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أن نق )١(‏ ال حر هاهنا للا كانت الاتصار و المباجرون تحرجوا من السعىء جما 
ل زعا ذلك من اس الجاهية » وأما إثيات أن السعى فى أى تة من مرائ 
الأحكام المشروعة فهذا انص القرآ نی سا كت عنه » و بين الى يز و اانص 
الآخر وجوه ٠‏ و معن الآية أن السعى ليس من أعى الجاهلية كا زعمتم » و إا 
هو شريعة قدية ملة أبيكم إبراهيم > و قال : « إن الصفا و المروة من شعائر 
الله » و اتفت شبة كونه من أ الجاهلية » و كان واجبآ كا کان من قبل » 
و الفرق بين قول عائشة رضى الله ها () وابن عبد الرحمن رضى الله عنه أنها 
6 قال الحافظ : محصله أن عروة احتج للاباحة باقتصار الآنة على رفع الجناح » 
فلو كان واجباً لما اكت بذلك لان رفع الاثم علامة الاح › و يزداد 
المستحب بائيات الاجر » و بزداد الوجوب عايهما بعقاب التارك ٠‏ ومحصل 
جواب عائشة رضى اله غنها أن الآية ساكنة عن الوجوب وعدمه مصرحة 
برفع الاثم عن الفاعل » و أما الماح فيحتاج إلى رفع الاثم عن التارك , 
و الحكة فى التعبير بذلك مطابقة جواب السائلين » لانم نووا من كوم 
كانوا يفعلون ذلك فى الجاهلة أنه لايستمر فى الاسلام ٠‏ نفرج الجواب 
مطايقآ اسوالحم ‏ وأما الوجوب فيستفاد دلق لعن إل رما ل 
() هكذا قال الى تحت رواية الخارى » و لفظها من طريق شعيب .عن 
الزهرى عن عروة : ثم أخبرت أبا بكر » فقال : إن هذا العم ما كنت 
ميته , ولقد سمعت رجالا هن أهل العم يذكرون أن الناس إلامن ذكرت 
عائشة رضى الله تعالى عنها يمن كان يبل بناة كانوا ,طوفون كيم بالصفبا 
و المروةء فلا ذكر الله الطواف و لم يذكر الصفا و المروة فى القرآن » 
قالوا : با رسول اله » كنا نطوف بالصفا و المروة»ء الحديث. فقال العبى : 
إن قات :ما وجه هذا الاسيخاء ؟ قلت : وجه أنه أشار به إلى أن الرجال8ة 


الا ساد سك 8ه أن 


ا ا ن .ل 


مع من أعل العم الذين أخيروا أنا بكر بن عبد الرحمن أطلقوا و لم يخصوا 
بطائفة » وأن عائشة رضى الله تعالى عنها خصت الأنصار بذاك إل » وهذا 
هو الظاهر من كلام الحافظ فى القتعم » و بسط فى توجيه الروايات الدالة 
على أنهم تحرجوا فى الاملام » لا أنهم كارا تحرجوا فى الجاهلة أيضاً . 
وليت شعرى ما اضطرثم على ذلك > وما المانع عن التحرج فى الاسلام : 
بشثى كانوا تحرجوا به فى الحساهلة » فالظاهر عندى أن الفرق بين قول 
عائشة رضى الله عا و بين ما سمعه ابن عبد الرحمن هو التغاير . ذكرت عائشة 
رضى الله عا نزوها فيمن نحرجوا فى الاسلام لتحرجهم فى الجاهلية » وكان 
تحرجيم فى المساهلة لهم صنمهم و بنضهم هذين ۽ و کان تحرجهم فى 
الاسلام للبفض الطبعى المركوز فيم من زمان الجاهلية » و عدم الذكر فى 
القرآن » و مع أبو بكر ازوها فى من تحرجوا فى الاسلام لكونه من 
| شعائر الجاهلية أو عدم الذكر فى القرآن ؛ ثم لا سمع أبو بكر قول عائشة 
فرح بذلك ازبادة العم » و عموم الآنة فريةأ لم يسمع حالم قبل ذلك , 
و يظبر هذا المنى من كلام اابييق 5٠‏ ذكره الحافظ احتالا , إذ قال : 
ويحتمل أن يكون الانصار فى الجاهلية كانوا فريقين » منم من كان يطوف ٠‏ 
ينها » و منهم من کان لا يقربهما » و اشترك الفريقان فى الاسلام على 
التوقضف عن الطواف و أشار إلى نحو هذا المع الببيق › اتهى . “م قال 
العينى : اختلفوا فى السعى بين الصفا و المروة على ثلالة أقوال : أحدها 
أنه ركن لابصح الحج إلا به. وهو قول الشافمى ومالك ف المشهور عه 
وأحمد فى أصح الروابتين عنه » و إسحاق و أن نور لقوله يِه : اسعوا 
فان الله كتب عيكم السعى . رواه أحمد و الدار قطى و البق من رواية 
صفية بنت أب شية عن حبيبة بنت أ جراة بأسناه حسن » و الثائى أنه له 


خصت التحرج بطائفة , و ابن عبد الرحمن عم التحرج بالفرقتين كلتيهما-من کان 
يسعى فى الجاهلية وغيره ٠ ٠‏ 

قوله [ هما تطوع ] التطوع )١(‏ اها بمعى مازاد عل الفرض فشمل 
الواجب أينا - قوله [ نبدأ ما بدأ الله ] والترتيب لم يفم بالواوء و إلا لا احتيج 
إلى قوله ذلك بل كانت (۲) الاصحاب فهموا الثرتيب › ولا لم بقېموا عل منه أن 
الواو ليست للثرتيب » و إا قدمه النى ليم لعله وجوب تقديمه على المروة بفعل 
هاجر على الآنياء و عليها السلامء أو بوحى غير متاو » و الوجوب تسبة إلينا ابت 
بقوله قم : نبدأ ما بدأ الله به » وف رواءة (+) أندأوا عا بدأ الله به » وأما الآية 
فثاية ما يفهم منها فى ذلك اهام بشأن الصفا نسة إلى مروة »و شرف له عله ؛ 
و أيا وجوب تقديمه فلا . 


:#ة' واجب يحبر بالدم > و به قال الثورى و أو حنيفة و مالك فى العتدة 
كا حكاه أبن العربى » و الثالك أنه سنة ومستحب » وهو قول ابن عياس 
و ابن سيرين و عطاء و أحمد فى رواية » أتهى ٠‏ 

6 لو سل كونه بمعناه المعروف فأثر ماق ع الف ما تقدم من المرفوع › 
والظاهر أنه رضى الله عه استنيطه هن قوله تعالى « و من تطوع خيراً » 
ما بدل عليه ظاهر الباق » و المراد به عند البور التطوع : بالحج أو 
العمرة ء فان التطوع بالسعى لم يشرع ٠‏ 

(؟) عطف على ( لما ) بن ل عاجوا إلى قوله لاله » بل فهموا الريب 
من لفظ الواو - 

(م) فق الدر السيوطى :أخرج مسل ء و الترمذى » وابن جرير ء و البق فى 
ته » عن جابر .رضى الله عنه قال : لما دنا رسول اله به من ااصفا 
فى حجته قال : د إن الصفا و المروة من شعائر الله » ابدأوا ما بدأ الله 
به » فبدأ بالصفاء الحديث ٠‏ 
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20 قوله [ و لكن أنطلق فأطلب لك ] الظاهر أنها أرادت الاستدانة فليه » 
ولذلك اتنظرت قدومه لما أن الاستدانة عليه لم يكن لها دون إذنه » ولو أخذت كان 
الآداء علا لا عليه ٠‏ فعله کان يصوم ددونه » و لو کان عندها شئ من طعام غير 
ميا للاثكل لما اتتظرت فى إعداده إلى أن هجمت اليل , و ما يتوم من أنها لملها 
أرادت الميأ للا“ كل » وقد كان عندها من الطعام ما ليس كذلك: فخدشه أنها مع 
“علا شوم وھا کت رای ی ذلك ی كان »سن الاس ا کن او إن كان 
التفصى عنه يمكن بأنما لم تدر إلى ذلك ارجاما أن يأتى زوجبا من القرات )١(‏ 
أو امار إلى غير ذلك ما يكن كلما - ا 
20 قوله [ الرفت إلى ناتك ] أطلق (۴) لفظ الرفك من بين المفطرات الثلاثة 


: قال المافظ تحت روانة البخارى بلفظ : قال للا : أعندك طمام ؟ قالت‎ )١( 
لا ! و لكن أنطلق إلن-: ظاهره أنه لم يح ممه بشثئى . للكن فى مرسل‎ 
السدى أنه أناها بتمر » فال : استتدلى به طخينا واجمليه سيا »> فان القر‎ 
. أحرق جوف »و فيه : لعلى آكله متأ . و إا استدانه و صنمته‎ 

(؟) هذا على سياق الترمذى » وهكذا سباق رواة البخارى ء قال الحافظ : كذا 
فى هذه الروابة » وشرح الكرماق على ظاهرها . فقال : لما صار الرقث ء 

و هو الجاع هاهنا حلالا بعد أن كان حراعاً كان الكل و الشرب بطريق 
الآولى » فلذلك فرحوا بزوها » وفبموا ما الرخصة , هذا وجه مطابقة 
ذلك لقصة أى قيس » قال : ثم لا كان حلهما بطريق المفهوم لزل سد 

: ذلك لوا واشربواء لعل بالمخطوق تسبل الاس عابهم صريحا ء ثم قال : 
أو المراد من الأية هى يامما » قال الحافظ : وهذا هو امتمد, وبه جزم 
البق ةل إن الال انا ول ق الارن ماي قم ما نات 
بعص لفضله ؛ قال الحافظ : وقد وقع Hd‏ أبى داؤد : فلت «أحل # 


الكوكب الددى ) ve‏ ) اجره الرابع 
بافظ الاكل أو الشرب لم يكن تناوله الرفث بمذه الثابة ٠‏ 

قوله [ شما لم محفظه ] و فى الحاشية : إنك لعريض القفاء و إن وسادك 
لمريض ء ليس )١(‏ المراد بذاك التعريض جمقه > فان شأن خاقه یړ کان أرفع 


تسششم ا 3 د د ب س 


+ باهم الرقت. + إل قر بن افم > فېذا بین أن عل قوله : 
ففرحوا بها بعد قوله الخبط الآسود . و وقع ذلك رم فى رواءة ان 
أنى زائدة : و افظه : فبزلت « أحل لكر » إلى قوله «من الفجرء ففرح 
المسليون ,ذلك > اتتهى . قلت : و لا يبعد أن الراوى قدم قوله : ففرح 

. امون إشارة إلى أن الفرح بتزول أول الآبة كان أ كبر لا أن الاحتياج 
إلله أشدء فان الرجل طا لا يسبل عليه الماع قبل العشاء أو قبل الوم 
لعدم القدرة على التخلية » مخلاف الأكل و الشربء 5 لا يخق - 

(:) قال الخطاى فى العام : فى قوله : إن وسادك لعريض قولان :أحدهما يريد أن 
نومك لكثير . وكى بالوسادة عن النوم لآن الاثم يتوسد ء أو أراد أن 
للك لطويل إذا كنت لا تمك عن الآكل حى يتبين لك العقال » والقول. 
الآخر أنه كنى بالوسادة عن الموضع الذى يضعه من رأسه وعنقه عن الوسادة 
إذا نام » والعرب تقول: فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة و غفلة » وقد 
روىف هذا الحديث : إنك عرض القفا » وجزم الزخشرى بالتأويل الثانى » فقال : 
إنما عرض الى بم قفا عدى لبه غفل عن الببان » وعرض القفا ما يستدل به 
على قلة الفطنة ء وقد نكر ذلك كثير هنهم القرطى ء فقال : حمله بعضهم على الذم 
له على ذلك الفهم > وكأنهم فهموا أنه نسبه إلى الجبل والجفا وعدم الفقه » 
و لس الام عل ما قالوه . لآن من حل اللفظ على حقيقته اللسانية الى 
هى الآصل إن ل يتبين له دليل التجوز لم يستحق ذمآ > و لا بنسب إلى @ 


الكوكب الدرى  )۷(‏ . الجر الرابع 
الل ما أعظمه , و كذلك قفا من يجعله نحت رأسه يكن عريضا لامحالة » فقال الى 
به عطائة و لبس القمد ريه بالخرق 0000 .| 

قرله [ وعلى اماعة إل ] أى على [حدى (؟) الماءات من المسلدين فضالة, 


® جيل » و إنما عى - والله أعل ‏ أن وسادك إن كان يغطى اليطين اللذين 
أراد الله فو إذا عريض واسع ؛ و لذا قال فى أثر ذلك : إنمس! ذلك 
سراد الل و ياض البار . قكيف يدخلان تحت وسادتك , و قوله : 
إنك لعريض القفا ؛ أى إن الوساد الذى يغطى اليل و الثمار لا برقد عليه 
إلا قفا عريض للناسبة , و قال ابن المير : فى حدبثك عدى جواز التويخ 
٠‏ بالكلام النادر الذى سير ٠‏ فيصير ملا بشرط مة القصذ و وجود الشرط 
عند أمن الغلو فى ذلك » فانه مرلة القدم إلا لمن عصمه الله عز و جلء 
كذا فى الفتح . 

(4) الخرق بالضم و بالتحريك ضسد الرفق > و أن لا بحسن الرجل العمل 

و التصرف ف الآمور > و الحق كالخرقة » و الأخرق الأحمى . 
)١(‏ وص أهل الشام . ا فى روابة الحام و لفظما: عن أل أبى عمران مولى 
بی بحيب قال : كنا بالقسطاطينبة ‏ وعلى أهل مصر عقبة بن عاس الجبى , 
و على أهل السام فضالة بن عبيد الانصارى » فرج صف عظم س 
الروم ٠‏ فصففناهم صفاً عظيماً » الحديت . ولفظ رواءة ألى داؤد : غزونا 
من المدينة ريد القسطنطينية» وعلى اماعة عبد الرحمن بن خالد بن الوليدء 
الحديث . قال الشيخ فى البذل: و فى رواية بهذا السند عند الطبرى: على أهل 
مصر عقبة عامس » و على اجماعة عبد الرحمن بن غاكد بن الود ء و فى 
. أخرى له : و على أهل مصر عقبة بن عاص ٠‏ و على أهل الشام فضالة 


الكوكب الدرى CW)‏ الجرء الرايع 
أو على جاعة غير المصربين فضالة > وليس الراد جماعة الروم كا .يوهمه المقابلة ٠‏ 

٠‏ قوله [ فقال با أيها الناس إن إل ] لا زعم هر لاء القائثون قوله تعآى: 
د و لا تلقوا بأيديكم إلى الملكة » عام فى كل من جر على نفسه حتفا سواه كان 
بعد منفعة دينية أو غيرها » رد عاجم مقالهم تلك . وقال ما حاصله : إن إقامتا 
فى أموانا بحت ترك الغرو و الجهاد كان إلقاء الأنفس فى ابلك » فكلا كان 
هذا شأنه كان مصداقاً للآنة و ميا عنه بها ء وأما من أهلك نفسه يعلى كلة الله » 
أو لباك عدوه › أويصيب فيهم كاءة > فايس ما زعم > وهذا الرجل كان كذلك , 
فانه ا دخل فبهم ١‏ و وطن نفسه على الموت ٠‏ فأى بلاء لا يصيما علهم » و إذا 
كان موته بعد [تكاتهم أو قتل أحد مهم أو جرح بعضبم لم يكن من هذا القبيل » 
لآن ذلك أهيب طم » فانهم يستدلون بذاك على شدة رغية أهل الاسلام على الموت 
فلقاهم الخور والجبن ٠‏ فاندفع يذلك ما كانوا ,رعمون أنه يموت ميتة حرمة + وهذا , 
الذى اختارهأمل العلم )١(‏ من أن الرجل إذا ألق نفسه بحرت يستيقن فيه قتله بسا 
له ذلك إذا كان ذلك يجلب منفعءة دينية معتدة بها ٠‏ 


هه ان عبيد » فظبر بهذه الروابات المذكررة و غيرها أن عبد الرحمن بن خالد 
كان أميراً على ابميع > و أما عقة و فضالة فكانا أميرين نحت ولاة 
عبد الرحمن على اجماعة الخاصة » اتتهى . و ظاهر الحسديث أن المراد 
بالالقاء فى التهلكة ترك الماد والاخلاد إلى الراحة »> و إصلاح الاموال» 
وهو أحد الأقوال التنسعة الى ذكرها صاحب البحر حيط فى تفسير الاية. 
(۲) فق ااشاى عن شرح السير : لا بأس أن يحمل الرجل وحذه و إن ظن 
ش أنه يقتل إذا كار يصنع شيئاً بقتل أو جرح أو زم » فقد فمل ذلك 
جماعة من الصحابة بين بدى رسول الله ب بوم أحد ومدحبم على ذلك» 

فأما إذا عل أنه لا ينك فم فلا يحل له أن حمل علييم , لاله لا يحصل © 


١ الكوكب الدرى ( ¥۷ ) اجره الرابع‎ ٠ 
قول[ فاحاق و نولت هذه الآبة ] و الا كانت إلواو للجمع المطلق اصح‎ 
.. له : احلق‎ )١( قوله : ازلت. بعد قوله: : فاحلق مع أن نزول الآبة قبل فوله ميته‎ 
قول [ ناعلق رأسك و انك تسيكة ] و لما كان الحم له ذلك و هو‎ ٠ ٠ 
» و الجاهل فوقه عذراً كان الحم فهما أيضا هوالتكنير‎ )١( معذور ولم يكن الناسى‎ 


وة بحملته شق من إعزاز الدين , لاف نهى فسقة المسلبين عن متكر إذا. عل 
06 نمم .لا يمتعون بل يقتلونه , فابه لا بأس بالاقدام » وإن رخص له السكوت 0 
لان المسلين عتقدون ما أمرم ١‏ به فلا يل أن رکون قعله مؤيرآ ف بام 
حلاف الكفار » اتهى . 

(۱) 5 هو ظاهر قوله : لی آلزلت و لأبلى عنى کا فى حديت الاب » و فى 
حديث عبد الله بن معقل عند البخازى : نزات فى خاصة وهى لم عامة » 
لكن فى رواية للبخارى قال : أي ذيك هوامك ؟ قال نعم : فأمره أن عاق . فأنرل 

الله الفدية , قال عياض : ظاهره أن ازول بعد الحم »وى رواءة عبد الله 
٠‏ ابن معقل أن النذول قبل الحكرء قال: فحتمل أن بكرن حك عليه بالكفارة . 
٠‏ «حى الا پتل ع ثم نزل القرآن بذلك » اتهى . هكذا فى الفتم . 
(0). قال ابن بحم ال ن جماع الناسى : حاصل ما ذكره الاصوليون أن 
النسيان لا يناف الوجوب لكال العقل » وليس عذراً فى حقوق المباد » وفى 
٠‏ حقوق الله عذر فى سقوط الاثم . أما الحم فان کان مع مذکر و لاداءع 
٠‏ إليه ٠‏ كأكل المصلى و جنابة 4 2 مقط تسرف واف سلامه فى 
«القعدة ٠‏ و إن کان ليس مع هذ كر مع داع انمه ام الصائم » 
وإن لم يكن مما تكذلك بالآولى » كترك اذا التسمية . قال : و قدمنا 
أن لاط وى TEE‏ الام , و المستدقظ سوا 
لحصول الارثفاق . اتتهى 


الك وكب الدرى ) ۷۸( ٠‏ أب الجرء. الرابع 
ر أنا الان رجرب اللكفارة طبه اهر ٠‏ و اي الفرق (1) ينها أن لود 
عتار فى أى هذه الثلانة شاءه فلاف غيره ٠‏ 

قوله [وهذا أجود إخ] أى فى رواياته فى الحج (۴). قوله [ الل الخصم] 
يناسب (>) قوله تمالى « و هو ألد 'الخصام » 

قوله [ ولم يحامموها فى اليوت ] بل كن خارج الدور فى بيوت علاحدة ٠‏ 


(5) فق البذل عن الى أنه بل خيره بين الصوم و الاطمام و النع » قال 
أبو عمر : عامة الآثار عن كم وردت بلفظ التخيير » وهو نص القرآن 
المظيم » وعايه معتى عمل العلذاء فى كل الأمصار ‏ وذهب أبنو حتيفة والشافى 
و أو ثور إلى أن التخبير لا يكون إلا فى الضرورة ء فان ضل ذلك من 

عي ترؤوة قله جم قال الشيخ : و وجبه أن التخيير فى حال الضرورة 

للنيسير والتخفيف. و الجانى لا يستحق التخفيف ء اتنهى . وقال الحافظ : 
| استبط من الحديث يعض امالكية إيجحاب الفدية على من تعمد حلق رأسه 
بتير عذر ء فان إيحابها على المعذور من التنبيه بالادى على الأعلى » لكن 
لا يازم من ذلك النسوية بين ا ممذور و غيره > و من ثم قال الشافى 
و الجبور : لا يتخير العامد بل يلزه الدم ء و غالف فى ذلك أ كثر 
المالكية » أتهى . 

3 و إلا فأحادشه تلغ ثلائين ألفا »ا فى ببذيب الحافظ » فكيف کن أن 

۰ بكون هذا أجود من الكل » و فما أصح منه كثيراً . 

(+) يمى ذكر المصنف هذا الحدیف كأنه کاللفسیر لقوله عر امه : « و هو 

اة در شو بشديد الخصومة . 


الكركب الدرى. (م) 0 از رابع 


قول [ أفلا تكحين فى الحيض ] وجه بتوجببين: (1) أحدهما أنمم ما موا 
طمن الهود أرادوا أن يرخص غم النى کے فى متاركتين كتاركة اليهود ٠‏ ليكون 
أسل می مایب رالاق ل ادوا فى امجاسمة المبية ليكون أنكى فيهم ولتم الخالفة » 
والآول أوفق بترتب محيئهها عند رسول اله ري على علمن المود» ومعبى أفلا تكحبن 
عل التوجيه الأول أفلا نخالطهن و أنترك عخالطتين . كالذى يستأذن فى ترك الخالطة 
يمى أنفعل با رسول الله ترك انخالطة » كا يقول المسافر : أننزلتى عندك . و على 
التاق فظاهر أن ممنى النكاح هو الوطى ١ ٠‏ ظ | 

قوله [ فتمعز وجه رسول الله ّل ] وجه اغضب )١(‏ فى الأول ستيذان ‏ 


فى موافقتهم مع ما أمروا الخالفة » و على الثلى استذان ترك ما وجب عامم 

لاتمام عفالفة لبود . 

(1) و بالآول جزم القارى إذ فسر ما فى المشكاة برواية مسل بلفظ : أفلا 
تجاممين أى نسا كنهن » و التقدير أ لا نعتزلن » فلا تجتمع معي فى الا كل 
والشرب و الببوت» برد أن الموافقة للؤالفة »وقيل: لخوف ترتب الضررء 
اتهى . و بالثاق جزم الشبخ فى البذل إذ فسر حديث ألى داؤد بلفظ : 
أفلا تكحين أى أفلا نطأهن فى امحيض لكل الخالفة , ثم قال : ما فسره 
القارى و الشيخ عبد الحق فى اللمات أفلا مين في الببوت يأنى عه 
ما .فى ألى داؤد أفلا تكحبن . و لملا لم ,طلما عل هذا اللفظ فقالا 
ما الا ء اتهى . ۰ 

(0) ويفهم الغضب من ا#مر كا ظنه الصحابة » و فى امجمع ؛ تعر وجبه أى 
تير »وأصله قة الضاره .و عدم إشراق اللون: أخذ من مكان أممر , 
و هو الجدب الذى لاا خصب فيه › اتهى . و قال الجد : معر وجبساه 
فيره غيظأفتمعر › اتهى . 


الكوكب الدرى (.م) > الجزء الرابع. ٠‏ 


.قوله [ أنه.قد عضب ] أى رسخ فى قلبه الغضب و المرجدة علهم”م والا 
فطاق النضب كان غير مدكرك فيه » كف يقال فيه إلا ظنا ذلك ء ثم .إن غت 
َيه ا لم يكن إلا لام شرعی ات بتبديدهم والموجدة. علوم » فابه 0 3 شك 0 
فى أنهم تاوا وندموا على ما سألوهء فكان 6م قال: التائب من الذنب كن لائب له ٠‏ , 
قوله [ فاستقبتهها هدية ] أى (۲) قآ تاها حين انعرفا للاتصراف ° 
قوله [ أى شثتم ] أى من أين (6) شثتم 
)١(‏ كا هو المتعين من جلالة شأنهما » فى الاصاءة عن عائشة : ثلائة من الأنصار 

٠‏ م يكن أحد يعتد غلبم فضلا كلهم من بى عبد الأشبل : أسيد بن -ضير» 

و سعد بن'معاذ» و عباد بن بشر “و فى الصحج' من. حنديث أنس أن 
عباد بن بشر و أسيد بن ضير خرجا من عند الى عله فى ايلة مظانة 
فأضامت عصا أحدهما ؛ فليا افترقا أضاءت:عصا كل واحد منهما ٠‏ انتهى . 

(؟) قال القارى:أى استقبل الرجلين شخص عه هدية ا لى رسول الله رل » 

و الاسناد مجازى . 

(۴) قل : ألى عى كيف بالاسبة إلى العزل و ترك ٠‏ قاله أن اميس ا 
«الكيفية مقصورة على هذا المالين ء أو بمنى كيف على الأطلاق ‏ أى:فى 
أى حال شاءها الواطى قائمة أومضطجعة ؛ أومعى مى قاله الضحاك» أى فى 
أى زمان شنم » و قال جماعة من المفسرين : ومن أى ء و الى على أى 
صفة شم » فيكون خا فى الميثة ء أى أقبل و أدبر واتق الخحيضة والدير'» 
.و قد وقع ذلك مفسراً :نى بعض الأحاديث » و قبل : عى أبن لتا ا 
ماتا » و استدل “يه على جواز التكاح فى الدير و من رودي" ناته عمد 
بن المكدر : و عبد الله بن عمر..من الصحابة » ومالك . و'روى عن ابن 
عمر تكفير من فعل ذلك و إنكاره » و روى عن مالك إنكارفة سثل 'عنه ® 


الكوكب الدرى (1م). ش امم الرابم 


آخر ما عليك ] بدل من الأول د ليان له » و مى آخر ما عليك إلى ت 
' الوقت الذى: يأف عليك » و هو الجرء ٠‏ الآخر من أيام حال . 


قوله 1 وف هذا ادف دلالة ]د هذا غير ام (۱) فان الع عن 


© رون انك تيح اتران النساء فى الدبرء فقال : مماذ الله أل تسمعوا قوله 
عز اسمه « نامج حرث لم » و أنفى يكون الحرث إلا هوضع ال ذر » 
وروی رم ذلك عن رسول اله برل اا عشر مايا بألفاظ متلفة كلا 

ش تدل على التحريم » و قال ابن عطة ؛ لا ينبغى لمن يؤمن الله و اليوم 
الآخر أن بعرج فى هذه النازلة على زلة عالمء وقال أرضا: أف شم مناه 
عند جور العداء من الصحابة و التابيين و و اة من أى وينه شثم ء 
د أف يحىء سؤالا و إخبارا ء فهى أعم فى اللذة من كيف و أين وم , 
هذا هو الاستعمال العربى ؛ كذا فى البخر انحيط. عختصراً منه . 

'(1) واجعله الحاظ من أقوى الأدلة , و قال : هو أصرح دلبل على اعتبار 
الول ٠‏ و إلا لا كان لاضله معى ٠‏ و بسط الشيخ فى البذل فى مستدلات 
الخفية من الكتاب و السنة و غيرهما » و ذكر من جل قوله عر اسه : 
« فان طلقها فلا تحل له من يمد حى تتح زوجا غيره » أضاف النكاح 
إلها فقتضى تصور اللكاح عا » و قوله عر امد د فلا جناح علهما أن 
راجا » أى تا كما 2 وأضاف الاح إلا من غير ذكر الول › 
وقوله عر اسمه : ٠‏ فلا عضاوم أن يكحن > الآية و الاستدلال به من 
دجبين : أحدصا أنه أضاف التكاح.إلين من غير ذكر الول » و الان 
أنه نهى الأولباء غن المنع عن تكاحين أفسهن من أزواجين › و أأنهى 
بقتضی تصورر المهى عنه » هذا و روى عنه به : ليس للولى مع ثيب 


إلكوكب الدرى (A۲)‏ .الجر الرابع 


المضل للاأواياء لا يستسدعى جواز العضل لهم . فان العضل کا يكون جائراً فى 
مواضع يكون حراماً فى مواضع ٠‏ فالمنع عن العضل الى ليس لهم فيه حى #أأفلا 
ترى آيات الكتاب تھی عن أمور محرمة › کا فى قوله تعالى : «١‏ و لا تظلوا » 
دولا تأكلوا أموال التامى > ٠و‏ لا تقتلوا أولادم » إلى غير ذلك » وأما قوأه 
ا ا 5 
لاحتباجبا فيه إلى أخبا » بل لارضاء أخيبا » و لرك ما يسخطه و يوذه › و أن 
8 أم » وهذا قطع ولابة الولى عَنها » وروى عه يله : الام أحق بنفسبا 
من وابها ‏ إلى آخر ما بسطه › وقال : أجاب الطحاوى عن استدلالحم ذه 
القصة بقوله : و كان ذلك عندنا يحتمل ما قالوا و يحتمل غير ذلك أن 
:کون عضل معقل کان زهي ده لآخته فى المراجمة > ققف عند ذلك » 
فام برك ذلك » اتهى عتتصراً . واسظ الجصاص فى أحكام القرآن 
فى الاستدلال بأنة الاب للحنفية؛ و ذكر عدة وجوه للاستدلال» واستدل 
أضا بقوله عر اسه : «فاذا بلقن أجلين فلا جناح عليكر فيا فملن فى أنفسين 
بامعروف » وقال : فان قيل :لو لا أن الولى يملك منعبا عن الكاح لا ماه 
عنه ‏ لا ينهى الأجنى » ا : هذا غاط لان النهى : بمنع أن يكون له حق 
فا تھی عه › فكيف 2 
أن يدبا من الخروج والمراسلة فى عقد انکاح› خائر أن یکون۔الھی عن 
العضل متصرفاً إلى هذا ف ب مق 3 لابا فى الاغلب تكون بيد الول 
بحيث يمكنه منعبا من ذلك . 
(0) و قد زوجت عائشة حفصة e‏ 5508 


الزير و عبد الرحن غائب .م فى أحكام القرآن 


الكوكب الددى | (جم) 0 , الجزء الرابع 


٠‏ كانت مختارة فيه حبة (1) هاوية لهء أفلا ترى قوله تعالى: « أن كحن» حيلف سيه 
إلى النسوة أنفسباء و لم يقل : ولا تمضاوهن أن تتكحوهن › ثم قوله مع رضاتهن 
يرد عليه مقاله » فان الولى لا كان مستبداً بذلك أولى يها من نفسباء فأى فاقة بعد 
ذلك فى روما إلى رضاها > فطلم أن اأعضل ابس حقاً تستحقه الآولياء علمن إلا 
إذا أردن ترو أنفسبن حيث يكون عارآ على الأولياء؛ بأن يكون فى غير كفو 
أو بأقل من مر مثلباء و أما فى غير ذلك فلا . 

قوله [ و الصلاة الوسطى و صلاة العصر ] كان تفسيراً باعادة (7) حرف 


» بصيفة اسم الفاعل عطف على عتارة محذف العاطف » أو خير ثان‎ )١( 
. و تمل أن يكون مصدراً منصوراً بازع الخافض , أى لاجل عبة له‎ 

(9) جواب عا يرد على اجوز » وبوضيح ذلك آمهم اختلفوا فى اراد بالصلاة 
الوسطى على اين وعشرين قولا ذكرت فى الأوجرء والمشكبود ما ثلاث ؛ 

قول مالك و الشافعى آنا الصبح > و قول يعض الصحابة و التابمين أا 

الظبر » و هى روابة عن أنى حنيفة » و قول جور الصحابة. والتابمين أنها 
العصر ء وبه قالت النفية وأحمد و داؤدء إلى آخر ها بسط فى الأوجرء 

و أورد على هذا القول الثالك بحديث الاب ء قال ابن عبد الى : بوت 

الواو الفاصلة الى لم يختاف في ثيوتها فى حديث عائشة يدل على آنا ليست 
الوسطى ٠‏ قال اباجى : لآن الشى لا يمطف على نفسه » اتهى . و أشار 
الشيخ إلى جواب هذا الايراد بأن قوله : و صلاة العصر تفسين لقوله : 

و الصلاة الوسطى ٠‏ فالواو اللانة مقابلة الأول » و هذا لطيف جد , 
أجبب عنه أيضاً بأن العطف التفسيرى معروف عند النحاة ء هذا و قد 

روى عن عائشة بافظ :وض صلاة العصر بعدة طرق مذكورة فى الأوجز ٠‏ 


ایک ازى (م ) الجر الرابع 
الطف» يمى أن تفصير "اقول والملاة الوسطى لا الملاة الوسملى فقط ٠‏ لكان (1) 
, غائشة فهمت ذلك قراءة ٠‏ قوله [ عن زد بن أرقم إل ] فيه دلالة على أن الكاإم 
. فى الصلاة ما نسخ ف المديئة » فان زيد بن أرقم (5) لم يكن فى م . 
. قوله [ بالقنو والقنوين فيعلقه ] فيه دلالة (>) على تمليق المراوح ف المماجد 
لما أنها ليست بأقل نفعآً من القنو مع ما فى القنو من الشغل و التلويث ما ليس 


)١(‏ استدراك من قوله كانت تفسيرآ و جواب عن إشكال آخر » و هو أن 

عائهة كيف أملته فى القرآن » و أجيب أيضآً بأن إملامها كان أيضأ على 

سيل التفسير »> و ورد فى الروابات أنها كانت .أولا ف القرآرت ثم 
سخا کا أخرجه مل و غيره من حديث اليراء ٠‏ 


رب قال العينى : الكلام فى الضلاة كان مباحآ ثم حرم » و می حرم ؟ 


ات فال قوم : مک » واستدلوا ضحد رش ابن مسعود و رجوعه من عند الجاشى 


مك (.و ت#قدم الجواب عنه فى الصلاة ) و قال آخرون : بالمديئة بدليل 
حديث زيد بن أرقم ء فانه من الأنصار اسل بالمدينة › و سورة. البقرة 
مدنيسة » و روى الطبرانى من حديث أف أمامة :كان الرجل إذا دخل 
المخد افزجدة يصلون سأل الذى إلى جنبه ٠‏ فخيره عافاته » فيقضى ثم 
دخل معهم » حى جاء معاذ نوما فدخل فى الصلاة » فذكر الحديث ء 
و هذا كان بالمدينة قطعاً . لان أبا أمامة ومعاذ بن جبل [ثما أسلا بالمدينة ء 
انتهى عتصرآ ٠‏ ش 
6 له در الشيخ م1 كر و دسل ها 05 
. الاحتيساج إلما. لاقامة الصلاة .و تكثير الماعة أشد من الاحتباج إلى 
المرامح ) 


الكو كب الدرى ) ۸ ) الجرء الرابع 


--22222 552520522222220 س 


فى المروحة TET‏ الله بجماافه) |8 ] ناعم ماقي 
اصطلاح الحدثين ٠‏ فالهم يسمون كل تخصيص وتفسير و بان إلى غير ذلك سخا 
فان الآية الآولى و هى قوله تصالى « إن دوا ما فى أغسك أو تخفوه » الآية 
لس بشامل هواجس النفس. و خطراتها حى سخ ذلك «الآية الثاة ء بل 
المراد با تخفوه هو المرتة المسماة بالعرم (*) الذى ‏ يؤاخذ العبد علا کا أن يكن 


)١(‏ قال صاحب المدا ك : الحققون على أن الفسخ يكون فى الأحكام لا فى 
الأخبار » و قال الحاظ : المراد بقوله نسختها . أى أزالت ما تضمته من 
الشدة »٠و‏ ينت أنه و إن وقعت المحاسبة به ء لكليها لا تقع المؤاخذة 
نه »أشار إلى ذلك الطيري فراراً من إثبات دخول النسخ فى الآخبارء 
وأجيب بأنه و إن كان خيرأ لكنه يتضمن حكاً . و ميا كان من الأخار 
يتضمن الأحكام أمكن دخول النس فيه كسار الاحكام »> و لما الذى 
لا بدخله السخ من الأخبار ما كان خيرا عضا لا يتضمن حكاً , كالاخبار 
عا مضى من أحاديث الآمم . ونحو ذلك» ويحتمل أن يكون المراد بالنسخ 
فى الحديث التخصيص » فان المقدمين يطلقون لفظ النسخ عايبه كثيراً . 
و المراد بانحاسبة عا يخ الانسان ها يصمم عليه و يشرع فيه » دون 
ما خطر له و لا يستمر عليه » اتهى . 

(۲) قال صاحب المدارك : لا دخل الوساوس و حديت النفس فا يخفيه 
الانسان , لآن ذلك عا ليس فى وسعه الخلو منه » لكن ما اعتقده عزم 
عليه . و الحاصل أن عزم الكفر كفر » و خطرة الذثوب من غير عزم . 
ممفوة » و عزم الذثوب إذا م عليه و رجع عنه و استغفر منه مغفور › 
فأما إذا مم ببسيئة و هو نايت على ذلك إلا أنه مع عه بانع ليس 
باختياره » فانه لا يعاقب على ذلك عقوية فصله . أى بالعرم على الزنا مع 


الكوكب الدری (م) الجر الرابع 
ل اك 


رجل فى نفه بقتل فلانآء ويقكر لذلك تديزآ, فانه مأخوذ على ما عقد عله قله 
امن ذلك > وأما من يوسوس قله أن برنى فلانة الأجنية و هو مع ذلك يرد هذا 
الخاطر عن نفسه ٠‏ ويشتغل با يشغله عن وسوسة تلك ٠.‏ فبو غير مأخوذ عليها» 
:هذا و خدشه أن الصحابة بأسرها كيف خن عابهم ذلك كيف و فيه (1) أنه 
'دخل فلوجم منه شتى » ثم إن النى بق كيف لبيين لهم المرادء بل بين لهم (۲) فى 
ذلك مابمقق المواذة على المواجس » وكون الآبة أريد ما الوساوس » وما خطر 


8لا يعاقبٍ عقوية الزئاء وهل يعاقب عقوبة عزم إلزنا؟ قيل: لا القوله عليه 
الصلاة والسلام : إن الله عنما عن أمتى ما حدثت به أنفسها ما لم تعمل أو 
تكلم ه . وابجهور على أن الحديث فى الخطرة دون العرم » وأن: المواخذة 
فى العرم ثابتة » و إليه مال الشبخ أبو منصور و شس الأمة الملواق ». 
و الدلل عليه قوله تعالى : « إن الذين يحبون أن تشيع .الفاحشة » الا 
وعن عائشة : ما هم العبد بالعصية من غير عمل يعاقب على ذلك عا يلحقه 
' من الحم و الحرن. ف الدنا . اتهى . 
9) # هر صن الرواتاك الققيزة اق الاب :ميا نا فق ديه عل اعد 
٠‏ المصتف: 1 نولت .هذه الأية أحرتتا » وما فى حديث ابن عباس عنده : 
دخل قلومهم مه شی لم يُدخل من شتى . و ف الدر برواية إن جرير 
و غيره عن ابن عباس . قال : لما نولت ضج الؤمنون ضجة ء و قالوا : 
با رسول الله > هذا تتوب من. عمل اليد » م الرجل »> و. اللسان » كيف 
توب من الوسوسة » كيف تانع ملها؟ اء جبرئيل بهذه الآبة «. لايكئف 
الله نفساً إلا رسعبا » الحديث . هَ 
(؟) کا هو ظاهر حديث ابن عباس المذكررء ونص. حديث عائشة فى الماتيةء 
و بدل عله الروانات الصريحة و سيأ بعضبا قربأ . 


المک وکب الدرى (A)‏ ا الجر تارابع 
الم او E N‏ 


بالبأل - واه أعلم حقبقة الال أن فم المنى العام من كللة (تخفوه) ليس يعيد» 
فان كل أمى وقع فى قلب رجل فبو يصدق عله أله ما أخفاه على التبادر» و إن 
كان النظر إلى نسبة الفعل إليه يى هذا العموم ء ثم إيراد الخدشة بأنه عليه السلام 
کان م سراد الآية حى برجعوا عما هم عليه » فلمله tk‏ مع عله عى الابة 
الذى هو مراده تعالى إا أرشدم النسليم )١(‏ و السمع و الطاعة » تمرناً للاحعابه 
على الانقياد » و تدرياً لهم بامتثال أس رب العباد حى يكونوا منقادن لا كلفوا 


(۱) ۴ هو ظاهر حديث ابن عباس عند المصنف» وأوضح منه ماف الدر برداية 
أحد .و مسل بوغيرهما عن أنى هريرة » قال : لما نزلت'على دسول الله 
له « إن تيدوا ما فى أنفسك » الآية اشتد ذلك على أصحاب رسول اله 
اھ » نأنوا رسول الله عقت ثم جنوا على الركبء.فقالوا : با رسول اقا 
كلفنا من الاعمال ما نطيق الصلاة ؛ و الصيام ‏ و الجباد » و المسددتة , 
و قد أنزل عليك هذه الآية و لا نطيتبا . فقال رسول الله مي : 
أتريدون أن تقولوا کا قال أهل الكتابين من قبل « سما و عصينا » 
بل قولوا : معنا ى أطمنا » الحديث ٠‏ و بروابة الفربافى و عبد بن حميسد 
وغيرهما . عن حمد بن كمب القرظى , قال : ما بسك الله من فى , و لا 

أرسل من رسول أنزل علوم الكتاب إلا أنزل عليه هذه الآية. « و إن 
بدوا ما فى نفك أو تافوه يحاسبكر به الله » الآية فكانت الأمم تأي على 
أنيائها ورسلبا و يقولون: نواخذ با تحدث به أنفسنا ولم تعبله جوارحنا ؟ 
فيكفرون و يضلون . فلأ 'زلت على النى به اشتد على المسلين ما اشتد 
على الآمم قليم . فقالوا : با رسول الله أنؤاخذ با تحدث به أنقسناء 
ولم تعمله جوارحنا ؟ قال : نعم .! فاسمعوا وأطيعوا واطلبوا إلى ربک 


الكوكب الدرى 1 (هم). الجرء الرايع 


و إن كان من قيل ما لم يطيقوه » و إن كان مثل هذا التكليف جائرا قير واقع » 
ثم قوله تعالى ٠‏ لا يكلف الله ضا إلا وسعباء على هذا اتقدير تفسير و اناا 
أراده فى قوله « إن تبدوا ما فى أنفسك » » و ليس تميقا مقطا لم آخر ا 
و قوله (؟) ١‏ آمن الرسول با أنزل إليه > مدح الحم على الاتار و الامثال مع 
ها علبوا أن القيام به شديدء هذا ما ظبرلى ا ل ات ا جو 
أم فيه سقام . ش 
[ من سورة آل عمران ] ۰ . 
قوله [فقال رسول اله مم : إذا دام الذين إخ] يمى أنه فسر الآية أولا 
و بين ممانيها (1) ثم قال ذلك ء > لا أنه اققصر فى الجواب عنما على هذا القدر 
6 فق البحر الحيط عن ١ن‏ عطبة: LSE E‏ 
اتبدوا ما فى أشك ء اة أشفقوا عنهاء ثم تقرر الام على أن قالوا : 
معنا وأطعنا » فرجعو! إلى التضرع والاستكانة > دحيم الله وأثى عليمء . 
وقدم ذلك بين يدى رفقه بهم » و كشفه لذلك الكرب الذى أوجبه 
تأولحم » لمع لحم تعالى التشريف بالمدح و الثناء > و رفع المشقة فى آم 
الخواطر . و هذه مرة الطاعة و الانقطاع إلى الله تصالى »5 جرى لبى 
إسرائل ضد ذلك؛ وتحملهم المشةات من الذلة » والمسكنة , و الجلاء » إذ 
قالوا : معنا وعصينا . و هذه مرة العصيان و القرد ‏ أعاذنا الله عر وجل 


من تقمه › أتهى . ش 

() لعل المراد ما فى الدر عن أبن عباس قال : الحكات لاه و خلاله وحرامه » 
و لوده و و ا اه 
و مؤخره ,و أمثاله و أقسامه و ما يؤمن به » و لا يسمل به › و غير 
ذلك من الآثارء وقال الطرى : قيل إن هذه الآدة رلت فى الذين جادلوا ييه 


ا ااا لكلا Ee‏ 
فقطاء و كانت. هذه طريقة القدماء )١(‏ وهى أسلم الطرق ١‏ ثم إن الحب_الفين 
ما طعنوا فه » و قالوا : باشهال كتابه تمالى على ما لس له معان محصلة بين 
التأخرون (7 الا تأويلات لا على تعيين ماده سبحانه وتعالى بها هذه بل بمعى أنه 
يكن أن يراد ذلك و هذا لبس عى عنه , و أما ما يقال من آنا إذا حملت 
عل هذه التأويلات الصحيحة فى أنفسما لمطابقة الأصول الشرعية لم ئبق من المتشاببات 
بل صارت محكمات ۽ فهو جار فى أمثال وجه الله > ويد الله » ووجبة . و أما فى 


ع رسول اله يم فى أس غيسى» وقيل : فى أمس مدة هذه الأمة , والثافى 
أولى لآن أمس عيسى قد يينه الله للييه فهو معلوم لآمته . لاف أمس هذه 
الآمة فان عله خن عن العباد , و قال غيره : المحكم من القرآن ما وضح 
معناه » و المشسابه نقيضه » و قبل : المحكم ما عرف المراد إما بالظوور 
وإما بالتأويل » والخشابه ما استأير الله بعلمه كقيام الداعة » وخروج الدجال, 
و الحروف المقطعة فى أوائل السور » و قبل فى لفسير الحم و المتشابه 
أفوال أخر غير هذه نحو المشرة » كذا فى الفتح , قال الحافظ : ما ذكرته 
أشبرها و أقربها إلى الصواب» وذكر الاستاذ أبو منصور أن الآخير هو 
الصحبح عندناء و ابن السمعانى أنه أحسن الأقوال ٠‏ اتهى . ۰ 

(۱) يعى عدم ابتغاء تأويله مع الايمان بحقية ما أراد الله به . 

(؟) فف هاءش نور الاو ار : اعم أن المدأخرين لا عاينوا فسساد الزمان جل 
بعض اللاحدة آبات الصفات على ظاهر معائها الى يلزم منها الجبة والمكان 
أفتوا يحواز تأويلاتا ٠‏ فقالوا : « بد الله فوق أبدههم > أى قدرة الله فوق 
قدرتهم » « أا تولوا فم وجه الله » أى ذات الله « الرحمن على العرش 
استوى »أى استولى » و فقس عل هذاء هذا ملخص ما فى التفسير. الأحدى, 


ااك و کب الدرى : (a)‏ الجزء الرابع 


المقطعات فلو جرى هذا التأويل أيضاً لم ببق للتشابه مصداق إلا أن يقال : قوله 
تمالى « أا ولوا قم وجه الله » مثلا هذا إذا أخذ للوجه ممنساه المعروف 
فالآية حينئذ من المتشابه » و إذا أخذ عى عل الله وسطوته أو غيرها من 1 ثار” 
عله وقدرته فهو ليس بمتشابه , فعلى هذا ببق مصداق لمتشاببات أيضأء ولكن. يخدشه 
أن الله تبارك و تمالی يقول فى كتابه العزيز : « منه آبات محكات هن أم الكتاب 
و أخر متشابهات ٠.‏ و هذا التقسيم بظاهره بئق أن يكون التشابه هو الحم بحرثية 
أخرى » و إن كان التفصى عن الخدشة يمكن بما نقول من أن الأءة لا ندل إلا 
على أن الخشابيات هى مغائرة عن الحكات , و أما كون تلك التفاببات كنات 
أيضا باعتبار جهسات أخرى فيس فى الآبة دلالة على نقيه » فكان حاصل اللقسيم 
أن الكتاب بعضه محم صرف » و بعضه كم و متشابه > و لكنه عبر عن هذا 
الآخير بافظة التشابه »لا أن المقصود منعهم عن الوقوع فى الفتئة بابتذاء تأويله المعين 
الذى استأئر الله بعلله »فنحن نقول فى قوله تعصالى : « يد الله فوق أبشيهم » و فى 
أمثاله من الآنات : إن الذى أراد الله سبحانه بايد حق» لكن لا تل كفيته و لا 
مصداقه » ثم بعد هذا التسلبي والايمان. بمراده تمالی به کات ما كان تقول : إن اليد 
يمكن أن يكون معناها فى الآية هى القوة » والآنة بهذا الى لا تبق من المشابيات؛ 
فانهم اله عزيز . 0 

قوله [. فاذا رأيتههم ] بياء مريدة. قوله [ فاعرفومم ] أى فاعرفومم لتحذروثم 
و تقوم ء أو المتى فاعرفوم أنهم الذين سام مالله فى الآية . ٠‏ 

قوله [ إن لكل نى ولاة إل ] الولاية هاهنا هى الموافقة يجا و الناسبة 
ناسبة بين شرائمبها » ولا کان التي يفم متمما ملة (1) إبراهيم نيفسا و قائها 
علا كانت ولابته به أظبر هن أن بخن . ظ 


. قال البيضاوى : لموافقتهم له فى أكثر ما شرع لحم بالاصالة » اتهى‎ )١( 


الكوكب الدرى (١1و)‏ “ليزه الرابع 
aa‏ 


قوله [ إذن ياف فذهب بالل ] و قد ورد اتصرع فى بعض الروايات أن 
َيه قال للااشعث : ليس لك إلا ذلك )١(‏ فل أرن السيل فى مثله هى اليمين 
لا غير »و لا شی على الود أو النصارى إذا لم كن لادعى شاهد إلا لغم 


0 فد روى أو 5 ت 1 بن وائل عن أيه ء قال : جاء 
رجل من <ضرموت و دجل من كندة إلى سول ألله 2 ٠‏ فقال 
الحضرى » الحديث ء و فيه قال : فلك ينه » قال : يا رسول الله إِنه قاين 
لا الى ما حلف عله »ليس بورع من شى . ققال رسول الله مقلم : 
ليس لك منه إلا ذاك »وف رواية البخارى قال الأشعث :لن زات »كان يى 
و بين رجل خصومة فى شى فاختصمنا إلى الى يفك فقال : شساهداك 
أو يمينه؛ الحديث » ف الحصر حجة للا قاله الشيخ » وقد ورد فى أحاديث 
القسامة : علف يهود ء وهكذا فى غير واحد من الروايات » و فى البداية : 
إذا كات الدعوي سأل القاضى المدعى عليه عنما ليتكشفف وجه الحم ٠‏ قان 
اعرف قضى عليه بها » وإن أتكر سأل المدعى الينة » و إن أحضرها قضى 
ما » و إن ير عن ذلك و طلب يمين خصمه استحلفه علبا ‏ ثم قال : 
و يستيلف الجودى بالله الذى أنزل التوراة على مومى عليه السسلام» . 
واانصرافی بالله الذى أرل الانجبل على عيسى عليه السلام ٠‏ لقوله 2 لان 
صوريا: أنشدك بلله الذى أنزل التوراة على موسى أن حكم الزنا فى کناب 
هذاء التهى . و فى تكلة الفتح : و فى المبسوط أن الحر والمملوك ء 
و الرجل و المرأة »و الفاسق والصالح. و الكافر و المسل » فى اليمين سواء » 
لآن المقصود هو القضاء بالتكول . و هؤلاء فى اعتقاد الحرمة فى اليمين 
الكاذبة سواه ء كذا فى الهاية و معراج الدراية - 


. الكوكبٍ الدرى ( ۹۲( الجرء الرابع 
.. صدقوا أو كذبوا . قوله [ ولو استطعت أن أسره إل ] ذه ممذرة )١(‏ 
لاعلانه صدقته مع أن صدقة السر أرب و أزهى ٠‏ 

قوله [ الهم التفل ] فكلا كان الشمث و التفل أطول (؟) كان أزيد» 
و كلا كانا أزيد و أطول كانت الوبة أعظم » وزبادة الشعك بزيادة مدة الاحرام. 
أو يعد المسافة ينه و بين كي » و كان هذا السوال لا يفيد جوابً فا إذا 
تساو ا (م) مساك و اإحراماً حى م فضل المج أفه عل الحج . فأله الآخر . 
عن ذلك لعلم فضل المج على الحج من حيث ذاته مع قطع النظر عما يوجبه طول 
المسافة و اعد اة , فقال : أى الح أفضل . 
)١(‏ عى أن الاسرار. بصدقة ال بستان کان. لا کن فاضطر إلى e‏ وأو 


قدر على الاسراربا لم يعلن بها - 
(؟) و طول الشعت والتفل يكون قدار طول مدة الاحرام؛ فكلما يطول مدة 


الاحرام يطول مدتهما أ ضا م لا يخق ٠‏ 
() أى الرجلان » يعى إذا تسارى إحرام الرجلين باعتبار الزمان و المكان 
فلا بعل فضل جج أحدهما على حح الآخر بشتى »فسأل فضل نفس الحج من 
حف هو هر بدون اعتبار طول الاحرام أو بعد المسافة » وقال القارى : 
قوله أى الحج أفضل ؟ أى أى أعباله أو خصاله بعد أركانه. أ کر واا قال : 
المج و الج بتشديدهما ؛ و الأول رفع الصوت بالتلية » و الما سبلان 
دماء المدى » و قل : دماء الأضاحى » قال الطبى : و تمل أن يكون 
السوال عن نفس الحج و يكون المراد ما فيه المج و الج اول 
هذا يراد با الاستيعاب لاله ذكر أوله الذى هو الاجرام > وآخره الذى 
ا هو النحلل باراقة الدم» اقتصار؟. بالمدأ والمہى عن سار الأفمال , أى الذى 

أستوعب جميع أعباله من الآركان و الخدم 5 ٠‏ اتهى . ا 


الكوكب الدرى )۹۳( اجره الرابع 


ال سيت سيم س یا 


قوله [ ما اليل يا رسول الله ] أى ما أراد الله بقوله فى كتابه:< “وبي 
استطاع إليه سيلا » فقال الى بق : [ الزاد و الراحلة ] والنص دال على أداء ما 
وجب يه بالطريق الآولى )١(‏ و إلا م بتر اغرماء أت يذهب 
دون أداء حقوقهم » و من هاهنا قلا : إن الحاج يحب عليه نفقة عياله (؟) إلى 

حين معاده » و إن لم يكن عنده قدر تائم و أخذه (م) معه لم يحب عليه » 

و كذلك لا يحب عليه الحج (4) إن وجد مالا فى أيامء ثم لما جاء موسم 

. أى بطريق الآولوية و دلالة النص‎ )١( 

(0) فق الدر الختار فى شروط الحج : ملك زاد و راحلة فضلا عا لابد منه » 

وعن نفقة عاله عن تازمه نفقته لتقدم حق ااعبد » قال ابن عابدين : قوله 
لتقدم حت العبد أى على حت الشرع لانماونا بحق الشرعء بل الحاجة العبد 
و عدم حاجة الشرعء ألا ترى أنه إذا اجتمعت الحقوق و فها حق المبد 
بيدأ بحق العبد لا قلا » ولاه ما من شتى إلا وله تعالى فيه حق » فلو قدم 
حق الشرع عند الاجماع بطل حةوق العباد ؛ وأما قوله كك : فدان الله 
أحتى ء فالظاهر أنه أحق من جبة التعظي لا من جبة التقديم 2 و لذا قلنا : 
لا ستقرض احج إلا إذا قدر على الوفاء › اتهى . 

(+) عطف على الابتاء أى قدر أخذه إياهم معه › فالمفمول محذوف +و الضمير 
المجرور للفاءل . و المنى ليس عنده مقدار النفقة لمم أخببته ولا مقدار 
تفقة سقرم لو أخذم ممه , و على هذا فالمفمول ام » ويحتمل أن يكون 
المنى ليس عنده مقدار النفقة حي يأخذ النفقة معه ويعطهم أيضأ » وعلى 

هذا ففعول الأخذ النفقة أى ليس عنده جمرع ما يأخذ لفسه . و يعطييم 

لفبته - . 


(:) فق شرح الباب: السابع من شرائط الوجوب الوقت » وهو أشير الحج 5# 


الك وكب الدرى (54) انجزء الرابع 


امير إلى مك أفلس » و الممتير هى أيام بكثر فيا ذهاب أمل بلده » و تقبير 
الى يفي السبيل باراد و الراحلة بوجب أن الشرائط الآخر اتى ذكرها العللاء 
كأمن الطريق » و وجود عرم للرأة؛ [نما هى شرائط. أداء الحج )١(‏ » و ليست 
خرائط وجوبه » أى شرائط وجوب الآداء لا شرائط نفس الوجوب » فجب عليه 
و علبا الايصاء بان بحج عنه إذا لم يحجا ببذين العذرين - 

قوله [ كلاب انار ] أى هولاء كلاب النار > و كأنوا من الخوارج ٠‏ خير 
قتلى من قتله الخوارج » ودفع بالجاتين ماعسى أن يتوم من كونهم مسلدين أن من 
قم يكون نما » و من قتلېم الخوارج فانه لا أقل من (؟) أن لا يكون 
شيداًء لکوم قتلو! بآيدى المسلين . 

قوله [ أثر تتمون سبعين أمة ] يمى أن لفظة أمة فى قوله تعالى « كنتم 

خير أمة » ليسثللوجدة بل المراد بها جنس الآمم (۳) ٠‏ 

قوله [ كيف يفلم ] لا كانت هذه الكلمة ظاهرة فى [هلا كيم و كذلك ما 


5 أو وقت خروج آهل بلده إن كانوا يخرجون قبلباء فلا يحب إلا على القأدر 
فہا أو فى وقت خروجمم ءفان ملك الال قبل الوقت أى قبل الاشبر أو 
| قبل أن يتأهب آهل بلده فبو فى سعة من صرف الال حيبت شاء ولا حج عليه » 
أى وجوباً لاله لا يارمه التأهب فى الحال » و إن ملك فى الوقت فليس 
له صرفه إلى غير الحج ١‏ فلو صرفه لم سقط الوجوب عنه ٠‏ 

(1) کا تقدم فى أبواب الحج . 

(۲) يان التوه يمنى أن الملة الثانية دفمت اتوم كونهم غير الشهداء ٠‏ 

(ع) و هذا عل أحد التفاسير و يؤيده حديث الاب > وقل : المراد بالخطاب 
جماعة خاصة من الصحابة > و قبل : المباجرون » فيكون المراد بالآمة فى 
الآنة هذه الآمة خاصة » و قيل غير ذلك ٠‏ ا بسط فى البحر انحط . 


الكوكب الدرى )4( الجرء ألزابع 
ورد فى الحديث الا بعد هذا من دعاله ب علهم ء وكان أ كترم قدر له الاعان 
هى الله ثيارك و تعالى نيه و خلله عن ذلك ؛ و من.هامنا يعم أن كل دعوات 
ئی كاثناً من کان لا يتبغى أن يكون ظبورها حسب ما مسأل . 
قوله [ ما من زجل يذنب ذا إل ] لما ثبت بالآية أت ذكر اله تمالى 

بعد ارتكاب الاثم و الاستفقار منه موجب لمتفرة + و “أدق الذكر. هو الم لذا . 
٠‏ تذكر عظمته سبحانه مع شدة افتقاره إليه فى كل أموره > و كثرة تعمه إليه فى 
حزيه وسروره » بين النى ب أعلى أقسام الذكر ء فان العبد أقرب ما يكون إل الله 
إذا جد فليا كان كذلك يكون استغقاره بعد صلاله مثمرا ما له من البركات وآ ثار 
الخين . 

قوله [ غشينا ] على زئة المجمرل أى غشينا الاماس , و اللوم )١(‏ لا شك 


٠١(‏ قال ابن مسعود : التماس فى القنال أمنة من الله > و فى الصلاة من 
الشيطانء وفائدة كون النعاس أمنة فى القتال أن الخائف على نفسه لابأخذه 
النوم » فصار حصول اللوم وقرى الخوف الشديد دلبلا على الآمن و إزالة 
الخوف ء وقيل : لنم لما خافوا على أنفسبم لكثرة عددم وعددم ء وقلة المسلين 
و قة عددم وعددم , و عطشوا عطكا شددآء الق علهم الوم حى حصات 
لهم الراحة و زال علهم الكلال و العطش» وتمكنوا من قتال عدوم .وكان 
ذلك الوم نعمة فى حقهم لاله كان خفية حت لو قصدم العدو لعرفوا وصوله 
إلم ٠و‏ قدروا على دفعه عنهم > و قل فى كون هذا اللوم كان أمنة 
من الله : [إنه وقح عام الاس دفعة واحدة فناموا كلم مع كعرتهم 1 

و ول النعاس لهذا المع العظيم مع وجود الخوف اشديد أ غارج 
عن العادة » قيل : إن ذلك النءاس كان فى حك المعجزة لاله أم خارق 
للعادة » هكذا فى الخازن . 


الك ركب الدرى (۹) الجرء الزابع 


للواب الى ل ليد 
أنه يذهل الخالة الآولى » و يورث كبفية دون الكينية السابقة › و إنما لج يرسل 
يهم النوم بل النعاس الذى هو أوله و كالمقدمة » لثلا بيجم العدى فيستأصلهم - 
قوله [ فقال بيض اناس لمل إل ] و لم يكن هذا القول )١(‏ من ظاثله 
نسبة للغلول إلله عليه السلام ٠‏ وإلا لكان كفراء بل ظنوا أنه عله اللام أخذها 
فى حقه فانه عليه السلام كان له الصئى و خمس الغدمة > ولكن الله تبارك وتعالى 
عبره بلفظ الغلول لكونه مثله صورة »أو للا أنه بيد عنه عليه السلام » د داخل 
عنده فى الغلول » و إن لم يكن منه حققة » أو لما أن هذا الآخذ كان سا للناول؛ 
اله يت لو كان أخذه » و إن كان أخذه ذلك فى حقه > وحصته لأخذ كل أمير 
و حاكم بعده ‏ ولصار باب الغلول واسعاً »فن كان مهم ذا ديانة حسبه فى حصنه ء 
و من ليس كذلك لم يفعل ذلك ٠‏ فسبى الله تعالى سبب الغلول غلولا ٠‏ 
قوله [ لقينى رسول اله مم ] هذا بعد (؟) رجوعه إلى المدية ٠‏ 
قوله [ ألا أبشرك ما لق الله به أباك ] و [نما بشره به مع أن اتكساره 
كان لأجل كثرة دينه و عدده و قلة ماله و عدده > و لا نسبة بين ذلك و بين 
ما بشره به » لا (م) أن الشارة كيف كانت“ تزيل ترح (6) الحموم » وإنعام الله 
() هذا إذا كان تائله مو ما » واختلقت الاقاويل فى ذلك» فق البحر الحيط : 
قال ابن عباس و عكرمة و ابن جير : فقّدت قطيفة حراء من امام 
يوم بدرء فقال بعض من كان مع الى ب : لعل رسول القه يي أخذها 
فنزات » و قائل ذلك مؤمن لم يظن فى ذلك حرجا » وقل : ماق * 
و روى أن المفقود سيفء إلى آخر ما بط من الأقاويل فى ذلك ٠‏ 
(؟) وذلك ل فى الاصابة برواية مسل عنه: إنى لمأشبد أحداً فلابد أن لفيه الى 
م بعد رجو عه عن أحد »إلا أن ابن الآثير ذكر الاختلاف فى شبوده أحداً . 
(۳) علة لقوله إنما بشره نه ٠‏ 
(4) قال جد : الترح محركة الحم ٠‏ ترح كفرح 2 و برحه ترا و المبوط » 
اتتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى ( (٣۷‏ الجز رابع . 
تبارك وتعالى على أبيه بعد موه يبرن عليه ما يلقاه لأجله » ويتكلف فى أداء دينه > 
قوله [ فكلمه كفاحا ] و فمل هذا يحملة )١(‏ شبداء هذه الغراة . 
قوله [ بل أحماء عند ربهم ] بحياة ليست كحاة سائر الأموات , وإلا فكل 
عؤمن حى عند ربه » و أما من عذب فلا يموت فها ولا ی فلا يطلق (۳) 
علهم لفظ الحى إلا اناز . قوله [ اقرأوا إن شثم ] عى أن الله تارك 
وتعالى أطلق على نفس المباعدة من النار ومطلق الدخول فى دار القرار لفظ الفوزء 
و عد أمتعة الدنيا فى جنب ذلك غروراً واخداعآ ٠‏ فكان لا محالة موضع سوط 
مھا خيراً من الدنيا و ما فما . 
فوله [ إن موان بن الحم قال : دوابه () ] و كان اسه رافمآ : 
با دافع إذهب إلى ابن عباس إل . اعل أن الله تارك و تعالى يقول فى كنابه : 
دو إذ أخذ الله ميثاق الذين أو وا اللكتاب لنوتته لاس و لا تكتموته فنبذوه 
ورا. ظهورثم و اشتروا به نا قلسلا فس ما يشثرون , و لا تسن الذين 
هذه الفراة کا ذكرها السيوطى فى تفسير هذه الآية وما يظبر من ححديثك 
اللاب الخصيصة أوله القارى بقوله : ما كلم الله أحدا: قط أى قبل أيك› 
ففيه إماء إلى أنه خصوضه أفضل من سائر الشبداء الماضية حيث ما كلم 
الله أحدأ مہم » اتهى . و كان عبد الله بن عرو أول قتيل هذه الغروة , 
کا أخرجه الما فى فضالله بطرق . 
(؟) و بسط صاحب قوت الغتذى فى حباة ااشبداء و غيرم أشد البسط , 
و المسألة مبسؤطة عند الشراح و المفسرين لا يسعها هذا الختصر . 
(۴) تال الحاظ : و كان مزوان إذ ذاك أمير المدينة من قبل معاوية؛ ورافع 
هذا لم أر له ذكرأ فى كتاب إلا اجاء فى هذا الحديث ٠‏ اتهى . 


الكوكب الدرى 00 (an)‏ المرء الرابع 
يفرحوث. مأ أنوا و يحبون أن تحمدوا يا لم EYE‏ مفازة من الاب 
و فم عذاب أليم » و نزول الآية على ما قاله )١(‏ ابن عباس رضى الله غنه كان 
فى الييود حين سألهم النى ری عن شی فکتموه وأخبروا بير ما هو فى كتابهم» 
و أظهروا أنهم لم يقولوا. إلا الحق , و فرحوا (۲) بتغريرمم وخداعهم ذلك» 
وأحبوا أن جمدم الي ب أو غره باخبارم عن الحق مع أنهم لم يخيروا يمن 
فهذا الذى عناه الله تعالى قوله : « أن يحمدوا ما لم يغعلوا »ها قرأ مروان هذه الاية » 
و قد عل أن العيرة !.موم الآلفاظ لا لخصوص الموردء فالآية و إن كانت بحسب 
بزو طا عختص بالود حيث سيقت فى دکر م إلا آم عمو هما تدم كل بر و فاجر › 
ومؤمن وكافر ؛ فرح بما فعله وأحب أن يحمد ما لم يفمله . وك عابهم بالعذاب وتوعدم 


)١(‏ أشار بذلك إلى الاختلاف فى سبب النزول » فقد أخرج البخارى حديث 
الاب و حديث الخدرى فى رجال من المسافقين يتخلقون ثم يعتذرون » 
قال الحافظ : و يكن الحم الت ف ارقن عا هذا ابات 
القرطى وغيره > انتهى . قلت : و ورذ فى سبب نزول الآية الشريفة 
أقوال أخر ذكرها السيوطى فى الدر »> وغيره من المفسرين فى مؤلفاحم . 

(؟) ولا ذهب علبك أن المذكور فى النسخة الاحمدية الى بأبدينا قوله : وفرحوا 
با أو تو 5 كتابهم » و ما س ألم عله » وهو حم باعتا الى کا 
لا خف » لكان فى النسخة المصرية : و فرحوا بها أوتوا من كانم وما 
سأهم عنه» و لفظ البخارى: وفرحوا بما أنوامن كالهم ».قال الحافظ : 
كذا الا کر بالقصر يمتى جاءوا أى بالذى قيلوه ‏ وللحموى : يما أو بو بم 
الحمرة أى أعطوا أى من العل الذى كتموه ؛ و الأول أولى » اتهى . 
وافظ السبوطى فى الدر : و فرحوا ما أنواءن كان ما سأطم عله » 


عن 


اتهى . 


انكو كب الدرى )۹4( الجر رابع 


بالنار ء استشكل عله الام فان أ كثر الاس من لا يشك فى ورعه و زهده يصدق 
| عليه أنه يفرح با يأتيه من الصلاة والصوم. وغير ذلك من أعمال اليل واليوم. 
٠‏ ولو مدحه أحد با لبس فة من اليل فلا شك أنه يحي هذه المدحة , و إن كان 
يلوم نفسه على خلوه عن هذه الخصلة »> و لكن جواب الير عبد أله بن عباس 
ظاهره لا بوافق ما قلنا من أن العيرة لمموم الألفاظ › فاله لم يحب إلا بأن الآية 
مالحا وما لكم فما رلت ف الهود ء أفترى الجواب إلا تخصيص إلابة بورد أزوها 
ولا يصح ٠‏ فتفصيل جواب ابن عباس رضى الله علهما أن الآبة و إن كانت عامة: 
إلا أنها لا تتتاول إلا الآفراد الى تساوى موضع نزوها لا ماهى دونه قان تعقيب 
جزاء على جنابة » و ريب عقاب على معصية » لاتوجب بوت تلك الجزاء بعينها 
لمن ارتكب معصية دون المصية الى ترب علا المقساب » فان الشرط فى تمدية 
الحكم إلى غير المصوص عليه أن لا كون دونه .ولا شك أن فرح البود يما" 
فعله كان فرحا على معصبة و كييرة و هر تغرير النى بل ء و كذلك إحبابيم 
الحد يما ل يفعلوا كان من أعظم جنانة ء فاهم كتموا ماأخذ عام المشاق بأن 
لايكتموه »ثم أحبوا أن يحمدوا على ذلك : فالمواضع الى سآل عنها روان ليست داخلة(١)‏ 

(1) ويؤد ذلك ما در ال ى تفسير هذه الآنة : اخرع يالك ا 

و البق فى الدلائل عن عمد بن نابت أن ابت بن قيس قال : با رسول 

الله 'لقد خشيت أن أكون قد هلكت ء قال : لم؟ قال : نهانا الله أن نحي 

٠ : أن تحمد با لم قعل » و أجدق أحب الحدء الحديك . وف آخره : فقال‎ ٠ 

يا ثابت ألا ترضى أن تعيش حيداً و تقتل شيداً و تدخل الجنة ٠‏ فماش 

حيداً و قتل شهدا يوم مسيلة الكذاب » اتهى . قات : و فى حديث 

ان الحنظليسة الطويل عند أبى داؤد : قال له أو الدرداء كلية تفا 
ولاإيضرك . قال : بعث رسول الله با سر بة فقدمت خخاء رجل ممم 3 


الكوكب الدرى (م6) الجره الرابع 
تحت الآية حتى بيترتب على من ارتكيها المذاب » كيف و أن الصلاة و مله 
من الطاعات ليست جناية حتى بنع عن الفرح بها بل الام بالتكس » قال التي 
يك )١(‏ : إذا سرتك حستتك و ساءتك ممصيتك فأنت” مؤمن حقا أو کا قال » 
و هذا غاية توجيه الال و اتحل منه بفضل الله امال كل عقدة معضلة و شبية 
و إشكال > و الله مدى من بشاء إلى صراط عستقيم و بيده أزمة الافيام 
و الق ء و هو المنجى عن ليل الشك و اليل الم 
[ سورة النساء ] 
قوله [ حتى نزلت « يوضكم الله » ] لمل الراوی (۲) أشار إلى بمض _ 
2 فقال لرجل إلى جنبه : لو رأيتنا حين التقينا نحن و المدو لغشمل فلاس 
فطعن فقال : خذها هى و آنا الغلام الغفارى » كيف برى فى قوله ؟ قال: . 
ما آراه إلا قد بطل أجره» فسمع بذلك آخخر فقال » ما أرى يذلك بأسآء 
فتازعا حى ممع رسول الله وه فقال : سحان الله لا بأس أن يؤجر 
ومد . الحديث - ` 
)١(‏ کا فى المشكاة برواية أحمد عن أي أمامة أن رجلا سأل رسول اله يل 
ما الايمان ؟ قال : إذا سرتك حسقك وساءتك سيثتك فأنت مؤهن ء الحدنثك. 
(0) الحديث هكذا أخرجه البخصارى برواية ابن جري عن ابن المكندر ٠‏ قال 
الحافظ : هكذا وقع فى روانة ابن جريج ٠وقيل‏ : إنه وهم فى ذلك وإن 
الصواب آرت الاي الى زات فى قصة جابر هى الآخيرة من اللساء 
« يستفتوتك قل الله يفتكم فى الكلالة » لان جابرآً بومئذ لم يكن له ولد 
و لا واد » والكلالة من لا وإد له و لا والدء وقد أخرجه ملم عن 
عرو الناقد » والسائى عن محمد بن متصورء كلاهما عن أبن عبينة عن أبن 
المكندرء فقال فى هذا الحديث : حى الزات عله آنة اليراث « يستفتونك ٠‏ 
قل الله يفتكم فى الكلالة » قال ابن العرى : بعد أن ذكر الروايتين : هذا و 


الك ركب الدرى ( (۱١۱‏ اليزء الرابع 


القصة و رك ضائرها ء و المراد 'زلت « بوصيكم الله » وآية الكلالة الى فى خر 

الدورة ء فان الذى سيق لأجله الكلام أى قضية جاير بن عبد الله رضى الله عنهما 

ن درا )١(‏ فى « يوصكم الله » لاله كان ذا أخوات ليبن له ولدء فانهم ٠‏ 

9 تعارض لم فق يانه إلى الآن > ثم أشار إلى برجبح آبة المواريث وتوهيم 

« يستفتونك » قال الحافظ : و يظبر أن يقال إن كلا من الأبتين لا كان 
فما ذكر الكلالة بزلت فى ذلك ٠‏ لكن الآية الآولى لما كانت الكللة فها 
خاصة بميراث الاخوة من الام كا كان ابن مسعود يقرأ وله أخ أو أخت 
من أم اا عن ميراث غيرمم من الاخوة قرات الآخيرة » فبصح أن كلا 
من الآيتين نزلت فى قصة جابر » لكن المنعلق به من الآبة الأولى ما تعلق 
بالكلالة » وقد تفطن البخارى يذلك ا فى أول الفرائض قوله د بوصيحم 
لله » إلى قوله « و الله عل » ثم ساق حديث جابر المذكور بلفظ : حى 
زلت آية الميراث » فراده فى الترجمة إلى قوله عم حلم الاشارة إلى أن 
مراد جار من أية الميراث قوله « و إن كان رجل بورث كلالة > و أما 
الآية. الآخرى > و هى قوله « يستفتوك » فانها من آخر ما زل » كاتف 
الكلالة لا كانت مجملة فى آية المواريث استفتوا عنها فنزلت الاخيرة ,فالحاصل 
ارت احفوظ عن ابن المكندر أنه قال : آبة الميراث أو آية الفرائض › 
و الظاهر أنهَا « بوصيكم الله » © صرح به فى رواية ابن جرج › و أما 
من قال [بها يستفتونك فعمدته أن جايرأ لم يكن له حينئذ ولد وإغا بورث 
كلالة . فكان الناسب لقصته نزول الابة الآخيرة إلى آخر ما بسطه » وهذا: 
القدر يكنى لهذا ا 

)١( -‏ أ فى هذه الآية خاصة و هو ظاهر ء و إن كان المراد إلى آخر الركوع 

يقال : إن قوله « و إن كان يورث كلالة » المراد به الأ لآم کا تقدمهة 


الكوكب الدرى )۳ ( الجزء الرابم 


قوله [ ذكرهبن رجال إلخ ] لما كارا نهوا عن يذل الذكور و الفروج على 


المحصئات وهن )١(‏ ذوات الآزواج رلت ٠‏ أى رخصوا فى وطن إذا انقطي 
عدن ؛ ول يذكر الراوى (؟) اعتدادهن هاهنا لا كان معلوما . 


قوله [ الشرك بالله الح ] و المراد («) عدها فما لا حسرها فيا ء فان 


اأكيرة هى ما أوعد عامها ألله و رصوله بالنار . 


00 


6 


(م) ا 


کل ا ہہ ا ا سس 
ا عن قراءة ابن غود :و “كذا قرأ سعد بن أف وقاص کا آخرجه 


البق بسند يم ٠‏ 

فقد أخرج السيوطى فى الدر بروايات عديدة أن رسول الله بل ا تتح 
حا أصاب المسلمون سبايا . فكان الرجل إذا أراد أن يأفى المرأة مهن 
قالت : إن لى زوجاً ١‏ فأتوا الى يليه فذكروا له ذلك فائزلت الآية . 
عى لم يذكره الراوى هاهنا اختصاراً و کان معلوماً . وقد زاد فى حديث 
الاب عند أبى داؤد أى فين فم لال إذا انقضت عدن » وقد أخرج 
أا برواية أبى الوداك عن أنى سود الخدرى رفعه أنه قال فى اا 
أوطاس : لا توطأ حامل حتى تضع » و لا غير ذات حل حى عيض 
حعنة . و أخرج عن رويفع قال : قام فنا خطيياً . قال : أما إلى 
لاأفول لم زلا ما سممت رسول الله ييه قول .يوم حنين : لاحل لأمرىء 
يؤمن بالله و اليوم الأخر أن سق ماءه زرع غيره عى إتان الخبالى » 
و لاحل لامرىء يؤمن الله والبوم الآخر أن بقع لي إمرأة من السى حى 
ترما » الحديث . وف الباب روايات غير ذلك . 

نهم اختلفوا فى عدد الكبائر و تعريفها على أقوال کا بسطبا أبن حجر 
3 فى الزواجر عن اقتراف الكبائر » وهو كتاب مسوط فى مجلدين ء 
طبع بمصر » ذكر فيه أكثر من عشرة أقرال فى حدهاء وعد الكبار هة 


و سدين و أربع مانة و لا ٠.‏ 


الكوكب الدرى ) ۱۰۳ ( الجزء الرابع 
٠‏ كان متكا ] نا كان الصحاءة كافة عدوا قبح الشرلة» 
و كذلك كل مبلم بعل ما فى الاشراك الله من الضرر ء و كذلك عقوق الوالدين 
كانت العرب بأسرها يستفبحه حت أن النى يه حين قال )١(‏ : من الكبائر أن 
يشم الرجل أباه » تعجب مته الحضار و سألوه يا رسول الله ٠‏ و هل يشدتم الرجل 
أناء ؟ كام م يروا ذلك واقاً بين الاس وعدوه متمذراآ.لم تج إلى إهتام فى 
الع عنبهيا و لا إلى ريد تا كيد فيا ء و أما قول الزور أو شبادة الزور قر 

شاع و ذاع و سبل أمره كل مطبع و مطاع - ٠‏ 
قوله [ لته سكت ] رحا عليه ل (م) و شفقة ممم يحالله » و قد 

أخذ الهى بمجامع قلوهم » و ينوا ما قصده الى مك من شدة الاعتناء بتركه . 
قوله [ كين صبر آ هى (۴) ما توقف المكم عليا من الصير وهو الحبس, 

(0) فقد أخرج أبو داؤد بسنده إلى عبد الله بن عمروء قال : قال رسول الله بم : 

إن من أ كبر الكبائر أن يلعن الرجل والديه ٠‏ قيل : يا رسول الله كف 

لعن الرجل والدبه ٠‏ قال : يلعن أبا الرجل فبلعن أباه . وبلمن- أمه فيلمن 

أمه ٠‏ اتتهى . وفى المشكاة برواية الشبخين عنه رفعه : من الكبسائر شتم 

الرجل والديه : الحديت . 

(؟) و هكذا جرم الحافظ م تقدم فى هامش بده أبواب لبر و الصلة » ومن 

الغرائب أن الممنف ذكر الحديك بهذا المد هتاك فقال : هذا حديك 

حسن صحيماء ثم أعاده بهذا السند و المأن فى أبواب الشهادة فثال : هذا 
حديث صحيحاء ثم أعاده ماهنا فقال : حسن صحميح غريب » ومثل هذا ٠‏ 

., كثير فى كلام المصضف . ش 

(0) ذکر فى الحاشية عن الامات : يمين صبر بالاضافة . والصير فى الاصل الس 

0 لاروم ٠‏ وا عدت ين صبر لتوقف الک عا . و كوا لازمة # 


١کو‏ کب الدرى ( 16 ) الجره رابع 
E OTTER RTT‏ ل كز قن | 
ش می آنا اشتكت لقا لحن فى الأمور الدنية حى أنهن منوعة من الخروج”إلي 
المغازى > و كذلك فى الحقوق الدتيوية و أعطا . فان البنت و الاخت والزوجة 
على نصف من حظ الابن و الأخ و الزوج » و كذلك غيرم من ' الورثة » وأما 
أولاد الام فاتما سوى دنهملا أن جبة الآم لما كانت هى الموجبة. للحق لمم و إلا 
كانوا من ذوى الارحام تكأنما أخذت نفسبا و هم 1 و لذلك لا ترى نصيب 
آولاد الآم إلا كنصيب الاناث ٠‏ و الله أعل ٠‏ 

| قرله [ و أنزل فہا ] ا آہا (؟) كانت تقول : مالنا اب أله 
ذو فؤلت « إن الملمين و المسلات > الآية. 


ل اا ا ا ا ت 


© لصاحما من جبة الحكم > و قل : بين الصير هى الى يكون الخالف افيا 
۰ مدآ للكذب قاصداً لاذهداب الال › انتهى . قال التووى : قل لها 


مصيورة و إن .كان صاحبها فى المقيقة قة هو المصبور لاله إا صير من 
أجلبا » لى حبس » فوضفت بالصير وأضبف إليه مجازا > قال القارى ؛ 
توضيحه ما قله إن الملك أن >بس السلطان الرجل حى حاف بها و هى 
لازمة لصاحييا من جبة الحكم ء و على يمعنى الباء »> و المراد انحاوف'عليه 
تيلا لاحلف هنزلة المحلوف عليه + فعلى هذا قل : لما مصبورة مجازا » 
انتهى . وفى المجمم : مين 8 بالاضافة > أى ألزم بها وحبس لما شرعاً , 
و لو حلف بير إحلاف م يكن صيرآ ء اتنهى ٠‏ ش 

(م) يمى قوله عر امه ه إن المسليين والمسليات » الآية لزل فى سوال أم سامة 
لا أنها كانت تقول إل ء قال السيوطى : أخرج أحد و الاق و ابن 
جرير والطبراق وغيرم عن أم سلة قالت : قلت لني عه : ما ا لانذكر 
فى القرآن کا بذكر الرجال ؟ فل برعى مه ذات نوم إلا نداؤه على البر # 


.الكوكب الدرى ( ٠١١‏ ( “الجر الرابع 
- 7 .قوله [ ترق ] من هاهنا يرخص فى المنع من النوافل و إن لم يكن افيه 
كثير مضرة » کن بذكر الله جرا أو يقرأ القرآن بصوت غال و التساتمون 
يتضررون بهء فاه لا ضير أن عه فانه مَأ منعه من القراءة بقوله : حسيك مع 
أنها لم تكن تضرءءثم فى قراءة عبد الله على لني مم دلالة على أن السماع من رد 
قد يربو فى حق التدبر والفبم على قراءة نفسهء لن الناس هن ينتفع بقراءنه أ كثر 
ما ينتفع بقراءة غيره » و منهم 5 أمه على خلاف ذلك . و كلاسا مشروع . 
قوله [ و عيناه تدسسان ] ا عل من أحوال أمته و تالم على مولام 
يمسصية .. قول [ ا آما الذين أمنوا لا تقربوا إل ] و كان )١(‏ .إشسارة إلى 
:أ و هو يقول : .با أيها الناس إن الله تعالى يقول « إن المسلدين والمسايات » 
| .إلى تخر الآية » و أخرج الفربانى وابن أ شية وا سعد و ابن جرير 
و السا وغيرمم عن أم سلة أنها قال الى ل َيه : ما لى أسمع الرجال 
يذكرون فى القرآن » والساء لا يذكرن؟ .فأول اله تعمالى + إن المسلمين 
و المسلات » الآية 7 سياف فى تفسير الأحراب أن نزولا فى سوال 
آم عمارة ٠‏ ولامانع من المع . و ذكر البغوى أن أزواج الى ييه قلن : 
يارسول الله إن الله ذكر الرجال فى القرآن ولم يذكر النساء يخيرء فا فنا ٠‏ 
ش خير نذكر به ؟ إا تضاف أن لا يقبل الله منا طاعة ء فأنزل الله مذه 
الأو و شال أن م ملة کے آم او انيد ف حكن : 
٠‏ الانصارية قالنا نحو ذلك . | ش 
0 قال السبزعق + غرم هد :تن مد عن جا ق وه أ ايتا الاين 
. آمنوا لا تقربوا الصلاة » ذكر لا أن انى بير قال حين أنرلت هذه 
الآة:فد تقرب الله في تحرج الجر > ثم حرمما بعد ذلك فى سورة المائدة, 
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الک وکب الدرى ( ٠۹‏ ) الجرء ارام 


حرمته عن قریب» ثم بزل )١(‏ بعد ذلك قوله تعالى « قل فیا ثم کی و منافع» 

ثم حرمت قطما . | 007 ٠‏ 

* البقرة قال رسول TSE‏ ثم زل 
آنة النساء فقال الى .يون : إن دبك يقرب فى بحرم الجر › م ازل 
آية المائدة قرم الخر عند ذلك » أتتهى . 

)١(‏ هذا يخالف الروابات الواردة فى الاب ؛ فان السيوطى أخرج فى الدد 
بروايات عتلفة كثيرة مرقوعة وموقوفة ما يدل على أن أول شتى لرل فى 
الخر « .يسألونك عن الخر ء ثم نولت « .ا أيها الذين آمنوا لا تقر 
الملاة » ثم رلك « إا أمها الذين آمنوا إنما- الخر و الميسر » الآيةء 
و لمل منشأ كلام الشبخ إن لم يكن سبقة قل ما حكى السيوطى فى الاتقنان 
عن بعضبم أن الساء مكية . و هو خلاف قول الجبوز بل هى هدية » 
و أخرج ا الطيسالسى و ابن جرير و البق فى الشعب و ابن مردويه 
وغيدم عن ابن عمر قال + نول فى الخر ثلاث آبات ٠‏ فأول شی نرل 
ا« سألونك عن الجر » الآية .فقيل : حرمت الخر نالوا : نا رسول 
الله دعنا نتتفع بها کا قال الله » فسكت عليم ؛ ثم نزلت « لا تقربوا 
الصلاة » الآية. فقيل: حرمت الخرء فقالوا : بارسول الله .لا نشربها قرب 
الصلاة فسكت علهم ٠‏ ثم لزلت ١‏ إا الجر و الميسر » الآية » فقال 
رسول الله مه : حرمت الخر . و أخرج ابن أبى شيسية و أمسد 
و أبو داؤد و اللرمذى و الحا كم و ححا و النساى وأبو يعلى و جماعة 
عن عبر رضى الله عنه أنه قال : الهم بين لنا فى انر يات شاف فالا 
تذهب الال والعقل فنزلت الى فى سورة البقرة » فدعى عر فقرئت علهء 
فقال: اللهم بين لنا فى الجر باناً شاف فترات .الى فى سورة النساء » فدعى © 


النكوكب الدرى ( (٣۰۷‏ الجرء الرايع 


قوله [ إن كان ابن عمنك إل ] قالوا : لمله كان منافقاً > و هذا سوء 
أدب )١(‏ نسبة إلى الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القبامء فالجراءة على 
عل هذا القول لا ينبغى إلا بعد نقل يح من أجد منهم » كيف و الخيرية قطعية 
فهم والتاویل يمكن, و تفصيل الكلام بحيث يتضم المرام أنه كان الماء لا يستق منه 
لضعف جريه ما لم يسد عخرجه إلى أسفل ء و كان بستان الزير فى أعل جانب مله 
د هو جانب منبع الماء » و أرض الأنصارى كانت أسفل منه »> و المسألة (م) 
© عر فقرئت عليه ء فقال: الهم بين لا فى الخر ياتا شاف ء فقرلت الى فى . 
الاللة ٠‏ فدعى مر فقرئت عليه » فلا بلغ « فيل أتم منتهون » قال عر : 
انتيينا اتيا » انتهى مختصراً » وسيأق هذا الحديث عند المصنف قريا . 
)١(‏ وبذلك جرم التوربشتى کا تقدم فى الجرء الثانى فى هامش أبواب الاحكام , 
و إله مال الحافظ فى الفتم » و سط الأقاويل ف اسم ذاك الرجل الذى. 
غاصم الزير رضى الله عنه . 0 ٠‏ 00" 
(؟) فن الفتح قال العلماء : الشرب من نهر أو مسيل غير لوك بقدم الأعلى 
الأعلى » و لا حق للا'سفل حى يستغنى الأعلى » اتهى . و قال القارى 
بعد ذكر حديث الباب : و فى الحديث أن مياه الآودية و السول الى 
لا لك منابعبا و مجاريها على الاباحة . و الداس شرع و سواء. و أن 
. من سبق إلى شئى هلها کان آحتې به من غيره » و أن أمل الترب الأعلى 
مقدمرن على من أسفل مهم السيقهم إليه و ليس له حبسه عن هو أقفل, 
منه بعد ما أخز منه حاجته › انتهى.. قلت: فا حك العبى عن بض الشافية : 
Cele aC‏ لا بقدم على الآسفل , 
وإما يسقون بقدر حصصهم [ڂ ‏ فالظاهر عندى أنه غلط فى القل ء فان 
مذهب الخنفية ذاك ف الاء المماوك المثترك بين المتخاسمين لاى غي المماوك 
6 فى الفروع . ْ ْ 


الك وكب الدرى ( ۱۰۸ ( ى الجوه الرابع 
فى مثل ذلك أن بستق صاحب الجبة اليا .و يستوفى حقه الذى. بتعين فيا دجم 
من: وصول الماء إلى مبلغ معاوم سواء تضرر بذلك ص احب السفل: أو لاء ادا 

استوق خقه أرسل الماء إلى من دونه فيستق نه إن شت ن ان ۾ فضلة 2 و کان 

. الانصارى يزعم فى نفسه أن الحق فى الآولية نما هو لضاحب الأسفلء فاله لو عم 

أن الحق لصاحب الجبة الما لا اختصم مع الزير و أرضاه ترك استيفاء .حقه 
0 'و“التوائه إلى ما بمد سقاية الأنصارى أرضه » فلا كان () كذلك و أم النى 
2 يم ' الزيير باس أوم الانصارى كونه على حق مما بعل فقد قال للزير : لا زير 
اق أى قليلا حى لا بأحذ أتجمارك جفاف ١‏ ثم أرسل إلى جارك م لازي 
فاذا استق الأنصارى فاستوف منه. نصييك الذى كان لك أن تأخذه قبل » فرعم 
الأنصارى فى نفسه أن هذا السق القليل الذى رخص نيه النى َه اللزير إنما هو 
مراعاة لابن نه . و أن الحق للانصارى ‏ يسالك من أنه كان برعم المح 
اصاحب الاسفل > و قوى بذلك زعمهء وحاضله أن النى يل لو كان بآم زبيراً 
أن يستوفى حقه ثم پرسل إلى الانصارى لم يكن له أن يتوم ماتوم ء و كذاك 
لو أمره بالسقابة القللة ثم ترك الاء إلى الأنصارى بعد أن بين للانصارى ا عور 
حق فى ذلك لم يتوم الأنصارى ما نوم : ولكنه ل آم أخاه 0 بالاحسان 
إلى جاره سيت لا بستضر أحد مها ففبمه الأنصارى مراعاة منه له > فقال ما 
قال »و كانت تلك كيرة منه لا أنه يكون ؛ ذاك مور للنفساق حى ينرأ ف 
و الله أعل بحقيقة الحال ٠‏ 

قوله تال [ لابو نون ] تاه عل ماقررنا (۱) تن كال الامان لابق نفسه »فان 
)١(‏ يعنى فهم الانصارى أولوية حقه لا حى الزيير .٠‏ 
(؟) يعنى على ما بسط قبل ذلك :من أن خصم الزير كان مؤمنآ أتصارياآ حمله 
الغضب أو اللوم على ذلك . و أما على ما قيال : : إنه كان ماقا فز 25 


E E ور‎ TE ê Sa aE CaP OSE اه لهك كن اعد كوه‎ E SS AS 


الايمان على ظاهره : و هذا كله إذا كان سيب نزول الآنة هذه القصة 
و قال الحافظ فى الفتح بعد ما ذكر من قال بنزوفا فا : و جوم جاءد 
والشعى بأن الاب إنما نزلت فى من رلت فيه الآبة التى قبلباء وه قوله تعالى : 

« ألم بر إلى الذين يزعمون » الآبة . فروى إسحاق بن راهويه فى تفسيره 
باسناد حیح عن الشمى قال : کان بين رجل من الود و رجل س ' 
النافقين خصومة ء فدعا البهودى المنافق إلى الى بء > لآه عل أنه لايقبل 
الرشوة ٠‏ ودعا الحافق الهو دى إلى حكاميم . لاله عل ألم يأخدونها ء 
فأيزل الله هذه الا بات , و روى الطبرى باسناد ضح عن ابن عباس أن 

حا الهود بو مذ كان أيا بررة الأسلى قبل أن سل ويصحب . و رجح 
الطبرى فى تفسيره و عزاه إلى أهل التأويل فى تمذييسه أن سيب نزولا 
هذه القصة ليتسق نظام الآبات كلما فى سيب واحد ء ثم قال : و لا مالع 
أن تكون قصة الزير و خصمسه وقعت فى أثناء ذلك شتاو ها عوم 

الآنة » اتهى ٠‏ قال العيى : وهاهنا سیب آخر غریب جداً , قال ابن أنى حاتم 
بسنده إلى أب الأسود قال : اختصم رجسلان إلى رسول انه مز فقضى 
يها » فقال الذى قضى عله : ردنا إلى عر بن الخطاب » فقال رسول اش 
يِه : انطلقا إليه » قال الرجل : ا عير بن الخطاب ! قضى لى رسول الله 
بُ على هذا . فقال ردنا إلى عمر . فردنا إليك . فقال : أ كدلك ؟ قال : 
نحم . فقال عر : مكانكيا حى أخرج إلك فأقضى ينا . فرج إلا 
| مشتملا على سيقه فضرب الذى قال ردنا إلى عر فقثله » و أدير 
الآخر فار إلى رسول الله و ء فقال : يا رسول الله قل عر و الله 
صاحبى و لوما أف أيجزته لقتلى ٠‏ فقال رسول الله م : ما كنت أظن 
أن يحترىء حمر على قتل رجل «ؤمن > فأءزل الله تعالى : « فلا و ربك 
لا يؤمنون » الآية > فبدر دم ذلك الرجل › و برىء عر › أتتهى . 


الكوكب الدرى )١(‏ الجره الرابع 
تسل أواس الشرع بحيث لا يحدوا حرجا فى الفس أيضا مرتبة فوقمرتبة 
نفس الاعان )١(‏ . 

قوله [ و فريق يقول: لا ] يعنى كانوا يقولون (؟) فى عدم قتلهم وجوعآ 


4( کا یدل عار مأ روى عنم فى صلح الخدببية #07 فسخ المج إلى العمرة 5 
وعنده قوله ينه مكذا أنزلت بعد ما سمع القراءات الختلفة عنهم» و غير 
ذلك من الرواءات الواردة فى ذلك . 
المغسرون » قال الخازن قيل : نزلت فى الذين مخلفوا بوم أحد من المافقين, 
ثم ذكر حديث الباب بروابة الشيخين » ثم قال و قبل : إزلت فى قوم 
خرجوا إلى المدينة و أسليواء ثم استأذنوا رسول الله قم فى الخروج 
إلى مك لاوا بيضائع » تفرجوا و أقاموا بك > فاختلف فم الماءون » 
و قبل : أزلت فى ناس من قريش قدموا المدينة و أسلواء ثم ندموا على 
ذلك فر جوا عة المز هين 3 فلا بعدوا عن المدنة را إل رسول الله 
بت إنا على الذى فارقناك عله من الايمان . و لكنا اجتوينا المديئنةء 
ثم خرجوا إلى الشام » وقيل : نولت فى قوم أسلوا كه و لم يهاجروا 
و كانوا يظاهرون المشركين » و قبل : 'ولت فى عبد الله بن ألى المافق لا 
هذه الآقوال يتضمن كولمم بالمديدة يرده قوله تعالى : « حى يهاجروا فى 
سيل الله » إلا إن حمات الماجرة على مجرة ها نهى الله عله ,» أتهى . 
واختار السبوطى ف الجلالين الأول إذقال: ولا رجع ناس من أحد اختاف 
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الكوكب الدرى (n)‏ 0 الجير. الرابع 


_- تل 


ہی دالة على ہم بم ء و لم يكن منعهم )١(‏ عن قتلهم لوف فة أو عير 
ذلك من المصالح » حى يعذروا بأن المشير إا عرض ما تصويه من التدبيرء بل * 
لا هم من القرابات معهم والمودات بهم ٠‏ وكانوا يقولون : إا طيبة (8) » و[نها 
نى المافقين کا قال الى به ذلك قبل فالهم يخرجون أو ولون على حسب ما 


جع الدالة على كفرمم ٠‏ و قال فرق : لا تقتلهم لنطقبم بالشبادتين » و العتاب 


ل 


(020 


فى الحقيقة للفريق الثانى القائل لا تمتلهم ء و المراد بالمجرة هاهنا الخروج 
مع رسول الله م للقتال فى سيله عناصين صابرين محتسبينء والهجرة على ٠‏ 
ثلالة أوجه : مجرة للؤمنين فى أول الاسلام » ومجرة المنافقين وهى خروج 
الشخص مع رسول الله يم صابراً محتسي > و هى المرادة مافاء 
ومجرة عن جميع الحاصى ء کا قال عله الصلاة اي عر مام انه 
عنه › اتتهى عتصراً. ' ٠‏ 
وذلك لان منعيم عن ألقتل إن كان لمصاحة شرعية دينية » فلاوجه لاحاب 
على الظاهر ‏ 

اضطر الشيخ إلى هذا التوجبه لا أن قول ميم : إا طية لاتملق له على 
ب ل e‏ نم استدلوا با قاله يكت قبل 
ذلك على ہم سيموثون بأتفسهم أو يخرجون من المديئة » و عامة الشراح 
سكتوا عن يان الماسبة إلا ما فى هامش البخارى عن الخير الجارى إذ قال : 
إن كان هذا كلام مستانفاً فظاهر و إن كان مربوط ما قله كان فيه 


| (شارة إلى أن هؤلاء مينفهم الطيبة آى يخرجبم المديئة » اتهى . و قال 


القسطلانى : الآالف و اللام اليد أى شرارم و أخسازمم ؛ أى تيز 
و تظبر شرار الرجال من خبارم 3 انتهى : 


الك وكب الدرى - (i)‏ الجرء الرابع 
خآ آذآ ا د.٠‏ 


قاله الى بم » ضوتب هذا الفريق المشيد بسدم القتل أن )١(‏ داهنوا فى آم 
أعداء الله تعالى » بل كان طبهم بأسرم أن يشيروا بالقتل > ضفل أن الايمان الكاقل 
لا ضى أن يعامل بأعداء الله معاملة إنماض وإغضاء » قكيف باحباب واسترضاء ٠‏ 

قوله [ فقال: إنا طبية ] داخل فى العتاب يغنى إف أعل ألما تتفييم » ولكنكم 
قص ركم .و أخطأتم dû.‏ مداهنت ق آرم : 

قوله [ و أوداجه ] أى أوداج المقتول . قوله [ زازه جم إل ] وهذا 
لا يقتضى أن ازى بذاك > فانه ارتكب ما لوجوزى بها كلا لم يخرج من لار جيم 
أبدآ إلا أن الله تعالى لا بجازنه على جنابته كال جرائها ء أو الى غالداً فا مدة 
معبودة عند الله فى هذا الاثم و التايد هو تأبيد استبفاء هذه المدة المعبودةء والخلود 
هو الكت المكيث . 

قوله [ و أن له التوبة ] و هذا مذهبه (0) »> و قد عليت معت الآبة . 


(۱) بفتح الحمزة علة لاعتاب بعى عوئيوا لمداهاتهم فى ذلك ٠‏ 

(؟) أى مذهب ابن عباس كا هو المشبور » فق البيضاوى : قال أبن عباس : 
لا تقبل نوبة قائل المؤمن عدآً » و لعله أراد به التشديد إذ روى عله 
خلافه » و الجهور على أنه خصوص بن لم يتب لقوله تعالى « وإفى قفار 
لمن تاب » و تحوه » و هو غندئا إما مخصوص بالمستحل له 6٠‏ ذكره 
عكرمة و غيره 2 ويؤيده أنه نول فى هقيس بن ضبابة » وجد أخاه هشاماً 
قتبلا فى بى النجار و لم يظبر قاتله ٠‏ فأمرم النى بره أن يدقعوا [ليسه 
ده » فدضهوا إل ٠‏ ثم حمل على مسل فقتله و رجع إلى مک مرا ء 
أو المراد بالخلود المكث الطويل » فان الدلائل متظاهرة على أن عصاة 
المسلين لادوم عذامم . اتهى. وفى الجلالين : هذا مؤول يمن يستحله » 
أو بأن هذا جزاؤه إن جوزى › ولا بدع فى خلف الوعيد لقوله تعالى : ١‏ 


SD الكركب_الدرى‎ 


قوله [فأنزل الله هذه الآنة « غير أولى الضررء ] فيؤلاء )١(‏ استثتوا عن اكل 
كان النص سا كتا عنم لا نهم ساووا يذلك الجاهدين ٠‏ بل بجرون ثواب نيبم 
خسب . قوله [لا يستوى القاعدون من المؤمنين غير أولى الضرر عن جدر] ليس الممنى 
٠ #*:‏ و فر ما حون ذلك لمن يشاء » و عن ابن عباس أنها على ظاهرها 
وا ونا من انان ا اتن ور ی +“ 
ها روى عن أبن عباس أنه قال : لا تقيل توية اتل المؤمن عمدآ کا رواه 
الشخان عنه أراد به التشديد کا قله اليضاوى » إذ روى عه خلافه 


رواه البق فى مته › اتهى - 

)١(‏ عى أن آهل الضرر للامتثتاء خرجوا من الاشتراك فى اللكم بالقاعدين 
لا أنهم دخلوا بذلك فى حكر النجاهدين و ماووا م » و على نحو ذلك 
بى التفسير السيوطى فى الجلالين إذ قال : ( فضل الله المجاهدين بأموالهم 

. وأنفسهم على القاعدين) لضرر (درجة) أى فضيلة لاستوائهما فى النية وزيادة 
المجاهدين بالمبائرة ( و كلا ) من الفريقين ( وعد الله الحسى و فضل الله 
الجامدن عل القاعدين ) لغير خرر ( أجرآ عظماً ) و يدل مله 
( درجات منه ) ازل بعضبا فوق بض ( و مغفرة ) الآمة . وحمل 
البيضاوى القاعدين فى كلا الموضعين على ممل واحد ء و هو المقبد بغير 
العلة ٠‏ و فرق يها بالاجمال و التفصيل إذ قال بعد قوله تعالى « على 
القأعدين درجة »+ جحل موضحة لا ننى الاستواء فيه . والقاعدون على التقبيد 
السابق » ثم قال بعد قوله تعالى « فضل الله الجاهدين ٠‏ الآية: كرر تفضيل 
الجادين و بالخ فيه إجالا و تمصلا تعظيما للجباد و ترغيياً فيه 
و قيل : الأول ما خوهم فى الديا من الغنيمة و الظفر و جميل الذكر , 
و الثانى ما جمل لمم فى الآخرة ٠‏ وقيل: الدرجة ارتفاع منزلهم عند الله هج 


الكوكب .الدرى ظ (114) 0 اجره الرابع 


آہا رلت فم .بل الكلية )١(‏ شاملة على سک الدر أضآ کا مى شاملة شار 
جرثياما ‏ فان وقعة در كانت دقمة. (8) د يخبر بذاك أحد جى تصل النوية 
إل ابن أم مكتوم رضى الله عنه. . : 

و الدرجات ‏ مناز م فى: الجنة » وقيل : القاعسبدون الأول م الأضراءء 
و القاعدون الثانى هم الذين أذن لمم فى التخلف اكتفاء بغيرم » و قيل : 
انجامدون الآولون من جاهد الكفار . و الآخرون من جاهد نفسه › 
و عله قوله ب : رجعنا من الجباد الأصغر إلى الجباد الآ كير » اتهى ٠‏ 
و قال صاحب امل بعد قوله تمالى « على القاعدين درجة » : قال ابن 

عباس : أراد بالقاعدين هاهنا أولى الضرر أى فضل الله المجاهدين علا أولى 
الضرر درجة > لآن مجاهد باشر الجباد بنفسه و ماله مع الية › و أولو 
الضرر كانت لمم نة و لم ياشروا الجباد »> فنزلوا عن الجاهدين درجة ء 
اتهى . 

)١(‏ وبذلك جزم العيى إذ قال بعد حديث الياب : إنب سيب الزول هاهنا 
خلاف سبب البزول فى الاحاديثك المذكورة قبل › فان قلت : ما وجه 

| التوفيق بين السببين ؟ قلت : القرآن إذا نول فى الشتى يستعمل فى معى 
ذلك الشتى ٠‏ اتهى .. قلت : و يويد ذلك ما فى الحر المحيط : الظاهر أن 
نى الاستواء لبس مخصوصاً بقاعد عن جباد صوص » و لا جاهد .جبادآ 
مخصوصاً . بل ذلك ع > وعن أبن عباس: لا يستوى القاعدون عن بدر 

و الخارجون لها » و عن مقاتل : إلى تبوك ١‏ أتهى ٠‏ 
(؟) فق حديث كمب الطويل فى توبته : غير أفى مخلفت عن بدرء ولم يعاتب 


أحد مخلف عنهاء و إها خرج رسول الله يه بريد غير قريش حى جمع الله 
ينهم وبين عدوم على غير معادء قال الحافظ : يعى لم برد القتال حى جمع 
الله ينهم و بين عدوم بغير إرادة قتال > انتهى . 


توك افی 75 23 


قوه [ ومقسم قال مولى إل ] و ا إلى 
ان عم و لارة إلى ابن عم ٠‏ 

قوله [فقلك حى همت ترض] فاعل 5 الافعال الثلانة هى الفخد أوالائك. 
لما ء و الثقل إما لرك تعلق روحه بل بالجسم. و توجيها بحذافيرها: إلى حضرة 
القدس و لذة الخطاب . فان الاثم أثقل بدلا من. القظان و اميت من الى > إذلك 
أو لبظمة كلامه تالى و تبارك الذى لو أ'زل على المبال لتصدعت و تفرقت 
هباءاً نبا » أو لما أن الملك يؤر فيه بلي ليورث ذلك تناسباً يبا ٠‏ فقد 
ورد فى الروابات الصحيحة من أن الاك كان يضغطه فى بدو أمره و وجبوه (8) 
بذلك . و الله أعل . ش ا 


67 ا عد راقن عا هد ا ر عد له عن قات چ 
ابن عبد المظلب . و قال الحافظان ابن حجر و العبى : مقسم بكسر الم 
مولى ابن عباس هو فى الأصل مولى عد الله بن الحارث الماشى ء و إا 
قبل له هولى ابن عباس لشدة لزومه به » اتتهى ٠‏ : 

(؟) وف الحاشية عن الجمع : ترض بفتح فوقبة و يجوز مها و تشسديد 
معجمة » والخخذى مفعول أو نائب فاعل ٠‏ اتتهى. . و فى المجمم : الرض 
الدق الجريش - ظ 

() أى بالتناسب مع الملك کا بسطه شيخ ماتا الشاء عبد المرير الدهلوى 
فى تخسيره إذ قال : إن للتوجه فى اصطلاح أهل الفن أربمة أنواع » و ها 
درجات باعتبار التأثير » أضعفبا التأثير الانمكاسى كتاثير راتحة الرجل المطيب » 
ثم فوق ذلك اللآثير الالقائى كن أسرج السراج ببق إلى غيبة المسرج 
أيضأء لكن لابيق بعد المزاحم كالمرصر » ثم فوق ذلك التأثير الاصلاحى 
كن أصلح مجحارى الماء و أجرى أثاء من الخزن ء و الرابع التأثير الاتجادى 
وغو القواها ىعو ا اة اا + 


الكوكب الدرى )1( | الجرء الرابع 


| قوله [ صدتة تصدق الله بها ] و التصدق )١(‏ فيا لا يقبل القليك إسقاط 
محض والساقط لا يعودء أو كان منسوخأ غرم العمل بهء أو لآن الى اام 
بقبوله و الاس حقيقته الوجوب؛ والآية بظاهرها لا نوافق شيئآ من المذهبين (؟) 
فان مقتضاها جواز القصر عند الخوف . و أما عد الآمن ليس إلا الامام » 
و لذلك سأل على بن أمبة » و كذلك عبر رضى الله عه حين رأى الى ل 
لا م الصلاة و قد أمن الئاس » وقد رأى أن القصر فى الآءة منوط بالخوف 
استشكل عليه فسأل. وحاصل الجواب أله ليس قيداً ينن الحم عند عدمه » بل هو 
يبان لا كانوا عليه [ذ ذاك من الححافة ء و [ما هى صدقة تصدق الله سبحانه على 
عباده على الدوام فليس مشروط بالخوف . 


20) 


)م 


(e) 


قوله [ أو کا قال الرجل ] يعنى كانوا (۴) بقولون فى بشير هذا أو مله 
یھی صح الاسيد لال بالحدبث عل الو جوب وجوه : ما افظ امدق » 
و مها أنه يدل عل نسخ ما قله . و مها أنه عليه السلام أ بقبوله » 
وغير ذلك قال صاحب المداوك::. فيه دليل على أنه للا يجوز الال في 


٠‏ السفر ء لان التصدق مالا حتمل القليك إسقاط عض لا يحتمل الرد ء 


وإن كان المتصدق عن .لا تازمه طاعته كولى القصاص إذا عى » قن. تازمه 
طاعته أولى » أتهى . ظ ا 

بعنى لا توافق مذهب الحنفية القائلين بالوجوب ٠»‏ و لا ذهب ا 
القائاين بحواز القصر ؛ و غرض الشيخ بهذا الكلام بان [شكال عرضهم ء 
و معا سوام . 

و على هذا فالمراد بالرجل أحد من الناس كاثاً e‏ وکن الى ا 
أفاده الشيخ يقرلون: ما يقول هذا الشعر إلا هذا الخبيث ٠‏ ويقولون 


ش م قال رجل آخر يمعى هذا اللفظ . ويحتمل أن کون لفظ دأو» »قال 


الكوكب الدرى (nv)‏ الجر االرابع. ٠‏ 
من الآلفاظ » أويقول بض الاب هذا ويعضبم غير ذلك ٠‏ أو المراد بالرجل 
هو ابن الأيرق نفسه » وبمقالنه )١(‏ تلك نسبة الشعر إليهء يعى أن الصحابة كانوا 
يقولون : إن ابن الأيرق هو الذى قاله مع احتال أن بكرن الأ على ما يقوله 
ابن الأبيرق من أن المسوب إليه الشعر هو الذى قاله )١(‏ الشعرء فانهم . 
قوله [ و قالوا : ابن الأبيرق تالا ] أى الوا يدون جيماً أن قائله هو 

ان الأبيرق . قوله [ نص با نفسه ] فم أن تمخصيص الرجل: نفسه بطعام 
أفضل جاتر . قوله [ فدى عليه إلخ ] أى تقبوا السقف من تحت . ظ 

قوله [ فتحسسنا ] التحسس بالحاء المهملة هو التفتيش على ظهور . و باجم ٠‏ 
هو التقيش (۴) سرآء و كان مه هو الأول فيو بالحاء . 

قوله [و كان بنو أبيرق قالوا وتحن نسأل فى الدار : واه ما نرى إلخ ] 
هذه مقولة بى أبيرق ٠‏ واعترض بين القول و مقولته جملة حالة هى : ونحن نأل 


فى الدار . 
إشارة إلى الك فى لفظ الخبيث » و من عادتهم أنهم يشون على الشك 
مثل هذا اللفظ ء فكون اللمراد بالرجل هو قائل لمظ الخبيت ٠‏ و لفظ . 
السيوطى ف الدر : قالوا : و الله ما يقول هذا الشعر إلا هذا اليك » 
ته ال : 
ا أو كلما قال الرجال قصيدة 
آمو فقالوا ان الأبيرق الما 

)١(‏ يعى يكون مقولة قال محذوفاً . و الى أو يكون ما ما قاله ابن 
الأبيرق : إن فلاا الشاعر قال هذا الشعر الذى يجيت به المسلدون . 

(+) هكذا فى الأصل و الظاهر هون الضمير الخصوب بلفظ قال الشعر . 

ب(ع) قال الد : النقش تلوين الدثى بلونين أو ألوان كالتتقيش و استقصاءك 
الكشف عن الى » اتهى . 


آلكوكب الدرى ٠‏ ( ۱۸( الجزه الرابع 
قوله [ رجل نا له ملاح ] مقولة قنادة بن النعمان يركيه بها  )1(‏ 
EE‏ ومن 
سميك و محن لا نظن بك ذلك ٠‏ مكيف أن نقوله 
قوله [ فلا برل القرآن أى ] على زنة أنجبول. ا 
مدخولا ] الفعل مجهول و المدخول أراد به ما دخل فيه الضعف و الفاق » وكان 
لله ذلك لقلة حضوره علد اتی يل » و كان عدم حضوره لكين سنه (۲) 
واضيف بصرهء إلا أنه لا تصدق باللاح فى سيل الله شكراً للا أولاه الله من 
البراءة عن اليب و الكذب و ذهب عله خط الى ويم » فل قوة إسلامه . 
pls‏ ذكانت () اعد حك لان السارق 
ا ساد انم ر قط فول ت وزرا ا : فى 
قنادة بن التعمان ١‏ لى يل فأخره بذلك 2 فدعا بشيرآ فأله فانكر » 
و ری بذلك لبيد بن سبل رجلا من أهل الذار ذا سب و نسب ء 
فنرل القرآن بتكذيب بشير و براءة لبيد ٠‏ الحديث ٠‏ ْ 
(۴) 5 دل عله افظ عثى أو صن ٠‏ و هر بالك ف السخ الى بأيديئا من 
الترمذى » و كذا فى جمع الفوائك » و تيسير الوصول › و فى آخره عسى ٠‏ 
ا كن ان > و بالمعجءة قل بصره و ضعف ء أتتمى 
(+) کا يدل عليه سياق الحديث بلفظ : لحق بالمشركين » فنزل على سلافة بنت 
سعد » و فى الدر رواية ات سعد : فلا زل القرآن فى بشين وعر عليه 
هرب إلى هكد مرتداً كافرآ ء قزل على سلافة بنت سعد إن الشييد عل 
ل ل ا 
و کان ذلك فى شبر ريع ( كذا فى الآصل ) ساة أربع من المجرة > 88 


الكوكب الدى - (115) الج الرايع 
ما كان هو يفو و ف دهن ر قا سائر أهل ينهم فكانوا لم يسرقوا ‏ 
قولہ [ فأخذت رحله ] أى لا وصلها أشعار )١(‏ حسان أخرجته من يتبا. 
قوله [ قاربوا و سددوا ] أى افماوا فعل القربة و أصلحوا عمال حسب 
وسم ٠‏ و التسديد : التسوة و إصسلاح العمل e‏ جنايات فق. 
التكبات و الكربات كفارات . 
قوله [ اقتصاماً ] اتكسارآ [تمطات ا] طول ما تضمتته الآية و الراك 
الفساية تر تؤثر فى ظاهر الأجسام إذا اشتدت كفياتها . 
قوله [ أما أنت يا أبا يكر و المؤمنون إل ] لما بى الأمى على الايمان 
اتهى . و فى أسسد الغابة : بشي بضم الباء و فتح الشين الممجمة ء 
كان شاعرا منافقاً بجو أصاب رسول اله و فسرق من رفاعة بن زيد 
درعهء ثم ارد فى شير ريبع الأول سنة أربع من المجرة » اتهى . 
)1( و هی فى ديزاه أوها : 
و ما سارق الدر عين إن كنت ذا كر 
لا که من الرجال أوادعسه ْ 
هد رلته نتب سسسد فأصبحت 
| ينازعرا جلد اما و تازعسےه 
ظنتم بأن خن الذى قد صتعتم 
و قينا نى عنده الوحى واضعه 
5227 و الحديث فا ارج ايق فر بزادة بعض 
ألفاظ فها زادة نوضيح » و أخرجه أيضآ صاحب ا 00 جمع 
الفواند مفصلا باختلاف بعض الألفاظ . 


الک رکب الدرى O)‏ الجر الرابع 


اقكةيي الذنوب ف الدنا إنما هو على قوة الابمان وكثرة المصائب »لا أن المومنؤن(١)‏ 
كافة يلقون الله من غير ما ذنب و إن لم يكن الامان كاملا و الشدائد كثيرة* 

قوله [ خشيت سودة أن يطلتها إل ] للا آن(۲) النى ری كان يعدل بين 
أزواجه مع قلة رغته به فى بعضين وكثرة رغبتون إلبه مع » فعلست سودة(؟) 
أنه عليه الصلاة والملام .لو طلتها لم ببق ا ممه تعلق » فبونت فى نفسها أن تهب 
بومها لعائشة رضى الله عنبا » و هذا إسقاط و الساقط لا عود چ أن عودهما 
فى قبا کان سائغاً لا لو فلت ء و هذا لان الاسةاط لم بوجدد إلا فى الحقوق 


- كان الظاهر الكزمنين ء و لارفع توجهات لا نخق‎ )١( 

(0) الروابات متظافرة على أنه به كان يقسم لساله > وهل كان القسم واج 
عليه أو تبرعاً مله 2 مختلف فيه ٠‏ ْ 

ر؟) قال الحافظ : ھی زوج الى وَل کان تزوجبا و هو مک بعد موت 
خديحة . و دخل علبا بها . وهاجرت معه )و وقع لمل قالت عائثة: 
وكانت أول امرأة روجا بعدى 2 و مدناه عقد علا بعد أن عقد على 
عائشة » وأما دخوله علا فكان قبل دخوله على عائشة بالانفاق › اتهى . 
ثم ذكز الروايات الختلفة فى أنها ا أسنت و حافت أن يفارتها رسول الله 
قد قالت : بارسول الله > وى لمائفة , و من جلها ما أخرجه ابن 
سعد بسند رجاله ثقات من رواية القاسم بن أل بروة مرملا أن لني 
ا طلقا فقعدت له على طريقه › فقالت : و الدى بثك بالحق مالى فى 
الرجال حاجة » م كن أحب أن أبعثك مع نسائك وم القيامة » فأنشدك 
بالذى أنزل عليك الكتاب هل طلفتى 2 a‏ على ؟ قال : لاء قالت : 
فانشدك لما راجمتنى , فراجعباء قالت : فان جعلت بوى و ليلى لعائشة احبة 
رسول لله مَل › اتهى ٠.‏ 


و النوبات الى وجدت وليس بجائز أن تعود فيا » وأما الأبام )١(‏ الى لإنوجد 
بعد من ألم حقبا فاتما فيها عدة بحتة »> و لسن إمقاطا إن اقوط جي 
ثبوتأ ما و لم يوجد. 1 

| ته [ كر آنة ترك ] یق رارت (؟) و إلا فقد نول بعد هذه 

الآية كثير من القرآن . 

)١(‏ قال العلاء : إذا وهبت بومها لضرتها. قسم الزوج الأ بوم ضرتها » فان 
كان تاليا ومما فذاك > و إلا لم يقدمه عن رتبته ف القسم إلا برضا من 
بق 2 .و قالوا : إذا وهبت المرأة وما لضرتما فان قبل الزوج لم يكن 
للوهوبة أن تمتنع ٠‏ و إن لم يقبل ل يكره على ذلك » وإذا وهي نوما 
لزوجبا و لم تتعرض لاضرة فهل له أرن يخص واحدة إن كان عنده 


أكثر من اثنتين أو بوزعه بين هن لق وللواهبة فى جمبع الأحوال الرجوع 

ف ذاك انا اعم اونا بس لانن سن براق إن ان 

أله ف يكن لسودة الرجوع فى يومبا الذى وهبته لمائشة, كسذا فى الفتم . 

ê‏ وقال أيضأ : اختاف الساف فبا إذا تراضيا على أن لا قسمة لماء هل لما 
أن ترجع فى ذلك ؟ فقال الثوری والشاففى و أحمد : إن رجعت فمله أن 
يقسم لها ء و إن شاء فارقها . و عن الحسن ليس ها أن تفض » وهو 
قباس قول مالك فى الانظار و العارية » أتهى : و فى اغداية: إن رضيت 
ظ إحدى الزوجات بترك قسمتها لصاحبتها جاز لآن سودة بنك زممة سألك ٠‏ 
رسول لله ميد أن راجا و يحل بوم ويها لعائشة . نا أن 
ترجع فى ذلك ٠‏ لآتها أسقطت حقا لم يجب بعد فلا يسقط ؛ أتهى . 

(؟) و بذلك الوجة جزم جمع من شراح الحديث » و على هذا فلا شكل 
ا فى البخارى عن ابن عباس : آخر آبة رلت على الى يبل آنة الربواء © 


الکو كب الدرى ) ۲۲ ( الجره الرابع 


٠ <‏ قر [ تجرتك آة الصيف ] فقيل : هى )١(‏ هذه الآية يمينا » امل 
الجواب أن الذى تسألينه ظاهر بأدنى تأمل منك فى الآية ء ولعل الرجل سأل عن 
الكلالة ما هى ؟ أو .سأل عن تغسير الآية » و أباما كان فآساله الى ميلم على أن 
٭ ر كنا لا يشكل با روى عن أن عباس :آخر آية نولت على التي كَل 


«واتعوا وما ترجعرن فيه إلى الله » الآبة ء أخرجه الطرى من طرق .عنه » 


و زاد عن ان جرج قال : يقولون إله مك بعدها تسع ليال إلى آخر 
ما ضسطة د 

)١(‏ غرض الشيخ بهذا الكلام دقع ما بشكل على ظاهر الحسديتث من ابحاد 
السؤال والجواب » و دفعه الشيخ بثلائة وجوه : الأول أن غرض السائل 
كان السؤال عن تعريف الكلالة » فأحاله النى ل على الآنة تفسبا بأنه 
موجود فا > و الثانى أن غرضه كان السؤال عن تفسير الآيةء فأجابه الى 

2 بان آية الشتاء و هى ما فى أول النساء و إن كان فه نوع إجمال 
لكن آية الصيف واضة لا عاج إلى التفسير ء و الثالك أنه لل نهم 
و حرضبم على الاجتهاد فى الأحكام الشرعة » و على هذا فالمراد بابة 8 
الصيف ليست آنة الكلالة , بل آية [كال الديت ء و هذه الآءة و إن 
لم تشتهر بأبة الصيف كنبا نعدودة فى جل الأيات الصيفية ا فى 
الآنقان: هذا خلاصة ما أفاده الشيخ ؛ وهذا كله على سياق النسخ الى بأندينا 
من المصرية والحندية للترمذى » و لا ببعد عندى أن يكون لفظ « قل الله 
يفتكم > فى السؤال مزيداً من أجد الرواة رعابة لنظم القرآن » و يكون 
السؤال « يستفتونك فى الكلالة » وعلى هذا لاغبار فى انطباق الجو ابعليه » 
7 بد ذلك سياق أف داؤد بروابة منصور بن أبى مراحم عن أنى بكر بهذا السند 
٠‏ بافظ ه يستفتونك فى الكلالة » فا الكلالة ؟ قال : يحرئك آية الصيف ء وهذا هق 


الکو كب الدرى (r)‏ الجخ الرابع 
a Sa E E E Ea‏ 


بتدره بنفسه و يتقكر فى الآبة و ننه ا ر قل ل شد ر 
تعالى: « اليوم أكلت لک دنک وأممت عليكم نعمتى و رضيت لك الاسلام ديا » 
و على هذا فالمحى أن الدين لا كان قد تم , و ليس سألة شرعية خارجة عن 
الكتاب و السنة » فلكم بالاجتباد و الاستنباط و النظر فى موارد الأحكام 
فما الساط » و أما. السؤال عى فى جزئياث المسائل فى حيانى فانى على )١(‏ 
وشك الرحيل لخسبكم كلام الملك الجليل و سنة نيكم عمد الحبيب الخليل » فهما غنية 
عن كل سثول و كل ما أيهم من الاس ففيهها حل كل عا قول (9) . 
[ سورة المائدة ] . 
قوله [لو علنا أزلت هذه الآية] كانه عرض بعمر بن الخطاب نك معشر المسلدين 
م تعرفوأ قدر هذه الآية و لو أمها بزلت فينا +ملنا نوم زولا دم فرح وسرور ء» 
و حاصل الجواب fi (r)‏ معشر الود جام أ دینک يديم (4) ففرحتم ها 
هه يدل آنا على أن غرض السائل كان السؤال عن حقيقة الكلالة ما هى ؟ 
و يؤيد هذا الفرض الاثار الكثيرة الى أخرجبا السيوطى فى الدر دالة على 
أن الصحابة كانوا ميرددين فى حقيقتها هل هى من لا ولد له ؟ أو من لا 
والد له و لأا ولد ؟ أو غير ذلك ؟ و لا بذهب عاك أنه راي فى 
الكلالة آبتان إحداهما فى الشتاء » و هى الى فى أول سورة الساء » والثانة 
فى الصيف » و هى الابة الآخيرة من سورة النساء ٠‏ 
0 قال المجد : وشك الاس ككرم سرع ٠‏ وأوشك أسرع السو وو اتلك 
الفراق و وشكانه و يضمان: سرعته » أنتهى . 
(؟) قال المجد : الع اقول ممظم البحر أو «وجه؛ و معطف ل 6 
و ما النبس من الأمور ء أتهى ٠.‏ 
(؟) وهذا أجود ماوجبت الشراح جواب عمر ء ٠‏ قال الحافظ 1 فل كيف 
طابق الجواب السوؤال » لآنة قال اتخذناه عبداً , وأجاب عمر بمعرفة الوقت م 


الكوكب أأدرى )1۲4( الجزء الرابم 
شثتم وترحتم بها شم » وجعام ما قصدته أهواوم سزوراً؛ وآخر ما لإ رضو ةوا 
على اتک و ہورآء و أما نحن () فیس لا من الام شی إلا ما قضى أله 
لناء فنسر با عه لناللسرة فيهء وليس ترضى من الام إلا ما يرتضيه » فانه تعالى 
و تارك أنول هذه الآية يوم عيدين. فل يحوجنا إلى ان نعين لها يوم عيد. ولو م 
يفمل ذلك ل عيدنا ها أيضآء فائما نحن مطبعوه وعبيده وليس لا اتيد إلا عده» 
فرمام عر رطى الله عنه بالزندقة والفسق . قوله [ اللإل و امار ] مرفوعان على 
القاعلية لقوله : لا يفيض » أو منصوبان على. الظرفة و الفاعل إما ما يفهم م 


8 و المكان » و لم يقل جعلاه عبداً > و الجواب عن هذا أنما زل فى 
أخرات نهار عرفة و بوم العيد [إما يتحقق -بأوله > و قد قال الفقبساء : 
إن رؤية املال بعد الزوال للقابلة » هكذا قاله بعض من :قدم . قال : وعندى 
أن هذه الرواءة ا كتق فبا بالاشارة » و إلا فرواية [حق عن قبيصة قد 
قينا هل اا ر ر نزم جمعة بوم عرفة , و كلاهما محمد الله 
ا عد > و ؟ذا عند الترمذى من حديث أبن عباس أن بیود سأله عن 
ذلك فقال: رلت فى مم عيدين نوم جمعة ونوم عرفة» فظبر أن الجواب 
تضمن آ٣م‏ اتخذوا ذلك اليوم عبد » و هو بوم الجمة »> و أتخذوا بوم 

عرفة عدا لاله لله البيدء انتهى . 
)١(‏ بضم لاء و كسر الدال » فان اليد يمجمع على الآبدى و البدى ء و جمع 
الح الآنادى . ّْ ْ 
(؟) عى لس سبب ذلك آنا اهماما »كلا بل ما خن علينا زمان 'زوها » 
و لا مكان 'زولها . و ضبطنا جميع ما ,تعلق ا حى صفة اللي بر » 
وموضعه فى زمان النزول , و هو كوه يِه قا حينئذ ءا ذكره العبى ٠‏ 
و مع ذلك لم تدع تعبيد بوم التزول لعدم الام بذلك ٠‏ 


الكوكب الدرى )۳0 ( الجزة<الرابع 
| السح )١(‏ أو محذوف. قوله [فضرب الله قارب بمضيم ] أى تأثر () خيارم 
من: شرارم : قول[ عن أل عتيدة ] هو يفتح العين المبملة ولد لمبد الله (م) بن 
مسعود . قوله [فتال؛ لا حى ال:] أى لا تنجون و لا تؤمنون حق الايمان حت الح . 
١‏ تقوله [ و أملاه على ] أى دى و أكتبى. قوله [غرمت عل اللحم الم] 
و فرق ما بين ترک شیا و رمه غل نفس.ه » فق اكثانى ورد اأص و هو حرام 
دؤن (4) الآول. فوله [فبل أنم 'مالهون] أى من السؤال عن يان شفءاء فى الخرء 


4 و هو الصب » قال الافظ : سماء بفتح الهملتين مثقل ممدود أى دائمة 
ات يقال : سح بفتح أوله مثقل يسح بكسر السيز فى المضارع » ووز 
ْ ضمهما » و ضبط فى مسل سا يلفظ المصدر » و لا يغيضها بالممجمتين بفتح 
أوله أى لا ينقصبا » يقال : غاض الماء يفيض إذا نقصء والايل و اهار 
بالنصب على الظرف أى فهماء و جوز الرفم > أتهى ٠‏ وفى المجمع : بنصعهما 
على أا ظرفان ٠‏ ورفعما على أنهها فاعلان, انتهى . و اقنصى القارى عل 
الآول : و قال : سماء صفة لنفقة أو ليذ . و هو الأصح » أتهى . 
(؟) قال القارى : يقال ضرب اللبن بعضه جبعض أى خلطا » ذكره الراغب » 
و قال ابن اللك : اباء للسيبة أى سود الله قلب من ل يحص بشوم من 
عصى فصارت الوب جبعهم قاسية بعيدة عن قبول الحق و الخير أوالرحمة 
بسيب المعاصى و مخالطة بعضهم بعضأ » اتهى . 
(+) قال الحافظ : أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود اسمه عام » و ما ضبطه 
الشبخ من الفتح لم أجسده فى كتب الرجال » بل الظاهر. من أصوهم أنه 
بالضم ,او "ذا بالضم ضبطه فى جامع الأصول . 
(4). فلا يشكل بما حكى عن بعض الشاب ترك التتعم و التلذذ و الاجتتباب 
عن الثباب الفاخرة و نحو ذلك » قال صاحب الل : أى لا ت#تقدوا 28 


الكوكب الدرى )005 اجره الرابع. 
فقال عبر رضى الله عنه : انتهينا عن السؤال لا ظفرنا بالمأمول» وهذا أوجه بما 
قاله بعضبم : انتهينا وإن لم جد شفاءء فأى مرتبة وسعة بقيت بعد قوله تعالى: ه رجت 
من عمل الشيطان فاجتتبوه » حى يقال : إلا ل نجد شفاء. قوله [ كيف بأصابنا و قد 
مانوا يشربون الخر ال ] و هذه الشية ليشت كالى وقمت الحم فى الصلاة إلى 
يت المندس فان الصلاة إلى البت [ما كانت بأمره سبخانه فاحتجنا ثم إلى التأويل ء 
وأما ماهنا ف ا مأمورن ترا وزيا كانت مقدرة حرمتما فى عل 
الته تعالى و قد قال لحم قبل التحرحم ما يشير إلبه لملم يعاتبوا على شرا ء فبذأ 
هو الذى أحوجبم إلى السؤال . نوله [ و لو قات نعم لوجبت ] إما لآنه كان 
خر )١(‏ إذأ فى آم أمته. أو ل أنه إذا أمس بشتى مدأ فيه و قائساً فاما أن 
بثبت على ذلك الحكم. أوينق هذا الحم » فالممى لوقات نعم لاحتمل أن يحب (۲) 
عليكم فتتضرروا ٠‏ قوله [ فأنزل الله .باأيها الذين آمنوا ] هذا من قبيل ما قلنا إن 
الا'وال قد يطلق و راد به (۳) دخوله فى جرياته , و إلا فزول هذه الآية 


© بحرم الطيبات الماحات » فان من اعتقد تحرم شتى أحله الل وقد كفر» 
إما ترك لذات الدنا و شبواتما و الانقطاع إلى الله و التفرغ لعبادته من 
غير إضرار بالنفس و لا تفوت حق الغير ١‏ ففضيلة لا منع ؤا اتهى . 

' . تقدم الكلام فى ذلك فى أبورب المج‎ )١( 

)م أى وجوب بقاء و دوام . و إلا فجرد الوجوب بتحقق بأمره يله , 
ولوكان أمس» بالاجتباد وم يبق على ذلك الاجاد ؛ فيكون مغيره كالناسخ , قال 
التووى : فى الحدريث دليل على المذهب الصحبح أنه بي كان له أن ينيد 

فى الأحكام » ولا يشترط فى حكه أن يكون بوحى , إلى آخر ما قاله . 

(۴) فلا يشكل بمختاف ما روى فى سبب تزول الآية > فقد ذكر الحافظ. فيه 

خمسة أقوال : منها حديث الباب» وعنها ماروى عن فى هريرة قال خرج 44 


الكوكب الدرى 2 ' (ı۷)‏ الجزءالرابع 
لدم ون ا 2319311 اغا 1 ا 
لبس )١(‏ ف السؤال عن المج ٠‏ قوله [قال رجل : بارسول e‏ 
قد اجترأوا لكال خلقه ييه على المؤال عن أمثال هذه الأاشياء الى لا تغنيهم 

و لا تلق بالشرع + حى غضب النى ب .يوما وقال. 000 


+1 رسول الله ب غضبان مار وجيه » حى جلس على المبر » اقام إل 
رجل ققال : أبن ألا ؟ فقال : فى النارء فقام آخر ٠‏ فقال: من أنى ؟ قال : 
حذافة » ثم قال : ولا منافاة يبا لاحتيال أن تكون تزلت ف الآمىين , 
ش و لل اهف اللو مني كيه وعد و امن درل قول 
نالك . و هو ما يدل عليه حديث ابن عباس عند البخارى » قال : كان 
قوم يسألون رسول الله اسلهزاءآ > فقول الرجل : من أنى؟ ويقول الرجل 
تضل ناقته : أبن ناقتى ؟ فأترل لله هذه الآبة » وجاء فيه قولان كخران: 
ظ فأخرج الطبرى عن ابن عباس أن المراد بالآشياء البحيرة > و الوميلة ء 
والسائية» قال : فكان عكرمة يقرل : مم كانوا يسألون عن الآرات » قبوا 
عن ذلك > و الراد بالآيات نحو سؤال قريش أن عل الصفا لمن ذهبآ, 
و شؤال اليهود « أن بزل عليهم كتاباً من السماء » و تحوذلك > و ذكر 
صاحب البحر المحيط أقوالا أخر أيضاً غير ذلك ؛ قال المافغل : : و رجح 
ابن الخير بزولما فى النهى عن كثرة المسائل عماكان و ما لم يكن , 
واستند إلى كثير مما أورده البخارى فى باب ما يكره من كثرة السؤال. 
قال الحافظ : و هو متجه كن لا مانع أن تتعدد الآسباب » اتهى . 
)١(‏ و ذلك ل تقدم فى كتاب الحج فى كلام الشيخ أن نوها كان قبل السؤال 
المج هل هو فى كل عام أم لا ؟ و الظاهر من وع كلام العيخ أن 
امرجم عزده فى سبب النزول هو كثرة الى ؤال » و رجحه ابن الخير کا 
تقدم » و هو عقتار صاحب الجلالين . 


الكو كب الدرى ' (4؟١) ٠‏ الجزء.الرابع 
كا قال )4( TOT‏ لان العرب كانوا بردو بتي آياليية يازا 
غضبه قام عر زضی الله تغالى عنه فأخذ فى الاعتذ و کان صل :رضينا باه زیا 
و بالاسلام. دنا و محمد ب نيا قرات میا ما الذه را الإتلوا ص إنا. *. 

اقوله [ #1 تقرأون هذه الآية [ أى و الريدون. مما ما نطق به ظاهرها. مع 
أن الاهتداء لا يتحةق مال تأمروا بالممروف و م توا عن المكر» وهذان يبان 
مالم يقنط من الانتجاع » وأما إذا يقن أنه ابسن بمجد .فلا (؟) › ولذلك.قال الى 
مك : وإيجاب كل ذى رأى برأيه ,مله غاية ا المرأ مالم يعجب برأبه 
و لم يطمين إلبه كان مظة لقبول أمن الغير و يه ء و أما.إذ1.(ع) فلا بخلاف 


مأ عله الى يلم ٠ن‏ الآمود قله من کون الح مطاعاً .وغيره » نا 935 مده 


)0 فقد أخرج البخارى فى العم برواية أف موسی »قال : سثل النى لل 
آشیاء كرهبا › فليا أكثر له ق2 قال الاس : لوی عا ل 
رجل: من أفى.؟ قال : أوك حذافة قار ادن فقال : من أي بارسول الله؟ 
قال : أبوك سام » فلا رأى عر مافى وجه قال : با رسول ا إنا توب 


إلى EET‏ أنس: ثم کار أن يقول : سلوف» فك عبر عل 
ر کشه » فقال : رضنا باقه ربآء وبالاسلام دا » و محمد که نياء ا 


و فى حدیت موسی بن أنس عن آس فى التفسير : فق أصماب رسول 
الله يم وجوهبم لحم حنين. ٠»‏ فال زجل أن ؟ قال : قلان » 
فزت هذه الابة . 

(0) أى فلا .ببق الوجوب » و إن بق الجواز بعد ذلك أيضآ . 

(م) حذف الكلام لقيام القرينة » و المعى حيما تحقق إيجاب كل ذى رأى برأيه 
فلا تب مظنة اللقبول . 0 


الثابة بل المرء بمد الاتصاف يكل مهما منتجع الاثمار و الاثباء و مرى (2)9 
عللب الارتداع والاهتداء » فان الشحيح لا يأف عن القيام بأمور الخير التى ببست 
فها ققة ء وكذلك إتباع الموى لا منعه عن تعاطى أمرر دينه, غير أنه ليس ينبى 
عن مام تعودها ‏ و مع ذلك فانه مستثفر الله مقر خطاله » راجى عفو مولاه و 
عطاته » و هذا هو القياس فى استيثار الدئيا فانه لا نمه عن القيام يجميع ما أمس 
وتا عن كل عا بهى عنهء غير أنه لبه الدنيا لا يتركبا تذهب عنه .و أما إذا 
أتجب برأيه و مره فهمهء و اما آبلاه الله به من سوء الاختار فاله لا يمد تفه 
عاطتا حتى یکر ؛ و لا مذبآ حت يقلع » و لا مقصرآ حت تېد 

قوله [فان من وراكم أياما ] كأنه جواب لمن تعجب أن يعم المسلبين هذه 
الكيفية السيئة إلى ذكرها بقوله : « حى إذا رأيت شآ مطاعآ الخ » بان لا بحب 
فى مثل هذا الزمان انى هو آت عن ذلك . لن الصير على دينه لما كان شديداً 
لا عالة تون ما يبتكون. قوله [ .ا أا الذين أمنوا شهادة بين (7) ] الشهادة 


اللكركب الدرى | 1۲۹( الجر تارابع 


ى ي ا ا ا 
)١(‏ هكذا فى الآصل » فيحتمل أن يكون من رى الشثئى ألقاه أو بكون 
مرصى من أرصى بالمكان لزمه و لا بيرح به کا فى التاموس . 

«) قال صاحب الل : هذه الآية و اللنان بعمدها من أشكل القرآن سكا 
و إعراباً و تغسيراً, ولم بزل العلاء يستشكلونها و يكفون عنهاء حى قال مکی 
ابن أنى طالب رحمه اله فى كتابه المسمى بالكشف : هذه الآيات فى قرات 
و تفسيرها و إعرابها ومعانها وأحكامما من أصعب آى القرآن و أشكله , قال : 
و يحتمل أن بسط ما فيا من اللوم فى ثلاثين ورفة أو أ كر قال : وقد ٠‏ 
ذكرناها مشروحة فى كتاب مفرد - وتال السخاوى : أ أحد؟ من الى 
تخلص كلامه فيها من أولبا إلى آخرهاء قلت : وأنا أستعين الله فى توجنه إعراها 
و اشتقاق مفرداتها و تصريف كلاتما و قراءاتها و ممرفة تأليفباء و أما بقبة 
علومبا فسأل الله المون فى تهذيه ؛ إلى آخر ماف عبارة السمين + اتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى (e‏ الجرء الراب 
الکوکب اللری الا اد “سكب 


هى الوصية هاهناء و قيل : البمين )١(‏ و القصة تقتطى بسطأ فى الكلام» وسيرد 
عليك تفصبله فى الحديث الآقى إن شاء الله تعالى » والمقصود فى فى هذا الحديت ذهو 
التتبيه (6) على تخبط الراوى و ذكره إباه من غير أن يرتب . ظ 

:و معی قوله [ برى” لاسن ما ] يعنى أنها نرلت فنا و ااناس عن الجريرة 
المذكورة فا برءاء (۴) ٠‏ 

قوله [ يريد به الملك ] لان إهداء مثل نيك الاشاء لللوك راحة أفضل 0 
رکه التجارة . قوله [وفقدوا الجام]. لاهم علبوا (؛) کونه معه .كيف وقد قال : إنه 


(و) فق البحر الحبط : الشبادة هامنا هل هى الى تقام بها المقوق عند الحكام» 

أو الحضورء أوالدين؛ ثلثة أقوال: آخر 5 ري والقفال ٠‏ وقيل: تأق الشهادة 
مى الاقرار و يمى العم و معى الوصية ؛ وخرجت هذه الآية e‏ 

7 أريعة أقوال» انتهى . وفى الجل : اختلفوا فى هذه الشبادة فقيل : مى 'الشبادة 
المدروفة التى هى الاخبار عق الغيد على الغير » وقيل : هى حضور وصية اق 
و قال البيضاوى : المراد بالشبادة الاشماد فى الوصية ٠‏ 

(+) و لمل ذلك لما أن المصنف تكلم على هذا الحديث و ی ت 
الآتى . و بین سياقهما فرق ظاهر » و أيضاً فما كان الحديث الان أخرجسه 
اليخارى فى یه و أبوداود فى سنه جعله الشبخ أصلا و أول هذا الحديثك 
إلى الثاق . 
اع) جمع برى” كالفقباء : 
6 و فى بعض الروايات 5 ذكرها السيوطى فى الدر؛ و الحافظ فى الفتح : 
ان السبمى المذكور مرض فكتب وصيته بيده ثم دسها فى متاعه فوجدوا الوصية 


و فقدوا اقا الحد يك 3 كك : 3 | 


يه 
چ 


“الكو كب الدرى tr)‏ الج الرابع 


عظم تمارته » ومع ذلك فلبا لم تقع )١(‏ الورثة منه على أثر ولا وجدوا فى تغالليل 
حسابه ذكر القيمة وغير ذلك من القرائن كثيرة - قوله [ فلا أسلت بعد قدوم 
الخ ] ليس المعى ما يتبادر منه من أن الوقعة (؟) كانت قبل قدومه بم و [نما 
أسل بعد قدومه » بل المعتى أن كل ذلك المذكور كان بعد قدومه.» أو المعى أنه ذكر 
إسلامه بعد قدومه » ولا يلزم من ذلك أن يكون باق القصة قبل قدومه ميته 
قوله [تأتمت من ذلك] ليس المراد (*) هو النأثم من أخذ الجام وإيتاء (4) قيمته 
لورثة بديل » بل المراد التأثم من غصب (ه) دراه المشترى الذى كان اشتراه منههاء 
م أخن منه (5) الجام و لم يوت لثمنه ٠‏ قوله [ قات أهله ] أى أهل الحق أو 


أهل المشترى الذى كنا بعنا الجام مزه , ثم أخذ منه الجام ولم يصل إلبه ينه الذى 


, هكذا فى الأصل» و لم يذكر فى اكلام جراء (10) و لتقدير مساغ‎ )١( 
و يحتمل أن يكون (لا) زائدة لنا كيد النى‎ 

(؟) لم يتحقق لى أن القصة مى وقفت ٠و‏ 0 صاحب الس فى ال 
العاشرة » وحكى أهل الرجال [سلام عدى فى سنة نسع » وجزم الحافظ فى اافتم 
بأن ذلك كان قبل أن يسلء قال: و تمل أن تكون القضّة وقعت فبل الاسلام 

ثم تآخرت الحاكة حى أسلوا كليم »فان فى القصة ما بشعر بأن ابع تحاكرا 

. إلى التى ب ء فلملها كانت :5 سنة الفتح » انتهى ٠‏ قلت.:.و ما سباق من مرسل 
عكرمة. نص فى أن القصة وقصت قبل إسلامه . 


(ع) ولا ماع من أن کون انام من كله الفماين : من سرقة اجام أبتداء وعدم 


أعطاء الثمن انتهاء . 


(4) الظاهر (من عدم إيتاء قبمته) فترك لفظ العدم تطحرف من الناسخ . 


: إطلاق الغصب مجاز و المراد یس درام المدثترى‎ (o) 
. كا هو نص الزيادة: الأتية فى رواية السيوطى فى الدر‎ )5( 


الكوكب الدرى ` (irr).‏ الجرء الرابع 
كان أدى إيناء وأما لو حل على أفى أتيت أهله أى أهل البديل الى بكرن كذبا » 
لله (1):لم يأت أهله بل أهله هم الذين كانوا قد ادعوا عليه ثم إنه يدفم عم 
)١(‏ و يمكن الج نهم اتوہ أولا , ثم بعد الام أنام تى و أخبرم بنفسه 

کا هو ظاهر السباق » والروايات فى هذه القصة عتلفة جدآ » ذكر البرمذى 

منها الروايتين : أما الأولى فقال السيوطى فى الدر :أخرج اتر عذى وضعقه » 

و ابن جرير وان أتى حاتم و الحاس فى تاعنه » وأبو الشبخ و ابن مردويه 

و أبو نعم فى المعرفة . من طريق أن النضر وهو الكلى عن باذان مول آم ها 

عن ابن عباس ء ثم ذكر الرواية بافظ الترمذى ,ثم قال : وأخرج البخارى فى 


ناريخ و الترمقى و حسته و ابن جرير وان الخذر و الحاس و الطبراق 
وأبو الشبخ وان مردويه و الببهق فى ستنهء عن أبن عباس ثم ذكر الرواية 
الثانية » وفيا زيادتان على لفظ الترمذى : الآولى فأحافما رسول الله ب 
ما كتمّاها و لا أطلعما ' و ألثانة فى آخر الحديك: و إن الجام لصاحبهم 
و أخذ الجام ء قلت : و هذه الرواية أخرجبا البخارى فى حه و آبوداۇد ف سننه 
باقظ الترمذى .ثم ذكر السبوطى رواية الله فقال : وأخرج أبن جرير وان 
الخذر عن عكرمة قال : كان تيم الدارى و عدى بن بذاء رجلين نصرانين 
يتجران. إلى مكة فى الجاهلة و يطيلان الاقامة بها ء فللا هاجر الى ييه حولا 
متجرهما إلى المديئة؛ ترج بديل بن أنى ماربة مولى مرو بن العاص تاجراً 
حى قدم المديئة , تقرجوا جميعاً تجار إلى الشام » حى إذا كانوا ببعض الطريق 
إشتکی بديل کنب وصيته بيده ثم دسبا فى متاعه وأوصى إلا ٠‏ فلا مات 
قحا متاعه فأخذا منه شا ثم حجراه کا كان و قدما المدينة على أهله فدفما 
متاعه ٠‏ ففتح هله متاعه فوجدوا کتابه وعبده وما خرج به وفقدوا شيثاً ء 
فسألوهما عنه فقالوا: هذا الذى قبضنا له ودفع إليناء فقالوا لهما: هذا كتابه + 


الكوكب الدرى ٠ (irr)‏ انج راع 
أن عند صاحي مثلبا ] 01 سألوا منه دفعه إلا ان 0 منه غير 
هذا القدر. ثم قوله [ فأنوا به رسول الله مك] تأخير ببانى لما تقدم المذكور من 
القصة, و المراد إما تحيف متكرى الشراء أوالبية وهو )١(‏ . قوله [ وليس إسناده 
بصحبح ] لكون محمد بن السائب فيه وهو غير ممتمد )١(‏ عليه , فاما أن يقال : 
جه بيده » قالوا: ما كنمنا له شيا > فترانهوا إلى النى ب فنزلت هذه الاية: 
٠‏ لاأيها الذين آمنوا شبادة ينگ > إلى قوله « إنا إذا لمن الانمين » فأمس 
رسول الله قله أن يستحلفوهما فى دبر صلاة المصر : بالله الذى لاله إلا هو 
ماقبضنا له غير هذا ولا كتمناء فكثا ماشاء الله أن مكنا ثم ظبر معا على 
إناء من فضة منقوش موه بذهبء فقال أهله : هذا من مناعه ؟ قالا: نعم و لكا 
اشترينا منه ونسينا أن تُذكره حين حلفنا مكرما أن تكذب نفوسناء فبرافموا 
إلى الى یل فلت الآية الأخرى « فان عثر على ألهما استحقا إثما » فأمس 
انی ب رجلين من أهل المت أن يحلفا على ما كما و غيا و يستحقانه , 
ثم إن تما الدارى اسل وبايع انى ملت وكان بقول: صدق الله و رسوله 
أنا أخذت الاناء » الحديف . 
)١(‏ باض بعد ذلك فى الاصل › وظاهر رواية الكلى أنه مله أحلف سا بد 
ذلك » و ظاهر الرواية الآتية حلف الرجلين من أوليساء السبمى فقط - 
- و يؤينه مرسل عكرمةء و اختلف أهل التفسير فى الحالف ووجه التحليف 
جداً لا يسعه المقام . ) 


(؟) قد سط الحافظ ف ميه تضعيقه أشد .الط حى ER‏ بعضوم تكفيرء 
اا ٠و‏ كذا بسط الذهى فى الميزان . 


1 


الك وكب الدرى (1e)‏ 4م الجزء ٠‏ الرايع 


إن الناوى لما لم بتذكر لبس القطبة نبا يعض فلأتير. على خلاقية ما ينه 
الثقات ». وهو موافق لخبوم النص ا أويحمل )١(‏ على ما ذكرنا لك منقبل.. 
قوله [فأحلقبما رسول اله مَقتم] لان أهل يديل لما ادعوا علا أن مود 
سل إلهما الجام وأ تكراء. سأل الى مه أهل بديلى ية على التسليم» « (e) Ui‏ 2 
ينة لذ لم يكن ثم من يعرفوته ٠‏ فوجب تحليفبها لكونهما أ تكر ١‏ اسل قوله [ثم 
وجدوا الجام عك (۳) ] و لا وجد الجام وقيل : إا باعاه ستل عا و قد 
ہا بذلك فادعا أن پدیلا باعه مما »أو ادعا هته ميا ء وکان عامبها إقامة نة 9 
ا أو الشراء » إلا أنيا اا مزا عن ذلك و كانت ورثة بديل منكرين لان يكون 
ورم وھا أوباعه. kg‏ > وجب إذاً لبقم والتحايف هاهنا على العلى . وله [وأمروا 
أن لايخونوا و لايدخروا ]و الفرق أن الأول خيانة من كل واحد على حدة من 
غير أن يمل به الأخر ‏ حلاف الا فاته (6) إثم يشترك فيه جم . قوله (فلقاء 
الله حجته (0)] هذا زائد ولا يرتبط ليسأل. قوله [ آخر سورة] أى كلا (5) 


. بعى ما أفاده الشيخ من توجيه الحديث هبى على ته‎ )١( 

(0) عم (4) . 1 0 

(+) و تقدم فى مسل عكرمة : ثم ظهر معا على إناء ء وعامة المفسرين ينوا 

تيرم على هذا المرسل . وجمع القنوى يما ناقلا عن الكشاف بأنه لوجر 

الاناه مك و قالوا : إنا اشيرينا من تم و عدى فكأنه فى أيديهها . 

(4) لا فى الذخيرة من معى الكثرة الى يصعب لواحد حفظها . 

(ه). لآن هذا هو «ؤدى ابخلة السابقة » و هى قوله : يأق عيسى حجته . لان 
معناها أيضا أن الله عر اسه لقاء -جته ,للكن فى السخة المصرية: تلق عيسى 
حجته » وهذا ظاهر لا غبار فيه » وأما على النسخة الندية لو حت يكون 
هذا كالتأ كيد لها قبله و [ظبار الملتى نصا ء و كان فى اللة السابقة مفبوما . 

(1) وقد اختلفت الرواءات فى آخر سورة زات ۴ بسطبا السيوطى ف الاتقان, 
و قال : لبس شق من ذلك مرفوعاً » بل كل أخبر حسب ما علله . 


الكوكب الذي ا (1ro)‏ 


الجوة الرابع 

[ د من سورة الأنمام ] أ a‏ 
قوله [ و لكن..كسبذب ما جثتا به ] فان الذى هرك زي 
و أنت صادق . قول [.هانان أهو ن ] أى من التين قابا و إن كاتا شديدتين 
ف تما » ثم لبها لا كاتا ملازمتين باعتبار الظاهر والواقع عدميا واحدة أبن 
ف :يعض الروایات (9) و لا كاتا شتين حقيقة يمكن وقوع كل مما دون الاخرى 
عدهما فى هذه الرواية خلتين (؟) عل حدتين . قوله [ليس ذلك [عا هو الشرك ] 
يعى أن لفظ الخال و إن. كان يطلق على المعنبين و أمكن توينه أن يكون للتدكير ٠‏ 
فشمل كل ذنب . وأن. يكون ‏ للتعظيم فلا براه به إلا الشركء إلا أن لفظ الس 
رفي لخي حمسي (م) الثانين تان الخاط لا يكون إلا بين عتلم و عظي ۽ 
و أما الحقير (4) د العظيم فنما.بتلاشى الحقير و لا بق له أثر . قلت : و لتر نة 


)١(‏ فقد ورد روابات عديدة بألفاظ عتلفة : سألت ر ثلاث فأعطاق اشن 
و عى ثالثآ : سألته أن لا بماك أمى بالغرق فأعطانها .و سال أن 
لا ميلك أمى بالسنة فأعطانيها » و أل أن لا يمل اس ينهم فنعنها . 

)٣(‏ کا يدل عليه لفظ اثر > و أوضح منه روابة أبن مردويه عن ان عباس 
أن رشول الله یلم قال : ظ 


موت د أن يرقم عن انی ریا فهر 
اثتين » و أن أن يرفع عم اثثتين»دعوت رن أن برفع عنهم الرجم من 
'السياءء والغرق من الأرض ٠‏ وآن لابليسيم شيعا » و أن لا يذيق ينهم 
٠‏ بأس بض ء فرغ علهم الرجم والغرق » وأبى أن يرفع القتل والمرج . 
+( بى خصص الظل بأغل أفراده » و كذإ اتون باتعظ ٠‏ 
(۽) و إذا خاط بالعظم و هو :الابمان شى ستير من فال لا يق له أثرء 
لابقال : بى احتهال نالك » وهو خاط الحقير. بالحقير ‏ لبه متف بداهةء 
فان عظم أحد الخلطين و هو الايمان ظاهر لا عبن  .‏ 


الكركب الدرى (wv.‏ الجر الرابع ' . 
أيمنا عليه هو سباق الآية حيث قال ٠:‏ فأى الفريقين )١(‏ أحق بالامن»إن كنم 
تملبون» ٠‏ لارقال : قوله تعالى :« أولتك طم الآمن وهم مبتدون » قربنة على الآلين 
منهياء لالا نقول + درجات الأمن متفاوثة وفى كل مها صاحب كبيرة (؟) وإن 
ل يكن أقل من أنه لبس يخالد فى النار . قوله [ فقد أعظم الغرية على الله ] لا أنه 
تعالى قال فى كتابه : « لا تدرك الأبصار وهو يدرك الأبصار » ومن ادعى رؤبته که 
بالابصار الى ھی له فى الدنيا فلا شك أنه كذب بآيات ربهء ثم إن (م) ایت عاس 
)١(‏ و الفريقان مملومان لا.واسطة يميا > و هما المؤمن و ا#افر . 
(+) أى يمكن دخول صاحب كيرة فى كل من هذه الدرجات . 
(؟) و المسألة شبيرة و الخلاف فها مبسوط فى الدفائر و الكتباء و جلها 
کا فى امل عن الخازن تحت قوله تعالى : « ما كذب الفواد ما رأى »: اختلقوا 
فى الذى رآه » فقيل : رأى جبرثل » و هو قول ابن مسعود و عائشة » 
و قل : هو الله عز وجل . ثم اختلفوا على هذا فى معنى الرية » فقيل : ظ 
جمل بصره فى فؤاده ؛ وهو قول ابن عباس» روى مسل عنه : ولقد رآه 
نزلة أخرى » قال : رأى ريه بفؤاده مرئين » و ذهب جماعة إلى أنه رآه 
بصنه حقيقة » و هو قول أبس لن مالك و الحسن و عكرمةءقالوا : رأى 
مد ریه عر وجل» وروى عكرمة عن ابن عباس قال : إن الله عز وجل 
اصطق إبراهي بالخلة و اصطق موسى بالكلام , و اصطلق مدآ بالرؤية » 
وقال كعب : إن الله قسم رؤيته و كلامه بين مسد و موسى ء فكلم 
موسى مرتين , ورآه عمد مرتين » و كانت عائشة تقول: م بر رسول اله 
تله ربه ٠‏ دتمل الآبة على رؤية جبرئيل » وى الخطيب : حاصل المسألة 
أن الصحيح بوت الرؤية » و هو ما جرى عليه إن عباس ء أتتهى ٠‏ و 
فى شرح العقائد : المحيح أنه ب [ما رأى ريه بفؤاده لا بمبنه » و تصحه 


الكوكب الدرى Vv)‏ ( لر :الرايم 


TT Ty‏ وقعت . يفو قله 
الشريف وقد حلت ف يصيره ذا > فن قال برؤيته بقلبه صدق کن قال بر نه يباصرنه > 


وأما قوله فى الثانى: فقد أعظم الفرية على الله مع أن الخاسب ف الظاهر أن نقول: 


فقد أعظم الفرية على رسول اق يك فلاءنه تعالى يقول فى كتابه ٠:‏ وإن لتقل فا 
بلغت رسالته» ثم إنه تيارك و تعالى دطاه فى كتابة رسولا و 16 و لم يحول رماله 
منه إلى غييه َوه فلم بذلك أنه لم يكم أمرآ ما آم بتليته . . قوله [ فأنرل الله 
تمالى: ١‏ فكلوا ما ذكر ]٠*‏ يم أن الخناط فى الحل هو انراق روحه على اسم الله 
الكير لا إسناد المت نان المميت ولحي هر الله الذي لاله إلا هو الى القيوم ٠‏ 
ثم أقيمت تسمية القلب مقام )١(‏ نسمية الظاهرء أما عند العائى رجه القه تال 


,م القارى فى شرح الفقه اکر و كذا فى التفسير الأحدي و قال الرازى 


ف الكبير : إن النصوص وردت أن مدا ا ره بفؤاده جل 
بره فى فواده , أو رآه ببصره جل فواده ف بصره » 
اتهى ٠‏ وقال الحافظ المراد: برؤية الفؤاد رؤية التلب لاجرد حصول الم 
لآنه یھ كان عالا ,الله على الدوام » بل سراد من أثيت لله أنه رآة بقلبه 
أن الرؤية الى حصلت له خاقت في قلبه كا يخلق الرؤية يالمين لغيه » والرؤية ٠‏ 
لا خوط قا عه خموس طلانة الم وكات فيا م دل 
تفسير سورة ألم ٠٠‏ <. ْ ' 

عى عند الور و إلا a‏ خلافية . و ذهب غير وأحيند 1 3 
نسمية القلب لا تكن .قال صاحب ابمل :. اختاف الملاء فى ذبيحة المسلم إذا 
لم يذكر اسم اقه عليياء فذهب قوم ا إلى .تعر میا سواہ تركيا عمد أوسياناً ء 


. و هو قول ابن سيربن ١‏ و قله فر الدين عن مالك., ونقل فن عطاء : 


٠‏ كل مالم يذكر اسم الله عليه من طعام أو شراب قير حرام و كال 


لكوك اف ا 7 الا ا تارايع 
“طلقا ء وأما ETE‏ (1).: قله [إلى الصحيفة الى فلم جام عبد ] 
يع به (۲) كوله منيقن الأرول قطى الحكم ظاهر .الدلالة على ما أريد بو إن 
85 الثورى وأبو حنيفة : إن رکا غامداً لا تغل > و إن رکا اسيا حلت © 
و قال الشافنى : تحل الذيحة سواء کا اا أو انا و هه قرت 
عن أبن عباس و مالك , و نقل ابن الجوزى عن أحمد روايتين فها إذا 
٠‏ تركها عامدآء و إن رکا ناميا حلت ء اتتهى .. 00 
2 فق المداية : إن ترك الداع السبة عمد فالذيحة ميئة Yi‏ تؤكل » ون 
كيه ناسيآ أكلء وقال الشافى : أكل فى الوجبين ء وقال مالك : لاتؤكل. 
٣‏ الوجبين ».وهذا القول للشافى غنالئف للاجماع 5 فانه لا حلاف فى من 
4 ف حرمة ة متروك النسمية امدآ » وما الف ينم ف متروك 
' التسمية اسا فن: مهب أن صن أله “حرم » واف فب 16 ان 
اس أنه بحل ۽ لاف ميرؤاك السمة أعامدا > وأ هذا قال أبو بوسف 
4 و الماع :"إن متزوك: السمة “عاددآ: لا E‏ 
٠‏ القاضئ ابجزاز ينمه . لا: ينفذ ٠‏ إلى آخر.ما بشطه فى الدلائل . 
(۴) أو أوضيم من. سياقة الترمذى ما فى الدو. برواية جماعنة. من ا عن 
٠‏ إن امشعود ”قا :من مره .أن بنظر. إلى . وصية “مد الى عليها خائمه » ظيقرأ ' 
هؤلاء الآنات ؛ الحديث - ويروابة عبادة عن الصاصت قال قال رسول الله 
يللم :یک .يابنى .عل مؤلآء ابات اثلاث ثم تلاا ء ثم قال: فن وق 
0 بين فأجرء: على اقه» اد يث . وابرواية. ابن سمد ,.ال قال رجل للزيع بن 
خم : أوصنى » تقال : اثت. بصجيفة »فكب فبا -«: قل تعالز1 آنل :ما حرم 
ربك عي » الأبات ٠‏ قال : [نما انبتك لتوعتى , قال : عليك يلام ٠‏ 
ل أن المرام حيفة الوصية و "للبايمة » و فى آمل عن أن النود هذه ل 


ب الك الد ا( ادم 
٠‏ .كان أكثر القرآن يشاركه فى ذلك و البناء فيه. على .المدة فان الكتاب ب لک كان 
توما كان نسبته إلى صحبه بقينية ٠‏ قوله [ الدجال والدابة وطلوع الشمس] يم 

هذا .المجموع من حيث أنه جمرع و إن قبل )١(‏ بعد شىء من اللالة ‏ وما إذا 


يد الأحكام المشرة لا تختلف باختلاف الام و الاعصارء و عن ابن 
عباس: هذه أيات عكات لم ينسخهن شىء فى جميع الكتب » وهن محرمات 
:على بی آدم كلهم » وهن أم: الكتاب , من عمل بهن ذخل الجنة » و هن 
رک دخل النار » وعن کیب الأحبار: والذى نفس كەب يده إن هذه 
الآبات لأول شی فى التوراة › انتهى . 

> أى و إن قبل الامان بعد ظبور بمض هن هذه الثلانة‎ ٠ يناء المجبول‎ )١(- 
لكن لا قبل بعد ظبور امجموع أى ااثلاثة كلا » و على هذا فلا [شكال‎ 
فى الرواية » و ما ظهر مجموع الروأبات فى هذا “الاب أن الدار' على‎ 

طلوع المي لاغير , وبسط الحافظ: فى اتح الكلام على ذلك نحت ححديثك 
ألى هريزة أن رسول الله بق قال :لا تقوم 'الساغة حى :طم اأشمس 
من مغربها ٠‏ فاذا طلست فرآها الناس هنوا أجمون , فذاك حين لا بشع 
سا إمانها > اة > قال أبن عطبة : فى هذا الحديك 'ذليل على أن المراد 
بالبەض :فى قوله تمالى وم يأ بمض آبات ربك» طلوع الشمس من 

٠‏ 20 المغرب »و إلى ذلك ذهب ابمبورء و أسند الطبرى غن ابن مسعود أن 
المراد بالبعض إحدى ثلاث هذه» أو خروج الدابة ء أو الدجال » وفه 

1 فظر : لآن نزول فن عقن خرو ج الدجال “وى لا بقبل [لا الاعان , 

5 اتتتق أن بكرن بخروج الدجال لا يقبل الاإعان.» و ثبت فى ضيح سل 

ا عن أبى هريرة رفعه : ثلاث إذا خرجن » اديت » وهو خديت الباب 
عند الثرمذى » قبل : فلمل خصؤل ذلك يكون منتابماً يث تبق النسبة إلى الأول 28 


.: التكوكب الادين 0 004 ٠٠‏ الوه الرايع 
© وجد الكل فلا ؛ويكن (1) e]‏ ال فيه : إن الحكم سط أكون كل مہا ,ایا 
كان » و الظاهر .أن الدابة (9) غارجة: بعد الطلوح للا تسم الفريقين اتبا » 

e ED E A 0 0200 


8 مها جارية : و هذا بميد لان مدة لبك النجال إلى أن بقتله عيسى , ثم 
لبك عيسى وخروج ,أجوج ومأجوج » كل ذلك سابق على طلوع امس 
من المخرب » «الذى. يترجح من ماوع الاخبار أن خروج الدجال أول 
الآبات -المظام المؤذنة بتمير الأحوال العامة وتنتهى ذلك بموت عبسى »و طاوع 
الشمس من مغريها أول الآيات العظام المؤذنة بنغير أحوال السام الملوى , 
ولمل خروج ااب بقع فى ذلك اليوم , قال أبو عبد الله : الذى يظبر أن 
طلوع امس يسبق' خروج الدابة » ثم ترج الدابة فى ذلك اليوم أوالذى 
قرب منه أتهى . 008 1 

)١(‏ 'و بكلا الاستالين: وردت الآثار عن المبحاة J‏ الجازن : قل : بل 
ذلك ' بض الا بات اثلانة.: الدانة » و يأجوج ومأجوج > وطلوع. الشمس 
.من مغربا ٠‏ ف پروی عن ابن مسعود أنه قال : التوية مغروضة على ابن 
. آدم ها ل تخرج إحندى ثلاث + و بروى عن عائشة قالت : إذا خرج 
اول الآبلت طرحف الربة » ويروى عن أف عربرة قال : هى جوع 

'. الآيات الثلاث : الطلوع ء و الدجال . و الدالة > و أصح .الاقوال فى 
ذلك ما تظاهرت عليه الاحاديث اسیا أله جع اس ن نرا 

4 f ا‎ > 

(؟) وهو متار الحافظ كا + تقدم .وانه جزم ا عبد ات قال الحافظ : وحكة 

ذلك أن عند طلوع الشمس من المغرب بغاق باب الثوبة > فتخرج الدابة 
ميز المؤمن من الكافر تكلا القصود i ts‏ باب التوبة ؛ اتهى . 
و تقدم الكلام على الآءات فى أبواب الفين. ش 


كرك الددى _ 141) الجر الرايم 
والظاهر كون ذلك بعد الطلوع و استقرار كل. امزى” على ما.قبر له يق الاجال 
فان..الثوبة مقبولة بمد خروجه فلا. يصع كون كل من الثلاثة مانم قبول: التوية » ٠ل‏ 
والتوجيه )١(‏ أن المرأ. بعد خروجه. لا .يوقق ها فن القبول صادق. بارتفاع التوية | 
راا أو. بوقوعبا و عدم قبولها و الله أعل . قوله [ .فا كتبوها له .بعشر. أمثالما :] 
ولعل اليشر وداء الواحدة الى كتبت عند العزم ولا مانع منه وفضل الله ۾ أوسع - 

[سورة الأعر اف] قوله قال اد : هكذا] أى - إلى الأرض كا م( 
لی إلى تحت . 


0 و EO‏ التوجيه ما تظافرت عله الروايات هن EEE‏ 
طبه السلام بعد خروج الدجال » .و هو لا يقيل إلا الاسلام » و كذا, 
بعد ما حكى الحافظ: عن البنيق من توجيه الحديث أنه الا ينفع إيمان أ 
من آمن: بعيسى عندا مشاهدة الدجال » أو ينفعه بعد آنقراضه و خا 
.9 بأ عة مأ ورد أن النين فى ذمان سى يكن کله لله . فلا يصح 
لتوجيه إلا ما تقدم فى كلام الشيخ » قال القارئ : فيه تغليب و المراد 
هذه ألثلاة بارا > قلت : : وكذلك جزم أعامة الي بكرم 
ا لمبرة ف عدم بول التوية و الأمان لطارع . 

0 ياش ف الأصل بين (.ا ) وبين (للشىء) ول أتمصل غرض الشيخ» و ما 

1 عن فل ا م ار أنس هذا على قلة الظبورء فق الحازن. : قال 
الندي : ما تجلى إلا قدر التصر يدل عليه .ما روى ثابت عن أنى أن الي 
ا يقي قرأ هذه الآية و قال : مكسذا و وضع الاجام على لقصل الأعل 

٠ ١‏ من الخصي فساح الجبل » اته . وحى السيوطى فى الدر عن جماعة من 
طرق عن أنس أن النى مَل قرأ هذه الآبة » « فليا تمل بريه للجبل جمله 
دكا » قال : هكذا و أثار بأمبميه » و وضع طرف إيامسه على آنل 4 


1 


الكركب 'الددى 0 0002 "كب الجرة الزاهم 
٠‏ قول [فاستخرج مته ذرية]. أ على للترتيب كلا من أيه ١(‏ ) »..وقوله افا الجواب: 
[ إذا خلن العبد للجنة ] بعى أن الممل بتقديره “تعالى. ا أن السمادة . و اشقا 
- إتقديره أعناء “قلا تكاسلوا و سددوا و قاربوا » فان العمل يعمل أهل. الجنة دليل 
كرنه مليم » کا أن السبل بعمل أهل الار دليل كوت مهم » أجارنا الله منه ٠‏ 

0< قوله [ ابه وبيصض ما بين عينيه ] و هذا لا يستازم کون وايصه خړا 
من كل من حضر هناك ء فان [تاب المرء يشىء لا يقتضى كوانه أفضل من كل 
ما سواه . قوله [ لحد آدم ] ليس جعي الانكار (0) مع عل ٠‏ و لاهو 
الانكار غب ثم ا كان منشأه التسيان 0 العجرة وغلب 
فى قدريه ف کل مثيم ما لامب من اكلا + 


ي الختصر » وف لفظ : على المقصل الأعلى من الختصر اع الل ع 
هوسى صتا وفى لفظ : : فساخ الجيل فى الأرش عل 10 

البامة » و أغرج أبو الشبخ وغيره عن أنس عن انى َيه قال : أظير 

| مقدار هذا و وضع الابهام على خنصر الاصبع الصغرى » اتهى ٠‏ 
)١(‏ ويذلك جوم عامة المفسرين » فن الجلالين : أخرج بعضيم من صلب بض 
امن صلب آدم نسلا بعد نسل > كنحو ما يتوالدون کالئر › اتهى ٠‏ 
,او ا ف الارن :و2 ماعب ابل عن الشعرائى عثرة بات فى ' 0 
تفسير الآبة فارجع إليه . َ 
(۲( ال القاري . : قوله جحد آدم أى ذلك لأنه كان فى عالم الذر لإستحترة - 
5 سال جى ملك الوت له ء وقوله: نسى أبن آدم » إشارة إلى أن الجحد كان _ 
ب اا إذ لا جوز جحده عناداً , اتتهى . ثم. الحديث بخالفه ماساق ٠‏ 
١‏ ف آخر كناب انی س آله اطا من عر اتن تة » و مياق 
:2 الح شالك : 0 0 


الک رکب الهرى 0 (ı4)‏ اجر رابع 

فوله [ ضمنه عبد المسارث ] و هذا تفسير سير لقوله نمال 
عله واي خا زر عرد E SS‏ 
هذا إن كان بد عله أن الخارت: اسم بيس فهو اظاهر آله لثم و إن كانت 
صغيرة لآن الم الغوى (؟) لا يكرن مقصودا فى الغلم و [نما هو وضع ثانء 


)00 وبذلك جزم السيوطى فى الجلالين إذ قال : « جملا له شركاء فا 1 تاهما » بتسميته 
٠‏ عد الحارث , و لا بنبنى أن يكون صدا إلا ته ؛ و لبس باشراك فى 
المبودية لمضمته ٠‏ ثم ذكر حديت سمرة هذاء وتال : دواه الام و قال 
صحبحء تھی" ٠‏ د لم برتض عله البيضاوى و ضر الآية ؛ بقوله : « جملا , 
شركاء» أى جملا أولادهما لہ شركاء فا آنى 1 ولادهها فسموه عيذ التو . 
.و عيد الخاف: على حذف المضاف ., وإقامة المضاف إليه مقامه ٠‏ وقيل : ١‏ 
لما خلت حواء. فذکر د : أمثال ذلك الانيا 
اتفى ٠.‏ 
(0) ولو سل ققد قال العلاء. یکی ذلك رگا فى العيادة O‏ رب 
الما لان آم طبه السلام كان نيا سموما من الشرك » والكن تما 
| بالتسمية أن الحارث كان سيب اة الود وسلامته ء وقد يطلق اسم العبد 
على من لا يراد به آله ملولك ٠‏ قال الشاعر : 
و [ف المبد الضيف مادام اويا 
أخبي عن تفسه أنه عبد اليف مع يقاء الحرية ٠‏ و نا أراد بالعبوذية : 
خدمة الضيف ٠‏ فكذلك هاهنا , و إتما أخير عن آدم .غابه السلام بقوله 
سبحانه « جملا له شركاء » لان حستات الأبرار شتات المقربين » قنصب 
٠.‏ النبوة شرف الخاصب و أعلاها » فمائبه الله عر.وجل انه ظر إل السب ٠‏ 
و لم ينظر إلى المسبب »> كذا فى الخازن . ش 


يكؤكب الدرى. . : ,44( 


ب الجن رايع 


٠:‏ ان كان بغر .أن بل نلك فلقظة ا i‏ > فمل 
أن الورد با. لس لسن Greene 2 e Neg,‏ 
نا سودق بارال NT‏ 


.قرم [ فال : نا بين نر لاك ا الان حم اقام ل يكن نل مد 
ها أول_غَنيمة فى الاعلام » وقول ) من قال (1) لها من غنيمة لم تقسم ذهول ٠‏ 
.قوله::1 فتاه أبن ,يكرد + ويكان. الى ملك :فى حقام المجر: و . العبودية و الله “ددم ء 
و أبس بكر فى مقام التوكل, قوله .ل قتاداة المباس وهو فى وثاقنه] و كان 
خروجه دم 222 عايبه ك أن ,٣نی‏ کر سوادٍ قوم فو مهم و لذلك السر 
ى كفدية الإخررن ب قر [ لا يصلح ], لا أنه حاف (۴) عل نی الله ب 
أن يدخل م فى دادم و معو 0 عليه فلا بقصرون ف إضراره 


rT‏ .ينزه إلى أحدر» ثم ينا أده الشيخ 
.رج أنه ل یکن ول چیک القيمة: بد يذلك جزم تی واحبد من اللا ٠‏ 
وشكل عله لاسا عل المنقية أنه كيف قال َيه فى غزوة بدر : من قتل 
قبلا فله مليه »و أجاب جنه شيخا فى البذل فارجع ال ٍ 

ص( فقي الاصابة : : شید يدرا مع المشركين مكرماء وق الخيس: :قال الي ل 
. بومثذ لم : إف eT‏ من بی ى ماش وغم قد قد أخرجوا 
lS”‏ و لا حاجة لمم بقتاا.» فن لق نم ادا من بى هاشم فلا 
عله ه ومن لق أبا البخترى فلا بقتله » ومن اق الاس بث عبد الطلب فلا 
بقله ؛ > فاه ها خرج مكرما » آتهي, وسباق جه قري اه قال: 5 
کن سلا لکن قرم Ea‏ 0 

( او ھ٥‏ لل ين “علي كاه دن 

+- کنا کی 3 و“القتال مها 

( € الال الهم انعر اظ إو شدته ». و .احق أغضب و حقد حقداً 
لاحل › اتهى . a‏ 0 


اللكوكب الددى (145) .اجره الرابع 
8 
ف إطائه. > قوله 1 فن يقول هذا إلا أبو هريرة. الآن ] مدح' لاستاذه )60 عل 
غزارة عله و كثرة إرواناته .و البس “يه کی الم ۽ قوم[ مرظيرنا فى اتنا ]] 
و هذا من غير ااطللاعه يه مز كانوا. هذا لأكلرا متها و تصوقزة ية غير ذلك :. 
قوله [ إلا سيل بن لليضاء ] اثبوت (۲) إسلامه رض الله عله. ٠‏ 
)١(‏ بى أن هذه جملة معترضة بين نظم الحديث ء و يؤيد ذلك أن الحديتك ٠‏ 
أخرجه صاحب التيسير برواية الترمذى بافظ : لم عل الغنائم لأحبد سود 
الزأس من قبل » إنما كانت تتزل نار من المماء فتأكابا » فلا كان .يوم بدر 
وقعوا فى العام قبل أن تحل لحمء فأنرل الله تعالى » الحديثك ٠١‏ و أخرج ٠‏ 
. السيوطى بروابة جماعة للخرجين منهم القرمذى عن أنى هريرة قال : لا 
كان يوم بدر تسجل الناس إلى الخنام , فأصابوها قبل أن محل طم > فال 
رسولالله ب : إن الغنيمة لا تحل لاحد سود الروس قلع : کان وأصحابه 
[ذا غنموا جمعوها و اتزلت لار من السماء فأهلكتها ء وأأزل الله هذه 
الآة « لو لا كتاب من الله سبق » إلى آآخر الآبتين ء اتهى ٠.‏ 
(؟) كتب الخ أولا فى تقربره ( قوله : إلا سبيل بن البيضاء » ولا أدرى 
ما الذى فرق به بين سبيل وعباس » فيسأل » انتهى ) ثم ضبب عه 
وكتب مله (ثبوت إسلامه ) و لله سال الشيخ عنه فأفاد ذلك » للكن. 
٠‏ يشكل عليه مافى اليس : قال. انى يي للباس+ اقد نك واب أخيك 
عقيل بوترفل» انك خوطل ع ققل: إفى كنى طا الکن الوم :اسر موف » 
قال : القه أعلم باسلامك .إن يك ما کت حا فالله يحزيك » -فأما ظاهر 
أمرك فقد كان علينا » اتهى . و هذا المحى موجود فى سيل أيضاً اللرم 
٠.‏ أن يقال.: إن إسلام سيل كان بالشهادة مخلاف الغباس مع أنه يدل 
بض الروابات على أن عباس أل إذ ذاك حين أخبره انى ب بعال و 


ب 


1 


الکو كب الدرى )16( بى الجر الرابع 


[شورة التوبة. £ 559 ب r. 1 mio oR F€,‏ ۰ ا 


OT‏ ا نرك البسلة لمدم أقعلع 


بكونهما ورتين درك الفرجة لعدم القطع كرما سورة؛ م الوضع فى الطول (4) 
حا دنه ل زوجشه سر لابعله غيره حين خرج من مک ثم فى الحديث 


إشكال آخر أيضاً . و هو أنه ورد فيه إستثناء سيل بالتصغير » و هو 


' هكذا فى الدر المثور و الخازن وغيرهما ء و قال الحافظ الاصابة : سويل 


ابن بيضاء ذكر ابن إحاق أنه شبد بدرآء وذكره فى الإدريين أيضأ موسى 
ان عقبة» وزعم ابن الكلى أنه الذى أسر يوم بدو وشېد له أبن مسعود» 
و رد ذلك الواقدى و قال : إا هو أخوه سبل + و بد الكلى ما رواه 
الطبراى باسناد صمح عن أبى عبيدة نن عبد الله بن مسعود عن أيه » ثم 
ذكر حديث الاب »› و قال فى سبل : قال أبو حاتم : كان سبل عن يظبر 
الاسلام يمك » وقال أو عر : آمل سبل که » فلكم إسلامه , فأخرجته 
وش لبن لاج مفلل اهب ل ان مهرد نه رالا نض 6+ 
فأطلق » اتهى . و قال ابن الأثير فى أسد الغاءة فى سبل : كان من أظبر 
إسلامه مك . وقال فى سبيل بالتصغير : قريشى ققدي الاسلام هاجر إلى 
الحبشة , ثم رجع إلى مكة » وهاجر إلى المذينة مع الحجرتين ء ثم شيد 
بدرآً وغيرها » اتهى . فتأمل. وما أشار إلله المصنف من القصة مذكورة 
فى الدر و الخازن وغيرهها فى استشارته م ٠‏ وقوله لآنى بكر: مثلك كثل 
إراهم دصي ٠‏ وقوله لمر :..مثاك كثل ”نوجو مونتى » 'وقال الخازن 
' أغزجه أترمدى اعم :]سوا قال :عق اذيك قضة :وى هذه القصة التى 
کرجا البخوج مارج لازن عن ؤدلية غر پىش هذه القصة مع 
اا 


(9) و افد تة تقدم فى فشل الفاتة I es‏ 


| القرآن المع الطول , ثم المثون ٠‏ ثم الثانى ء ثم المفصل . 


الكوكب الدرى )16۷ ) البرء الرابع 
فلاا إن كانتا سورتين فلا حرج فى وضعبما هناك فقد تخال فى المين بعض الثاني 
6الحجر و الرعد . وإن كانتا سورة واحدة فهى فى محله » بخلافف ما لو وضعته فى 
المانى . فان وضعبها مةل کن «وأفمًا ٠‏ فلذلك أخرته عن الطول و قدهاسه على 
الثين لأجل الشببة فى كون كل منهما ,قينا ٠‏ 

قوله [ أى .يوم أحرم ] على زية التفضيل الله (1) و رسوله أعل » وكانوا 
قد فېموا أنه سیپ مسألته إنفسه › م 4 أعاده اا حملوه على الاتفاق 6 وتيتنوأ 


فى الثالثة أن المقصود هو الؤأل و أن بحريوه بألستهم ٠‏ 
قوله [ فانه موضوع كله ] أى مع رأس ماله (؟) و امل المرجع إلى المال 
و يحمل أن يكون إشارة إلى أنهم أحالوا فى المرتبتين الأولبين على الله 
و رسوله .ع5 هو مذكور فى الزوابات فى أكير أسثلة هذه الخطبة ٠‏ ففى 
المشكاة برواءة الشبخين عن ألى بكرة قال : خطبنا النى يله يوم النحر 
و قال : أى شير هذا ؟ قلنا : الله و رسوله أعلم ء فسکت » حى ظنا 
أنه يسمه بغير امه , ښقال : اش ذا الحجة ؟ قاتا : بلى ء قال : أى للد 
هذا ؟ قانا : الله ورسوله أعل » فسکت» حى ظنا أنه سيسمية يدير أسيه , 
قال : أليس البلد الحرام ؟ قلنا : بل , قال : فأى بوم هذا ؟ قلا : الله 
و رسوله عل » فكت » حى ظننا أنه سيسميه بخير اسمه » قال : أ ليس 
وم انحر ؟ قلنا : بى »> قال :. فان دماج و أموالكم و أعراضم عبس 
حرام كحرمة ومک هذا فى بلدم هذا فى شبرك هذا ٠,‏ الحديث ٠‏ 

)١(‏ هذا هو الظاحر من سباق الحديث . فانه به وضع أولا ربا الجاهلية 
وأبق لمم رؤس أموالهم »م استئئنى من ذلك را العباس , فقتضاه أن 
يكون حکه غير ما سبق إلا أن عامة الشراح كالتووى و القارى و الشيخ + 


الكوكب الدرى )14۸( “بي الجزء الرابع 


المذكور فى عن الريا » 


ال الع ووه 


قول[ دم الحازث ] و فى بعض الروايات )١(‏ دم ريعة » و فى عضا 


دم إنان » و الكل وأحسدد » فان المقتول هو [اس بن رييمة نن الحارث بن 


عبذ المطلب ٠‏ فاضا شيم إلى امول نق ٠‏ و يسيم إلى أيه بي بتي إل ٠‏ 


جده » و قمة قتله قله (9) فى الاشة . 


() .و بالالفاظ الثلاثة وردت الروانات الختلفة السدددة ء و فى الممشكاة فى . 


حابر الطويل : و أول دم أضع من دفائنا دم ان 2 قال 
القارى : أسممه إياس بن ريعة بن الحارث » و صم عن بعض الرواة دم 
ريمة بن الحارث » و هى روابة الخارى .وقد خطام جمع من أهل العم 
بأن الصواب دم ابن ريعة ء و يمكن تصحبح ذلك بأن يقال إضافة الدم إلى 
ربيعة لآنه ولى ذلك » أوهو على حذف المضاف أى دم قتبل ربيعة اعهاداً 


على اشتهار القصةء اتهى ٠‏ و قال النووى:: قال الحقةون والجبور: اسم 


هذا الان باس 9 ردعة.ء و قيل : أسمه, حارية ER:‏ یل : آدم» و قال 
الدار قطى : هو تصحيف »و قل : اسه مام . ورواه بعض رواة مسل 


دم رببعة بن الخارث , وكذا رواه أو داؤد 0 وقبل : هو وهم والصواب 


e 2‏ ريمة عاش لمك الى يي إل زهن تمر رضئى الله عه 


4 للووى من أنه كان هذا الان المقتول 2 کو .بين ابوت 0 


.فأصابه حجر فى حرب كانت بين بی سعد و ہی ليث بن بكر » اتتهى. . 


وقال القأرى : أصابه حجر فى حرب بی سعد مع رل هذيل , فقتله هذيل ٠‏ 


الک و کب الدرى ( ۱4۹ ) ١‏ جره الرابع 
و ومر اا غا وک ف الین 9 رل لمن کالاام » 
و ذلك ا لملاسة :.الييود » و الاس فى الاصارى كان بكس ذلك . 
5 قوله [ بوم النحر ]و هذا لا ين کون عرفة (1) e‏ 


: ۰ فان معظم أقعال الح ابه و أما قو له تعالى : 3 براءة من ,اله 4 رسوله إلى 


الناس بوم المج الآ كبر » فصادق على اليومين ممأ > فان اللےداء كانت فيا 
و بسدههما أيضا » و لكل من ااقولین روليات و آثار . و قل : الحج. الآ كبر 
هو الج و. الأصغر هو العمرة ,فين هذا (*) الج عر ا 
قر [ ثم دياه ] هذا مجاز (م)*عن الاعلام. لأيه ل يكن نة دعا 
.)١(‏ ع لا منبإفاة بين تلب ما ورد فى مصداق الج الأكيز و يوم ٠‏ 
الحج الآ كبر » فى حديث اللاب أنه اوم .انحر ء > سى ذلك لله تکل 
. فيه الماك و تکار و دؤى الطيري 'من. طريق ألى جحيفةا وغيره أن 
. بوم المج ال كير يوم عرفة ,فى قيلى :. الحج الا كبر القران و الآصغر 
الافراد .و عن. الثورى : آم الحج تسى روم الع الأكبر 5 يقال : 
بوم الفتح ٠‏ و قيل.غيي ذلك كا في الفتم.. 
(+) هكذا.ف. الأصل و الظاهر أن في العبارة. 1 » و المراد ظاهر »> قال 
٠‏ اليضاوى تحت قوله تعالى : « بوم الج الأ كبرء : نوم العيد لآن ف افيه تمام 
.. الحج ومعظم أفعاله . وقيل : يوم عرفة: لقوله عليه السلام : الج عرفة» 
وصف الحج بالا كر لآن العمرة تسمى الحج الأصةر . > أو المراد 
بالحج ما بقع في ذلك اليوم من أعالة:, فانه أكير من اق الاعمال » 
(۴) فان الروابات متظافرة على أنه يقت بعت علا بعد ما أرسل أبا بكر وله 
. على رضى الله عه ف الماريق ٠‏ 


| قوكه [ بعث الب يرف ] و جل أمير الموسم ء و أمره أيضا أنه ينادى 
بهذه الكلمات , ثم أتبعه علا للنداء سب سواء كان إصالة أو ثيابة عن أي بک 

و أن ما کان فأبوبكر باق غلى کونه أمير موسم )١(‏ من غير شك . 
قو [ نقام عل أيلم التشريق] أى أيام التشريق (۲) أبضآ ء لا أنه اقتصر 

على النداء فيا ٠‏ 
قوله [ فسيحوا فى الأرض أربعة أشبر] فقيل و وقيل : 

بل من وقت النزول › و كان نزول الآية فى شوال » وقيل : بل المراد رجب » 

و ذوالقمدة » و ذو الحجة , والحرم , ثم اعم أن المد كان مع كل قبائل العرب 

ثم تكثوا فن كت ممم أمبل اله الآربمة الأشهبر المذكورة.؛ و من لم يتكث كان 

بانيآ على عبده » و هو كام المشرة . 

)١(‏ فقد حكى الحافظ عن الطحاوى مک أن آنا بكر كان ا تلك 
الحجة بلا خلاف ؛ و كان على هو الأمور بالتأذن يذلك » و كأن علا 
نم يطق التأذين بذلك وحده » و احتاج إلى من يعينه على ذلك ٠‏ فأرسل 
ممه أبو بكر أبا هريرة و غيره ليساعدوه على ذلك , اتهى . 

(؟) و بذلك يحسع بين تلف ما روى فى ذلك کا يظبر من كلام الشراح 
الحافظ و غيره أن علب نادى بها من يوم التروية إلى آخر أنام النشريق 
فى كل موضع اجتماع » و يستعين بای هربرة و غيره عن عينهم أبو بكر 
أمير الموسم لذاك . 

(۴) واختلف ف المراد بالأشبر الحرم فى قوله تعالى : « فاذا انسلخ الأشبر حرم » 
على أقوال بسطبا الرازى . و قال البيضاوى لحت قوله تعالى : « فسبحوا 
فى الآرض أربعة أشهر »: شوال ٠‏ و ذى القمدة ‏ وذى الحجة »> والحرم؛ 
کا 5 فى شوال » وقبل : هى عشرون من ذى الحجة إلى عشر + 


الكركب الدرى (۱٥۹)‏ البو الرابع 


قوله [ و لا يحجن بعد العام شرك ] و هذا عاص بأيلم المح , قاي 

و لا يطوفن بالبيت عريان 2 فكان المحى أنهم لا يأتوتب اليت فى أنام الحم ` 

أيام طاءتنا » و أما فى سائر الآنام , فلا يأتوله عراة على عادهم » و فى هذا 

دايل على ما ذهب [ليه )١(‏ الامام من جواز .دول الذى فى المسجد , و أما 

قوله تعالى « فلا يقربوا المسجد الحرام » فالمراد به هو الحج للحديث (۲) . 

جو من دیع الآخر . لآن التبلبغ كان يوم الاحر ؛ انتهى مختصرآ . ثم قال : 
فاذا انسل الآشبر الحرم الى أبيح لاناكثين أن يسيحوا فها » و قل : 
رجب » وذوالقعدة » و ذوالحجة , و انحرم » و هذا مخل بالنظم عنااف 
للاجماع » فانه يقتضى بقاء حرءة الأشير الحرم » إذ ليس فيا بزل بعد 
ما ينسخها » انتهى - و تقدم شى من ذلك فى أبواب الحج . 

)١(‏ و المسألة خلافة شهيرة ١‏ قال الشيخ فى البذل : فى دخول المشرك المسجد 
مذاهب » فيند الخنفية الجواز مطلقاً ٠‏ و عنسسد الالكية و المزى المع 
مطلقا » وعند الشافية التفصيل بين المسجد الحرام و غيره الآية » أنتهى . 
و اختلف نقله المذاهب فى بانها . 

() أى لحديث الباب » قال الجصاص فى أحكام القرآن نحت قوله تمالى : 
« فلا يقربوا ال الحرام » :قد تنازع فى معناه أهل الملل > فقال مالك 
و اشافنى: لابدخل المشرك المسجد الحرام » قال مالك : و لا غيره من 
المساجد إلا لحاجة من نحو الذى يدخل إلى الما فى المسجد الخصومة » 
وقال الشافعى : بدخل كل مسجد إلا المسجد الجرام خاصة ء وقال عابنا : 
موز للذى دخول سائر المساجد » وإنما معى الآبة على أحد وجبين » إما 
أن يكون النهى خاصاً فى المشركين الذين كانوا ممنوعين من دخول مک 
و مائر المساجد , لمم لم تكن لحم ذمة > و كان لا يقبل مهم إلا جج 


الكوكب الدرى (1e۲)‏ اموه الرابع 


قوله [ فاشهدوا له بالايمان ] فعل أن )١(‏ للا أن نشد بابمان من مات 
و هو مؤمن بظاهره » و إن م يكن لنا عل بم بيه و بين الله 


الاسلام أو اليف ¿ و هم مشركوا المرب.ء أو أن بكو المرآد منعهم 
من دخول مک لللحج © و لذلك آم النى ب بالنداء يوم النحر ٤‏ و ف 
: حديث على حين أمه النى ب بأن بلغ عنه سورة تراءة لاد :و ألا 
يحج بعد العام مشرك , ديل “على المراد بقوله : فلا يقربوا الممجندد الخرام » 
ويدل عليه قوله فى سق الآية ٠و‏ إن شفتم علة » الآية » و إنما كانت 
خشبة اميسل الانقطاع تلك المواسم ' يتمهم من اتج لمهم كانوا ينتفعون 
بالتجارات الى كانت تكون فى مواسم: الحج » فدك ذلك غل أن مراد 
الآبة الج . و يدل ليه اتاق المسدين على منع المشرضكين من الحج 
و الوقوف بعرفة و المردلفة و سائر أفمال الج و إن لم بكر فى 
لجف .وال يكن آمل الدنة رفن مق مء المواضع یت “أن” مياد 
الآية هو 0 دون قرب المسجد بغير 3 ٠‏ إلى 7 ها بسدلة . 


ا الود على ا اق د لئان بن مظعون : شاد ك 

٠‏ أكزمك اله .و جع ينها بان الهى بول على الجزم و حندبث الاب 
٠‏ على الظن . 

(؟) 5 هو EY‏ أفى ذر > روي عه رألفاظ عنافة ورؤاءات و" 

میا ماروى عنه : ذو الدرهمين أشد حبسا من ذى درم ء وروی عنه: أى 


مال ذهب آي أطة اوک عله قمر 0 على صضاحيه 0 ا ما. روۍ J‏ 


الكوكب الدرى (1e)‏ الجزء الرابع 

حرمة جمع المال مطلقاًء ومتهم من سأله كد )١(‏ سر له أن المراد ما ل برك ٤‏ 

و بعضيم ا ءل فى كثز النقدين ضرراً دلت عليه الآبة اله يل (0) عا يكتره 

ولايستضر به فأشار النى مل فى الجواب يكاز النقدين بعد الزكا ةحيتف قال (م) : 
مطح 2ح كص اك رات ادا لا .الا ازا ا 

+k‏ عن ثوبان أنه قال : ما من رجل يموت و عنده أحمر و أيض إلا جمل 
الله له بكل قيراط صفحة من لار أكوى بها قدمه إلى ذقنه مغفوراً بعد 
أو ممذباً » و روى نحو ذلك عن أنفى أمامة و غيره . ذكرها السيوض 
فى الدر . 

)١(‏ فقّد أخرج ابن أنى شيية و أبوداود و الام و سمحه و جماعة عن ابن 
عباس قال : لا نولت هذه الآية كبر ذلك على المسلين ء وقالوا: ما يستطبع 
أحد متا أولده ما لا بق بعده . فقال عمر : إا أفرج عكم » فانطاق مر 
و اتبعه ثويان. فان .الى مويه فقال : بان الله إنه قد كر على أصصابك 
هذه الآية , فقال : إن الله لم يفرض الركاة[ لا ليطيب ما ما يق من 
أموالكم وما فرض المواريث من أموال تبق بعد ى » الحديث » ذكره 
السبوط » وعن أم سلمة قالت : با رسول الله » إن لى أوضاحآً من ذهب 
أو فضة فك هو ؟ قال: كل شتی تؤدى زكاته فليس بكار . 

)+( كا فى حديث الباب . و أخرج الدار قطى فى الأفراد و ابن مردويه 

عن بريدة ء قال : لما رلت « و الذان يكنزون الذهب و الفضة » قال 
أصاب رسول الله يله : نول البوم فى الكنر ما نول » فقال أبو بكر : 
با رسول الله! ماذا كين اليوم ؟قال: لسانا ذاكراً , وقلا شأكراً . وزوجة 
صالحة تمين أحدم على إعانه » كذا فى الدر . 

(۴) عى جوابه به بصبغة التفضيل ديل لجواز غيره » بل لفضله أيضأء و ورد 

000 عند الشيخين من رواية سعد بن أنى وقاص مرفوعاً : [نك إن تذر 

ورثتك أغناء عير من أن تذرم عالة يتكففون ااناس > الحديث . 


الک رکب الددى (14( الجرء الرابع 
أفضله »> و هذا بقنضى جرازاً فى غيره بل فضلا أيه ٠‏ وصمح ما يكام لأخرنه 
فقال : اسان إل ٠‏ 
قوله [ أما عم ل يكونوا إل ] کم عاملوا بهم معاملة الآرراب ف امتثال 
وام م حسب ما لم يأمى به (1) شريتهم کا يفعله مسترشدو زماتتا فى إطاعة 
مر شد جم > و إن خالف الشرع الشريف . 1 ش 
قوله [ والله و رسوله أعل ]أي ا هو أولى )١(‏ أن يفعل بالمافةين » 
أو الى الله ورسوله اعم ما كان فى إذأ من شدة الغضب وفوراه حيث لم يقدر 
على السكوت و عدم التعرض مع رسول الله يقل > فكون اعتذاراً وجواباً یا 
عى أن بأل أن عمر كف أقدم على الى يت واجثرا على مقالته الى ذكرت ٠‏ 
و ذكر الرسول م أن الله هو الما بها فى صدور الرجال لا أنه بطاح رسوله على 
)١(‏ فق الدر من رواية الببيق اب عن حذيفة ء قال : أما اليم لم يكونوا 
يبدو نهم › ولكهم أطاءوم فى معصية الله . قال الخازن : حى اہم أطاعوم ١‏ 
فى “محصية الله » وذلك أنهم أ-لوا لمم أشاء و حرموا rll‏ أشاء من قبل 
بم فأطاعوم فما ء قال البيضاوى: أما طاعة الر و وار من اص 
الله بطاعته فهو فى الحقيقة طاعة الله . 
(م) و لظ البخارى فى التفسير : قال : فسجبت يمد من جرا على سول الله 
2 و الله و رسوله أعلم ٠‏ , قال الحافظ : ظاهره أله من قول عمر > 
و يدل أن يكون من قول ابن فاش > و قد روى الطيرى من طريق 
الح بن أبان فى تحو هذه القصة قال ابن عباس : فاته أءل أى صلاة 
كانت » وما عادع مد أحدا قط ء اتتهى E ٠‏ ظاهر سباق الترمذى. 
کالص عل أنه مقولة عمر فى حديث ؛ و لا بنافه أن يكون ممل مذا 
الكلام من مقولة ابن عباس أا فى حديث آخر ٠‏ 


الكوكب الدرى )100( لجنم الرابع 


ما بشاءء فان الرسالة الى عبر بيا عنه معتيرة فى المعى » وأذلك ميوت )١(‏ بأمثال 

هذه الموارد باه ييه حى لا يفوت التتبيه على أن حيثية الرسالة ممتيرة فيه . 
قوله [ألبس قد نهى الله إلح] يعى (۲ ) أن الله تعالى قال فى كتابه الكريم : 

» يعى لا يقال فى أمثال هذه المواضع : الله و عمد أعل > أو نحوذلك‎ )١( 
. بل يعبر الله و رسوله أعل تتبيرآ على أن العبرة للرسالة‎ 

(؟) قال الحافظ: كذا فى هذه الروابة إطلاق الهى عن الصلاةء وقد استشكل 
جداً حى أقدم بعضبم فقال: هذا وم من بعض رواته » وعاکه غيره 
فرعم أن عمر اطلع على تهى خاص فى ذلك . و قال القرطى : لمل ذلك 
وقع فى خاطر تمر » فيكون من قبيل الالام » و يحتمل أن يكون فهم 
ذلك من قوله : « ما كان للنى و إلذين آمنوا أن يستغفروا للشركين » 
قال الخحافظ : و الثأنى ما قاله القرطى أقرب عن الآول » لان لم يتقدم 
أذهى عن الصلاة على النافقين بدليل أنه قال فى آخر الحديث : فاأنزل 
لله : « ولا تصل على أحد هنهم » والذى يظهر أن فى الروابة توا ينه 
روابة عبيد الله بن عر عند البخارى بلفظ : فقال : تصلى عايه و قد 
نماك الله أن تستغفر هم ؟ و وقع عند أبن مردويه عن ابن عراس 
قال عر : أتصلى عليه و قد نهاك الله أن تصلى عليه ؟ قال : أبن ؟ 
قال قال : استغف رهم » الآية » فكأن عر فيم من الآبة المذكورة ما هو 
الأكر الاغلب من أن (أو) ليست للتخييرء بل للدوية فى عدم الومف 
المذكور » أى الاستغفار و عدمه سواءء و فيم أيضا أن سبعين مرة : 
لبالغة و المدد المعين لا «فهوم له » و المراد نى المغفرة لمم و لو كر 
الاستغفار » و فيم أيضا أن المقصود الأعظم من الصلاة على ايت طلب 
المغفرة له > فلذلك استلزم عنسسده الهى. عن الاستغفاز ترك الصلاة ؛ 
فلذلك جاء عنه فى هذه الرواية إطلاق الهى عن الصلاةء اتتهى عآصرا . 


الكوكب الدرى (10٦)‏ الجزء الرابع 


« ماكان للىي و الذين آمنوا ( معه ) أن يستغفروا للشركين ولو كانوا أو .قربي 
من بعد ما تبين لحم ألم أصحاب الجحيم ». وقال أيضآ:< استغفر لحم أولا تستشفق 
لحم إن ستغفر هم سبعين مرة فان يغفر الله لمم » فمل عمر من الأيتين معأ حرمة 
الاستنفار لمم » و الصلاة شاملة للاستغفار » فلذلك قال عبر رضى الله تصالى 
عنه : أوايس قد نهى الله إلخ لا أنه رضى الله تعالى عنه حمل قوله تعالى : « ماکان 
لئ والذذن آمنو » عل أنه نهى ريم ؛ ولذلك قال فى قوله تمالى : «: استغفرطم أو 
لاتستغفر لحم» إنه أراد بذلك منعه عن الاستغفار لم , وأما الى به فلا )١(‏ حمل 
)١(‏ قال الحافظ :و إغا لم يأخذ الى موه بقوله » و صلى عليه إجرا] له 
على ظاهر حكر الاسلام و استصحايا لظاهر الحم ء و لا فيه من إكرام 
رلده الذى تحققت صلاجيته و مصلحة الاستثلاف » و دقع المفسدة › 
و كان بإ فى أول الاس يصير على أذى المشركين » و يعفو و يصفح 
لمصلحة الاستئلاف و عدم التفير » و لذلك قال : لا يتحدث الناس 
أن مدا يقتل أصمابه » فلا حصل الفتح و دخل المششركون فى الاسلام 
أ بمجاهرة المنافقين و حليم على حكم المق » و لاسها و قد كان ذلك 
قبل نزول النهى الصريح عن الصلاة على المحافقين » وغير ذلك عا آم فيه 
مجاهزتهم ٠‏ و بهذا التقربر يندفع الاشكال عا وقع فى هذه القصة ٠‏ 
قال الخطانى: [نما فمل ذلك لال شفقته على من تعلق بطرف عن الدين » 
. ولتطييب قاب ولده الرجل الصالح + و لتألف قومه فن الخررج ارباسته 
فيم › فلو لم بحب سوال ابه و رك الصلاة قبل النهى الصريح لكان 
سبة على ابه » و عارأ على قومه » قال الحافظ : و قد مال يعض أهل 


الحديث إلى تصحيح إسلام عبد الله بن ألى لكونه يِه صلى عليه.» وذهل 
عن الوارد هن الآآيات والاحادبث المصرحة ق سرقه ٠‏ برا ناف ذلك وهو 4“ 


الكوكب الدرى (¥( الجر رابع 
قوله تعالى : ٠‏ استغفر طم أو لا تنتغف رهم » على التخيير ء وإنلم يكن مفيداً فى حقيم » حمل 
قوله تعالى : د ما كان للبى والذين آمنوا» على أن ممناه لاينبغى لمم ذلك ء قآثر الصلاة 
-علهم إما لاله عار فى ذلك فختار ما هو أفيد فى حقه ب » ولا شك أن دعوته 
إن لم تكن افعة للنافقين فكانت مفيدة للؤمنين › لاله كان يدعو بألفاظ عامة شاملة 
كالدعاء الور فى صلاة الجنازة المممول فينا » و لنفسه الشريفة )١(‏ إذ قد كان 
شاب علبا ء وإما لته أراد أن لا يستغفر فما » والهى ليس إلا عن الاستغفار» 

و أما عن الصلاة فلا 
قوله [ هو مسجدی ] ولقد بينا من قبل (؟) ہیا كانا قد أتفقا على کون 
الراد به مسجد قباء > ثم اختلفا فى أله هل هو خاصة أم المسجد النبوى أيضا , 
فأثيته أحذهما و فاه الآخرء فين 'النى بر شوله لما » وعلى هذا لايازم منافاة 

دين الآة و الروايةا٠‏ 
0 قوله [ فزات ما كان انى و الذبن آمنوا [خ ] و الآية دالة على أن 


جل عجوج باع من نبد على تقيض ما تال ».د انام عل ترك ذكره ف 
5 الضحابة مع شبرته ٠‏ و قد أخرج الطرى من طريق سعيد عن قشادة فى 
هذه القصة قال : فأنزل الله « و لا تصل على أحد ملم » اة , ٠‏ قال : 
2 فذكر لنا أن نى الله يم قال : و ما يننى عله قيصى من الله . و إلى 

لأدجو أن يسل بذلك ألف من قومه , اتتهى . ٠‏ 

)١(‏ عطف على قوله (للؤمنين) يعنى كانت مفيدة للومنين لما تقدم » وكانت مفبدة 
| للنفسه الشريفة لما أنه يثاب عليها . و قوله : (إما لاله أراد) عطف دل 
قوله ( إما لاله تار ) يعنى كثر الصلاة لله ( أو ) على التخييرء أو 
لله الهى على الاستغفار..خاصة لا الصلاة - ٠‏ 

(؟) ققد تقدم فى أبواب الصلاة ( باب ما جاء فى المسجمد الذى أسس على 

ر ف القع حرف انين د أن بتي 


الكوكب الدري 1o۸)‏ ( اجره الرابع . 


إيفاء ما وعد (1) و هو حرام لا جوز :فطلا عن أن يحب . 
قوله [ کا قال الله تعالى ] « ف لو (۴) تواعدتم لاختلفتم فى الميعاد > 
قوله [ فذكر الحديث . بطوله ! و هو. مذكور فى الكشاف . و لمله فصلا 
ف الصحيحين أيضا (م) - قوله [ بخير يوم أن عليك مذ ولدتك أك ] 
ولا يتومم أنه كيف (4) فضل يوم قبلت بوبه على يوم أسلم لآن الردة أشد من 
الكفر الأصلى , و ليس (ه) حط الله بأهون متهاء أو يقال الفضل جرف ٠‏ 


)١(‏ و الراد منه قوله : « سأستتف رلك رق » الآية ء ومؤدى الآأمة کا جزم يه 
أهل التفسير أنه يحوز لهم الاستغفار لاحبائهم » فانه طاب توفيقهم للاعان» 
فلا تبين ألم أحماب الحم بأن ماتوا عل الكفر » فلا يجوز - 

(؟) قال الخازن : و أو تواعدتم أتم و المشركون لاختلفتهم فى المعادء وذلك 
لان المسلمين خرجوا لاخيذوا ألعير » وخر ج 0 من المسلين » 
فالتقوا على غير معاد . و الى لو تواعد م آم و الكفار على ألقتال 
ام و م :اح و و كثرة عدوم › أنتهى . ۰ 

(۴) قلت ؛ أخرجه البخارى فى مواضع من كتابه» مها فى غروة بوك بارجة ‏ . 
مستقلة : و هى (حديث كمب ين مالك) , و كذا أخرجه سل فى كتاب 
التوية فى ( باب حديث توبة كعب لن مالك ) . 

(4) قال الحافظ : استشكل هذا الاطلاق يوم إسلامه » فاه من عليه بعد أن 
ولدثه أمه ‏ و هو خير أيامه , فقيل : هو مستثى تقديراً و إن لم ينطق 
به لعدم خفائه , و الاحسن فى الجواب أن يوم تويته مكل ليوم إسلامه ء 
فيوم إشلاهه بدأبة سعادته و يوم ونه مکل ها » فو عبد بيع أيامه 

و “إن كان .نوم إسلامه خيرها ١‏ فوم توبته المضاف ٠‏ إل إسلامه خير من 

بوم إسلامه امجرد عما عما › أتهى ٠‏ 

(e)‏ لا يقال : إن ذلك كيرة فكيف ساوى الكفر ؟ عر فل جز 

٠‏ الكيرة باعتبار أن الكفر لا بغفر و الكبيرة E‏ ش 
عبت لا تنفر فأى فرق يمنا + 


الكوكب اللرى . )104( “الجر. الرابع 
قوله [أمن عند اة أو من عندك] أى هل بمحض لطفه تعالى أم بشفاعتك . 
قوله:[ و أن أل من مالى إل ] و كانت استشارة لا إيقافاً , و إلا 
صم الاستثاء منه » كا استثنى بعد ذلك يمضه » و فى الحديث دلالة على أن لفظ 
الال يعم غير الدرام و الدثانير أبضاً و العقار. ونحوه ٠‏ وقال الامام (1) : ألما 
ما فيه ركاة » و لا يصح الاستدلال بما فى. الروابة » فان عرفهم متفاوت عرفهم ٠‏ 
قوله [ فوجدت آخر سورة براءة. إل ] و کان قد الْدم (؟) فى كتابته 
الركاة » وإن أوصى بثلت ماله . فهو على ,ناك كل شىء : والقياس أن ازمه 
التصدق فى الآولى بالكل . و به قال زف » , قال ابن الهيام : و به قال 
البى. و التخمى. والشافعى ٠‏ وقال مالك و -أعن : يتصدق يثلث مالهء لقوله 
يق لا لبابة حين :قال : من توبى أن أنخلع من مالى: يحزيك الثلك » ثم 
بسط الكلام فى الدلائل » و أجاب عن حديث ألى لبابة يأنه ليس فيه 
. تصرح بأنه نذر ذلك ؛ فهو على أنه “وى ذلك و قصدء » قلت : و لابرد 
الحديث على الحنفية كا أقاده الشيخ لآن قول النفية هذا فى النذر وهذه كانت 
استشارة » و أيضأ. قد يتفاوت المرف مع أن الخنفية أبضاً قالوا بالاطلاق . 
العام کا صرح به أهل الفروع فى باب زكاة الأموال؛ فق البحز : أن الال 
کا روى عن عمد كل ما يتماكة الناس من نقد و عرض و حيوان و غير 
ذلك » إلا أن فى عرفنا يتبادر من اسم الال لبقن او المرواض ؛ اتتهى : 
E ©‏ ا الممى الحافظ فى الفتح ٠و‏ أخرج عن ابن أنى داد فى 
المصاحف من" طريق يحي بن عبد الرمن قال : قام عبر فقال: من كان 
1 تلق من رسول الله بے شيئاً من القرآن فليات به , و كانوا بکتبون فى 1 
الصف والآلواح ؛ قال : وكان لابقبل من أحد شتى» جى بشید شاهدان چاو 


الك ركب النرى 0 5و الجرء ازام _ 


أن سمع الآ عن جاعة» ثم ,أخذ المكتوب عن انين ء إلا أنه لم >ن .هذه الآية 
مكتوية إلا مع خزرعة )١(‏ وإن كن جمع عن الجماعة (؟) و کان حفظبا بنفسه 


: چو و هذا يدل على أن زبدا لا يكت بمجرد وجدانه مكتزباً ' حى شېد به 
من تلقاه ماعا مع كون زيد كان يحفظه » وكان يفعل مبالغة فى الاحتياط » 
و کان غرضيم أن لا يكتب إلا من عين ماكتب بين دی اانى مكل 
لا من جرد الحفظ » اننهى عختصرا ٠‏ ۰ 

(۱) کا فى حديث الاب » واختلفت الروابات فى أن آخر الوبة وجد مع خرية 
أو أف خريمة » وبكلا الطريقين أخرجبا البخارى فى تفسير التوية » وذكر 
لكل منهها التابعة ‏ وكذا اختلف فى آبة سورة الإجراب» هل وجدت مع 
خزعة أوأبى خرية » بسطه الافظ فى الجباد والنفسير وفضائل القرآن » ورجح 
أن آخر سورة التوبة وجد مع أف خزمة بالكنية » وهو غير الذى وجد 
معه آبة سورة الآحزاب » و هو خزية بن ثابت بغير الكنية » و هو 
الذى جمل .رسول الله مق شبادته كالهبادنين ٠‏ و عل من ذلك أن كلام 
الشبخ مبى على رواية الترمذى , و هو مالف لختار الحافظ . 

(؟) م بدل عليه جل الروابات الراردة فى. ذلك » فق الدر برواية جماعة من 
الخرجين عن أنى بن كمب أن آخر ما لزل من الفرآن « لقد جام رسول 
من أنفسكم » الآبة » وعنه أيضأ أنهم جمعوا القرآن فى مصحف فى خلافة 
أنى بكر » فكان رجال بکتبون و مل عليهم أبى بن كعب حى اتبوا إلى 
هذه الآنة من سورة براءة « ثم انصرفوا صرف الله قلوهم بآم 
الا يفقبرن» فظوا أن هذا آخر ما لزل من القرآن . فقال أ بن كمب: 
إن الى يو قد آفرانی بمد هذا آبتين د ثقد جاک رسول من شنک ۰ 
الحديث » وف روابة : أنى الحارك بن خرعة انين الآبتين» قال عر : ٠ه‏ 
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ST ETT TEE‏ 
الذلك , ثم وقع مثل هذا الانفراد حين كتيت المصاحف فى خلافة )١(‏ عثهان رضى 
الله عنه » وكان فى آبة « من المؤمنين رجال» الآيةء وكان قد الترم ف كتابته الثانية 
أيضآ مثل النزامه فى الأولى مع زائدة » و هى العرض و القاباة مع المضحف 
التى كتب أولا ء فاتفق أنه لم جحد كرية « من المؤمنين » الآية مكتوبة مع اثنين» 
و إن كان فى المصحف و على ألسنة القوم . ظ 
قوله [ وکان] أى عَثمان (۲) [بغازی] ای یز [ آهل سا و أهل العراق 
ليفتخوا آرميفية و آذربيجان . 
مه من ممك؟ فقال : لا أدرى والله؛ إلا أنى أشبد لسمءتها لاك 2 
و وعيتها وحفظتها » فقال عبر : وأنا أشبد اسا دل الله له » 
الحديث؟. وق أخرى : جاء خزيمة يبائين الآبنين ٠‏ وقال ان أ أغيد 
أنهها من عند الله » فبذه الروآءات وغیرها ب ف آم عو وى كا 
وعدم الوجدان كان فى الكتاءة أوفى الشبادة على الكتابة » هذا وقد سيط 
المافظ فى أسماء حفاظ القرآن فى باب القراء من اعاب الى مَل 
)١(‏ قال ابن این وغيره : الفرق بين جع أنى بكر وجمع عمان أن جمع أن بكر 
كان لخشية أن يذهب من القرآن شىء بذعاب حملته . لاله لم. يكن وء فى 
موضع واحد لمعه فى صمائف مرا لآيات سوره على ما وقفيم عليه الى 
مله » وجمع عثان كان لا كثر الاختلاف فى وجوء القرآن حين قرأوه ٠‏ 
بلغاهم على الاتساع , فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئة بءض » فسخ تاك الصحف 
متا لسوره فى مصحف واحد ء واقتصر من سائر اللذات على لغة قريش ۽ 
کذا فى الفتح. ٠‏ 
(۲) وبذلك جرم ایی إذ فسر الحديث بقوله : أى كان عثيان جز أهل العام ج 
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٠‏ قوله (أعرل" عن 18 وکان فى فهمه (1) رضى الله عله أنه لو توك الرآبيه 
رة اسن رقب إلا 1 بدخلوه فهم لاله کان لارئرك ما أدى إابه فهمهء غاا 
أن يخائف الفرري فبفوت ما ثم بصدذده » ثم إن عيان رضى الله عده أخذ سائر 
له وأمل العراق لغزو آرمبنية وآذرريجان وقتحبماء وبسط الحافظ فى ضبطهما 

أشد البنط ء ثم قال : وكانت هذه القصة فى سنة خمس و عشرين فى السنة 
الثانية أو الثالثة من خلافة ان ثم وکر الرواياث الختلفة فى ذلك وقال 


فى آخره : فكرن ذلك ف أواخر . مبنة ة أريع و عشرين و أوائل سنة خمس 
وعشرين » وهو الوقت الذى ذكر أهل التارخ أن آرميابة فتحت فيه » وغفل 
٠‏ بعض من أدركناه فرعم أن ذلك كان فى خدود ثلاثين - ظ 

)١(‏ قال الحافظ : وقد شق عل اءن مسعود.صرفه عن كتابة الممحف حى قال 
ا أخرجه الترمذى أ آخر حديث براحم بن سعد عن الزهرى » و أخرج 
ان أبى داود عنه أنه قال : لقد أخذت من فى رشول الله بم سبعين سورة 
ا دف ابت ي ى فاد مدن انر ان فك ا فة 
بالمدينة وعبد الله بالكوفة » ولم يخر ما عزم عليه من ذلك إلى أن يرسل 
إلبه و محضرء وأيضأ فان عبان زعا أراد سخ المحف الى كانت جعت 
فى عبد أفى بكر و أن لہا مصحفاً واحداً ؛ وكان الذى. نسخ ذلك ف عبد 
آي بكر هو زيد بن ابت کا تقدم لكونه كان كاتب الوحى » فكانت له فى ذلك 
أولية ليست لغيره؛ انتهى..وقال ضا : کان ابن مسعود رأي.خلاف مارأى عن 
من الاقتصمار _ قراءة وأحدة و إلغاء ما عدا ذلك , أو كان لابتكر الاقتصار 
ما فى عدمه من الاختلاف » بل كان يريد أن تكون قراءته هى الى يمول 
علا 1ا له من المزية فى ذلك ما ليس لغيره ٠‏ اتتهى - 
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المماحف و غسلبا (١)ء‏ ومن هاهنا بعل أن الماحات كثيرا ما حرم ( ج ) لخا 
القن والمفاسد , ثم إن ابن مسعود رضى الله عنه مع مصاحفه أن ,ۋتا عمان رضى الله 
عله ء فأ غليانه () أن يأزعوها منه, فوقءوا به رضى الله عنه حی أصابته جراحات 
وصدمات » فات رضى الله عنه فى ذلك ؛ و تأسف عثان رضى الله عنه على ما أمرثم بهء 
وعخط عاهم: فيا فملوا به» وكان ذلك فى الكتاب مسطوراً ء ولا ماع لا قد صار 
)١(‏ واختلفت الزوابات فى ذلك کا بسطبا الحافظ نحت روابة البخارى: «وأس 
با سواه من القرآن فى كل تحيفة أومصحف أن يحرق» فقال: حرق بالمبملة 
و بالمحجمة » و فى روابة أن بمحى أو تحرق ؛ و الحو أغم من أن يكون 
بالفسل أو التحريق؛ و جزم عياض بأنهم غسلوها اء ثم أحرقوها مبالغة 
فى إذهاما » اتهى . 
(؟) فان القراءة حروف ممتلفة كانت مباحة» ثم أجمعت الصحانة على قراءة ما جمعها 
زيدء قال الخطانى : الأشبه ما قيل أن القرآن أنرل رخصاً للقارى بأن يقرأ 
بسبعة أحرف » وهذا قبل [جماع الصحابة » وأما الآن فلايسعيم أن بقرءوه 
على خلاف ما أجعوا عليهء اتتهى » كذا فى الأوجن . 
(؟) و هذا ما نقم على أمير المؤمنين عثيان م بسط الابراد و الجواب عنه فى 
«تحفة -الاثثى عشرية» فارجع إلبه لو شئت التفصيل » وهال صاحب الخيس إلى 
أن ها رووه ما جرى على عبد الله بن مسعود عن عبان و أمره غلامه 
بضربه كله بهتان لا يصح منه شىء و عل تقدر المبحنة بكرن ذلك مق * 
٠‏ الثلام قد فمله من عند نفسه غضبا لمولام» إلى آخر ما بسطه , ولا إشكال 
٠‏ فيه عندى على صحة ذلك فان كليهما كال[ ممذورين » أما عثان فلدفع شرة 
الاختلاف » وأما ان مسعود فروى عنه أنه قال : من استطاع ذلك يعنى 
0 ترك ما سمعه من فى رسول اله وَل . 
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و 
1 من سورة يوس ] . 
قوله [ ينجينا من الار ] فاط من الكتاب و الصحيح. E‏ 
باعمال لم ٠‏ قوله [ عنافة أن تدرك الرحة لخ ] (۴) . 0 
(١‏ و هو كذلك فى النسخة المصرية يحذف الاء الكن فبا كنا می ا 
الخطاب » وكذلك ف المكاة. برواية مسل ولفظا : إذا دخل آمل الجنة الجنة ‏ 
قول الله تما : ترهون شيا أذيدم ؟ فقولون : أل تيض وجوهنا؟ ألم 
تدخانا الجنة و تنجنا من النار ؟ قال القارى : بتشديد الجم و يخفف » 
أى ألم تخاصنا من النار » اتهى ات لك اواب فى روابة الرمذى 
بصيغه الثائب » لان الخطاب فها بواسطة المادى بخلاف رواية مسل . 
(؟) ياض ف الأصل بعد ذلك . و لمل الشبخ أراد تحرير البحثين الطويلين . 
المعروفين فى هذا الحديث قر يتفق له » أجل الكلام على أجدهما الرازى,. 
و على الثانى صاحب الخازن ٤‏ وها أنا احص لك كلامهما تكبلا للقاندة , 
أما الأول فقد قال الرازى : هاهنا سؤالان : الأول أن الانسان إذا 
وقع فى الثرق لا كه أن يتافظ ذا الانظ » كيف حى الله عه أنه, 
ذكر ذلك ؟ والجواب من وجبين: الأول أن مذهبنا أن الكلام الحقيق هو 
كلام النفس لا كلام اللسان » فهو إنما ذكر هذا الكلام بالنفس لابالاسان. 
الشانى أن يكون المراد بالغرق +ةسدماته ٠‏ السؤال الان أنه آمن ثلاث 
مرات : اوها قوله : آمنت > و الثاى لا إله إلا الله > و الثالك أنا من 
المسلين » فا السبب بعدم القبول ؟ و الله تعالى متعال عن أن يلحقه غبظ 
و حقد . حى يقال : إنه لأجل ذلك الحقد لم يقبل » وأجاب عنه الملباء 
بوجوء : الأول أنه [نما آمن عند توول العذاب . و لا يقبل الايمان فى 
هذا الوق » قال تعالى : ٠‏ فل يك بنفعهم [عاتهع ها رأوا باسناء . الان ا 
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جف أنه نما ذكر هذه الكلمة ليتوسل بها إلى دفع ابلاء» فا كان مقصوده ذه 
الكلمة الافرار بالربوية » قلت : و كان دام كذلك ٠‏ قال تعالى : دولا 
وقع علهم الرجز قالوا يا موسى ادع انا ربك بما عبد اك ی كنت 
عنا الرجر لنؤمئن لك و لترسان معك بى إسرائل » الابة . «وإذا مسك 
الضر فى البحر ضل من تدعون إلا إباهء فلما بجا إلى الى عرض » 
الأية . ٠‏ و إذا غشهم موج الظلل دعو أل مخلصين له الدين » الا 
الثالك أن الاقرار كان بمحض التقليد ألا > أرى آله ل د إلا الذى انف 
به بنو إسرائيل » و هو كان من الدهرية » كا حققنا فى سورة له » 
و كان من الكران لوجود الصانع ٠‏ ومثل هذا الاغتقاد الفاحش لا نزول 
ظلته إلا ينور الحجج القطعية » و التقليد انحض لا يفيده ٠‏ الرابع ما فى 
بض اللكتب أن بعض أفوام بى إسرائيل لما جاوزوا البحر اشتغلوا بعبادة 
المجل , فلا قال: « إلا الذى آمنت به بنوإسرائيل» انصرف ذلك إلى العجل . 
الخامس أن البيود كانت قلوجم مائلة إلى النشبيه والتجسيم > و لذا اشتغلوا 
بعبادة العجل اظنهم أنه تعالى حل فى جسده ء فلا كان كذلك وقال هو : 
«إلا الذى آمنت به بو إسرائيل » فكأنه آمن بالاله الموصوف بالجسمية . 
السادس الامان ما يلم بالاقرار بالنبوة » و هاهنا أ يقن بنبوة موسى 
عليه السلام ٠‏ السابع ما فى الكهاف أن جبرئيل أى فرعزن بفتيا فما: 
ما قول الأمير فى عبد نشا فى مال مولاه ونعمته, يُكفر نعمته وجحد حقه 2 
وأدعى السيادة دونه ؟ فكب فرعون فا : يقول أبو العباس الوليدين إن 
. مصعب.: جزاء العبد الخارج على سيده الكافر بزعمته أن يغرق ؛ م إن فرعون 
2 1 ا أغرق رفع جبرئيل عله السلام عله فتاه ٠‏ اتتهى فى الا وه هه 
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عه عندى فى الأجوية اثلاثة الأولى بالترنيب والسادس . وأما البح الثاق فبو 
ما أورد الرازى على حديث الاب » وقال : لابصح ما نسب إلى جبركيل ء 
و تكلم الخازن أولا على طرق الحديث و أثيت واحسداً مها على شرط 
الخارى , وااثانى على شرط مل ثم ذكر إشكال الرازى بأنه فى تلك الحالة 
إما أن يقال : التكليف ثابت أولا ‏ فان كان ثاب لا يجوز لجبرئيل عليه 
السلام أن عنعه من التوبة » بل يحب عليه أن بعينه علا و على كل طاعة , 
و إن كان التكليف زائلا عن فرعون فى ذاك الوقت ؛ فلا يبق هذا الذى 
نسب إلى 07 فائّدة » و أيضأ لو منعه من التوبة لكان قد رضى ببقاته 
على الكفر .و الرضا بالكفر كفر » و أبمنآ قف إلى يلال الله أن 
بام جبرثيل بان ينمه من الامان » و لو قبل : إن جبرئيل فل ذلك 
من عند نفسه لا بأمس الله فهذا ببطله قول جبرئيل yT‏ 
إلا بآم ربك» الآبة. فبذا وجه الاشكال الذى أورده الرازى بكلام أكثر 
من هذا . و الجواب أن الحدبثٍ قد ثبت عن الى إل ».فلا اعتراض 
:آنا قوله : التكليف هل كان نابا آم لا ؟ فان كان تابا لم يمر 
لجيرئيل أن ينمه , فان هذا القول لايستقم على أصل المبتين للقدر القائلين 
بخلق الأفال لله »> و أن الله يضل من بد يشاء ويهدى من يشاء ء وهذا قول 
. أهل السنة يتين للقدر فالهم .يقولون : إن الله يحول بين الكافر والايمان 
لقوله تعالى : « إن الله يحول بين. المرء وقلبه » ولقوله تعالى : « قالوا قلوبنا 
غاف بل طبع الله عاما بكفرم » ولقوله تعالى : « وتقلب أفتدتهم وأبصارم 
¥ لم يؤمنوا به أول مرة » فيكون فمله بفرعون جزاء على ترك الابمان 
أول مرة؛ فدس الطين من جنس الطبع والْتم. على القلب ؛ هذا قول المبتين كد 
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[ عن سورة هود ] 
قوله ف عماء] فقتل )١(‏ : معناه المحاب» وقيل؛ بل هو الالى عن أن بدركة العقول 
وتصل إليه الآفهام,وأيا ما كان ففيه إشارة إلى عدم السؤال عنه لسكونه غير .مءقول 
الكبفية ء أما على الأول فلاأنه کان سأل عن مقامه تبارك و تعالی قل كل شىء من 
مخلوقه » فان إضافة الخاق إلى الضمير أفادت الجاسية» فلزم الاستغراق فکان ماشاً سو اله 
أن الرجمن استوى على المرش فآين کان قبل أن يذاه ؟ فأجبب بأنه كان فى شبه غمامة 
بيضاءء ثم يق بعد ذلك أنه هل كان هذه الغهامة حادية أوقدية ؟ لاسبيل إلى الاو الأول 
¥ القدرء ومن الكرين للق الآفمال من اعترف أيضاً أن الله سيحانه وتمالى 
يفعل هذا عقوبة للعبد على كفره > وأما قوله : لم يحر +برئيل أن عنعه ء 
بل يحب عليه أن يعينه » هذا إذا کان تكليفه كتكيفنا , وأما إذا كان جر یل 
يفعل ما أمىء و الله سبحانه هو الآ بذلك » كيف لايحوز له , و أما 
قوله : إن كان التكليف زائلا فلا فائدة » فالجواب أن لئاس فى تمليل أفمال 
الله تعالى قولين : أحدههما لا تعال , فلا برد هذا السؤال . والثانى أن لها 
غايات بحسب المصالم » . فالجواب أن جبرئيل لما عل أن إعانه لا ينفح 
لتحقق ممائنة الموت دس التراب تحقيقاً لهذا المع »والفائدة فيه تمجبل ما قد 
قضی عليه و سد الباب عنه مدأ کا ؛ إلى آخر ما بسطه . 

)١(‏ قال فى المجيع : العياء بالفتح و المد السحاب » و روى عى القصر عى 
لبس معه شىء؛ وقيل: هو كل آم لا بدركه عقولا » اتهى - وف الحاشية 
عن أنى عبيدة : لا نيرى كيف كان ذلك العماء » و عن الأزهرى : نحن 
تومن به ٠‏ و لا تكيفه بصفة ء اتهى ٠‏ وأجمل شيخ مشانخا الشاه ولى الله 
الدهلوى الكلام عل مناه فى « الدر الهين > وبسطه فى « فيوض الحرمين >" 
و الحديث يتعلق بقوله تعالى: « و هو الذى خلق اسماوات والآارض فى 
ستة أنام » الآية . 
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لا أنه لو كان كذلك ل يصب الجواب غرض السائل, لان كان بان .كوه فل خلقه ‏ 
أجمع ٠‏ فوجب القول بالقدم » فاثبوا عن السؤال لا قد فبمواا أن الام لبس قدو 
أن تدرك الأفيام , و أما على الثانى فالا ظاهر لان الععى اعدم ا حض فلا 
تعلقه الم و الاحاطة » ولا يتوم أن ظرفية العدم له تبارك وتعالى ما لا يقل » 
لاله ليس ظرفاً له فان وجوده حق لا يرئاب فيه وم سال عنهء .بل السؤال عما 
كان [ذآ من المكان. والمقام ء فقال: لم يكن ثم شىء, ولفظة ماف 5 هواء 
وماتحته هواء إن كانت نافة (1) راء ھی [حدى الإسائط » فالمراد 3 قاسه الغائب ` 
على الشأهدء لأنه كان يرى آن كل شی ٠‏ خال قفيه کن واستقرار لشبىءء ولا أفل من 
: أن يقر فه هواء » فلمل ثم هواء إذ يكن حال شن ٠#‏ آخر فاه » وإن كانت موصولة 
فهى الجو أى ما بين الأرض والسياءء أى كان فوقه خلاء . و ته خلاء و لم يكن 
ا سبحابه . قوله [عرشه على [U‏ وم ينص فى رواية على, أن التقدم 
فا اء أوالعرش » فيمكن (؟) أنيخلق الماء م العرش فوقه » وأن يخلق العرش ثم ش 


(5) وذلك جزم القارى إذ قال 5 نافة فبا وفيه إشارة إلى ما فى نزواية 
البخارى من طريق ران كان الله ول يكن ممه شىء . قأل القاضى : المراد 
الحماء مالا تدرك الأوهام » عير عن عذم المكان بالا يدرك و لا يتوم ء 
او عن عدم ما يحوبه ويحبط به بالمواء » فاله يطلق و يراد به الخلاء الذىا ' 
هو عبازة عن عدم الجسم ليكو أقرب إلى فيم السامع » و يدل عليه 
أن السؤال كان عا کان قبل أن يخلق خلقه » فو کان العماء أمرأ موجوداً 
لكان مخلوفاً » إذ ما من شىء سواه إلا و هو لوق شلقه و أبدعيه ء 
فلم يكن الجواب طبق السؤال ء اتهى ٠‏ ش 

(؟) فان خاق المرش على الماء دق على -الصور الثلاثة > لآن خلقه عز امه 
لا عتاج إلى e‏ إذا آراد شا أن قول له كن فكون › ٠م‏ 


الكوكب الدرى )18( زه الرابع 
اله ا ران ااا 


عدم 


قوله [ و لكن كل ميسر ال ] هذا جواب عا )١(‏ سأله بعض الصحاية عن 
افع فى المملء و لم يسأله عمر رضى الله عنه تأدب قوله [فانطلق الرجل ] 


إما لبعد الاتظار (؟)و رة مده » أولانه لا أمه عر رضى الله عنه بالسين #حضر 


يها 


(000 


(+( 


لكن قال الحافظ فى الفتح + قد روى أحد و الترمذى وسمحه من حديث 
أبى رزين العقيل مرفوعاً : إن الاء خاق قبل العمرش» و روى السدى فى 
تفسيره بأسانيد متعددة. أن الله ل يخلق شيعا ما خا قبل الماء » وأما ما رواه 
أحد و الرمذى وصمحه من حديث عبادة مرفوعاً :أول ما خلق اله القل 
“م قال ١:‏ كتب» الحديث »2 فيجمع ينه وبين ما قبله بأن أولية القل : بالاسبة 
إلى ما عدا الماء و العرشء أوبالسبة إلى مامنه صدر من الكتابة » أى أنه 
قل له: اكتب أول ها خلق. وأما حديت أول ما خلق الله العقل » فليس 
له طريق ثبت » و على تقدير لبوله فهذا التقدير الاخير هو تأويله ء 
و حى أبو الملاء الممدانى أن للعلبء قولين فى أمما خلق أولا العرش 
أو القلى ؟ و الآ كش على سبق خاق العرش » و اختار ابن جرير و من 
تمه الثانى » انتهى . قلت : و تقدم شىء من ذلك فى أبواب القدر . 

فق حديث جابر عند هسل جاء سراقة بن مالك . قال : يا رسول الله 
أنعمل اليوم فما جفت به الأقلام و جرت به المقادير » أو فها يستقبل ؟ 


قال : بل فا جفت به الآفلام وجرت هه المقادير » قال : فقي العمل ؟ 


قال : اعملوا فكل ميسر لا خلق له. ومال الحافظ فى الفتح إلى أن السائل عن 
ذلك جماعة هن الصحابة وعد من جاتها عمر أيضاً لديث الباب » وأنت 
خير بأن حديث الباب ليس بنص فى سؤاله » و إن كان محتملا . 

فقد سكت الت يفم طويلا » ولمله اقظر الوحى » ف الدر برواية ل 


الكوكب الدرى (۱۷۰) الجر الرابع 


انى به ولم برد الى يلت على عر قوله كان تقريراً لذلك » فأراذةالرجل أن 
يذهب لثلا يبتك سيره باقامة الد فيه فيحصل السبر حسب ما يكن ٠‏ قوله [هذاله 
خاصة ] ولمعا سألوا عن ذلك مع العلل بأن العبرة لعموم الافظ لا لخصوص المورد 
نظرآ إلى قوله تعالى : « و أقم الصلاة » بصيغة الخطاب للفرد > و كانت التكتة فى إفراد 
ذلك التنبيه إلى أن الوزر لا يتحات منه ما لم يشتغل بأقامة الطاعة بنفسهء فلا يختفر 
آثام صاحب جنابة بالحسنات الى اكنسما غيره » و فى الآبة إشارة [جماابة إلى 
الصلوات الخنس )١(‏ . قوله [ ورواءة هؤلاء أصم ] لاتفراد ال 


جف الترمذى و البزارو ابن جريرو غيرثم عن أب اليسر قال : أتتى امرأة تبتاع 
را 0 الجديث عر فيه :و ا سل الله ميد طويلا › حى أوحى الله 
إليه « و أقم الصلاة طرف النهار» الابة . و بروابة ابن جرير عن إبراهم النخعى 
قال : جاء فلان بن «قيب رجل من الانصار فقال : با رسول الله دخات 
على امرأة قنلت مها ها ينال الرجل ١ن‏ أدله إلا أنى لم أواقمما » فلم يلر 
رول انا عكر يما یه ی زلت هذه الأبةءو بغير ذلك من الروابات 
ى الباب › و بط الحانظ ف سان الاختلاف فا اروى فى هذا الاب 0 
ثم قال : قد جاء فى رواءة الترمذى أن اسعه كعب بن مالك أو اليس ء وذر 
بعض الشراح فى اسمه نهان الهار » و تمل : عمرو بن غغرية 2 و فيل : 
أبو عرو زيد بن عمرو بن غزية"» و قل : عاص تن قيس ء و فيل : 
عباد . انتهى ٠.‏ و مال الححافظ إلى التعسدد لاختلاف سياق مأ وردء 
وقال العيى : فى اسمه ستة أقوال, ثم بسط الأقوال المذكورة » لكنه ذكر . 
دل زد بن مر و المذكور ات معتب رجلا من الانصار ٠‏ وقال : أصح 
السستة أنه أبو امسر 

1( فى الدر برواءة عبد الرزاق و ابن جرير و غيرضا عن مجاهد فى قوله : 
فم الصلاة طرف اهار »> قال : صلاة الفجر وصلاق العشى : الظبر والعصرء [] 


الكوكب الدزى (VD)‏ الجرء الرابع 

قوله [ ولبس يما معرفة ] أى بنكاح أو ملك مين . قوله [ فل أمَين.] 
خوقا من عقاب الله على نفسه. قوله [حى تمنى أنه لم يكن ال] لا رأى من غضب 
انی مله و حاف ومع منه كلة تبن مها عنطه فلو ألم نلك الساعة لكان برا 
من كل ما اركب قل ذلك . 

[ من سورة بوسف [ 

قوله [ولو ليشت ف السجن ما لبت إلل] هذا مدح منه مرل على شدة يوسف 
وەكابدة أهوالف ثم قوله م [ما أن يكون هصما )١(‏ انفسه وعدم عاد على ذاته 


أن بصبر فى أمثال ذلك مثل صيره » ولابلزم (*) من ذلك أله لو وقع عليه مثله 
م يصيرء ولو سل أنه لميكن ليصير لكان فيه فضل ابوسف عليه السلام ولاضير فيه 


[] د زافاً من الإل » قال : المغرب و المشاء » و قال الحافظ فى الفتع : 
اختلف فى الراد بطرف الهار ء فقيل : الصمم والمغرب . و فيل : الصبح 
والمصر؛ وعن مالك وابن حبيب: الصحم طرف والظبر والعصر طرف , 
و اختلف ف الراد بالزلف , فعن مالك : المغرب والعشاءء واستيط مه 
بعض النفيسة وجوب الوتر » لان زلفا جمع أله ثلاث » فيضاف إلى 
المغرب و العشاء الور . و لا بخن ما فهء اتهى . 

)١(‏ الظاهر بالممجمة » و محتمل الميلة . قال الجد : هصمه مصمه كسره أى 
كسراً لنفسه . ش 
(؟) قال الحافظ : و إا فاله ييه تواضعاً و التواضع لا بحط مرتبة اكير 
بل بزيده رفعة و إجلالا > ويل : هو من جنس قوله : لا تفضلوق على 
بونس ».و قد قيل : إنه قاله قبل أن سل أنه أفضل من ابجمرسسم ء 
انتهى . و قال ابن الملك : إن هذا ليس إخباراً عن نينا برل بتضجره 
وقلة صبره ؛ بل فيه دلالة على مدح يومف عايه السلام » وره الامتعجال 
بالخروج » انتهى ٠‏ و قيل: بل فيه إشارة إلى تقصير يوسف عليه السلام » 


الكوكب الدرى 17 ) الجره الرابع 


فان الفضل الجرئىعل نينا وك لغيره لايتكرء أفتراك تتكر فضل بوسف عله بي فى کون 
أربعة منآبائه أننياء »> وفى حسن صورته الظاهرة ,)١(‏ فأى استحالة فى أزوم غدل . 
مه و ذلك من جبة أنه لم يترك الوسائط › و لم يفوض كل ما٣‏ تاہ ےه 

مال » هكذا فى المرقاة ٠.‏ 

)١(‏ لمل الشيخ أشار بالظاهرة إلى ما هو العروف من أن <سنه بلي كان 
مستوراً عن أعين الاس » فقد ذكر شيخ مشاتخا الشاه ولى الله الدهاوى 
فى رسالته الدر الثين أخبرنى سيد الوالد قال : بلغى أن الي بي قال : 
أن أملح و أخى بوسف أصبح > فتحيرت ف ءعناه لان الملاحة توجب 
قلق المشاق أ كثر من الصباحة » و قد روى فى قصة سيدنا بوسف عليه 
السلام أن النساء قطمن أشين حين رأينه » و أنت الاس مانوا عند 
رؤيته , و لم ير و عن نينا م من هذا الباب شى. » فرأبت الى ی 
ى المنام فسأته عن ذلك » فقال : جمالى مستور عن أعين الناس غيرة من 
الله عو و جلء و لو ظبر لفعل الناس أ كثر ما فعلوا دين رأو بوسف 
عليه السلامء انتهى - قال اأناوى نحت قول عير : ما رأيت رجلا أحسن 
من جرير إلا ما بلغنا من صورة إوسف عله السلام ء فقال : و لا كان 
قد استقر فى الأذهان أن صورة المصطق أجل من كل لوق . حى من 
صورة بوسفء لم يبال عمر بافيام عبارته أن صورة جرس أحن من 
صورته » اتهى . و فى جمع الوسائل قال بعض الحفةين : إن جال نينا 
يكم كان فى غاية الال » وإن من جملة صفاته و كبرة ضياته على ماروى 
أن صورته كان بقع نورها على الجدار عت يصير كالمرآة يحى ما قابله من 
مرور المارء لكن الله ستر عن أصعابه كثيراً من ذلك اجمال الزاهر » إذ لو 
برز إلهم لصعب النظر إليه علبي » وأما ماورد من أن وف عله الام )له 


الكوكب الدرى ( ۱۷۳ ) الجر الرايع 
هاهنا حى يذهب إلى ما ذهب [له بعض الشراح. قوله [ورحمة اله على لوط إن كان 
لبأوى] كللة ترحم له وليس )١(‏ إشارة إلى منقصة فيه بل بيان أذبه عن أعنيافه مع قل 
¥ أعطى شطر الحسن ء فقيل : شطر حسن أهل زمانه » أوشطر حسنه عليه السلام على ' 
أن حسن السيرة أفضل من حسن الصورة » وقد قال الله تعالى : « إنك 
لعلى خلق عظيم» وقدثيت فى الحديث الصحيح : بمنت لمم مكارم الأخلاق » 
اتهى . و فى شرح الشفاء للقارى : حكى الترمذى عن قتادة مرسلا ورواه 
الدارقطى من حديث قتادة عن أنس موقوفاً : مابعث الله نيا إلا حسن الوجه 
حسن الصوت » و كان نيكم أحسنم وجا و أحسنهم صوتا من الكل › 
فشمل حسن صورة بوسف و صوت داود باعتبار الصباحة و اللاحة » 
و زيادة البلاغة و الفصاحة » و قد قيل: يوسف أعطى شطر حسن آدم؛ 
و قبل : شطر حسن جدته سارة » لامها لم تفارق الحور إلا فا يعترى 
الآدمية من الحبض و غيره » و قد أعطى محمد ب وال الجلال واجمال 
من نمام الصباحة قارآه أحد إلا هابه» و من تام الملاحة فا رآ أحد إلا 
أحبه , اتهى ٠‏ و فى جمع الوسائل حت حديث قتادة المذكور : و لا 
نای ذلك حديث اليبيق وغيره فى المعراج أبه 2 قال ف حق بوسف : 
فاذا آنا برجل أحسن ما خلق الله > لآن المراد أحسن ما خلق الله بعد 
عمد ريم جما .بين الحديئين » على أن هاهنا قولا لجاعة من الآصولين أن 
المتكلم لا يدخل فى عموم كلامه » و حمل أبن المير روانة سل أنه أعطى 
شطر الحسن الذى أعطيه نينا يبه › انتهى- قلت : و لا يذهب عليك 


أن حديث قتادة ضعيف عندم . 

)00( فق المرقاة : قيل : تصدير الكلام هذا الدعاء لثلا يتوم اعثراء نقص عايه فعا ا 
ميأى من الآناء على طريقة قوله تال : « عنا الله طك » الآية حف 
كان تمبيداً و مقدمة للخطاب المرعج › وقال ابن الملك : فيه إشارة إلى لخ 


وف الروابة بأوی (١)أى‏ يطلب أن يأوى و یھوی أن بد مأوى » ومع لفلا 
ظو عن بعد ٠‏ فبنقح . قال الاستاذ أدام الله علوه ومجده وأفاض على العامين برة 


kk‏ وقوع تقصير منه » وكأنه استغرب وعده بادرة إذلا ركن أشد من الركن 
الذىكان يأوى إلبه ٠‏ وهو عصمة الله وحفظه . وعندى أن أخذ هذا المنى 
لبس من طريق الآدب فى الاناء عن الآنياء » لاه ب إذا كان ينهى عن 
غيبة أفراد العامة حا و ميتأء قكيف بتصور أن يذكر فى حق تى مرسل 
ما كان موهما لنقص مرتبته أو تنول عن علو همته » فالمعنى أنه كان مقتضى 
الجلة البشربة ميل إلى الاستمائة «المشيرة القوبة ٠‏ اتهى ٠‏ وقال الحافظ : 
يقال : إن قوم لوط لم كز يكن فيم أحد يتمع معهقى نسبه لانم من سدوم 
و هى من الشام » واكان أصل إبراهيم و لوط من العراق » فلا هاجر 
إبراهيم إلى الشام هاجر معه لوط فبعث الله لوطأ إلى أهل سدوم ء فقال: 
لو إن لى منعة و أقارب و عشيرة لكنت استتصر بهم عليكم ليدفعوا عن 
ضیفاف » وقيل : معی قوله : !قد کان يأوى إلى ركن شديد أى إلى عشيرته › 
| لكنهلم يأو إلهم و آوى إلى ات تعالى ء والأول أظبر. وقال التووى: 
يحوز أنه للا اندهش محال الأضياف قال ذلك » أو أنه انتجا إلى الله فى 
باطنه و أظبر هذا القول للا”ضياف اعتذارأ » وى المشيرة ركنا لان 
ال ركن يستند [ليه و تلع له » فشيهوم ان ل لا 
انتهى . 
)١(‏ و على هذا فيكون مؤدى الابة و الحديث واحداً . و لا کون الحديثك 
ارادا طبه کا هو مشوورء ولمل وجه البعد أن ممنى يأوى يتمكن من 
الاوی لا بطب منه 


الكوكب الدرى ظ ا الجر الرابع 


- ورفده: إن العرب لما كانت قوة أقوبائهم ورؤساهم إما قوة أنفسهم أو قوة أقوانهم 
وحلفائمم ل يسآلوا النى بز عن القوة ما هى لما كانوا على عل من الحا بل سألوه 
عن الركن الشديد ما هو ؟ فقال : [ما الركن هو الله اصل ١ى‏ لوط عليه السسلام 
أنى ليت لى بكم قوة من نفسىء أو ماعونة من قوع » أوآرى إلى الله فيد حى 
أذب عن أضياق هؤلاء» أو المراد به التوكل فوق ماهو له إذآً » فان درجات التوكل 
غلى الله متفاوثة فأل المرثبة الى لا عجم بيا عن «قاومتهم فريداً , ولا يعجر عن 
000 قال الله تعالى لنبينا مك : « لاتكاف إلا نفسك وحرض المؤمنين ٠‏ 
قال 'البى پل : لا تخرجوا لأخرجن وححدى ؛ أو م قال 60 . واد لله الكير 
العال. المادى عياده عن طرق الضلال - 

قوله [ فا بعت الله هن بعده الح] هذا بر هن دعوته . 

[ من سورة الرعد ] 


قوله [عا حرم إسرائيل] وهو اسم يعقوب (۲) وکان اشتكى فذر (۳) أن يترك 


)١(‏ و فى الجلالين فى تفسير الآة المذكورة : فقال يلم : والذى نفسى بيده 
لأخرجن و لو وحدى » وذكر صاحب ال مل القصة مفصلة فى قوله تعالى : 
د الزن استجابوا لله و الرسول » الآية . 

(0) قيل: اسم ان وقل : عر » سمى بذاك لاله عع وان اندها 
بعقب عص وكانا وأمين » وقل : لكثرة عقبه » كذا فى اليس » وذكر 
صاحب امل فى سبب تسميته باسرائئيل أقوالا منها أنه مركب إضاق 
كمبد الله . فان إسرا بالعبرانية هو العبد و إيل هو ا غير ذلك . 

(؟) فق الجلالين ( كل الطعام كان حلا لبى [إشرائيل إلا ما حرم إسرائيل ) 
يعقوب ( على نفسه )و هو الابل لما حصل له عرق الساء فنذر أن شنى 
لا بأكلبا .. قال صاحب امل : و لعل هذا النذر كان منمقداً فى شريمته جفي 


الكوكب الدرى :)101( , ال جرء الوابع 
أحب الآطعمة إليه إن شق ؛ وكان ذلك جائرا فى شريعتهم » فترك لوم الابل وألبانها» 
ا عنه لقوله تعالى : « يا أيها الذين آمنوا لا تحرموا طيات ما 
أحلالله لك ». قوله [ و نفضل بعضبا إل ] مع كون الأصل واحداً . 

[ من سورة إبراههم ] 

قوله [ كشجرة خبيئة ] يمى أنها ليست بافسة و لا مفيدة و إن كان 

ضررها )١(‏ باقاً فليس التشبه إلا فى عدم الجدوى . 

1 اس لس را E ETT‏ 
وكان أحب الطعام عنده لمم إبل وأحب الشراب عنده لينياء رما على 
نفسه. خرما على يبه تيعآ له » وفى رواية: نذرإن شن أن لا يأكلبها هو 
ولابنوه ٠‏ فنذر هو عدم أكله و عدم كل ينه ؛ انتهى . وقال اليضاوى :+ 
قبل : کان له عرق النساءء فنذرإن شق لا يأكل أحب الطمام إليه » وكان 
ذلك أحبه إليه . و قيل : فمل ذلك للتداوى باشارة الأطباء » اتهى . 

(5) الظاهر أن الضمير إلى كلة خيثة » و حاصل الكلام أن التعبيه ليس فى 

٠‏ بقاء المضرة » ليشكل أن مضرة الكلمة الخيثة - و هى كللة الكفر - باقية 
نابتة لازمة لماحبا بخلاف المدبه له » فدفمه الشبخ بأن اتشيه ليس فى 
لزوم المضرة أو بقائا بل فى عدم القع با » > فق البحر الحيعل : الشجرة 
الخنيثة ثجرة الحنظل » قاله الاكثرون : ان عباس و مجاهد وأنس بن 
مالك . ورواه عن النى بيه ٠‏ و قال الرجاج و فرقة : تجرة الثوم » 
وقبل غير ذلك »و قال ابن عطية : الظاهر عندى أن التشيه وقع بشجرة 
غير معينة إذا وجدت منها هذه الأوصاف هو أن يكون كالعضاة أو جرة 
السموم و نحوما إذا اجثت أى اقتلمت جنها ينوع الآصول . و ابقيت 
فى غاءةالوهى و الضف قتقلبها أقل دخ > فالكافر بری أن بيده شيا وهو 
م ل اكه ت بش با على بسد 96 


الكركب البرى (vv)‏ > الجزء الرابع 


[ من سورة الحجر ]. . 
قوله[عن قول لاله إلا الله] ليس المراد (1) حصر السؤال عليه بل أراد بذلاكة 
أن بين ما هو الآصل المقدم فى السؤالء أودفع ما يتوهسه متوم من ظاهر لفظ 

العمل أن السوال لا قح عن الاقوال و الاعتقادءات »› و الله أعلل . 
[ من سورة الحل ] ش 
قوله [ أربع قبل الظبر بعد الزوال ] 1 : هى صلاة الزوال ؛: والمراد 

بالتفؤ قلله الذى هو فى أول وقتهء وقيل: أعم مها حى يصدق على رواتب سنن 

الظبر أيضاً » ولكل من المنبين قرائن » وما يدل على الأول أن صلاة الزوال وردت 

فضيلتها فيبمض الروابات کا ورد هاهناء فتحمل الروابتان على واحد لتجتمماء وهذا 

ليس بشىء (۲) فان ذكر فضل لشىء من الأعبال لا نى كون تاك الفضيلة لاخر 

اء و فى إفراد اليين وجمع العمائل (0) إشارة إلى أن الصراط المستقيى و هو 
و الجاهل أنها شىء نافع » و هى خيشة الجى غير نافمة » انتهى ٠‏ 

)١(‏ و يود ذلك ما فى الدر برواية الترمذى و ابن جرير و أبو يعلى وجاعة 
عن أنس رضه قال : يسأل العباد كلهم بوم القيامة عن خطنين : عما كانوا 
يعبدون ٤‏ و عا أجابوا به المرسلين » و برواءة ابن جرير و غيره عن ابن 
عباس : فوربك لنسأالهم أجعين » قال : فومئذ لا إسأل عن ذه إنس 
ولا جان, قال : لايسأهم هل عمليم كذا وكذا ء لله أعل منهم بذلك , 
و لكن يقول : لم عملتم كذا و كنا ؟ 

(؟) نغم يدل علا ما فى الدر برواية ابن أ شيبة عن سعد بن إبراهيم قال: 
صلوا صلاة الآصال حى يؤء الؤء قبل الداء بالظبر » من صلاها يكنا 
تهجد باليل ١‏ أنتهى ٠‏ فبذا بمعى حديث الباب فى التشيه بالتبجد و تسميتها 
باسم مستقل » و كونها قبل النداء بالظبر بدل على أا صلاة الزوال لا 
راتبة الظهر . 

(۴) و الحتاف أهل النفسير فى وجه إفراد الوين و جمع الشمائل على أقوال + 


المكوكب الدرى (1۷۸( الجرء الرابع 


طريق الجنة واحد . و طرق آلثار و هى الأهواء منشعبة ٠‏ 

قوله [ لثربين علييم ] أى فى الم و الكيف فنمثل با کر من مثلوم ل» 
و نمثل أكثر من الثلات الى اختارها الكفارء والغزول قبل )١(‏ ذلك إلا أن 
المراد كون الآءة قد تزلت فعملا بها بوم فح مک » ذكأنما رلت فيه و عل حكم 
الثلات بهم بوم ذاك با . قوله [ لا قريش [ل.] لاعلاقة اله بالكريمة المذكورة 
قله و إنما هو من وقائع يوم الفتح »> اختصر (5) الزاوى قصته و هذا عنما . 


جف سطت ف علا . ما أن. الابتداء بكون بالوين » و هو شىء واحد ء فلذا 
ل ل ري ل 
ا فعدد بتعدد الالات . ٠‏ 
)0( أى قبل فتح م5 » فنى الخازن: سورة النحل مكية إلا قوله تعالى : «وإن 
اقم 0 إلى آخر السورة ء فالها رلت بالمدينة فى قتل حمرةء قاله ابن 
عباس » ثم ذكر فيه أقؤالا أخر »وف الدر : أخرج أبن إسماق وابن جرير 
عن عطاء بن يسار ء قال : بزل سورة التحل كلها مک إلا ثلاث آنات 
من آخرها رلت بالمدينة .بوم أحد حيت قتل حمزة » الحديث. وذكر عدة 
روابات فى البساب » و لمل الراوى عزا نزولما إلى الفتع لآن ذاك كان 
أوان العمل با حلفوا من اللة 
)+( و القصة «بسوطة فى كب الح ديف و السير . وأخرج أو داود عن 
| أنى هريرة أن النى برل لا دخل مك سرح الزبير بن العوام و أبا عيبدة 
ابن الجراج و خالد بن الود على الخيل » وال : با أا هريرة اهف 
بالآنصار ء قال : اسلكوا هذا الطريق فلا يشرفن لك أحد إلا أتمتموه , 


قادى مناد : لا قرش بعد اليوم» فقال رسول اله : من دخل دارا 
لبو آمن » الحديث ١‏ 


الكركب الدرى (N)‏ ° الجر الرابع . 


[ من سورة بی إسرائئيل ] 

قوله [ كأما خرج من ديماس )١(‏ ] يعى لطيف نظيف . 
قوله [ أحدها لين والآخر فيه خر ] و إا غير امير () فيا إشارة إلى 
أن إناء الللن كان فى الصفاء و الشغيف بحيت' لم يكن منع النظر عن الفوذ زه 
٠‏ والوصول إلى محاسن اللبن, مخلاف الجر قان إناءها لم يكن كذلك 5ك أن الاناء لم يكن 
فى اللبن (؟) وکان اللان ل يكن فى إناءء ولذلك أطلق علبه نفسهء فقيل: أحدهما 
لبن خلافماء وإما عرضا كذلك ليرغب ف اللين دون الخر.. وف قوله [غوت أمتك] 


)١(‏ قال القارى : بكسر الدال و تفتم على ما ف القاموس : الكن و السرب 
و الحام ء ثم لا كان لله ممان قال الراوى : [ سی ] أى يريد انى مله 
انه 7م[ قال العسقلاى: هذا تفسير عبد الززاق » والمراد وصفه بصغاء 
اللون و نضارة الجسم و كثرة ماء الوجه كأنه خرج من حامء اتهى . 
و قال العبى : قبل : الكن أى كأنه مدر لح بر شمسا » وهو فى غابة 
الاشراق و النضارة › الاهى - 
() وهذا ألطف عا قالت الشراح »ا حكاء القارى عن بعضهم من أنه جعله لبا 
كله تغليياً للبن على الاناء لكيرته وتكثير لا اختاره » ولا كان الجر ميا عنه 
قلله » فقال: فيه خر أى خمر قليل » اتهى . ثم فى الحديث ذكر الاين ' 
فقط ء والرواءات فى ذلك عتلفة فى عدد الآنة وما فيا من الماء و العسل 
و اللين و الخراء کا ذكرها الحافظ فى 'حديث الاسراء » وجمع أنها كانت 
أربعة من الأنبار الأربصة ء فذكر بءض الرواة ٠‏ ما لم يذكره الآخر , 
٠‏ و كذلك اختلفت الروايات فى محل عرض الأوانى هل كانت بيت المقدس 
عند فراغه عن الصلاة » أوبعد ما رفع له :الت المدمور »> وحديث الياب 
عنه سا کت - 
(م) الظامر بدله لم يكن فيه اللإن ٠‏ . 


الكوكب. الدرى (i4)‏ الجزء الرابع 


إشارة إلى أن فى التلامذة والمسترشدين تأثيراً للا“ساتذة )١(‏ و المرعبدين کا أن . 
فى الأمم أثرآ لافمال المرسلين . قوله [ وشد به البراق] و هذا (؟) تعايم اللاامة 
وجرى فى عالم الأسباب على ما هو عادة البارى تعالى من ربطه الأءور يأسبابها © 
و من هذا القبيل الاسراج و الالجام 

قوله [قت فى الحجر] و إختاره لاله من الشرف لكونه جزء الت وغير 
ذلك ١؟‏ ). قوله [رزيا عين] بعى (4) أن الرؤيا لفظ مشترك ف رؤية البصر ورية 
النوم , خصه قوله تعالى -«أسرى بعيده» بأحد معنيبه فترحج على الثانى . قوله [والشجرة 


)١(‏ و لذلك ترى هداة الآمة بنعون عن التلذ بالفساق و الفجار فضلا عن 
الكفرة و اللاحدة أشد المع » فله درم ما أدق نظرم . 

(؟) قال الخازن : البراق اسم للدابة الى ركيها رسول الله يت ايلة أسرى به ء 
و اشتقاقه من البرق لسرعته أو لشدة صفائه و ياضه و لمعنه وتلا لوه , 
و المراد بربطه بالحاقة الأخذ بالاحتياط فى الآمور و تعاطى الآسباب » 
و أن ذلك لا يقدح فى التوكل إذا كان الاعتهاد على الله تعالى . انتهى . 

(۴) فق المرقات: (قت ف الحجر) أى فى موضع بدىء بى الصمود أولا لينجلى 
لى الشہود انا » اتهى . 

(؛) قال الحافظ : زاد سعيد بن منصور عن سفيان فى آخر الحذيث : ولست 
رؤيا متام ٠‏ و استدل به على إطلاق لفظ الرؤيا على ما برى بالعين فى 
اللقظة » و أتكره الحريرى تبعأ لغيره > وقالوا : إنما يقال رونا فى الخام, 
و أما الى فى القظة فبقال.رؤءة » و من استممل الرؤيا فى البقظة المتنى 
فايهة ا ئ ظ 


و رباك أحل فى العبون من الغخمض اتن د 


ا اللمونة فى القرآن] أى و جملاها فة أبن وهى.أن الكفار (1) ا سمعوا كؤنما 
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و فى العبى : قال ابن الأبارى : الرؤية .بقل استعمالمسا و الرؤيا يكثر 
استممالما فى الام + و يحوز استعمال كل مما فى العنبين ء أنتهى . قال 
الخازن : الآكثرون من المفسرين على أن المراد بها ما رأى الى بلي لل 
المعراج من المجائب » قال ابن عباس : هى رقيا عين أريها رسول الله َل لله 
المحراج »> و هو قول سعيد بن جبير و الحسن و مسروق و قتادة وجاهد 
و غيرهم , ٠‏ والعرب تقول : رایت یی روة 1 EC‏ قل : أراد هذه 
الرؤيا ما 4 رسول اله بره عام الحدبية أنه دخل مك هو و أصحابه 
فسجل المسير إلى مسكة قبل الأجل فصده المشركون » فكان رجوعه فى 
ذلك العام بعد ما أخير أنه يدخلبا فنئة لبعضهم » ثم دغل مك فى العام المقبل 
و أنزل الله تعالى: « لقد صدق الله رسوله الرؤيا بالحق » وقيل : إن النى 
ييه دأى فى الام أن ولد الحم بن أمية تداولون منيره کا يتداول 


الصبيان الكرة فساءه ذلك » فان قيل: هاثان الواقمتان كانتا بالمديئة والسورة 


مكية » أجيب بأنه لاإشكال فيه فانه لايعد أن ال ى مك رأى ذلك که 
ثم كان ذلك حقيقة فى المدينة بنة » انتهى - : 
قال الخازن : الشجرة الملدونة يمى شجرة الزقوم الى وضفها الله تمالى فى 
-وبة الصافات ٠‏ و المرب تقول .لكل طمام مكروه طمام ملمون » والفئنة 


فیا أن أبا جبل قال: إن ابن أبى كبعة يعنى البى َيه توعد بار تحرق 


00 برعم أله تنبت فيها ثثجرة » وتعلمون أن الار رق الجر . 


فان قلت : أبن لنت ثجرة الزقوم فى القرآن ؟ قلي : لنت حيث لمن 


اد الذي يأكلوما لان الشجرة لا ذب لما حي تلمن > و إن 


وصفت بلعن مايا مجازا » و قبل : وصفبا الله تعالى باللمن لن اللمن 
الابعاد من الرحمة » وهى فى أصل جبنم فى أحد مكان من الرحمة »اتهى . 


bw 


الک وک الدرى (1A)‏ الجره الرابع 
الح ا ج 


فى الجحير ألكروا أن تكون النار تنبت نبانا ولم يعليوا أن الله على كل شی قدیر ٠‏ 

قوله [على صورة ة آدم] ولا أمرى(١)‏ موقع التصر يح بكونه على (9؟) صورّة)آدم 
فى أصاب النيران وترك ذلك للاصماب الجنان» فليسأل . ثم لابذهب عليك أن الكفرة 
المردة وقع فى مقدار. أجسامهم روايات عتلفة و الكل حق لآ تدافع » فأما كولم 


كأمثال (م) الذر فق أول الحشر لتطأم أرجل الرجال تحقيرا لحم ء .ثم يحمل ط وهام 
لعاسض ير انك ق 


)١(‏ و لمل الباعث إذلك أن كون أهل الجنان على صورة آدم عليه السلام 
وهو أيضا من أهل المنة كان ظاهرأ فرك التصريح للظبور » و قد ورد 
فى الروابات الصحيحة عند ااشبخين و غيرهما أن أول زممرة يدخلون الجنة 
على صورة القمر ليل البدر ء ثم الذين لونم على أشد كوكب درى فى 
السهاء إضاءة » لا يبولون ولايتغوطون؛ على خاق رجل واحدء على صورة 
أيهم آدم > ستون ذراعاً فى السماء » الحديث. بخلاف الكافر فان كونه على 
صورة آدم كان خفيأ . لا سما و قد ورد ف الروايات من أن ضرسه 
أونابه مثل احدء وغلظ جلده مسيرة ألاثء ونفذه مثل اليضاء» ومقعده 
مثل الربذة + و أن مله من: جم ما بين مك و المدينة » و أن ما بين 
مكيه مسيرة ثلابة أيام للراكب المسرع ء وغير ذلك من الروايات ؛ فاحتاج 
إلى التصريح بتصوبره » و لا يذهب عليك أن فى روابة الدز عن البرمذى 
وغيره من جماعة الخرجين زيادة لفظ (نار) ليست فى النسخ الى بأيدينا من 
الحندية و المصرية , و لفظبا فى بيان الكافر : و يلس ناجا .من لار فيراه 
أصايه ۽ الخديشر ء . واهو أوفق بالمقصود ٠‏ 


'(؟) هذا على سباق الترمذئ » و بعض الرواءات غالية عن ذلك » فلا إشكال 


ولا جواب ٠.‏ 
(f)‏ فق المشكاة برواية الترمذى مرفوعاً . ا اكرون شال الذر يوم 2 


الكوكب ألدرى (ar)‏ الجر الرابع . 
ستون ذراعا بعد الحساب حين يؤتون کتبهم ويبلغون أجزيتهم ۽ ثم تجعل ف ام 
فوق ذلك 'ليذوقوا المذاب > و هذا ما ينه الى بإ حيث قال : يكون ضرس 
الكافر مثل أحد . 1 

قوله [بمخصرة] هى أعم وكانت جريدة من عسب الخل , و فى طمنه يِل هذه 
النتصب دلالة على أن التصو بر لانعظيم له لمن كان سواء کان لنى أوولى ٠‏ وأما دقه 

ع شبهى [إبراهيم و [اعيل عليهما ا الحذر عن كسرها فتلا يفتنوا” 

و يقولوا : بدعى دين [براهيم و يفعل ٠‏ بشيبه مكذا - ْ 

عد القيامة فى صور الرجال يغشام الذل من كل مكان , الحديث . وا أفاده الشيخ 
من المع جزم به القارى إذ قال بعد ما حكى عن يمضبم أنه تشيه و مجاز 
بالذل والحوان : التحقيق أن الله يعيدمم عند إخراجبم من قبورم على أ كل 
صورم و جمع أجرائمم المعدو مة اققا لوصف الاعادة على وجه الال , 
أى الى فى قوله عر اسمه د کا بدأنا أول خلق نميده» ثم يجمليم فى موقف 
الجراء على الصورة المذكورة [فانة ونذليلا لهم جراءً وفاقاء أوبتصاغرون 
من الميبة الالية عند يهم إلى موضع الحساب » و قد يت تبديل مور 
أهل جبنم على أشكال مختلفة و صور عنتلفة » كصور الكلاب و الخنازير 
يحسب ما يلبق بصفائهم و أحواطهم » و قد كير جثيم حى یکوت 
ااضرس كجبل أحد ء وكذا تغبير صور أهل المنة من السواد إلى اليياض 
و من القصر إلى الطول » و به يزول الاشكال » اتهى . 

)00 لمأجده نمتاً بعد » وأفاد يعض مشاع افير رای ذلك في بعض كتب 
السير ٠‏ لكن لم أظفر عايما. إلى الآن »إلا ما فى السيرة الخلبية عن كلام 
سبط ابن الجوزى ء قال الواقدى : أمى رسول الله مَل عر بن الخطاب 

وعمان أن ٠‏ يقدما إلى البيت ‏ و قال لعمر : لا ندع صورة حى تمحزها مه 


الک رکب الدرى )۱۸4( الجره الرابم 
کان مكتويا فى التوراة فأجببوا على حسبه و إلا لاتكروه » و اختلف (۴) فىآأن 
مه إلا صورة إبراهيم > هذا كلامه فليتأمل » وفها وفى الزرقاق على المواهب : 

کان عمر رضی الله عنه ترك صورة إبراههم > فقال : مأ عمر ألم آمرك أن 
لا ترك فما صورةء قاتلهم الله حيث. جعلوه شيخاً يستقسم › وقال الحافظ : 
روى أبو داؤد الطبالسى عن أسامة دخلت على رسول الله بي فى الكعبة 
فرآى صوراً › فدعاء ماه فانيته به » فضرب به الصور ء فهذا يدل على أن 
بقية مها بقيت بعد أن محاها عمر ‏ شْ 

03© مف حاف لين اد ا ار چا رن قود ا 
فقالت المبود : ساوه عن ثلاثة أشاء ‏ فان أجاب عن كلا أو لم يحب 
عن شىء مہا فليس بې › و إن أجاب عن اين ولم يحب عن واحد 
فبو بى » فاسألوه عن فة فقندوا فى الزمن الآول » و عن رجل يلغ 
المشرق والمغرب» وعن الروح» ثم ذكر القصة مفصلة » وفها نزول « أم 
حسبت أن أصحاب الكيف » الآية, نزول « ويسألونك عن ذى القرئين » الآبة» 
ونؤول «وسألونك عن الروح » وحكى عن أب السعودء فين لم القصتين | 
وأ أس الروح » وهو مهم فى النوراةء اتهى - و هكذا ف البيضاوى 
مختصرا .. و بسط الحافظ فى تفسير الفتح في المراد ان > و ذکر قریاً 
من عشرة .أقوال .٠‏ 

(؟) کا بسط الحافظ فى الفتح إذ قال : قال ابن بطال : معرفة حقيقة الروح ا ٠‏ 
استأئر الله بمله بدليل هذا الخير › و قال بعضهم : لبس فى الآية دلالة على 
أن الله تعالى لم يطلع نبيه على حقيقة الروح ٠‏ بل يحتمل أن يكون أطلمه » 

“ىلم يآمرء أنه يطلعهم » ومن رأى الامساك عن الكلام فيه أستاذ الطائفة للم 


الك وكب الدرى )1۸0( اجره الرابع 
حقيةتها هل تكشدف ٠‏ فقيل : نعم للاأولياء » وقيل : لا . 
قوله [ حى صمد الوحى ].)١(‏ أى جبرئيل عليه السلام ٠‏ قوله [ امان 
يتقون بوجوهمم ] توكيد و محقيق للاقدار, و لا بنا وجود الحدب و الشوكة 
ثم ما ورد من أن الآرض تنساط وتسوى حينئذ (۲) لآن الممنى على التقدير أى لووجد . 
هناك شوك وحدب لا تقوه ء فكان ماما فى الاقدار على المحى بالأوجه » ولاضير 
فى أن يقال : يخاق فى الأرض مع بسطها واستوائهأ شوك و حدب ليتأذوا بها . 
و البسط [نما هو للانساع , و هذا لا ينافى اتساع الأرض . 
قوله [ و حرون على وجومكم ] و هذا لا ينافى الى على الوجوه السابق 
عد أبو القاسم » وحكى عن الجنيد أنه قال : الروح استأنى الله بعليه و لم يطلع 
مايه أحدآً من خلقه » و على ذلك جرى ابن عطية وجمع من أهل النفسير ء 
و خالف الجنيد و من تبعه من الآثمة جمع من متأخرى الصوفية فا كثروا 
من القول. فى الروح اح عم ورم » وعاب من أفسك 
عنها ».انتهى مختصرا . ٠‏ 
)١(‏ هكذا لفظ ابخارى فى (باب كثرة السؤال) ٠‏ من کتاب اة اق 
المجمع : صعد الوحى أى حامله . 
(۲) کا بط السيوطى الآنار فى ذلك تحت قوله عر اسمه : « ويسثألونك عن الجبال » 
قل ينسفبا فى نسفاً . فيذرها قاعأ صفصغاً لا ترى فا عرجأ و لاأمتا » 
الآبةفى آخر طهء وثيئا منها تحت قوله تعالى : « يوم تبدل الأرض غير 


الأرض والسياوات » الآية فى آخر سورة [براعيم » ون قوله عن اسه : 
« وإذا الأرض مدت» الآنة فى سورة الانشقاق » وبسط الحافظ ف القتح ٠‏ 
فى المع بين تاف ما ورد من الروابات فى الحشر أشد البسط . وبظر 
من كلامه أن الاتقاء بالوجه يكون فى حشر غير الحشرالذى ببسط فما الأرض . 


. الكوكب الدرى (AD)‏ جيم الجرء الزابع. 


ذكره عن قريب > ظمله فى حمين )١(‏ ٠و‏ هذا فى حين » أويفمل هذا: يعني وهذا 
يبعض .. قؤله [-فانه إن يسمعبا ] بآن ببلغه (؟) أحد يسمعه منا . 
قوله [. عن تسم آنات ] فاما (+) أن يكون الى بل ذكر هذه العام 

)١(‏ قد قال القرط : الحشر أربمة : حشران ف الدنيا وحشران فى الآخرة, فالذى 
فى الدنيا أحدهما المذكور فى سورة الحشر فى قوله تعالى : ٠‏ هو الذى أخرج 
الذن كفروا » الآ , والثانى الحشر المذكور فى أشراط الساعة».وقد ورد 
فيه عدة رواءات:منا نار مخرج من قمر عدن ترحل الناس إلى انحشر » وفى 

روابة: تيت معبم حي بانوا وثقيل معېم حيث فالواء تسوقهم سوق اجمل 

الكسير » و جمع بين الروايات الواردة فى ذلك ؛ والثالك حشر الآموات 
من قبورمم إلى الموقف » و الرابع حشرم إلى 3 أو اثنار » كذا فى 
انح ملخا . 

(؟) وقال القارى: أى لو مع قولك : إلى هذا النى ».لكان له أربع أعين ؛ أى سر 

ا بقولك سروراً مد الباصرة فيزداد به نورا عل ثور کنی عينين أصبح 

. يصر بأربح > فان الفرح يمد الباصرة كا أن الحم و الزن مخل ياء 

و لذا يقال لمن أحاطت به الحموم : أظلمت. عليه- الدنيا...انتهى ٠‏ 

(+) قال القارى : الاية الملامة الظاهرة تستعمل فى الحو ات كملامة الطريق ء 
والممقولات كالم الواح » فيقال لكل ماتتفاوت فبه الممرفة آيةء وللمججزة 
آية » ولكل جملة دالة على حكر من أحكام الله آية ,ولكل كلام منفصل يفصل 
لفظى. آنة , والمراد ابات هاهنا إما الممجزات التسع » وهى : المصا واليد 
و الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم و السنون و نقص من 
الثرات » وعل هذا فقول : لا تشركوا كلام مستائف ذكره عقيب الجواب. 
ول نذكر الراوى الجواب امتغناء يما فى لقرآن أويغيره » ويؤيده مافى خير لله 


الكوكب الدرى 350 0 الجن الرابع 
النسعة المذكورة هاهنا بعد ما ذكر المجوات الع أو يقال: إن الآبات التسع .ف 
القرآن » و إن كانت أريد بها فى الممجزات التسع من الطوفان و الجراد والقمل 
وغير ذلك » لكنها فى النوراة كانت هى الاحكام المذكورة فى الجوابء تأجاجم على. . ٠‏ 
حسب ما کان فى کتامم اوا لا موا أن الآبات التسع فى القرآن هی 
المجزات و کان فى كتابهم غير ذلك , سألوه مي عنها ليجيب على حسب ما ورد 
فى كتانه فيكذبوه . فأجامم بما فى كناءهم فلذلك سكتوا وسليواء وف الحديث دلالة 
على جواز تقبيل الأيدى و الآرجل ٠‏ 
قوله [ إن داود دعا الله ] وقد كذبوا فيا قالوا )١(‏ و أما ذكرم خوف 
الهو د أن تقتلبم فلعلهم كذبوا فيه أيضأ » فان. من أسلم من أهل الكتاب لم يقتل > 
يكيف غافوا على أنفسيم الفتل . ١‏ 
الترمذى أنهما سألاه عن هذه الآيةء يعى « و لقد آثينا موسى نسع آبات 
ينات » وإما الأحكام العامة الشاملة لخلل الثابئة فى كل الشرائع ٠‏ و هاما 
مابعدها , وقوله: طلبكم خاصة حك مستأنف زايد على الجواب »› اتهى ٠‏ 
فلت : وهكذا هو نص اليضاوى » لكنه ذكر فى الاحتال الأول قولين : 
أحدهما المذكور » والثانى ذكر فه انفجار الماء من الحجر > واتقلاب البحر, 
ونتق الطور على بى إسرائيل » مكان -الطوفان . والسئين » ونقص القُرات* 
و ذكر الحازن فى تفصيل المعجزات أفوالا آخر بتغير سير مما سبق ٠‏ 
)١(‏ وتقدم فى ( باب قبلة اليد والرجل ) ماقال القارى أن ذلك افتراء عض 
على داود عليه السلام ‏ اله قرأ فى التوراة و الزبود بنك عمد وَل » 


او أنه عاتم الین » و أنه لست به الآديان: ذكيف بدعو بخلاف ذلك » 


و لن سم فيسى من ذربته و هو تى باق إلى يوم الدين » اتتهى . 


الكوكب الدرى )14۸( | ألجره الرابع 
افنقر إلى التفسير لآن الظاهر من الفلاح هو الخلاصن ¿ و لا يناسب هاهنا 
قوله [ أقتراه صل فيه ] و لمله ذكر الآنة لا أن دخول المسجد ليس إلا 
للصلاة إلا أنه سكت عن ذكرها لها لم تكن الآية .نص فما + ثم هذا مقال (+) 
(1) ظاهر كلام المي أن قوله: قد اتج تفسير من سفيان اقوله : ألح » وهذا 
هو الأوجه , بل هو المنعين » .و المنى أن الراوى قد ذكر بافظ أفلم › 
و المقصود مله احج و فان بالحدجة > وقد روأه بأفظ : فاج , قال المجد : 
افاج الظفر والفوز كالافلاج , و فى المجمع : الفالج٠الغالب‏ فى قارء فلجه 
و فلج عليه إذا غلب ء انتهى ٠‏ و لما كان.ممعنى الغلبة فى لفظ فلج 
لم تج إلى تفسيره و فسر الأول خفاء معي الغلبة فيه > و'هذا إذا كان 
الأول بالحاء المبملة . والثانى باجم ٠وأما‏ إذا كانا كلاهما بالمهملة أو كلاهما 
بالج » فان نسخ العرمذى هاهنا عختلفة مشتببة » فا كت على تفسير الآول 
استغناء به عن الثانى . وأا ما كان فالظاهر من مياق العبارة أنه تفسير عن 
سفيان: فا يظبر من كلام انحشي أنه رواية أخرى مكان أفلم بأياه السياق » 
و لا يذهب عليك أيضآً أن النسخة المصرية وقع فما هاهنا تخليط وسياقها 
هكذا : فقال حذيفة : من احتج بالقرآن فقد قال سفيان : يقول ققد احتج ء 
و ربا قال: أفلح » اتهى . وقال الدمنتى :. من احتج بالقرآن فقد أفلج , 
باه قلام جيم : غلب » و بحاء بدل جيمسه و يفوقيسة ليم » التهى . 
و الحديث أخرجه الحا برواية أبى بكر إن أفى عياش عن عاصم مختصراً 


ابس فبه هذا اللفظ » و أخرجه أحمد ,طرق هنما طريق شيبان عن عاصم 
و لفظه : قال : من تكلم بالقرآن فاج » الحديث . 
() و لذا أنكر عليه عامة آهل التسقيق من شراح الحديت وغيرم » فقد قال [] 


| الكوكب الدرى )۱۸4( الجر. الرابم . 


من حذيفة على حسب عله » ولا فصلاته مكل فيه ثابتة بالصحاح من الاخبارة 
0 لظ حفن RG‏ 
عن اجهاد , و قال فى موضع آ- خر : و لمل حنذيفة أشار إلى ها وقع ٠‏ 
فى لل الاسراء المجردة الى م بقع فها معراج على ما تقسددم من تقزير ا 
وقوع الاسراء مرتين » وقال فى هو ضع آخر : و قوله في ححديثك ثابت : 
فربطته بالحلقة ؛ أتكره <ذيفة فا روى أحمد و الترمذى من حديثه . وقال 
البييق : المثبت مقدم على ناء يعى من أثيت ربطه البراق والصلاة فى يت 
المقدس معه زيادة على على من نق ذلك فهو أولى بالقيول . وأتكر حذيفة 
: الصلاة ف بيت المقدس واحتج بأنه لوصل فيه لكتب علي . والجواب عه 
منع اتلازم فى الصلاة إن كان أراد بقوله : كةب عم > الفرض » وإن 
أراد التشريح فليزمه » وقد شرع الى 2 الصلاة فى مت المقدسء فقربه 
بالمسجد الحرام ومسجده فى شد الرحال » وذكرفضيلة الصلاة فه فغير ماحديث » 
ثم بط المافظ فى ذكر الروابات الدالة على ربط البراق و الصلاة فيه . 
وقال القسطلانى فى المواهب: قد أنكر حذيفة ربط البراق باللقة و صلاته 
به ف بيت المقدسء وتعقبه الببيق وابن كثير يأن ابت مقدم على اناف , 
و قد وقع ذلك فى روابة بريدة عند البرار : للا كان ليلة [سرى به » فأق 
جيرئيل الصخرة الى ببيت المقدس فوضع [صبعه فها خرقما فشد بها البراق . 
و حوه للترءذى » و فى حديث أبى سعيد عند اليبق : فأوئقت دان 
بالحلقة الى كانت الانياء تربطها فيه > فدخلت ألا و جبرثيل بيت المقدس 
غصلى كل واحد منارككتين » وفى رواب ابن مسعود نحوه, زاد: ثم دخلت 
المسجد » فمرفت النببين ما بين قائم وراكم وساجدء ثم أذن «ؤذن فأكّهمت 
الصسلاة ٠‏ فقمنا صفوفا أنتظر من ؤمتا » فأخدذ بيدى جبريل. فتدمنى ل 


الكوكب الدرى 16 الجرء الرابع 
و كذلك ما قال فيا بعد [ويتحدثون أنه ربطه] و قد ثبت أيضأ » و كان حذيفة 
يسمعها أفواما » أما لو إسمعه ماق أو تايعى عن ان لما أتكره - 

قوله [ لا ] استغبام؛ ثم أجاب عنه بنفسه [ ليفر ] أى أفتراه ربطه خوفاً 
عله من الفرار ء أفتظنه بغر و قد خر الله تبارك و تعالى إباء له ٠‏ 

قوله [ فيفرع الناس ثلاث فرعات ] فيفرعون )١(‏ مرة و يسكتون ٠‏ ثم 
فصایت م , و فى حديث ابن مسعود أيضأ عند مسل : و حانت الصلاة 
فأعتهم » وفى حديث أفى سعيد: ثم سار حى أنى بيت المقدس فنزل فربط 
فرسه إلى رة > ثم دخل فصلى مع اللاتكه » و ذكر غير ما تقدم من 
الروايات , ثم قال : قال القاضى عياض : يحتمل أنه مر صلى بالآنيياء حيما 
فى بت المقدس .ثم صمد إلى المهاء ٠‏ وعتمل أن کون ضلى هم بعد أن 
هبط من السماء قبطو أيِضأ ء والآظبر أن صلاته بهم كان قبل المروج - 
و قال ابن كير : صلى م قبل العروج وبعده » فان فى الحديث ها يدل 
على ذلك ء و لا مانع منه ء و قد اختلف فى هذه الصلاة هل هى فرض 
أو نفل ؟ وإذا قانا إنه فرض فأى صلاة هى ؟ قال بعضبم : الأقرب ألما 
البح ء و يحتمل العشاء ء و إنما يتأ على قول من قال : إنه صلى بهم 
قبل العروج ء و أما على قول من قال : صلى بهم بعد العروج ء فتكون 
الصبح ء انتهى مختصراً . 
)١(‏ قال القرطى : كان ذلك يقع أذا جىء جب » فاذا زفرت فزع الناس حينئذ 
ش وجئوا على ركم » كذا فى الفتح ٠‏ قلت : ولاببعد أن يراد بالفزعات الان 
النفخات الثلاثة » قال تعالى : « يوم ينفخ فى الصور ففزع من فى السهاوات 
و من فى الأرض » الآية فى آخر سورة الأل » لكنه موقوف على كون 
النفخات ثلانة كا مال إليه ابن المربى و غيره » ورجح الحافظ أنها تين 


٠‏ الکوكب الدرى )1۹1( الجزء. الرابع 


يفرعون مرة أخرى و لا برجعون إلى أحد ٠‏ ثم يطلبون الشفاعة فى الثالمة ٠‏ 
قوله [إنى دعوت على أهل الأرض ] المراد )١(‏ بذلك أفى دمرت بدعوق 
خاقا كثيرا . فأخشى أن يعاتب الله على ذلك أو الممى أنى أنف-ذت دعوق الى 
' وغد لى أجابها » فلست على ثقة إن شفعت لكم أن تقبل مى . ا 
قرله [ فأنطلق ممم ] أى فى حاجتهم لامعبع حقيقة؛ ثم ورد (؟) بعد 
)١( 1‏ تقدم الكلام على جواه و على جواب إبراهيم على نينا و عاميا الصلاة 
. والسلام فى حديث الشفاعة » فارجم إليه . 
(۲) 5 تقدم يان ذلك فى هامش حديث الشفاعة , ثم اختلف فى الماد بالمقام 
ش امحمود . قال البيضاوى : قوله تعالى : د مقاما ردا » أى مقاماً يحمده 
القائم ذه و كل من عرفه » و هو مطلق فى كل مقام بتضمن كرامسة ء 
و المشهور أنه مقام الشفاعة لماروى أبو هررة أنه يم قال : هو المقام 
الذى أشفع فيه لآمتى . ولاشعاره بأن الناس حمدويه لقبامة فيه » انتهى . وى 
الجلالين : هو مقام الشفاعة فى فصل القضاء » وف الل عن الخطيب : قال 
٠‏ الواحدى: أجمع المفسرون على أنه مقام الشفاعة إل . وقال الحافظ ف التفسير:قيل: 
المراد بالمقام امحمود أخذه علقة باب ال جنة . وقيل : إعطاوء لواء امد , وقيل : 
جلوسه على العرش » اتهى. وقال أيضا فى أبواب الآذان: قال ابن ا 
الآ كثر على أن المرادبالمتام الشفاعة . وقيل : إجلاسه عل العرش ٠‏ وقيل : على 
الكرسى » وحكى كلا من القولين عن جماعة ء وعلى تقدير الصحة لاينافى الأول 
لاحنيال أن يكون الاجلاس علامة الاذن ى الشفاعة » ويتمل أن يكون 
المراد بالقام الحمود الشفاعة كا هو المشبور > و أن يكون الاجلاس هى 
الممرلة المحير عنبا الوسيلة أو الفضيلة , و فى صح ابن حيان هن حديث 
كمب بن مالك مرفوعاً : يبعث الله فيكسوى ر حسسلة خضراء ؛ فأقول ج 


کر 


الكوكب الدرى 500 > الجر الزليع 
ذلك اختمار فى الروايات » ولم يلكرواءما يقع بعد ذلك » بل كروك دما "تة 
دخو ل الجئة و شفاعة أهل اأتار ‏ 


[ سورة الكبف ] 


قوله [ برعم أن موسى صاحب بى إسرائيل ] و لعل الباعث فى زعمه ذلك 


استبعاد أن بعل من اتفق على بوه ز.رسالته من اختاف )١(‏ فى نبوته فضلا عن 


ا 


ما شاء الله :أن أقول ء فذلك الام اتحمود » و نظبر أن المراد بالقول 
المذكور هو الثناء الذى يقدمه بين بدى الشفاعة . و يظهر أن المتام الحمود 
هو بموع- ما يحصل له فى تلك الخالة » اتتهئ :. 

والمسألة خلافة شبيرة بسطبا شراح الخارى لا سعنا هذا انض - 

الجلالين 1١‏ تيناه رحمة من عندنا) نبوة Ts‏ 
العلياء » وقال صاخب اجمل : قال شيخ الاسلام فى شرحه عل البخارىي: اختاف" 


فه أهو في أورسول أو ملك أو ولى ؟ والصحيم أنه نې » واختلف فى 
حياته و ابجبور. على أنه حى إلى القيامة لشربه ماء الخناةء اتتهى . و قال' 


النووى : جمبود العاماء على أنه حى موجود بين أظبزنا » وذلك متفق: 
عليه عند الصوفة و أهل الصلاح و الممرفة > و حكاباهم: yT‏ 
و الاجماع به أ كار من أن نحصر و أشير من أن تستر » و قال الشيخ' 
أبو عبرو بن الصلاح : هو حى عند جماهير العداء! وما شذ باتكاره بمض 
انحدثين » قال الحيرى المفسر : إنه نى » وقال القشيرى وكثيرون: هو ولى » 
انتهى . فلت : وعل القول بولابته فقالوا : مله أخيره بى فى هذا الزمان 
فتله »قلت : والاوجه ضدى أنه إذا هو معمر من زمان” الأنياء السابقين 
فلا مانع من أنه على القول بولابته أخبره نې بكم الله عر اسمه أن يعمل ' 
بالمامه » لطْينئذ يكون العمل بالا مام فى حقه أمرآ شرعا لاعغالفا الشرع ٠‏ 


الیک رکب .الدرى (مور) . الج« الرابع 


gg‏ جم ص وو سم سمس ب 
أن يكون صاحب شريعة . قوله [ كذب عدو الله ] إنما أطلق )١(‏ ذلك لكر 
اركب محصية ين حدث على لاف المحاح من الروابات .وما تادر من الآ ات . 


و العاصى عدو الله فى أى صرئبة كانت المعصية . 
قوله [ فسدل أى الناس أعل ] ما أنه خطب. خطة يجب ما الاس لا موا 
منه دقائق و حقائق . قوله [ أى رب فكيف لى به ] فالزيادة فى المسسل مطاوية 
اتا من كان . قوله [ فرقد موسى إنخ ] أى اضطجما (؟) على قصد الرقود . 
)١(‏ قال ابن إلتين: لم برد ابن عباس إخراج نوف عن ولابة الله » و لكن 
0 قلوب العداء تنفر إذا سممت غير الخق » فيطلقرن أمثال هذا الكلام لقصد 
الزجر و التحذير منه » و حقيقته غير مراد ١‏ قال الحافظ : و رز أن 
يكون ابن عباس امم نوفا ف صمة [سلامه, فلذا ل بقل فى حق الحرين قيس | 
هذه المقالة مع تواردهما علها » و أما أكذيبه يستفاد ماه أن للعالم 
إذا کان عنده عل بش فسمع غيره يذكر فيه شيئأ بغير عل أن يكذبه » 
اتهى . و قال العبى : هذا تغليظ من ابن عباس » و لاسا كان فى حالة 
الغضب ٠‏ و إلا فو مؤمن «سل حسن الامان و الاسلام ء أثهى . 
و لعلك قد ظفرت بأن توجبه الشيخ ألطف من هذه الأقاويل كلها ٠‏ 
نوف هذا كان رجلا قاصاً باللكوفة » م فى رواءة البخارى , قال الحافظ : 
الكالى بكسر الموحدة غففاً ٠‏ وقع عند بعض رواة مسل بفتم أوله 
و التشديد .و الصواب الأول » إن فضالة بفتح الفاء و تخرف المعجمة 
منسوب إلى بی بکال بن وع بطن من حمير ؛ يقال : إنْه ابن امرأة كعب 
الأحبار » ويقال: ابن أخبه ء نابعى صدوق:, ؛ اتهى ٠‏ و ذكر فى الحاشية 
أنه كان إماماً لهل دمشق ش 


69 ظاهر لخديف أن موسى وفتاه Eê‏ وهو مر الروايات الكثيرة + 


اك 


الكوكب الدرى (A0 ٠‏ الجرء الرابع 
قام موسى و م بم فناه ٠.‏ 

قوله [ نا موسى إنك على عل ] و قد لركت القصة هاهنا » و ذكر جوا 
سؤال موسى » ولم يذكر هاهنا سؤاله )١(‏ + قوله [فقال له موسى : قوم حماونا 
لج ] إما أن (۲) يكون موسى ننئ عېده. به أصلاء أو سى ما كان قال لله أن. 


عن ف و غا را ا قاما » و شكل ها أن الق ٠‏ 

کف عل اتاد الحوت السيل ف البحر إذ كانا راقدين ممأ » و كذلك 
يشكل عايها نسبة سيان الاخيار إلى فى ٠‏ و بشکل عليها ما ورد ف الزواباث 
الآخر من .الصحيحين وغيرهما : فيا هو فى ظل حرة فى فاك اة 
إذ تضرب الحوت ومومى الثم ء فقال فتاه : لا أوقظه » حى إذا استيقظ 
فى أن يخيره, الحديث عند الخازى فق الفسير» فأراد اح دفع هذه 
الابرادات واجمع بين بين الروايات » بأن نسبة الوم الما جاز لابا اضطجما 
لقصد الوم » لكن الفى لم يم , فلله در الشبخ ما أدق نظرة + و عامة 
الشراح مكتوا عن المع ينهاء وأشار صاحب امل إلى توجيه آخرء ذقال: 
واضطرب الحوت أن نفد أن استيقظ: يوشع ء وصار ينظر إليه » أتهى . 

)١(‏ وف الدر برواية الصحيحين وغيرهما بعد قوله : نعمء أتيتك لتعلبى ما علمت 

00 رشدآء قال : إنك لنتستطيح معى صبرآء يا موسى إلى على عل من ع الله » 
الحديث . وف أخرى بروايننما : قال : نمم قال : فا شأنك ؟ قال : ج 
لتم ما علمت رشدآء:قال: أما يكفيك أن التوراة يديك ٠‏ وأن الوحى 
باك , با مونى إن لى علا ١‏ الي . 2000000200 

(؟) قال صاحب البحر الحبط : الظاهر حل اسان على وضمه ٠‏ و قد 
قال عليه السلام : كانتالآولى من مومی نسياناً » و المعى أنه نسى المد 
الذى کان نا من عدم سوال حی يكون هو 7 له أولا . وهذا ++ 


الكركب الدرى : (1n) ١‏ الحو الرابع 


لايسأله عن شى على سيل العموم » فظن أن كمره لوح السفينة ليس على مقتضى 

عليه الذى أوتيه خضر , و إا صدر مله معصية »> و من هاهنا بستاط فائدة 

مهمة > و هى أن كثيراً من الأفعال الى ظاهرها معصية لا تكون معصية ندبة إلى 

من ارتكها »> فلا 577 بكر من أفيال الأنبياء علهم نقص على عصمتهم » فان 

ما يبدو نا معصية ايس لهم كذلك . 0 
قوله [ وهذه أشد من الآولى] لا فى الخطاب بافظة لك من مزيد التخصيص 

و الاهتام - قوله [ برحم الله موسى] توصيف له بنرك الاشتغال يما (1) لابمنيه 


قزل الور وض اھ ی كانه ين :+ :وا لی و ما أن 
ا الكلام ؛ قال الزخشرى : أراد أنه نسى وصيته , أو أخرج الكلام 
فاش الهى عن المؤاخذة بالنسيان » و هو من معاريض الكلام الى 
فى بها الكذب هع التوصل إلى الفرض » كقول |[ براهم : هذه اخى .أو أراء 
بالنسيان الترك . أ“ لاتواخذف با ركت من وصيتك اول 0 : ٠‏ دقد بين 
أن عطية كلام أنى بكلام طويل , ولا عمد إلا قول الرسول مَك : کات 
ش الأول من عو سى نسياناً . انتهى . وقال الحافظ : ما روي عن 5 إستاده 
عة و لتد الأول و لو كان :هذا ا لاعن مسن .هن اانه 
وعن الثالثة بنحو ذلك ».و فى روابة الربيع بن أنس عند ابن أفى حاتم : 
أن عزن لما رلى ذلك املد" فا و هد ساف :و انال + آردت 
إملاكبم » ستعل أنك أول هالك ؛ قال له يوشع : ألا تذكر العمدء 
فأقبل عله الخضر , قال : ألم أقل لك فأدرك مومى الل » فقال : 
لا تواخمذنى , و أن الخضر لا خلصوا قال لصاحب السفينة : إثما أردت 
الخير انوا راه و امل اه هل بده + اتن - ءْ 
0 ويشكل عليه ما يظبر من .ظاهر :اللفظ وداده بل صبر موسى زيؤيد ‡ 


سب 


الكركب الدزي ٠‏ (دور) الجزء اراج 


فان الزيادة من هذا القبيل لم يكن مفيدة له » ٠و‏ لا ينبغى اللا"نبياء عل المكاشفة ة 

انهم باطلاع السرائر يستضرونء فيختل نظام التبلغ ٠‏ ثم لا يذهب علِك أن 

موسى عليه السلام لما كان )١(‏ مأموراً من اله تعالى باتباعه » و كان حقية عل 
الخضر قد يتت بالوحى )١(‏ ساخ لمومى عله السلام أن يسكت » ومع ذلك أ يد 

. صيراً على ما رأى ؛ فكيف بمتصوفة زماتا الذان م ليسوا على منزلة من البقين »م 

يعتصمون (*) فى ارتكاءهم المناهى بالقمة الواقمة بين الخضر و موسى . و أن 
العجائب » فاته حى على قول الخبور . 

)١(‏ کا ثيت بعدة روابات» منها.ما فى الدر برواية مسل وغيره » قال : كيف 
تصير على ما لم تحط به خيرآ؟ قال : .قد أمرت أن أفلله » ويرواءة الرؤياق 
وابن عساكر ء قال : فنا كن لك فى قومك شغل عى ؟ قال : إفى 
آرت يك ٠‏ ا 

(؟) فقد ورد فى غير ما رواية أن عيدنا خضر .أعل منك ٠‏ وأجتا تقدم قريآ 
أن موسی كان مأمورا باتباعه . 

69 قال الحافظ : ذهب قوم من الزنادقة إلى سلوك طريقة تستلزم هدم أحكام 
الشريعة ء فقالوا: ستفاد من هذه القصة أن الاحكام الشرعية العامة ت#تص 
بالعامة و الاغياء > و أما الأولياء و الخواص فلا حاجة مم إلى تلك 
التصوص » بل [نما يراد منهم ما.يقع فى قلوبهم لصفاء قلوهم عن الا كدار » 
فتجلى هم اللوم الالمية و المقاتق الربانيسة . فقفون على أسرار الكائات 
ويعلبون الآحكام الجرئيات » فيستغنون بها عن أحكام الشرائع الكليات .م 
افق للخضر فانه استغى مما ينجلى له من تلك العلوم عماكان عند موسى » ويؤيده 
الحديث المشبور : استفت قلبك ء قال القرطى : وهذا القول زندقة وكفر له 


الكركب الدرى )14۷( ْ الجزه الرابع 

الحق فى ذلك إا كان مع الخضر ؛ و بريدون بذلك أن بردوا إيراد العلناء عام 

وهو غير مندفع » فان قاسم أتقسهم عليه قباس مع فارق .. 
قوله [ ولب لى هة ] يمنى أفى كنت قد حججت )١(‏ قبل ذلك و ممت 

الحديثك أيضأ قبل ذلك , إلا أنه لم يكن صرح بالتحديث » بل أورد الرواية . 

| بالعنعنة » فليا ذفيت إليه وحضرت لدبه سممته يقول : حدثنا عمرو بن ديتار إلخ - 
قوله [ طبع بوم طبع كافرً ] واعل أن ما جبل الله عليه خلقه ظاهر عليه 

:+ لاله إتكار لما عل من الشرائع » فان الله تعالى أجرى ستته ء و أنفذ كته 
بان أحكامه لا تمل إلا بواسطة رسله . قال : « الله أعلم حيث يحمل رسالته » 
و أمى بطاعتهم فى كل ما جامرا » و قد حصل العم اليقين وإجماع السساف 
على ذلك , فن ادعى أن هناك ء طريقً أخرى بعرف يا أمره ويه رستخی 
بها عن الرسول » فهو كافر يقتل و لا يستتابء و هی دعوى تستازم 

إثبات النبوة لنفسه خاصة › و قد بلغنا عن بعضبم أله قال : آلا لاآخذ 
عن المونى › وإ نما آخز عن الى الذى لابموت؛ وكذا قال آخر: آلا آخذ 
عن قلى من رف ٠‏ و كل ذلك كفر باتفاق أهل الشر ائع ».و نبال اق 
المداية و التوفيق ٠‏ انتهى عتصراً . 

(1) ا يدل عليه قوله : وليس لى همة إلاذاك, فانه لو لم يكن سج قبل ذلك 
لكانت هته الحج أولا » و الحمة ا القاموس بالكسر و يفتح : ما م 
به من أ ليفعل و الموى » أتهى . و لا يذهب عليك أن لفظ حرشا 

| جمرو إن دينار كنتب فى بعض النسخ على ظريق بداية السند كالخرة » 
و هو من عاط التساخ ؛ بل ينبغى كنابته غل طربق السرد » فآنه مقو 
لقوله : حى مته يقول . 


الكوكب الدرى ٠‏ )144( الجر الرابع 
لا عالك.. و لذلك قال عليه الشلام )١(‏ : إذا عتم الجبل ‏ زال “هن _مكانه . 
فصدقوه , و إذا ميتم المرأ زال عنا جبل هو علبه فلا تصدقوءهء أو ا #النت. 
و إذا كان كذلك و التكليف إنما داز أمره على كال العقل , و هو أوان البلوغ 
فيتوجه الخطاب إذآ, وبعد توجه الخطاب إذا أظير معاصيه , و برز ما كان كامناً 
فنه بوذ عله لاله عصان › وأما (۲) قبل: ذلك فلا ءؤاخذة عليه لكبون الفسق 
يي تتذا کر ما بکون [إذ قال رسول الله بل : إذا متم يحل زال عن مكانه 
فصدقوه »> و إذا متم برجل تغير عن خلقه فلا تصدقوا بهء فانه بصير إلى 
ما جبل عليه » قال القارى : قوله: فصدقوه أى لامكانه ٠‏ بل کی وقرعه 
کا قيل: إن بعض جبال المغرب سار عن عله مسافة طويلة.. وقوله: : عن 
خلقه بضم اللام و تسكن > أى خلقه الأصلى بالكلى ٠‏ فلا تصدقوا بهذا 
الخبر . فانه غير تكن عادة . و لذا قال تمالى : « و الكاظمين الفيظ » 
و لم بقل : والمادمين . ثم أشكل بأن مدار الصوفة على تيديل الأخلاق .٠‏ 
كيف هذا الحديث ؟ وبسط فى الجواب ليس هذا عله . فارجع إليه لوششت 
)۲( ووه الشبخ 5 قر بره على أن داود بأوضح من ذلك , کا حكاه شيخنا ف 
البذل إذ قال : كتب مولانا عمد يحبى المرحوم : كان الكفر كامنا فيه حى 
لوبق حا لأظبره » و لا مؤاخذة عليه ما دام كامنآ » وذلك کا برف المرق 
عرو كنب نع طقسا ها کی فن اوران جرلا براحت ل ا کن 
20و سف شن هرد لا N SE‏ 
نر بقطع اله قلعا قطمآ . قكذلك فى الكفر لا يحازى ما لم يظيره » 
ولا معتبر با يظبره فى صفره. لمدم اعتداد الشرع بأقواله إا . وقد ولد 
عل ما أقره حين سل ؛ أاست ربک ؟ فلو مات على الفطرة و لم 0 


الكوكب الدری 00 الكو 0 ٠‏ الو الرابع 

و عدم التكليف , فاذا .قتل الخضر الغلام و كان افر (1) فيا طبع عله لم يؤاخق 
د كامنه كان غير مأختزذ بهء انتهى :. قلت : وفى قوله : لو مات على الفطرة 

[شارة إلى المع بين حديت الاب وديك النطرة > و فيه أقوال أخر 
متاق ا 0 

)١(‏ قال الشيخ فى البذل : إن .قبل : هذا الحديث . مخالف لظاهر قرله عقي : كل 
3 «ولود يولد على الفطرة ء الحديث . قال القارى فى جواية : قوله طبع كافراً 
أى خلق الغلام على أنه يختار الكفر » فلا يناف خير كل مولود يولد على 
على الفطرة » إذ المراد بالفطرة استعداد قبول الاسلام . و هو لا يناف 
كونه شقا فى جبلته › انتهى ۰ و تال صاحب امل : قوله طبع كافراً أى 

' خلق كافرأ مجبولا على الكفر حال ولادته » وسال معيشته» وحال موته» 
و يكون ذلك مستئى من ديت كل مؤلود يولد على الفطرة » وا ف 
العبات: قال السبى : ما فعله الخضر من قتل الْلام خصو ص به الآنه أوحى 
'إله أن يعمل يحم الباطن » فلا إشكال: فيه وإن على من شرعنا أنه لايحوز 
قتل صغير لاسا بين أبون مؤهنينء وقد أرسل بمض الخوارج إلى ابن عباس 
بسأله كيف قتل الخضر الغلام Pree‏ الى يلم عن قنل أولاد 
اللكفار فضلا تعن أولاد المؤمنين ؟ متب إلبه ان عباس ؛ إن عات 
من حال الولدان ما عليه عام مومى فلك أن تقتليم » وف القرطى : كان 

ش للخضر لله ا عل من سره و أنه طبع كافراً فى سحي ال ادبت © 
و قتل الصغير غير مستحيل إذا أذن الله فيه ء فان الله تعالى هو الفمال 

ما ريد القادر على ما بشاء » و فى كتاب العرائس : إن موسى لما قال 
للخضر : أقنات نفس زا كية غضب الخضر و اقتلع كتف المي الأيسر › 
وقش الأحم عنهء وإذا فيه مكتوب: كافر لا يومن باقه أبداً » اتهى . 


الكوكب الدرى ْ ١‏ “لخ الجزه الرابع 
الغلام على_الكفر الطبيعى , و يحكم عله بالاسلام > و يحشر مسلا ثا لاسلام 
بوبه ٠‏ فاذلك كان قتل الخضر الغلام حسناً فى حقه و حق أبوبه . و أن ھا 
فا بدو ميا ء فافهم و لا تكن من الذافلين . 
قوله [ حى إذا كادوا يخرقوئه ] هذا الخرق وراء الكوة )١(‏ الى انفتحت 
فى أبامه َيه حين قال : فتح البوم من ردم يأجوج [ڂ . ) 
[ من سوة صم ] 1 
اقوله [ ما نمك أن تزورنا إل ] فه دلا على می اه الاخوان و طاب 
| الزمادة عم فى الزبارة ٠‏ 
قوله [ يرد الناس انار ] فأما المؤمنون فيردون عل الصر اط كافة » والعصاة 
يزلقون ما قى النار » فيعذ.ون ها قدر مء وأما الكافرون فا لحم (7) وللصراط . 
0 فن الدر برواية الشيخين عن زنب بنت جحش قالت: استيقظ رسول الله 
له من نومه و هو شمر وجبه » و هو يقول : لا إله إلا الله ويل 
للعرب من شر قد اقترب » ققح اليوم من ردم يأجوج و.أجوج مثل هذه 
وحلق » الحديث ٠‏ و برواية ابن أنى شيبة عن ألى هررة مرفوعاً : قح البوم 
هن ردم يأجوج و مأجوج. مثل .هذه و عقد يده تسعين . 
(؟) اختلفت عبارات شراح الحديث و مشاي النفسير فى ذلك > و ما أفاده 
<٠‏ شيخ يظبر لبه ميل الحافظ فى الفتم إذ قال تحت ترجمة البخارى ( باب 
الصراط جسر جبلم) : أى الجسر المنصوب علي جم لعبور المسلدين عليه إلى 
الجنة » وقال أيضا تحت حديث أنس ف الشفاعة الكبرى : : فيه إشمار بأن 
العرض و اليران و طابر الصحف بقع فى هذا الموطن » ٠‏ ثم يادي 
المادي : إتبع كل أمة من كانت تد » فسقط الكفار فى التارء ثم يميد 
بين المزمنين و المافقين بالامتحان بالسجود عند كشف الساق , ثم تفلا 


الكوكب الدرى الفط 0 الجر ارايم 


0 فيسقطون ف الار 
أيضأ ٠‏ وير المؤمنون عليه إلى الجنة ٠‏ قن العمأة من يسقط ووقف يعض 
٠‏ من يجا عند القنطرة للقاصة ينهم ثم بدخلون الجنة » اتتهى و يؤيد ذلك 
حديث البخارى عن أنى هريرة فى الروية » وفيه: : يتمع الله اناس فيقول : 
من کان بعد شبثاً فلتبعه » فبتبع من كان يعبد الشمس » وبتبع من کان عبد 

القعر . ويتبع من كان يعبد الطواغيت ٠‏ وتبق هذه الآمة فها منافقوها . 
فا م الله فى غير الصورة؛ فيقولون : نموذ باق منك» فيأنيهم فى الصورة 
الى رفوا » فيقولون ؛ أنت دبنا » فتبعونه و يضرب جسر جبم قال 
رسول اله يبي : فأكون أول هن ييز » الحديثك ٠‏ قات : و لا سعد 

عندى أن يقال : ن الصراط سل على الجنم كل الحطات و الجر بين 
كل قصمتين باب إلى جيم ٠‏ فانه أخرج فى دقائق الأخبار مرفوعا : إن 
الصراط سبع قناطر كل قنطرة ملا مسيرة ثلاثة لاف امئة » ألف مها 
صعودء وألف استواء, وألفف هيومل ..وكذا روى فى طبقات جهم أن لها 
سبعة أبواب لكل باب مما جزء مقسوم » د سال ان يلك جرال ؛ 
أكانت أبوايها كأبوابنا هذه ؟ قال : لا ؛ ولكنها مفتوحة بمضبا. أسفل من 
بعض » من الاب إلى الباب مسيرة. سبع مانة سئة » كل باب مها أشد حراً 
من الذى يليه ؛ الباب الأسفل للنافةين وآل فرعون و اسمه هاوبة » واكان 
الشركين » و هو الجحيم » و البالك السقر للصابئين » و الرابع اللظى 
لابليس ومن تبعه » والثامس اللا للبود » والسادس السعير التصارى , 
والسابع العصاة ؛ وإذا عرفت ذلك فا يخطر بالبال - والله أعم يحقيقة المال - 
أن من خص الصراط بالمؤمنين أراذ الصعود غلى الصراط على السطحة 00 


#كوكب الدرى (ror):‏ الجرء. الرايع 
بح رج ا 


قرله [ فى أهل الارض ] أى (:) فى صلحائهم , ولا بنا ذلك کو نن بض 
الصلحاء اي تايا 0 قرب ا ایا 9 
فهو الألفة معبم و الموانسة بهم ٠‏ 
قول [ إن لى هناك مالا و ولد ] أى على حسب دعوم مماشر اللي 
فاتكم ممتقدون أن لا طلم البوم » فؤق لى كل ما أمليكه (0) و آنا متصرف فه › 
و لي شر أن ذلك فى الأعمال والاعتقادات » و أما فى الاموا الدنيوية والآمتعة 
و الأفشة » فانهم يحشرون يوم القيامة عراة غرلا . ۰ 
[ من سورة طه ] . 
قوله 1 أى بلال ].أى ماذا الذى فملت. حيبث 50 نامك صلاتنا . 
قوله [ اقتادوا [لخ ]. فيه دلالة على أن أداءها فور الاتتباه و التذكر غير 
واجب إذا كان () الوقت لم يخرج عن حد الكراهة بل يصير ٠‏ 
ون الأعلى منه : فان غير المئمنين مالحم واللطبقة 'الفوقانية لمم » بل بسقطون 
٠‏ فيا قبل مام الصعود. على الصراط ء فتأملء و الله آم » وسأله 
ال مق فق امالك و 2 عت نا 
(: إشازة. إلى أن العبرة ليب الى الؤمنين غ٠‏ وا أما الفسقة و الكفرة 
فېم ببعضون أهل الله غالاً > قال تعالى : د ودوا ما عام قد مدت البغضاء * 
من أفوههم , و ما فى صدونم أكير » . ظ 
() کا بشير إليه مافى: امل من لفظ روابة : فسوف أعطبك رال 
: ۰ مال ی ولد»الحديث - e‏ 
م فده بذلك لوجزيا على القور »فق الذر 'الختاز : يجوز انير" الفوائت 
CARGO a‏ 


- الكوكب الدرى (er):‏ م الجوه الرنابع 
[ من: سورة الآنياء ] 8 o‏ 
قوف [ إلا فى ثلاث ] و الاستثاء باعتبار . المنورة. وام )0( ا 
رادم , : فكان کنا سب حمل الخاطب كلامه على غير ما“ قصرد هھ به م إن 
:الكذب ل لم يكن قيساً .لته ٠)١3‏ بل القبح ة فيه ما لخالفته الواقع أو لاشتاله 

١ : 4 خديتة و تفررآ ل يمد (۴) من الكيائر إلا.إذا وجد هناك ما هو شتام‎ ٠ 
0 و إذ لا فلا ء ولذلك. جوز الكذب لارضاء الزوجة إذا لم يتضمن إتلاف احقء‎ 
قال ابن عقيل : دلالة العقل تصرف ظاهر إطلاق الكذب عل [راقي ء‎ 0 

٠‏ و ذلك أن المقل قطع بأن الرسول عل السلام بنبغى أن يكون موثوقآ 
1 نه لعل صدق ما جاء به عن الله » و لا'ثقة مع جور الكذب عليه , 
كيف مع وجود الكذت منه > و إنما أطلق عله ذلك لكونه بصؤرة 

: الكذب عند النامع : و على تقديره فل يضدز ذلك من إإزاهع » بى ش 

إطلاق الكذبٍ على ذلك ...إلا فى شدة الحوف لماو مقاهضةاء و إلا 

فالكذب احص فى مثل تلك المقامات يمور > و قد يحب فقتل أعف, 
الضزرن دفاً لأعظمهما » و أما تسميته إاها كذبات: فلا بريد أنها نم , 
فان الكذب ا جاص لكين ترات وروي 
مہا » اتهى . كذا فى الفتح . ظ 

(0) بط ادم عل ذلك شراح مسل اللبوت فى مبادی۔ شرو حب تخت المقالة 

0 اقنيةاء و أجاد الكلام. ف ذلك الغزالى فى الميتصق ف القن الول من 

0 القطب الأول . 

() و لا قال أبن حجر اكى ف الزوأبجر : الكييرة الأزبعون بعد الاربمالة 

٠‏ كدب الذئ فة حد أو ضرر .ثم :بسط الروابات فى ذلك و أقوال 
الاخ » و استثى من الكذب الحرم ا ا ا 0 
الشعر أيضاً . 


الک وکپ الدرى )۲۰4( کح الجر الرابع 
و وجب )١(‏ التكذب إذا كان فيه [حياء حق لاعكن بدونه , أوإجياء نفس لا,تصور 
دونه » فلو كان القبح فيه لذاته لم بنغير » و. لذلك #لوا:: وضع ا لحك بات 'الكاذية 
. الى ليس لما أصل داغل ف الصغائر » 'لكونما نوها من الله و" اللفو الذى ثا 
انی که فبه : إن من حسن إسلام المرأ ترك ما لا به » و أما إذا أتضمن 
ذلك منفعة .فلا ضير فيه » أفترى من دف كتيا للوءظة واضما فيا الآمثال عن 
الجادات (+) و أثثالما أو غير ذلك من الفؤائد , اقترفوا كبائر يواخذون عليها 
و رد جا شباداتمم ٠‏ 

قوله [[نى سقيم ] أدام 0 به ما داخله من الحم و الحرن لاشراکم » 
)١1(‏ ۴ تقدم فى باب الصدق و الكذب من أبواب البر و الصلة » 
606 و لذا قال الحريرى فى مسدا مقاماته : من نقد الآشياء بمين المحقول » 

» و أن النظر فى مانى الأصول » نظم هذه المقامات فى سلك الافادات‎ ٠ 
ولم يسمع يمن نيا‎ ٠ وسلكبا مسلك الموضوعات عن العجياوات واجمادات‎ 
عه عن تلك الحكابات » أو أثم رواتا فى وقت من الأوقات ء ثم إذا‎ 
كانت الأعمال باليات » وبا انبقاد:البقود الديثيات > فأ حرج على من‎ 

. انشا ملعا للتيه لا للتمويه, ونحا با منحى :البذيب لا الاكاذيب » اتتهى . 

(). هذا أجود عاقالت الشراح كا حكاء عنهم الحافظ ف الفتح ء إذ قال : أما [طلاقه 
الكذب على الآمور الثلاثة فلكونه قال قولا يمتقده السامع كذباء » لكنه 
,ذا حقق ل يكن كلذب لاله من باب المعاريض الحتملة 'للا* مين > فقرله : 
٠‏ [ف سقيم يحتمل أنه أراد أى ا واسم الفاعل يستعمل بمعى المستقبل 
كثيرآ » ز يخمل أنه أراد إن سقيم با قدر على من الموت ٠‏ أو عقر 
الحجة على الخروج مع ؛ وحكى الذووى عن "بنضهم أنه كان تأخذه 7 
ن ذلك الوقت » و حو بيد لاه ل كان كذلك يكن كذيا لا مرها 
و لا تعريضاً » انتهى . 


الكوكب الدرى ‏ (ه-م) ` اجره الرابع 
و ما هو عليه من المكيسدة بآ نهم ٠‏ والدقم (1) كا هو صادق على الأمراض 
الظاهرة فكذلك هو صادق على العلل القلبية > و أما قوله تعالى : ه فنظر نظرة فى 
النجوم ‏ 6نا کان روشبم بذلك ليحملوا السقم على ما لم e‏ 

قوله [بل ضله کبیرم ] أى (؟) على زعم الباطل › فانک لما كنم تتسبون 
الآفمال و التصرفات إلا و لا يمكن نسبته إلى سائرها لخلاف البداهة » وجب 
حككم بذلك على كبيرمم لاله بق سالا > فكان جواب إلزام نكما جم لالجائهم إلى 
إلى الافرار يمجزها » لا أنه أخير عن الواقعية حتى يلزم الكذب . 


(1) كا يظبر عا حكاه صاحب الجمع إذ قال : وقيل : إلى سقيم برؤية عبادتكم 
غير الله » انتهى .. للكن قال الراغب : إن السقم مختص بالبدن » والمرض 
أعم » و قوله تعالى: « إنى سيم » فن التعريض » أوالاشارة إلى ماض. ء 
أو إلى مستقبل . أو إلى قليل ءا هو موجود فى ال مال ء إذ كان الانسان 
لا ينفك من خلل يعبريه و إن کان لا بحس به ٠‏ ويقال : مكان سيم 
إذا كان فيه خوفاء اتهى . 

(؟) و قال القرطى : قال هذا بيدا للاستدلال على أن الأصنام ليست بآطة » 
و قطعآ لقومه فى قولحم : إنها نضر و تنفع ء وهذا الاستدلال يتجوز فى 
الشرط المتصل".ولذا أردف قوله « بل ضله كبيرهم هذا » بقوله : فاسألومم 
إن كانوا ينطقون » قال ابن قتيبة : معناه إن كانوا ينطقون فقد فمله كيدثم 
هذا » فالحاصل أله مشترط بقوله : إن كانوا بتطقون » أو أنه أستسد 
إلبه ذلك لكونه السبب » و عن الكسانلى أنه كان يقف غند قوله د بل 
مله » > أى فمله من فملہ كائئاً من كان » ثم یندا كيم لاا واولا لخي 
مستقل ثم يقول : فاسألوم إلى آخره » ولايخق 21212 ف الفتح . 


الكوكب الدري )۹( الجر لاع 

قوله 0 من يكسى] هذه كسوة الشرف والآنبياء يحشرون )١(‏ ف ewr,‏ 
بل الأولياء بقومون من قبورثم حفاة عراة لكن يبون أ كفانهم حيث 
لا تكدف عوراتهم على أحد ولا على أنقسهم» فكون هذا الالياس مولا 
على الخلع الالمة و الحلل الجنتة على الطاتفة الاصطفاية » اتهى . م ذكر 
القرائن على ذلك ٠‏ .لكنها ليست صريحصة فى ذلك ٠‏ و قال العبى : إن 
قلت : روى أبو داود من حديث أنفى سعيب الخدرى رقعه : المت يبعث فى 
يانه الذى بموت فيا » ورواء ابن حبان وصصحه , أجيب بام ييعئون من 
ورم فى ثيابهم الى يموتون فیا » ثم عند الحشر ثتتائر عنهم ثيلهم ء أو 
بسضهم يأتون إلى الحشر عراة » وحمل بعضهم الاب على الأعبال » وله 
بعضيم على الشبداء الدبن آم نھ بان يزملوا فى “اهم ء تالوا : يحتمل 
أن يكون أو سعيد مع الحديت ف الشبداء فتأوله على العموم ء و ذهب 
الغزالى إلى حديث أفى سيد ء و احتج بقوله بے : بالغوا فى ؟ كفان 
` مولام فان أءتى محشرون فى اكفاهم A‏ الأمم عراة » روأه 
أو سفيان ندا 00 عنه عل تقدر “ته أنه مول على الشبداء » 

اتهى اغتصراً - قلت : إلا أن عامة لاشراح ذهبوا إلى عموم حساديث ٠‏ 
الباب » و لكن خموا الى ا عن ذلك لمسالة أصولية أن 
المكلم لا بدخل تحت عموم الخطاب . خملوا كدوته متم على الكسوة 
الفاخرة و إن لم يكن عريانا قبل ذلك » و بعضهم موا فقالوا : فضيلة 
جز ئية لابراهيم عليه السلام لابه أول من کا الفقراء . أولانه أول من عرى 
. فى الله حين آل فى النار » أولكونه أباه فقدمه لمزة الوة. 5 ف المرقاة. 


الكوكي الدرى 060 اجره الرابع 
قوله [ فلا تؤفيتتى ] أى قبضتى إليك و رضت علهمء فلا دلالة رو) ف 

على الموت ٠‏ قوله [منذ فارقتهم] هذه الكلمة تعين المراد بهم أنهم الذين قائلهم () 

أو بكر رضی الله تعالى عنه حين ارندرا بوفاته بل . 
[ من سورة الحج ] 
قوله ] فاا المسلمون ييكون [ و کان قد بزل er‏ بأس کا ورد (۴) فى 

(0 »م هو مبسوط ف الختصرات والمطولات الشتبرات المؤلفات فى هذا للزمان. 
احتاجوا إلى تألفبا ردأ على الفرقة المبتدعة الضالة القاديانبة المكرة قم 

. نبوة عاتم النبين عله أفضل الصلوات والتسليم المدعية لنبوة رئيسهم الداخل 

فى جملة ثلاثين دجالين كذابين الذين أخير م الى ل . 

(؟) و ذلك جزم قيصة إذ قال : ثم الذين اروا على عبد أف , بكر فقاتليم 
أبو بكر حتى قتلوا وماتوا على الكفر ء هكذا حكاء الفريرى تلبذ البخارى . 
قال الحافظ : و قد وصل الاسماعيلى من وجه آخر عن قبيصة , ثم قال 
الحافظ بعد ذكر الأقوال المديدة الختلفة فى ذلك: ورجح عياض والباجى 
وغيرهما ما قال قبيصة رأوى الخر . و لا ازم من معرقته لمم أن يكون 
عليهم السها لأا كرامة يظهن بها عمل المسل » والمرتد قد حبط عله فقد 
كر ن عرفيم بجا مم لا بصفتهم باعتبار ما كانوا عليه قبل ارندادم , ولا 
بعد أن يدخل فى ذلك أيضآ من كان فى زمته من النافقين » و ورد فى 
حديث الشفاءة : دق هذه الآمة فيها منافقوها ٠‏ غدل على أنْهم يحشرون 
مع المؤمنين فيعرف أعيانهم و لو لم تكن لهم تلك السها ٠‏ فن عرف 
صورته اداه مستصحبا لخاله الى فارقه علما فى الدنا » أتهى . 

(؟) من قوله فيس القوم الخ و ف الدر برواية بن مردويه عن ابن عباس 
قال : ينا رسول الله ميتم فى مسيرة فى غزوة بى المصطلق إذ أنزل الله جي 


الكوكب الدرى )2 الجرء الرابع 
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الرواية الآتبة » فدفمه الى ب بقوله : فما لم تكن نبوة إلا كانت إلخ:2بوراعي 

مية الخوف فى ذلك أيضا بقوله : سددوا و اربوا ١ 0 ٠‏ 
وفى رواءة البخارى من حديثك أبى سعد : فاشتد ذلك عام » قال الحافظ : 
وق ررابة شان عن قتادة عند أبن مندويه: أبلسوا ء انتهى . واما 
وقع من غروه بى المصطلق کا حكاه الحافظ من -مديث ابن الكلى عن 
إن عباس ء و مله فى مرسل ماهد عند الخطيب فى المبيات ٠‏ و حى 
من حديت ان مسعود عند الاسماعيل أن القصة وقعت و هو ب فى 
قته بمى » و جمع ينما بالتعدد » قال : ثم ظبر لى أن القصة واحدة » 
و قول من قال : كان ذلك فى غزوة بى المضطلق واه ء و المحم ماف 
حديث أت مسعود أن ذلك کان می › أتتهى ٠‏ ثم لا يذهب عليك أن ما 
فى الحديث الآنى من قوله « فيئس» كتب فى التسخ الى بأيدينا من الحندية 
والمصرية الثناة التحتية بعد الفاء ثم همزة: ثم سين هيملة ء من اليأس يممى 
القنوط > و ذكر الحديث السيوطى فى الدر. نزوابة الترمذى و ابن. جرير 
وابن مردونه بافظ « فتعبس » > قال الجد :عبس وجه كلح , و تعس 
جم » و قال الحافظ فى: القتعم : و فى ديت عمران عند اليرمذى من 
رواءة قنادة عن الحسن ٠‏ فنيس القوم » بضم النون وكسر الموحدة بعدها مبملة » 
مناه تكلم فأمرع ء و أكثر ما يستعمل فى انى ٠‏ اتهى - و فى نع 
القوت : « فيس » بموحدة فهمزة فسين كتكرم وسمع : سكتوا. حزناً » 
اتهى . ١ : ٠‏ 

قات : و أخرجه الحام يأفظ : قال فأباسوا حى ما أوتعوا بضاحكة » 

اتهى . 


قوله [ و لا أدرى قال اللثين [لخ ] و قد ورد )١(‏ فى الرواية.الأخرى: 
حيث ذكر أنهي مالة وعشرون صفاً : ثمانون من أمة. عمد ب وأربعون من غيرم .. 
قوله [ قفاوت بين أصحاءه فى السير ] فاعله هو )١(‏ السير أو كلبة ( بين): 
)١(‏ آخرج البخارى :من ديك أبن مسعود قال : كنا مع ألنبى ب ف قبة 
فقال : أترضون أن تكونوا دبع أهل الجنة ؟ فلنا : نعم , قال : أترضون : 
أن تكونوا ثلك آهل الجنة ؟ قلا : نعم ء قال : أوضون أن تكونوا شطر ْ 
أهل الجنة ؟ قلنا + نعم ¿ قال : أرجو أن كونوا شطز أهل الجنة؛ الجذديك . 
قال الحافظ : وفي رواية أن الاجوص وإسرائيل : فقال : والذى نوين عمد 
بيده ».وقال «نصف» بدل « شطر» زاد الكلى عن ابن. عباس: إنى لاجو 
أن تكونوا نصف آهل الجنة بل أرجو أن تكونوا. ثلى أهل الجنة ٠»‏ ولا صح 
هذه الزيادة لآن الكلى ضعبف » لكن أخرج أحد وابن ألى حاتم : لا تلت 
ظ « ثلة من الأولين و قليل من الآخرين > شق ذلك على الصحابة فنزلت 
د ثلة من الأولين و اة من الآخرين » فقال الى ميكل : إف لآارجو 
أن تكونوا ربع أهل الجنة » بل ثلك أهل الجنةء ٠‏ بل آم نصف آهل الجنة, 
و تقاعومم فى النصف الثاني » و أخر جه عبد الله بن ار ف زبادات 
المسند ‏ “و الطبرانى من وجه آخر عن أبى هر برة بلففل : آم ربع أهل الجنة . 
انتم ثلث أمل ا + > ألم نمف أهل الجنةء “انتم لا أهن الجنة » وأخرج. ٠‏ 
٠‏ أحمد و الترمذى و حه من حديت بريدة رفعه : أهل الجنسة عشرؤن 
ومانة صف صف » أبى مها مانون صفاً , و له شاهد من حديق أ وة 
لنحوم وأتم منه » وهذا إوافق رواية الكلى ٠‏ تكأنه 2 لا رجارحة ره 
أن تُكرن أمته نف امل الجنة أعطاه ما ارتجاه 3 زاده . قال تعالى : 
« ولوف يمطبك ريك تترضى > اتهى . 
(5) و على هذا فتكون لفظة (فى) رزائدة ا قالوا فى جار فل التعجب . 
قوله تعالى : د و كف بالله شيداً » 


55 


الك وكب الدرى (۱۰) الجزء الرابع 
إلا أنها للروم الظرفية لها ترك نصبها على حاها كا فى قوله تعالى : « لقند نفام ٠‏ 
ینک » .)١(‏ قوله [ وعرفوا أنه عند قول إلخ ] أى مشرف له وقاصد له ومقآازب 
بأن يقوله . 
و قوله [ و بى إبليس ] المراد جم مردة الانن و عصامم » نسبوا إليه 
لكونهم معاملين به مماملة الابناء بالآياء ٠‏ و ليس على حقيقته لآن قضية بى الجان 
ليس إلى آدم عليه السلام (؟) ٠‏ 
قوله [ لم يظبر عليه جبار] أى ذو جر يليه (۴) قيرتك حزمته ومهدمه إهابة 
)١(‏ فق جامع الان : يقرأ بالتصب » و فيه ثلاثة أوجه : أحدها هو ظرف 
لتقطع والفامل مضمر ٠‏ أى تقطع الوصل إينكم ودل عليه شركاء » والثائى 
هو وصف لحذوف » أى لقد تقطع شى ینگ أو وصلء الثالث أن هذا 
الخصوب فى رفع وهو معرب » جاز ذلك حملا على أ كثر أحوال الظارف, 
و هو قول الاخفش . و يقرأ بالرفع على أنه فاعل و البين هاهنا الوصل 


و هو من الاضداد . انتهى . و على هذا فحتمل الحديث أيضأ عدة 


أوجه لا تخ › و لفظ الحام : قد فارت بين أصحابه السير الحديث » بدون 
افظ (ف) على السير . ظ 
(0) و ذلك لما روى الطبرى و ان أنى حاتم من طريق أنى الزاد موقوفا 
قال : إذا دغل امل الجنة الجنة و أهل النار النار » قال الله تعالى لمؤمى 
الجن و سار الآهم من غير الاس كنا رابا » بنذ يقول الكافر: 
بالبتی كنت تراب » فعلم أن أميمم يكون بعد الفراغ من الانس » و أيضاً 
فلا تعلق بهم لادم عليه السلام لا من حي الابوة . فان الانسان خلق من 
صلصال وه من نار »ولا من حيث اللبوة » کا بسط الحافظ فى بد.الخلق. ٠.‏ 
(م) وه جزم أهل النفسير نحت قوله عر اسمه: «رب اجعل هذا بلدا آمناء © 


الك ركب الدرى (۲۱۱( الجزء الرابع 


و إفسادا > و أما ما وقع فى زمن الحجاج فانما كان من غير قصد البيت ٠‏ وإنما 
قمد البلد و ابن الزبير فوصل المجنيق إلى البيت و الت كان ترما ممظيا عند 
كل مؤلاء » و سيكون ذلك عند قرب الساعة قييدمه حيشى و سوى إنيانه ٠‏ 
قوله [ ليبلكن ] من الجرد على زنة المعروف » و [نما قال أبو بكر رضى 
اله عه ذلك لما عل ذلك من عادته )١(‏ سيخانه الجارية فى الام الغايرة .حيث 
أهلكوا حين أخرجوا أنياءم . ش 
22 [ من سورة المؤمنين ] 
وله [جمع عند وجبه کدوی (؟) النحل ] و هذا الصوت کان من جسمه 
© سا شيخ مشايضنا الشاه عبد العزير فى تفسيره » وكذا صاحب اإحر الميط 
۰ تحت قوله مال : « فيه آبات بئات مقام راي ٠ ٠٩‏ 
)١(‏ و قد قال تعالى : « و إن كادوا ليستفرونك من الآرض ليخرجوك منها 
٠‏ و إذاً لا يشون خلافك إلا قايلا > سنة من قد أرسلنا قبلك من رسلنا 
و لا تجد لسنتا تحويلاء فقد وقع كذاك و هلكوا بوم بدر ,6 أخرج ٠‏ 
۰ الآثار فى ذلك الس.يوطى ف الدر ٠‏ 
() و ف المحاشية عن اللمعات : بفتح الدال وكسر الواو و تشديد الاءء إما 
ترط الزن a‏ وال كيف ل E‏ 
يسمعوثه من البى مييه من شدة تنفسه من تقل الوحى ء و الأول أظبر 
لآنه قد وصف الوحى بأنه كان تارة مثل صاصلة الجرس » انتهى ٠‏ و فى 
المرقاة : هو صوت جبرئل يلغ إلى رسول اله بره الوحى ولا يهم 
الخاضرون من صويه شيا » و قال الطبى : أى مع من جانب وجهه 
7 و جيته صوت خن ء كأن الوحى بۇر فيهم وييكشف لهم الكشافاً غير نام ء 
فصاروا کن ,سمع درى صوت ولا يقيمه: أو أراد )ا سمموه من غطيطه 


و شدة ايه عند نزول الوحى . 


الکوکب الدرى (rv)‏ الجرء الرابع 


ري لشدة تأثره بالك و تسطل حواسه عن النا. هذا . 
00 قوله[ و أوسطبا ] يفسره ما بمده. قوله [ عن هذه ا م کی 
عائشة رضى الله عبا يؤتون ما أنوا من السيئات و قلوهم وجل ذلك أو 
يؤتون )١(‏ ما أتوا من المسنات وقلويهم وجلة لمعاصهم ء فقال البى عَيْله:: لا بل 
المراد بذلك الذين لا يفعلون السيثات و مع ذلك فلوم 'وجلة »> و إن كان الحم 
فى الذين ذكروا فكلام عائشة رضى الله عا كذلك إلا أنهع ليسوا مرادن فى اة . 
لآن الله تبارك و تعالى ذكرم هاهنا على سيل المدح.» و الأولون لم بستحقوا 
دة » ایم آم وی وان ل اة وق ى عم الات 
اللاحقة « أولئاك يسارعون فى ال حيرات » الآنة . 
فوله [ و هم يخافون أن لا تقبل إل ]و لا دلالة فى ذلك على عدم مة 
الطاعة فى فما فلا تقض ذلك على ا الات من أن المكلئف إذا أف شق 
من الطاعات جانا شراقطه کا ا وا موانمه التى عنها زجر > فنا أن نم 
بصدته » وخالفه (+) الآخرون و لا دلالة لم عل مذههم يالرواية الواددة هاهنا 
(1) و الفرق بين .هذا و بين ما .سبق أن المزاد با الموصولة فى المع الأول , 
السيثات و فى المعى الثاق الحسنات » إلا أن الخوف فى كلا المزيين هو 
عن المعاصى يخلاف الى الثالت المستقاد من مشكاة الدوة . فالمراد فيه 
أيضاً الجسنات لكن الخوف فيه من “عدم القبول ٠‏ ظ 
(؟) وتوضيح ذلك کا فى بورالانوا ر : اختلفوا فى أنه إذا أدى المامور به مع رعاية 
الشرائط والآركان نهل جور انا أن نحكم جرد إنيانه بالجواز؟ أونتوقف 
فيه حى يظلبر دليل غارجى يدل على..طبارة الماء و 'سائر الشزائط ؟ فقال 
بعض الحكلمين : لاگ به حى نمل من عارج أنه مستجمع. للشرائط والاركان , 
ألا ترى أن من أفسد حجه بالماع قبل الوقوف فهو مأءور بالاداء شرعا 5# 


الكو كب الدرى (r)‏ الجن الرابع 
e‏ ورد ما ل و ا ا ی 
بون لا بخن . 
[ سورة النور ] 
. قوله [ يحمل الآسرى ] أى )١(‏ الذين يوثقهم أولياوم لاسلاميم خوفا ميم 
أن يغروا إلى المدبنة . قوله [وسلكت الخندمة ] جبل ١؟)‏ فى غير طريق المدينة » 
و [نما لم يأت إلى طريت المدينة لبعد الجل ثم ٠‏ 0 
و المذهب الصحيم عندنا أنه تثبت مجرد [إيجاد الفعل صفة الجواز للأمور 
به » وهو حصول الامنثال على ما كلف به وإلا يلزم تكليف ما لابطاق » 
“م إذا طبر الفساد بدليل مسنقل بعده بعيده » و أما الحج فقد أداه .ذا 
الاحرام وفرغ عنه؛ والاص بحج بح فى العام القابل بام مبتدأ ٠‏ اتتهى . 
)١(‏ هذا هو الظاهر من بعض ألفاظ الروابات فى هذه القصة » و يحتمل أن 
يكون المراد الذين أسرم أهل مگ فى الغازى . 
(؟) قال ياقوت الحوى ف المحجم : بفتح أوله جبل بم » كان )ا ورد الى 
ب عام الفتح جمع صفوان بن أمية و عكرمة بن أفى جبل و سيل بن 
عبرو جما بالخندمة ليقائلوه ٠‏ و كان حماس بن قيس قد أعد سلاحآ 
فقالت له زوجته : ما تصنع هذا السلاح؟ فقال: أقائل به عمد وأصابه . 
فقالت : و الله ما آرى أن أحداً يقوم محمد و أصمايه ٠‏ فقال : و الله 
إنى لارجو أن أخدمك بعضهم » رج فقاتل مع عن بالخندمة من المششركين , 
فال علهم خالد بن الوليسسد فقتل بحضهم و انهزم البافون » و عاد حماس 
منهزماً و قال لامرأنه : أغلق على الى » فقالت : أبن ما كنت تقول ؟ 
فأنشد ما فى الحجمء و فى القصة حجة أن قال : فتحت مك عنوة . 


الكوكب الدرى (14؟) الجزء الرابع 


قوله [ جلت أله و يمى )١(‏ ] لمجره عن المهى و قل جلدمه ٠‏ 
[ حى نولت : الزانى إل ] فقيل (؟) ؛ الآية منسوخة ء وقيل : بل الحى 

() من الاعاء أى يتعبى ثقله و كان قبلا کا فى ححديث الباب »و لا بقدر 
على المثى لكونه مقيدآ . 

(9) اختلف فى الآية على خمسة أقوال بسطت فى البذل و غيره »> أحدها أما 
منسوخة و الناسخ عموم قوله تعالى : « و أتكحوا الأباى منكم و عل 
هذا أ كير العلياءء يقولون : من ذفى بامرأة فله أن بيزوجبا و اغيره أن 
ينؤوجبا » قال العافى : القول فى الآبة كا قاله سعد بن المسبب إن 
شاء الله أا منسوخة » قال ابن رشد : اختلفو فى زواج الزانية » فأجازها 
الجبوز » و هنعبا قوم » و سبب ذلك اختلافهم فى مفهوم قوله تعالى : 
« و حرم ذلك على المؤمنين » هل خرج مخرج الذم أو مخرج التحريم » 
و هل الاشارة فى قرله تعالى « و حرم ذلك » إلى الإا أو إلى النكاح , 
و للجمبور ما جاء فى حديث أبن ماس أن رجلا قال لای عله زوجته: 
إما لا برد بد لامس » الحديث . و قال قوم أيضاً: إن الزنا يفسخ التكاح 
على هذا الآصل , اى . القول الثانى أن النكاح فى الآبة هو الوط ء 
و رجحه ابن جرير الطبرى إذ قال بعد ما سرد الأقوال و الروانات : 
و أولى الآقوال عندى بالصواب قول مر قال : عى بالتكاح الوطى ء 
و أن الآبة نولت فى بغاءا المشركات ذوات الرابات » و ذلك لقيام الحجة 
على أن الزاية من المسلات حرام على كل مشرك ؛ و أن الزانی من 
المؤمنين حرام عليه كل مشركة . فملوم أنه لم يمن بالابة أن الزاق هن 
المؤمنين لا يكح إلا برانية أو مشركة . والثالث أن الزانى امجلود لا يكح 
إلا زانية مجاودة أو مشر , و الرابع أن هذا كان فى نسوة كان الرجل 

تدوج إحداهن على أن ثنفق عليه عا كسيته من الزناء الخامس أنه عام فى 


الکو کب الدرى (1e)‏ الوه الرابمر ' 


على التغزنه (؟) عى أنه لابنينى ذلك , و الم حيح أنها باقية (۲) على عر مما ء قان 

النكاح بالزانى لاصالمة و كذا بالزائية للصالم حرام لكنه موجباً تودد الفسقة (ع) 

غ2 حرم كاح الزانة على اليف , و رجحه ابن القبى و بسطه و قال : 
الزانية و الآية فى ابداء الكاح » فيجوز للرجل أن يستمر على نتكاح من 
زنت و هى تحته » و يحرم علبه أن يزوج بالزازة » إنتهى - قلت : و عامة 
المفسرين على أن اللفظ و إن كان عام لكن المراد مته الأعم الآغاب ء 
و الممى الغالب أن الفاسق الخبيث الذى يماد الزنا لا برغب فى تكاح 
جرب مشأهد . 

(ؤ) .و إليه مال الضاوى إذ قال : الغالب أن المائل إلى الرنا لا برغب فى 
نكاح الصوالح »و المسالحة لا برغب فا الصاحاء , فان المشاكلة علسمة 
الآلفة و التضام »> و الخالفة سبب الفرة . و حرم ذالك على المؤمنين . 
لآنه تشه بالفساق » و تعرض لاتهمة . وتسبب اسوء المقالة و الطمن فى 
السب » و غير ذلك من اللماسد . و لذلك عبر عن التتزيه بالتحرحم 
لقا التو 

(؟) فان قل : هذا يخالف المذهب ففى البذل : مذهب ال:فية ف ذلك هو ماقاله 
الجيور أن الزائية لا يحرم تكا<با على الزاف ولا على غيره . و كذلك 
لا يحرم نتكاح الزائى بالمؤمنة و لا بالزانية » انتهى ٠‏ قلت : مبى كلام الشيخ 
بقاء الحرم لعارض و هو التودد 8 والحاصل' أنها مزسواخية ق ”ی النكاح 
من جث هو اکن باة على الحرم کون الاح مو جرا للتودد › 
و التودد مع الفسقة لا يحوز . 

(م) و قد قال عر اسمه : د ولا تركنوا إلى الذين ظدوا فتمسكم النارء الآية, 


الكوكب الدرى . 10( الجزء الرابع. 
و الزئاة » فان الرجل إذا تكح زانية و ھی على حالما و لم تنب عما كانت تقترفه 
فانه يكون دبوا و يكون محا للفاسقة و خالطاً لها ء و الخالعاة حرام » و كتلك 
من جانب المرأة » فالها لما قدرت أن لا تتكحه ثم نكحت فالها صارت عخالطة الفاسق 
فى المؤاكلة و المعاربة و الجامعة باختيارها فكانت ارتكبت حراماً . و أما إذا تابا 
ظيسا بزانيين » فان اسم الفاعل حقبقته لمن قام به الفمل فى الخال , و أما من كان 
انصف به أو سيتصف فبو مجان . 
قوله [ أيفرق يما ] أم التفريق (9) هر اللمان نفسهء أم لاحب التفريق 
بل هما على ماكانا عليه من الزوجية ٠‏ قوله [ابن جبير أدخل] بحذف حرف النداء . 
44 « وروم بعض الام على يديه » الآبة .و فيها « يا ويلى ليتى 
لم آنضذ فلات خالا » و أخرج أبو داود عن اين مسعود قال : قال 
رسول الله يله : إن أول ما دعل انقص على بى إسرائيل كان الرجل 
يلق الرجل فيقول: يا هذا , اتق الله ودع ما تصنع فانه لاحل لك , ثم 
يلقاه من الغد فلا ينمه ذلك أن بكون أله و شريبه و قعيدهء فلا 
فيأوا ذلك ضرب الله قلوب بعضبم على بعض . ثم قال : « لعن الذن 
كفروا من بى إسرائيل » إلى قوله « فاسقون » ثم قال : و الله لتأمرن 
: بالمعروف , الحديث ٠‏ 
)١(‏ عطف على قوله أبفرق › والسؤال يتضمن للاث صور : يعنى هل يحتاج 
امعان إلى تفريق القاضى أم لا » و الثاني يتضمن صورتين أظبرهما الشيخ 
فى كلامه »الأول لا يحتاج إلى التفريق بل اللمان بنفسه هو المفرق ينما » 
و الثانى لايجناج إلى تفريق القاضى و لايكون اللمان فرقة ينبها ٠‏ بل هما 
باقیان على تكاحبما کا كانا قبل اللعان » و مذهب المثفية فى ذلك ما فى 
البذل عن البدائع اختلف العلداء فى حكم اللعان ء قال أضابنا الثلاثة: هو جيه 


الک وک الدرى 0 ل(لازم) اجره الرابع 
قول [ فل به ] و كان الشارع ناجم أن يضعوا )١(‏ المسائل و سألؤه. 
با هاف (۴) السائل أن يكون الى 36م سكت عن جوابه لسخطه عليه وظن 
وجوب التفريق ما داما على حال امان لا وقوع الفرقة بنفس اللمان من 
غير تفريق: الماك حى يحرى التوارث يا قبل التفريق »و قال زفر 
والشافئ : هو وقوع الفرقة بنفس العان » إلا أن عند زفر لا تقع الفرقة 
ما لم ياتعنا . و ساد الشافيى نقع الفرقة بلمان الزوج قبل أن تاتعن 
المرأة > اتهى د 0 ش 1 
. (1)' ين كان نام أن يستفتوا عن الآسئلة الموضوعة الفرضية » و فى الهر ٠.‏ 
برواية الام و غيره من ألى لملبة الحشى رضه أن الله حت -مدوداً فلا 
تمتدونها » الحديك . و فيه : و ترك أشباء فى غير نسبان و لكن رحة 
منه لڳ فاقيلوها أو لا ابوا أعلباء وبرواية أحمد وغيره اف أمامة أن 
رسولناقه يه وقف فى حجة الوداع على جمل آدم فقال : با أبها الناس 
خذوا الل قبل رفمه ‏ قال + و كنا ہاب ماله بسد ريل الله الات 
هلا تسألوا عن أشياء » الحديث . و فى جمع الفوائد عن أن عر : وقد 
سثل -عن شوء فقال : لا تسأل عا لم يكن فانى معت مر يلمن من سأل ‏ ' 
ھا لم يكن و لفظ البخاری من حدینف سيل بن سعد : كره رسول الله 
به المسائل و هاما , وبسط المائظ وجه الكراهة > وذكر من حديى 
جابر ما نرات آبة امان إلا لكثرة السؤال : أخرجه الخطيب . 
(9): د تقدم فى كتاب اللمان ما قال العبخ : سكت الى وَل الم يمل که , 
. أو عل أن صورة المأ فرضية ء اتنهى ٠‏ قلت : و يؤيد الارل ما فى 
رواية أف داود عن ابن مسعود فقال ‏ أى رسول اله به - : الهم 
اقح »و جمل يدعو » فنزلت آية اللمان . ش 


الكوكب الدرى لهدع) 2 الجزه الرابع 
ا : إن التى سألنك لبن بوضع أو 
تقدير › ٠و‏ إا سؤالى لابتلای ما - : 
وله [ ثم فرق ينها ] و فى ذلك )١(‏ الجواب آنا لا ركا ت لي 
يفرقان » ويس اللمان تفريقاً . قوله [ إنما موجبة ] أى توجب مقتضاها ومؤداها 
أى تکون سبب غضب الله سبحاله . ۰ 
قوله [ فقالت : لا أفضح قوى ساثر البوم ] لا يقال : كان فى قولها ذلك 
دلالة على صدق الرجل » تكيف لم يكتفوا بذلك على تصديقبا إباه ٠‏ لان الكلام 
سر خن فلا بين أحدماء أى ! فا كذب لارضاء زوجى وأصدته على غلاف 
الواقع و أفضح قوی و لا أفمله ؛ أو الممى أفأصدق و أصدق زوجي و أفضح 
قوى » فن الأول ليس إقرار بازنا ءو إن كانت فمنيحة القوم متحققة فيا أيض » 
لاف الثابة فان فيا اعترافا بارا > فاا لر يكن الكلام نما فى الاقرار 
| يحمل عليه ٠‏ 
نوله [ لو لا ما مضی إخ ] ای لو لا (۲) أن الله فى حك مثل هذه 
)0( و الحديث مكرر بهذا السند و الجن تقدم فى اللعان . 
(+( و قريب منه ما قاله القارى إن قوله من كتاب الله يان هاء أى لو لا 
ما سبق من حكه بدرء المد عن المرأة بلمالها لكان لى وها شأن فى إقامة 
الحد طلبها » أو المى لو لا أن القرآن كم بعدم المد على المتلاعنين 
٠‏ وم التعزير لقعت بها ما يكون هيرة لناظرين - قال الطب : و ف ذكر 
. الشآن و تكيره تجويل و تفخ لا كان برد أن يفمل بها لتضاعف ذئها , 
' وفى الحديث ديل على أن الحا لا يلنف إلى المظة و الآمارات , ونما 
يحم بظاهر ما تقتنيه الحجج و الأعان » وأن لمان الرجل مقدم على لمان المرأة 
لاله مشثبت و هذا دارىء ٠‏ والدرء [نما يحتاج إليه بعد الاثبات » اتتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى )4( الجزء الرابع 
القصة بالملاعنة سب لعررت المرأة ‏ قوله [ و ما علبت به ] انق و“الفمل 


متکام 


: ولا بتع حمله على الموصواية‎ ٠ قوله [وأبنوا يمن (۲) ] استفيامية‎ ٠)١( 


قوله [ إلا و آنا حاضر ] فلو أله کان بدخل بغیر مشهده يله أو بق فى 


المدينة حين يغيب الى م لكان لاظنة [مكان و أما إذا فلا . 


(۱) 


قال الحافظ : ظاهر هذا الحديت يشعر بأن السؤال و الخطبة وقما قبل 
أن تمل عائشة بالام فان أول هذا الحديث : لا ذكر من شأنى الذى 
ذكر وما عت بهء قام رسول الله یھ خطباً فذكر قصة الخطبة» ولفظ 
حديث اللخارى فى التفسير : لا برقا لی دمع و لا أكتحل بوم حتى 
أصبحت أبى , فدعا رسول الله می على بن أنى طالب وأسامة بن زيدء 
الحديث . ظاهره أن السؤال وفع بعد ما عات بالقصة لآلا عقبت بكاءها تلك 
البلة ببذاء ثم عقبت بالخطبة . ويمكن المع بان الفاء فى قوله: فدعا على بن 
أنى طالب » عاطفة على شىء هزوف تقديره : وكان رسول الله يقل قبل 
ذلك سمع ما قبل فدط عليا , اتهى بتغير ٠ ٠.‏ ش 

قال الحافظ : هو بفتح الموحدة الخفيفة والنون المضمومة » و حك عياض 
أن فى روابة بتشديد الموحدة و هى لغة > و معناه : عابوا أهلى و الهموا 


“أهلى ؛ و هو العتمد . لآن الآبن بفتحتين التهمة : و قال ابن الجوزى : 


المراد رموا أهلى بالقبيح » وحكى عياض أن فى روابة يتقديم النون الثقيلة 


على الموحدة . قال : و هو تصحيف . لان التانيب هو اللوم الشديد 


و لا معى له هاهنا » و قال النووى : قد يوجه بأن المراد لامومم أشد 


اللوم فبا زعموا آم صنعوه و م لم يصنموا شقا من ذلك »لته بعد 


من صورة الال , والآول هو العتمد »› قال التووى : التخقيف أشبر , 
انتهى ما فى الفتح . 


الکو ګب الدرى- (r)‏ الجر الزابع .١‏ 
فوله [ اوقم رتجل من الخررج ] وهو متمد بن دة وإنما له (1) 
على. ذلك ما ظن أن سعد بن مخاذ إنما قال ذلك للكونه من الأوس › و كان 
ابن أنى من الخررج.وكذلك حسان بن ثاب كان ابن أخيت الخررج ؛ فظن صمي 7د 
عبادة .أن سعد بن مماذ يقول ذلك 1-فى- الأوس و الخورج. من المماداة القديمة» 
و م باقعا أنه [ما بقول: لاجل الى ييل ٠2‏ ا 
)١(‏ د بلك جرم الحافظ فى الفح إذ قال : وقد بيت الرواءات الأخرى 
٠‏ السبب امامل لسعد بن عبادة على ما قال © فنى رواية ابن .اسماق : ققال أ 
سعد بن ءسادة : ها قلت هذه القاة “إلا أنك على آم من الخررج ۾ ٣‏ 
و فى رواية ابن حاطب : فقال سعسد بن عنادة: ابن مماذ ر الله - 
ما بلك نضرة-رسول الله م ٠‏ ولكنبها قد كانت يفنا ضفائن فى الجاهلية ٠‏ 
واحن لم تلل ثنامن: صدورك ء فقال ابن معاذ : اله أعل ما أردت. إلى 
آخر ما ذكره الافظ ٠و‏ لا يلعب عليك ما ذكر هعياض أن فى ذكر ' 
٠‏ سعد بن مغاذ فى'هذا الحدبى [شكالا لم يتكلم الاس -طليه ٠‏ و نينا عليه 
بض شيوخنا- أن الافك كان فى المربسيع سئة ست ء وسمد “بن مفاذ مأ ٠‏ 
من الرمبة إلى رمييا بالختدق”, - فدها "الله فأبقاه حى حكر فد بى قرريظة ٠.‏ 
ثم انقجر جرحه فات “مها ٠»‏ و كان ذلك سنة أريع » فلا يضح ذكر د " 
سعد. بن معاذ فى -هذه القصة » و الآشبه أنه غيره لدا لم يذكره ابن ٠‏ 
إحاق فى روابته و جمل المراجمة بين أسيد بن ضير و لين صد بن ٠‏ 
اعبادة » و قال لی بض شروعنا : يصم أرب يكون سمد موجودآ فى . 
المربسيع ناه على الاختلاف فى لمر غروة المريسيع ٠‏ ثم سط الافظ - 
فى الجواب مبناه اختلافهم فى التواريخ > و حكى عن الييق أنه يوز أن ١‏ 
يكون جرح سعد بن معاذ لم ينفجر عقب الفراغ من بى قريظة ابل أو - 
زمانا ثم انفجر بعد ذلك ء وتكون المراجمة فى قصة الافك فى أثناء ذلك. 


الك وكب الدرى )۲1( الجن الرابع 


قوله [ تعمس مسطح] و كانت عادتهم الدعاء على العدو إذا أصابت لكيةاة 
وكانت أم مسطع )١(‏ ساخطة عليه لا اركب الذى ارتكب » وف الحديك 
دلالة على الأمس لللكبار إذا غالفوا الشريمة فى أمى » فن عائشة رضى الله عا 
كانت صغيرة جدأ مها » و مع ذلك فقد نيا عن سب الصحاف » و أيضأ ففبه 
دلالة على أن الآمى فى الأول يكون بلطف و فى اللانى فوق ذلك » و جور لى 
الثالثة النهر (۴) و الغضب ف الكلام ys ٠‏ 
الرابعة إن قدر عليه . 

قوله [ وكان الذى خرجت له إلخ] إن كان هذا بعد عودها (۴) عن قضاء 


(1) يكسر الم و سكون السين و فح الطاء بعدها حاء هبملات » قيل : اسما 
سلى أبنة أى رم - بم الراء وسكون الماء ‏ ابن المطلب بن عبد مناف»› 
و أمبا رائطة بت عفر بن عامس غالة أنى بكر الصديق ٠‏ کا فى رواية 
البخارى مع زيادة عن الفتح . ش 
6 قال اافظ : فى رواية هشام اا عثرت ثلاث مرات وأنها انہر ہا فى 
الثالئة > وعند الطبرانى : فقلت : أنسبين أبنك وهو من المباجرين الأولين, 
قال ابن آي جمرة : عنمل أن يكون قول أم مسطح هذا عمداً لنتوصل. 
إلى إخبار عائعة با قبل فها و هى غافلة » وحتمل أن يكون اتفاتا أجراء 
الله على لاما لتسيقظ عائشة هن غفاما عما قل فا ٠‏ و بقرت بموحدة 
و قاف خفيفة أى أعلتنه » ونقرت بنون و قاف ثقيلة أى شرحته : 
اتهى . ظ 
(م) وكلا الاحتالين مؤيد ,الروابات » فلفظ البخارى فى التفسير : فال آنا 
a‏ آم مطح قبل بی وقد فرغنا من شأننا فعثرت أم مسطم . ادن 
قال الحافظ : ظاهره أنها عرت بعد أن قضت عائشة حاجبا , ثم أخبرتما الخير 
بعد ذلك , لكن فى رواية هشام أنها عثرت قبل أن نقضى عائشة حاجتها وأا جو 


اكوك :الیری (ery)‏ الم الجر الزابع 
حاجتها فالمنى أنى ولت. جى لم۔آدر لم .خرجت. وما آلف عن .ی حي صرت 
مبهونآ:(1) ,و إن کان قبلى أن' تقضى. اجتهحا ةالمعنى لم ببق لى شىء من الثاني 
كنف رة 4 أن .مرت لا اد ل تتلا ر لا شريرة إل فت الام . 


وهذا فى المادة كر“ Re‏ ملكتو ا نات 
ا و کان رظ الله علها مضت قبل هنذا فرت من 
عضا ات سد (0 E‏ ۰ 


لان ا اد ا سسا 
أفضى اجى » "وف رواية أى أونيس: افذهب عى نما كنت اجد من الفائمل ) 
7 ورجغت غودى على دف ۲ ٠‏ و ف لوت 5 غر : تأخذئي” الى وق 
ل 0 
0 المسير لا قضاء الحاجة .. ۰ 1 0 
6 و عند الطبراقق باسنا سحي هن مائعة قال : 0 
ضمت 3 آف قلي فأطرح. نفسى فيه :او أخرجه- ابو..عوانة أيضأ » كذا 
(؟). و لفظ الإخارى. فى التفسين ولا افد يشر ع ريت عد ما فين 
الف رجمت' مع آم مسطع › الحديث. ٠‏ قال الحافظ : يفت القاف وقد تكسرء 
و الآول أشبر ؛ و الناقه بكسر القاف الذى أفاق من مرضه وإ تتكامل 
سمه > و قل : إن الذى بكسر القاف :مى فيمت؛ الكتنه اها 
لا بتوجه لاما ما فيمسف ذلك إلا فنا :مد » وقد أطلق 'الجؤهرى .وغيره 
ات es‏ وا ون امرض د ارتب ا 
م رجح اله ال اپ ا ا ا 


رګ > 


الكو كب الذرى (rrr)‏ الجؤه.الرابع 


قوله [ فاذا هى لم يلغ: 1 ] أى لا أخذت. أى , ذف (۱) عى و اسل 


علنت أن الحديث ل يدهمها کا دی و لم انتم م منه کاغای قر [ وامعيرت ] 
أى .جرت “دموعن )١(‏ حى ارتقع يكال قسممة أ . .| 

:.. :قوم [إلا رجعت. إلى بيتك] استثناء من .نق مقدر . أى لا تفعلى شا دون 
الرجوع > وذلك اثلا ثبت طا الرببة فى غيرتم! عن بيت زوجبا . فقول كل قائل 


0 


قال الحافظ : فيه من فطنة أمها وحسن تاها فى تریتہا ما لا مزيد عله" 


0 3 عات أن ذلك يعظم علا فبونت عام الس باعلامها انا م تنفرد 


:في 


0 بذاك ٠‏ لآن الرا يتأسى يتوه فيا بقع 4 » و دجت ف ذلك ما تطيب 
0 ارما من أنها فائقة فى ابال والحظوة » و ذلك عا يسجب المرأة أن 


2 يمع مال 5 الاشارة إلى ما وقع من حمنة بت حش ان 
ا عل ذلك کون اة ضرة ألتما ز شب أبنت بعش » وعرف 


أن الاستثاء مف فولها إلا اكثرن عليا متصل YS ٠‏ ل تقصين' 


: 0 بسنا بل كرح عأن: ارا . و آنا درلا فى فين و .إن عن 
“ألم صقر “مهن فى حقها شتی ما بصدر من الضرائر لكن١‏ ل يعدم ذلك مى 
0 املين أبستيل 5ا”وقع من حنة » لان ورع أختها ممما من القول فى عائشة 
E‏ 5 كه امات المؤمنين ٠‏ وإنما اختصت زينب بالدكر لما ات 


2) 


اتضامن. عائشة فى المنرلة , انتهى. ES‏ ا 
وال الحافظ : و ف روأية هشام فأست معزت فبکیت ‏ فسمع أو بكر صوق 


.:' وهو فق البيت بقرا؛ فقال لی : ما شأنها ؟ فقالت : بلغا .الذى ذكر من 
ألما » ففاضت عيناه » فقال: أفسمت عليك 'بابنية إلا رجست إلى بيتك » 
- ,7 ف.ردايءة معمر .علد الطبراق : فقالت أى :لمكن علمت ماقيل اء 


I 
ر‎ 


. الک رکب الدری (rs)‏ الجرء الرابع > 
الكرك اف ل 


e ا‎ 


و آش ما شاء » و أما إذا كانت بحضرة من زوجبا لا يكون له إلى لاعت الظن 

ما سيل » و أينآ فان أبا بكر وضى اه عنه حاف أن يلحق اله بذاك شيم 

من حمية النى يلم (1) من الكراهة و السخط , إذ يمل بذلك حايته لها ٠‏ 
قوله [ أسقطوا لا به ] أى أغلظوا (؟) لا فى الكلام و أسمعوها سقطه 


ا ا سول لد TOT‏ 
ما أقول » قال الحافظ : إنما أجابها أبو بكر بقوله : لا أدرىء لاله كان 
كثير الاتباع ارسول الله يل فأجاب با بطابق السؤال » م لله و إن 
کان يتحقق براء تها لكنهكره أن برک ولدهء وكذا الجواب عن قول أمبا: 
لا أدرى » و فى روابة أف أويس : فقلت لانن : أجب » فقال: لا آفمل » 
هو رسول اله و الوحى يأئيه » التهى ٠‏ 

(؟) قال الماظ : يقال : أسقط الرجل فى القول إذا آتى بكلام ساقط› والضمير 
فى قوله (به) للحديث أوللرجل الذى اتهموها به » وحكى عياض أن فى رواية 
لمسل : حى أسقطوا اتا بثناة مفتوحة و زيادة ألف بعد اطاء, 
قال : و هو تصحيف لمم لو أسقطوا ماما لم تستطع الكلام » 
والواقع أنها تكلمت » و فى روابة عند الطبراق : فقال : لسست عن هذا 
أسألك » قالت : فعمه ؟ فلا فطنت قالت : سبحان اللهِء وهذا يدل على 
أن المراد بقوله : حى أسقطوا طا به حى صرحرا لها بالآمس» فلذا تعجبت » 
و قال ابن الجرزى : أسقطوا ها به أى صرحوا لما بالآم .بو قبل : 
جاءوا فى خطاما سقط من القول » و قال أبن بطال : يحتمل أن يكون 
من قولحم : سقط إلى الخير إذا علبته » فمناه ذكروا لما الحديث وشرحوهء 
اتهى و لا بذمب عليك أن ما فى الروانات من نسمة هذه الجارية جو ظ 


التكوكب الدرى _ (re)‏ الجوم الرابع 


بالذى قالته من تبرئتى . قوله [ ما يعم الصائخ إل ] أى البراءة و الخلوص عي 

الميب - قوله [ذلك الرجل الذى قل له ] أى صفوان . قوله [ ما كشفت كنف 

انی ] أى فى الحرام () لا فى الجاهاية و لا فى الاسلام . 

جو المسثولة بريرة حكوا عابه بالوم » لان قصتها كانت بعد قتح مك و هذه 
قبلا بمدة . و أجيب بأنه يحتمل أن تكوؤن ريرة تخدم عائشة و هى فى 
رق موالها » أو أن اسم هذه الجارية وافق باسم بريرة الى وقع لها 
التخيير » وجزم البدر الزركشى أن تسمية الجارية ببريرة مدرج من بعض 

الرواة و أنها جارية أخرى ؛ و أخذه من ابن الق » فانه قال : تسميتها 
ببريرة و ثم من إعض الرواة > فان عائشة [نما اشيرت بريرة بعد الفتم - 
قال الحافظ ؛ و أجاب غيره.بأنها كانت نخدم عائشة بالاجرة وهى فى رق 
موالها قبل وفوع قصتها فى المكائية . و هنذا أولى من دعوى الادراج 
و تايط الحفاظ . الاهى . 

)١(‏ و إله مال القرطى إذ جع ينه و بين ديت أف سعيد عند أبى داود 
والحاج و غيرهما أن امرأة صفوان بن العطل جاءت إلى رسول اله ل 
فقالت': با رسول الله إن زوجى بضربى إذا صايت › الحديث و فيه 
أما قولها : يفطرفى إذا سمت . فألا رجل شاب لا أصير » فقال القرطبى : 
إن مراده بقوله : ما كشف كنف انی قط أى لاء اتتهى . و قال 
البزار لحديث أفى سعيد :.هذا الحديث كلامه مكر: > وليس للحديث غندى 
أصل » و تسقب الحافظ كلامه وجرم بأن للحديث أصلا و رجاله رجال 
الصحيح > و تعقب أيضأ كلام القرطبى يما فى روابة سعد بن أنى هلال 
عن هشام فبا : لا بلغه الحديث قال : و الله ما أصبت امرأة حلالا ولا 


حراماً » وفى حديث ابن عباس عند الطبراى : وكان لا يقرب النساء ٠‏ بود 


الكوكب الدرى (rr)‏ الجرء الرابع 


من اسما إلا . 


أنت 


قوله [ وهی جالسة بالباب ] لكان النى ييه و أنى بكر فى اليت » وكانت 
لتسلى عائشة و تهون شبئأ عا نلاقها . قوله [ إلا آبا يوسف ] لاله كان 


مثلى فى الحيرة و التردد فيا يقول » إن يصدقبم فلس له علامة و دليل › و إن 
يكذيهم فانهم ليسوا بمسلمين )١(‏ كذبيم » فل يكن له بد مثلى من أن يقول: فصير 


جيل 


للخ ُ 
| قوله [ فكنت أشد ما كنت خضباً ] لما كانت من أول الام جتهدة فى 


تبرتتها » و آما إذا برئت لاتبتهم (8) على فطلم ٠ ٠.‏ 
هج قال الحاظ : فالذى يظبر أن مراده بالق المذكور ما قبل هذه القمة » 


ولا مانع أن يتروج بعد ذلك ٠‏ فهذا المع لا اعتراض عليه إلا ا جاء 
عن ابن إحاق أنه کاس حصوراً لكنه لم بت > فلا يمارض الحديث 
الصحيح » و لا يذهب عليك ما قال الحافظ ف التفسير أن الحجاب كان 
قل الافك. و أمليت ف الوضوء أن قصة الاك وقمت قبل الحجاب 
و هو سبو و الصواب بعد نزول الحجاب » فليصاح هناك : اتهى . 
من النسايم » أى لا يسل أولاد يمقوب كذبهم و لا يقبلونه . 

فق رواية البخارى :فكان أول كلة تكلم بها : با عائشة أما الله عز وجل فقد 
برآك ٠‏ فقالت أى : قوى [إله » قالت : فقلت : والله لا أقوم إلبه ولا 
أعد إلا الله عز وجل > قال الحافظ : و فى رواية صالح : فقالت لى 
أى : قوعى إليه » فقلى : و اله لا أقوم إليه و لا أحده و لا أحمد 


إلا الله الذى أنزل.براءتى ٠‏ و فى روابة الطبرى من هذا .الوجه : أحد 


الله لا لاک » و فى روابة ابن جرج : فقلت: محمد الله و ذمكاء وى 6 . 


فک اف . (r۷)‏ الجزم الرابم 


قوله [ أ برجلين و امرأة ] حسان و مطح و حملة رضى الله لهم 
و أما النافق عبد الله بن أبى فلا يذكر )١(‏ هل حد أم لاء و على الثاني فالظاهر 
ار ارا :ميحد 
لخوف الفتة . 
لله روابة ابن حاطب : والله لا حمدك ولا غير أصمايك »واف روانة مقسم 
والاسود وكذا فى حديث ابن عباس : ولا حمدك ولا عمك أصابك » وزاد . 


فى رواية الأسود عن عائشة : وأخذ رسول الله ييه يدى فانتزعت بدى 
منباء فهرفى أبو بكر » و عذرها فى إطلاق ذلك ما خامرها من الغضب 
من كونهم لم يبادروا بتكذيب من قال فبا ما قال مع تحققهم ا 
طريةتباء قال ابن الجوزى: إتما قالت ذلك إدلالا کا بدل الحبيب على 
حبييه » ويحتمل أن تكون مع ذلك تمسكت بظامر قوله عقت لها: ادى 
الله » فقيمت منه أمرها بافراد الله تعالى بالجد فقالت ذلك ء و ما أضافته 
إلبه من الألفاظ المذكورة كان من باع الغضب › التهى 
)١(‏ أى ف الروايات المغبورة ٠‏ وإليه مال بن القے واين بطال وغيرهما .قال 
الحافظ : وعند أسعاب السين من طريق ممد بن إسحاق بسنده عن عائشة : 
أن النى ييه أقام حد القذف على الذين تكلموا بالافك » لكن لم بذكر 
فم عبد الله بن ألى ء و كذا فى ححديث أنى هريرة عند اليزار ؛ وبى 
عل ذلك صاحب ادى فأبدى الحكية فى برك الحد على عبد الله بن أى, 
وفاله أنه ورد أنه وکر أيضأ فيمن اي عليه اليد ء و وقع ذلك ف زرا 
الحا فى الأكليل » وفيه رد عل الماوردى حيث صمح أنه ل حدم مستيدآ 
إلى أن الحد لا يثبت إلا بينة أو إقرار , ثم قال : وقيل : إنه حدم ء ْ 
و ما ضعفه هو الصحبح الممتمد » و قال أيضآ : فى الحديث تأخير الحد 
' عمن يخشى من إيقاعه به الفتنة » نيه على ذلك أن بطال مستندآً إلى أن 8 


الكركب الندى. )۲۸( | الجرء الرابع 


3 و« 


52 عد الله بن أب كان عن .قذف عائشة و لم بقع فى الحديث أنه يمن حد ٤‏ 
تمقبه عباض بأنه لم يثبت أنه قذف بل الذى ثبت أنه كان ستخرجسه 
و ستوشيه > قال الحافظ : و قد ورد أله قذف صريحاً » وقع ذلك فى 
مسل سعيد بن جبير عند ابن أبى حاتم و غيره » و فى مرسل مقاتل بن 
جيان عند الحم فى الاكليل بلفظ : فرماها عبد الله بن ألى » وفى حديث 
ابن عبر عند الطبراق بلفظ أشتع من ذلك »> أو ورد أيضأ أنه من جلد 
الحد ء وقع ذلك فى روانة أنى أويس عن الحسن بن .زيد و عبد الله بن 
أف بكر بن حزم و غيرهما مرسلا » أخرجه الا م فى الاكيل › فان 
يتا سقط السوال » و إن لم يثبتا فالقول ما قال عياض ء فانه لم يشبت 
خبر بأنه قذف صرعا ثم لم بحد » انتهى. وتال الشيخ ابن 2 : ولا جاء 
الوحى ببراثنها آم وسول الله 0 من صرح بالافك خدوا انين ماين » 
| ول يحد الحيك عبد الله بن أفى مع أنه راس أعل الافك ١‏ فقيل : لآن 
الحدود تخفيف عن أمليا و كفارة و الخبيث ليس أهلا لذلك . و قد 
وعده الله بالعذاب المظم فى الآخرة » فكفبه ذلك عن الحد ‏ و قبل : 
بل کان يستوشى الحديث و جمعه ويحكه و بخرجه ف قوالب من لاينسب 
إله »> و قبل : الحد لا بشت إلا بالاقرار أو بيئة و هو لم يقر بالقذف 
و لا شېد به عليه أحد , فانه نما كان يذكره بين أصابه و لم يشم دوا 
عليه » و لم يكن يذكره بين المؤمنين » و قيل : حد القذف حت الأدى 
لا يستوق إلا بمطالبته ٠‏ و إن تيل : إنه حق الله فلا بد من مطالبدة 
المقذوف و عائشة لم تطالب به ابن أنى, و قيل : ترك حده لمصلحة هى , 
أعظم من إقامته کا ترك قتله مع ظبور نفاقه و تكلمه با يوجب قله حل 


الکو کب الدرى )۳۹( الوم الرابع 
٠‏ [ من سورة الفرقان ] 
قوله [ أن تقتل ولدك ] عى )١(‏ به الموؤدة . | 
[مورة الشمراد ET ٠ ٠ “f‏ 
قوله [ سلوق من مالى ] و الا راد بان یھی ل يكن له نأل سیا 
توم افم يكن ل بو انيه أكله و شرب او ار الى أصابه من أيه وما 
اشر (8) من آنا لا رت ولا نورت فالكلمة الأولى منها ل و 
.£ مراوا ۽ و فى تارف و وعدم سيرم عن الاسلام 2 فان كان ماعا 
فهم رتسأ علهم 0 ؤم إثارة النتنة. فى حدةء ولمله ترك ذه الوجوه ا 
ع فلل «سظم إن أنانة وان بن 5350 وحمنة بت جحش ء وفولآء. 
من الومنين الصادقين تطبرير؟ ا ر 0 : عبد الله 5 ت ا إذا 
- فس هومن أهل ذاك : تھی ٠‏ ش 
(ؤ) قال عز اسمه : وكل تمالوا أئل ما حرم أدبم عي علیک »الابةء قال الحارن: 
م ( من إملاق) بى من نوف ر أوالاملق الاقتار » والمراد 
بالقتل واه البنات وهن أحياء »بع لاا دوا انگ خوف الميلة والفقر 
فانى رازقم د ليام ٠‏ اتھی ۔ ثم لا يذهب عيك أن اديت جعاوه 
مثالا لتزج الامتادء له المانظ فى اتح البو فا ادیب 0 
7 تركنا تفصيله الاختصار : e‏ 
© اقلت kt‏ ا اسان 5 200107 
۰ مور و تقدم فى كتاب الفرائض المدلاف أنه مَك هل بكون وار 
آم لا » و مختار الشييخ الأول » وبه جزم فى مان قرره على ألى داد » 
...5 حكاه شيخنا فى اذل .إذ قال نحت . حديك عائقة : إن فولى لى 
َيه مات + الحديث : .كتب .فولانا عمد يحبى المرحوم من تقرير شيخه واكاك 


الكوكب الدرى (ere).‏ الجره الرابع 
قوله [ وسأبلها إلخ ] و المرب كانت تعبر عن الوصل و الاتصال صاليلة » 
و عن القطبعة والشقاق ,اليبس و الجفاف . و أصله فى الرحم فلها جلدة. والجلدة 
إذا يست تقطمت ملافا رطبة مبلوة ٠‏ فمنى سأبلبا يلاما هو الما ء 
وإنكار )١(‏ الاغناء من الله من قير إذنه أو على خلاف أمره و إراده . 
5 قول [إصببه فى أيه ] وذلك لآن العصبة المفروشة ة (؟) هاهنا إذا دلكت 
أن كن لا تأخذ النادى ,الصائت عة .٠‏ قول 1 إصباحاه ] و أصله كان فى 
الابذار إذا صح العدو قوما و کات [غارتهم ق اصح لاله وقت توم و غفسلة 
مع ما يمين عليه من ظلة اليل » »ثم استعمل فى كل إنذاز و مويف . 
إناكن نك ت نه کرد ج واه قات + وما روى من قر + 
3 .رټ ولا تورث فزبادة لا ترت غلط من بعض الروأة ء و الصحيح 
الاكتقاء بقوله لا تورث » لاله يه ورث من أيه انتهى . وفى السيرة 
5 الحابية : : و ترك عبد الله. خمسة رجال وقطمة من غم » فورث ذلك رسول 
5 اھ يك بن أيه ا ٠‏ ای فهو َيه يرث و لا بورث » و دعوی 
0 بعنهم آنه لم يرث ات لاق تن قو سياته فل تتدير صمت جازان یرن 
8 ترك أغذ ران تفا ه ايى ١‏ ) 
0 دقع ايراد برد على ظاهر الحديك من إلكار الشفاعة وين ا ذكر فى 
الحديث من نداء فاطمة و غيرها من ااؤمنين ء و أجاب عنه الشراح بأن 
هذا كان قبل أن يعليه الله تعالي أنه شفع فمن أراد و تقبل شفاعته › 
حنى مدل قوم الجدة بغيز حساټ : أوكان المقام مقام التخويف والتحذيز, ' 
رارت لیا ق الح هل مل + ى بكرت عل نما اده دخ إلى 
قوله :٠لا‏ أغى. شرءا. [عمار إلا.إن أذن الله لى بالشفاغة ٠‏ 
55 فى الآذن » مو الحاصل أن أعضاب الآذن إذا غمرت و شدت بشىء 
أ -: .لا تصل: إإما خشوئة.صوت اثادى فيكون سيا ازيادة رفع صو ٠‏ 


الكوكب الدرى ) (rr)‏ ظ الد الرابم 
[ سورة. ادل ] ١‏ حم ١‏ 
قوله [ فتجلو وجه الومن ] بأن بط خلا الما عل ناميه es‏ 
© فستير وجيه (5). ٍ ش 


[ من سورة 057 ْ 
قوله [غلبت وغلبت] (۲) . قوله اهر غا شم" زاد مله Ed‏ : 
)١(‏ کا ورد هذا المعى فى روابات كثيرة سطبا 8 فى الدر وميا 
ها فى رواية عبد بن حيد عن عبد الله بن عمرو بلفظ : أماالمومن فتكون 
تكنة بيضاء قتفشو فى وجبه حى يض 82 و نما فى رواية ابن 
م دونه عن أبى رة رفه بلنظ : فط فى وجه. المؤمن نقطة ديضاء 
:فيض وجبه ٠‏ و غير ذلك من الروايات ٠.‏ ش 
 )۴(‏ بياض ف الأصل بعد ذلك » وتقدم الكلام على ذلك اللفظ فى أبواب القراءة » 
و اتقدم فى كلام الشيخ .تقرير أنيق على كلا الاحتمالين > و: حديث. الباب 
على ما قاله السيوط فى الذر أخرجه أحمد و الترمذى.و عند وفنا 
و ابن الميذر ‏ وا ابن أنى حاتم و الطيراى فى الكييرت: والما؟ وصمحه 0 
.. وابن دوه والببيق فى الدلائلى » عن ان -عباس ف-قوله :-<. لم غلبت 
O N TS TE‏ 2 از فى نباق الما قال : 
فغليت الروم شم غايث لعد . 
(+) أشار أشن بذلك إلى انمع بين ديت الباب وبين ما 15 من حد يثك 
ار بن مكرم > و اختلفت الروابات جداً فى يان المدة » فهذان یدیا 
© خمس و ست » و فى الدر برواية ابن جرير عن ابن مسمود بافظ : 
فبابعوه على أريمة قلائص إلى سبع سنين » فعنى السبع سنين و لم يكن 
شىء » ففرح المشركون وشق على المسلين » وذكر ذلك انى مل فقال: که 


الکو کب الدری (rer).‏ اجره الراب 

وأما ما قله اليضاوى من قصة طلويلة )١(‏ 5-0555 

5 أذهب_فرايدم و أزدد. سنتين ف الأجلى > قال : ما مات ااسنتان حى 
جاءدت الركيان بظرود الروم على فارس ه الحديثك و برواءة أبن جرير 0 
عن عكرءة القصة مفصلة , وفيا :أجل ثلاث مقين فى أول اللاس ثم بعد 


ذلك إلى ممع سين ٠٠١‏ 20“ : 

)١(‏ تقدمت القصة مفصلة فى هامش أبواب 0 و الا E‏ اد 
قار المشركين »٠و‏ لذا قال الشييخ : والاخذون للرهن إنما ثم المشركون, 
وامل الباعب إلى اتخلبط أنه. عالفه حديث الترمذى الآ من .رواءة نبار 
أبن مكرم ؛ و قر ڪجه المصلف و.غيره » و قال الحائظ فى الاصابة : 
رواه ابن رة و رجاله لقات »و فيه تضرع الأخسل المشركين رهن 
أى بكر » و قال السيوطى فى الدر : أخرجه الترمذى و حه الدارقطى ) 
فى الافراد,» و الطبراق و :ابن م دوه وأبو نیم ف الدلائل. › و اليبيق 

فى شعب الامان » و ذكره ان كثير ؛ ثم قال :و قد روى بحو هذا 
مسلا عن جملة من التابعين هثل عكرءة والشعبى » ومجاهد وقتادة ؛ والسدى 
و الزهرى_دغير مم » قلت ؛. لكن البيضاوى لم ينفرد. ذلك بل أطبق. عليه 
عامة المفسرين من الخازن و المالم » و المدارك و الكشاف © :ردح 
المعاق والسراج المير محمد الشرينى الخطيب » و وافقيم على ذلك شراح 
الوضاوى: من القنوى و الشهياب » و شيخواده وغيرم »> كصاحب ابل ) 
والصاوى . و الاكيل على المدارك ء و أهلى اسي كاحي الخيسء 
4 القاري ف شرح الشفاء والخفاجى, ف شرحه. أيضأ » واستدل بذلك ابن 
الام للحنفية...و قال:: فأخل أ كر خلره: فأجازه الى كله ٠»‏ ول أر 
* :رمن اتعرض هذا الاختلاف. من. مشا التضدير, أو شراح الحديك وقد كل 


الكوكب الدرى ` (e)‏ الد ارايم 


الصحاح » و يمكن عندى أن يجمع يها بتعدد المقامرة » و أنمة التفسير 
اكتفوا على .ذكر: الآخر مها لكونه هو الختهى والمآل » ولان ما أخذه 
الشركون أولا ردوه آغرآ مع الزبادة » و يستأنن هذا المع عا قال ٠‏ 
السيوطى فى الدر : أخرج أبو يملى و ابن ألى عاتم » و ان مردويه 
وان عساكر » عن البراء بن عازب قال : لا أنزلت «ألم غلبت الروم » 
الآبة .قال المشركون لآنى بكر : ألا ترى إلى ما يقول صاحبنك ٠‏ يزعم 
أن الروم تغلب فارسء خال : صدق صاحبىء قالوا : هل لك أن تخاطرك ؟ 
جملوا ينه و ينهم أجسلا » غل الأجل قبل أن ,يلغ الروم فارس , 
فلغ ذلك الى َه امه و كرهنه , و قال لأ بكر : ما دعاك إلى 
هدا ؟ .قال : تمدقا لله و رسوله ؛ قال : تمرض لمم و أعظم الخطر 
واجمله إلى بضع سنين » انام أبو بكر فقال: هل لم فى المود فان المود 
أحد ء قالوا : نعم , ثم لم نمض تلك السنون حى غلبت الروم فإرس ء 
و ربطوا خيولهم بالمدائن » فقمر أبو بكر » جاء به ابو بكر يحمله إلى 
رسول الله َم > فقال رسول الله ب : هذا السحت تصدق به «انتهى . 
وتقدم. الكلام على السحت ف أبواب القراءة » و ليس هذا اللفظ فا ذكره 
ابن كثير من رواية لبن إلى حاتم , و لفظه : جاء به أبو بكر إلى الى 
به » و قال.: هذا التتحيب » قال : تصدق مه » اتهى . فهذا الحديث 
يستأنس منه التكرار وجوه تظبر من التأمل فى السياق » و يده أيضآ 
مافى الدر و ابن كثير بروابة ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ : فبايعوه ‏ 
على أربعسة قلائص إلى سبع سنين » فى السبع سنين و لم يكن شى ء 


:الكوكب: الدرى (rO‏ 00+ الجن الرابح 

ار [ كل : آراه ل الشر ٠]‏ بل أنه لا شك. ٠‏ ره [ :ار اقش ] بن .لاه ان ف اياف 

كلة مون إلا هده ى وطلاب ظلى_أله .أضافيا. إلى الشي. عة اد له 

...قله [ فى مناحبة] يحاه مهملة م موحدة هى. المراهئة .:قوله 1 قال :ئ أسلم عند 

ظك انى كثير]. لن الكتباب: أخير عن خبر لم يكن ظاهره إلوقوع : لآن الروم 

كانك مرت عن تمقابلة :فارس و لم تكن لم قوة. فى مقاو متهم » وم تضاف مؤدی 

ذاو 1 كانك الاسمية من ایک کے کے يقبا 

e‏ 5 ا 3 5 5 5 و اما إيذكر من الذهب' اوالفطة و المسك 

ر ) “فى عوة الوجود و اشتراك فى التسمية .ء٠‏ 

“أفقال:: ما م سنين “عند ٩‏ -قالو : دون العثتر ”,قال :اذهب فرايدم 

١‏ وازدد- سين فى .الأجل > قال : فنا “مضت السنئان حى - جامت-الركبان 

. بظپوان: الرؤم على فار ء فن هذا الحديث .و إن لم يكن ذكزأخذ. القيار‎ ٠ 

ب که لاهو -.: ا “قد لت سه أن .زبادة- E‏ انف هأ مضى 
“الإجل الأول أ ا 31 4 ا ا 5-6 

ش 00 : مرل مشا و شترا النسية: قط و . و لبون البيد ينها » فا 
فى الدننا من. هذه الأنواع أى مناسبة لها .بما فى الآخرة منجاء قال الديخ فى 
اذل :إن اما كان مه الدنيا من المطاعم .و المثنارب- و الللاذ: تكون فى 
١‏ :ئة هنا .لمكن «الفترق” يجيا أبمد من -النماة'و' الارطن2,- بل هو توافق 
:1 انم او ف« الحقيقة لا اسب ينها ٠‏ اتهنى .وال حكر مة. فى. قوله تعالى : 
«:وأتوا به متقاما * : .يشبه نمر الدنبا » غير أن مر الجنة ‏ أطيب'ء وقال 

: التؤرئ عن العش عن ألى ظيإن عن ان عباس .: .لايششبه شىء ما فى لك 


2 گب. الدرى: ش لشفل -. اجه الرايع 
1 سودة #الاحرافية | 0 3 نأ 
قوله [ ما عى بذلك] إنما 0 إن ا ن عن ذلك لان ظاهره: هو النذبيه 

. عل. ما يميه كل بد من أن لكل رجل قلا ': ى القرآن كناب الله كلبه هدى 
و بيان عدو أحكام و شرائع » فالمزاد: بذلك 3 يمكن_أن . يكون هو الظاهر .ونه ؛ 
i‏ لبس من الشرائعنو المزاءل ف شي ٠‏ ب دا اذا ر اندم 

7 قوله .[سبيت :نة] مله مستزطة. .بين اليد انی کان فى يه " 0 ٠‏ قوله [فباب 
5 .يشول. غيرها.) يعى..أنة لو قال : فلن كا و كذا ظملم ل تباعده_المقادير 
ت فکون اکتا مساهيته. مع اله ع فلذلك. أجل :فيا قال :وهو ليرين اق نا يله ٠‏ , 
..-. قوله [ فاستقبله سعد بن ربعا ] و کان منصزة من سه فار و رآ 

مقلا عليع: قجقق الاستقبال.. قوله [ .ما فيلت انا مك ] جملة شرطيبة تالا 

سعد إن_مماذ:أى آنا ملک فی ما الیل ےی ا 
قول .[ ف ,أستطع ]د هذه . مقولة سعد )0( أا > ايع 20 أشترطك ميته 

م م آکی أفرم ها لبها . قره [ ألا أبثرك ] اراد بلك دفسع ما عسى 

لت فى قات ا ا مقابلة: 6 الهم عه له ماپ ف 
أ لاسا : u‏ ان جرم ر من زوا د زي“ 0 ذا ابن بأ خم ی 

ود دوا 5 اة لامها عن الامش i , E‏ ل العيى ,؛ دق ابو 

0 قال التووى.: مذهب امل السنة أن تم آل الج علي مث ت تنعم أهل | 

ديالا جا يما من اتفال ف. الذة » إتهى . . تدم 

5 کا اهو نص رواية اليخارى بلفظ :اق سيد بن مما قال 1 سعد 

ايت ملق > اننة ورب النضر! إنى أجد ريما من دون. ن اد ل 

و 3 ف استعامت با سول :الق ما صيع > الوق ١‏ ا آل ا 


من 


التكوكب الدرى (rr)‏ © الجرء الرابع 
الظاهر عارجا على الليفة » و عرض بذاك معاوية إلى كونه. لم يستبحقبذلك 
کبيرة لأنه كان غائل علا كرم الله وجبه ١ . )١(‏ 
<٠‏ قولة [ هذا من قضى به ] من هاهنا يبط أن الاشارة فوق التسمية. » 
فان الى يِه آخر التسمية (؟) طلا للاشارة ٠‏ و يتفرع على ذلك جملة من. 
. المائل . و فى الحديث دلالة على تأخير اليبان إذا لم خش ضياع < . 
وله[ الهم مؤلاء أهل يى إل ] لاشك أن الراد بأهل البيت “فى الآية 
إا هن 'أزواجه المطبرات . يدل على ذلك سياق الآنات و سباقها:, لكن النى. 
ّي (م) أراد أن بشترك أمل اليت فى إطلاق واد ويم أهل البت الدن 
)0 قلت : وقد تأبد هذا الممى ما أجاب على حين سأله الناس ء فق الدر : 
أخرج أبو الشبخ وابن عساكر عن على رضى اله عنه آمهم قالوا : دشا 
عن طلحة . قال: ذاك ارو نزل فيه آنة من كتاب الله « فلهم من قضى 
به و مهم من بتاظر i i i‏ ا 


قبل ١‏ أتهى . / 
(۲) يعى لم يخبر من أول الآ أن طاحة مهم حى حن اقل طلحة فأشار: إليه 
يأنه. مهم › فتأءل . 


)۳( بى أصل مصداق الب لتبساء يا يدل عليه سياق الآبة بو إلا اخثل نظلم 

- الآنات . ولأنين احق ذا اللفظ للازمنمن اليت » لمكن انى ِل 
أدخل أولاده و علياً اسا ف الدعاء فنا للامللاق , قال البضاوى : 
تخصيص الشيعة أهل البيت بفاطمة وع ایا ذه اروالةء والاستجاج 
بذلك على عصمتيم و كون إجاعرم حجة ضيف ء لآن التخصيص بهم 
لا يناسب ما قبل الآية و ما بعدها » و الحديث يقتضى أنهم أهل اليت 
لا أنه ليس غيرم ٠‏ اتتهى . وف البحر الحبط : قوله : « أقن الصلاة »أمرهن 
أمرآ خاصاً بالصلاة و الزكاة إذ هما عمود الطاعة البدنية و الالية , ثم جاء © 


الکو کب الدرى (rev)‏ الجنه:الرابم 


:© ما فى عموم الاس بالطاعة ٠‏ ثم بين أن ين و أمرهن و وعظين [نما 
هو.لاذهاب الام عنين.و تصونهن بالتقوى » و استماز الرجس الذثوب » . 
و الطبر للتقوى » لان عرض المقترف للعاصى يتداس ما و يتلوث 5 / 
يتلوث يدنه بالارجاس » و أما الطاعات فالمرض معا نق «صون كالثوب 
الطاهر » و فى هذه الاستعارة لنفير عا نهى الله عنه و ترغيب فا آص 
انه » و الرجس يقع على الاثم و على الغذاب » و النجاسة و القائص 
, فأذهب اله جميع ذلك عن أهل البيت » وقال الحسن : الرجس هاهنا الشرك ؛ 
9 الك الاثم »> و قال ابن زيد : الشيطان » و قال الزجاج : 
٠‏ الفسق ».ويل : المامى كلا » ذكره الماوردى » وقيل : الك » وقيل : 
| اليخيل e‏ : الآهواء و البدع » و اتصب « آهل » على 
النداء أو.على المدح أو على الاختصاص . و لا كان أهل البيت يشبملون 
و آياين غلب المذكر على المؤنك فى الخطاب فى عتم و 0000 قول 
عكرمة و مقائل وابن السائب أن أهل البيت فى هذه الآبة مختص بزوجانه 
ييه اس بد ء و إن كان هذا القول مروا عن أبن عباس » ظمله 
لا بصح جه » و قال أبو سيد ادر : هو عاص برسول اله وَل 
و على و فاطمة و الحسن و الحسين ء و روى نحوه عن أنس و عائشة 
و أم سلية » و قال الضحاك : م أهله و أزواجه » و قال زيد ين أرقم 
و التعلى : بنو هاشم .الذن عرمون الصدةة آل عباس وآل غلى وآل 
عقيل و آل جمفر * و يظبر أنهم زوجاته و هله » فلا تخرج الزوجات 
عن أهل اليت » بل يظبر أنهن اتی بهذا الاسم للازءتين ينه بء 
و قال ابن عطية : والذى يظبر أن زوجانه .لا مخرجن عن ذاك البة ٠‏ 


اگ وکب الدرى (YA)‏ “© بالجرء الرابع 
جالبم بكساء فى الفضية و التطبير فدعا لهم , و لذلك حين سألنه آم ساة قال 
ظ لحا : أنى عل مكانك ٠‏ أئ المرتبة الى لك من غير مسألى » فاتكن مراد الآية 
و مصناقها", و أما أنه حصر أهل. ايت فى هؤلاء و الست أزراجه عرادات فيا 
مجه اللثة )١(‏ والحقل: > أما :الامة فظاهر ‏ أن أهل الببت من هو فى يته 2 و أما 
هذا دايل على أن نساء النى یھ من أهل يته , ثم ذكر لمن أن وتن 
مبابظ الوحى : وأمرهن أن“لا بنسين ما يتلى نبا من الكتاب » اتتهى . 
7 أخرج البغوى فى العام بسنده: إلى عطاء ن يسار عن ام سلة قال : 
فى يى نزلت ٠‏ إنما بريد الله.» الآيةء قالت : فأرسل رسول الله مكل إلى 
فاطمة وعلى والمحسن والسين » فقال : هؤلاء أهل بى » قالت : فلت : 
'' أما أنا من أهل الببت ؟ قال : بى إن شاء الله ء و فى الدر برواءة ابن 
ای حاتم وان عساكر من طريق عكرمة عن ابن عباس ء قال: نوات فى 
نساء انى يِل خاصة » وقال عكرمة : من شاء باهلته أنها نزات فى أزواج 
انى مله » إلى آخر ما بسط من الآثار فى ذلك » قلت : وأصرح من 
ذلك كله رواية أحمد فى مسند عن أم سلمة و فيا : قلت : .يا رسول 
الله ألست من أهلك ؟ قال : بل ؛ فادخلى فى الكساء , الحديث . و[نما 
بسعات فى ذلك الا قد جار عن التق فى ذلك فريقان : أحدهنا الشيعة 
المتدعة أرادو | إخراج الآزواج عن مفيوم الآية » والثاق بعض عغالفيههم 
أرادوا تخصيص الأية بالأزواج وأثكروا رواءات الباب و ما فى ممناهاء 
و كلاهنا عدرل عن التق » والمواب ما أفاده الشيخ و هو مؤيد برواءة 
البغوى فى العام و أحمد فى مسنده . 
(4) قلت : و كسدذا يأناء الروايات ٠‏ تان إطلاق أهل البيت على النساء i.‏ 


الكوكب الدرى (OD‏ الج بالرابع 
المقل فلاان النى كه هل نمل ذلك لعل الرب تارك و تعالى مى لفظ أهل 
ايت الذى فى الآية . 
قوله [ الضلاة يا أمل البيت ] يذكرم )١(‏ بذلك دماءه لمم ليجتهدوا فى 
الطاعات قوله [ ما كان ليش له فيكم ولد ] دقع بذلك ما يتوم (۲) من أنه 
ع قد ولد من الأولاد الذكور بأن المراد عيشهم و بقاؤم ‏ و فى الآب إشارة 
ا الأحاديت شائع , تاها ل ابتار فى سم الاحراب من حديث أنس 
فى قصة الناء بزينب بلفظ :رج البى يتم فانطلق إلى حجرة عائشة 
فقال : السلام عايكم أهل البيت و رحمة الله و بركانه , ف#قرى حجر 
نسائه كلبن يقول لمن 5 يقول لمائهة . الحديث . ا 
)١(‏ من التذكير » يعنى كان قصده يم بذلك أن يذكره ما تقدم من دعاله 
ويه ليجتهدوا فى السادات حى يتحقق و يثبت دخولهم فى آنة التطيير ٠‏ . 
و يظبر إجابة دعاته يقت فى ذلك . ٠‏ 
(؟) بعى ظاهر الآبة بننى أن يكون النى َيه أبآ لذكر و قد ولد لى لله 
من الآولاد الذكور » فوجسه الشعى الآية بأن النفى يصرف إلى أولاد 
تی و تعيشاء و من ولد فات لم بدخل فى الآبة » و فى الدر برواية 
عبد الرزاق و عبد بن حميد وابن ای حاتم عن قنادة فى قوله : « ماکان 
جمد أبا أحد ء قال : نزات فى زيد أى إنه لم يكن باه » و لممرى لقند 
واد له ذكور و لله لاو القاسم و إبراهيم و الطبب و المطير » انتهى. 
وفى الیضاوی : « ما کان عن أبا أحد من رجال » على المقيقة » فيثيت 
ينه و ببنه ما بينالوالد و ولده من حرمة المصاهرة وغيرها » ولا بتتقض 
عمومه يكوله أا للطاهر و الطب و القاسم و إراهم > لمم لم يلوا 
مبلمغ الرجال » وا لو بلذوا كانوا رجاله لا رجام » أتهى . 


موف الدرى )6 الجره الرابع 
رمه ا 
إنفسه . قوله [,ومن يكفر بالايمان ] هذا كالدليل على الآول و إن فائدة. التقبيد 
بالامان فان , الكافرة ‏ ليست .بضجيعة مؤمن للها فى الأخبرة من الخاسريت (09 ٠.‏ 
0 ترا [ .قبل يم بان ] إن تال ذلك ل يإ ل يكن ذهب ف ينبا 
0 و قد قال عر اسمه :  :‏ أما بنعمة ربك خدث » قال الرازى فى سيره ؛ 
دوى عن الجسين بن قل أنه قال : إذا عملك غيراً خدث إخوانك لقتدوا 
بك > إلا أن هذا نا بحسن إذا م بتعنمن ريل و ظن أن غيره لفقا 
به , أتهى . ٠‏ .و فى الار برواية عبد الله بن أحد فى زوائد المندء 
.. د اليتق فى الشعب بسند ضعيف عن أنس مرفوعاً : التحدث زعمة الله 
شكر و تكبا كفر > وبرواية أف داود عن جابر مرفوعاً : من أيلى بلاء 
1 فذكر فقد ‏ شكره › و إن کنمه فقد كفره و ذکر فی اباب روایات 
و آار أخرى ٠‏ ش 
0 قال إمام الحرمين : قد اختلف فى ترم الحرة رة عله به > قال اف 
العربى : المحبح عندى تحريبا عليه » و بهذا يتمير طلنا فانه ما كان من 
. جاب الفضائل والكرامات لظ فيه أكثر , وما كان من جانب النقائص 
ابه عنها طبر > جورلا تكاح المرائر اللکتایات ‏ وقصر هو ب على 
۰ المؤنات , واا کان لا تل له الكتاية إلكافرة لنقصالها بالكفرء كذا فى 
القرطي . واما تسريه ه بالامة الكتابية الأصح. .فيه الحل لأ يق 
٠‏ استميع باه ريانة بل أن تسل » و فى شرح الروض اعيخ الاملام : 
۲ وها بخص به چ أنه حرم عليه. تكاج اللكتابية با تكزه ‏ ميته ٠‏ ولقوله 
تعالى : ٠‏ و آزواجه ا ٠‏ ولا جوز أن تكون الشركة .أم الؤمبين »+ 


مس سي لد لس 


الك وكب الدرى )41( الجز#الرايم 


س وخر : سألت رف أن لا أزوج إلا من كان معى فى الجنة فأعطافی › رواه 
الخالم و حح إستاده ‏ كذا فى الل »> قلت : لكن اللكتاية تجوز أن 
تكون أم الؤمن» وتوضح الحديث أنهم اختلفوا فى الآية هل هى عكة أو 
منسوخة و فى المراذ ما »كا ينطها أهل النفسير ٠‏ و مذهب الت عباس 
أن الله عر اسمه حرم عل الى يق غير الآصناف الأربعة فقال : « لا تحل 
لك الساء من بعد. » الآبة؛ وممنى قوله (من بعد ) أى: من غير اللأصناف 
المذكورة الأربمة فى قوله تمالى : « إنا أحللنا لك» الآيةء وهى الآزواج. 
ات إذ ذاك » والامة المؤمنة » و ابات العم و العمات » و الخال 
و الخالات . المؤمنات المباجرات . و امرأة مؤمئة وأهبة نفسبا » و فى 
الدر برواية ابن جرير و ابن دوه عن ابن عباس فى قوله تمالى : 
ويا أا الى إلا ألا لك الآية > قال : غرم الله عليه سوى ذلك 
من النساء » وكان قبل ذلك يتك فى أى النساء شاء لم يحرم: ذلك عليه » 
وكان نساؤه يحدن من ذلك وجداً شديداً أن يتك فأى النساء أحب › 
فلا رل الله عليه أن قد حرمت عليك من النساء سوى ما قصصت أبجب 
ذلك نساءه » قال الصاوى. : اختاف المقسروتت ف المراد بيده اليه ' 
« يا أنها الى إنا أحللنا لك» فقيل : الممنى أن الله أل له أن يتزوج بكل 
امرأة دفع مرها » فملى هذا :تكون اة “ناح للتحريم الكائن بمد التخيير 
المدلول عليه بقوله : « لا تحل لك النساء من بعد » فهذه الآنة ولإن كانت 
متقدمة فى الثلاوة فهق متأخزة فى" الزؤول عن الآبة المنسوغة بها » كآنة 
الوفاة فى البقرة » و قيل : المراد أحللنا لك أزواجك الكاثئات ءعندك 
لان أخترنك على الدنيا » و يؤيده قول ابن عباس : کان رسول انه ل 


الكوكب الدرى (e+)‏ "الجره الرابع . 


خاصة بل أقبل على سائر أزواجه المطبرات )١(‏ د ع و 

و منهن عائشة رضى الله عها . 
قوله [ فرأى رجلين جالسين ] أى حين انصرف الفاهما جالسين ذكر ثانا 

يهم الانصراف » فلا رأيا ذلك قاما و ذهبا ٠‏ 
قوله [قال ابن عون حدثناه] أى قال أشيل : حدثنا هذا الحديث ابن عون» 

فابن عون مبتدأ خبره حدثناه . قوله [ قال: فأتى باب امرأة عرس بها للخ ] فيه 

تقديم و تأخير » و يحب حمل على ها ذكرناه من قبل من أبه قصسد القيام 

و الذهاب فيا يبدو لناظر (؟) ثم احتبس و لم يذهب ء ثم قام ثانا فضى إلى 

جو یه يتدوج من أى انساء شاء ‏ وكان يشق على نسائه » فليا 'زلت هذه 
الآية و حرم عليه بها النساؤه إلا من سبى سر نساوه بذلك » و الأول 
اصح » اتتهى . 

)١(‏ کا ف البخارى برواءة أنس قال : بى عل الى مي بزيئب ابنة جحش 
بخبز وليم » فأرسلت على المام داعياً » فيجىء قوم فأ كلون ويخرجون » 
فدعوت حتى ما أجد أحدا ادعو » فقلت : با في الله ما أجد أحدا أدعوه» 
قال : ارفموا طعامكم , و يق ثلانة رهط يتحدئون ف البيى » تفرج الى 

ب نانطلق إلى حجرة مائقة » فقال : السلام علي أهل الت ورحمة الله 
و رکانه ٠‏ فقالت : و علكم السلام و رحمة الله » كف وجدت أهلك ؟ 
بارك اله لك , فتقرى حجر نساله كلبن ٠‏ يقول لمن 5 يقول لعائشة . 
و يقلن له کا قال عائشة , الحديث . قال الحافظ م 


ثم خرج إلى أمبات المؤمنين کا كان بصنم صبيحة بناله ٠‏ 
0( وود ذلك سمل ارش أنى از عن أس عند اليخارى قال : 0 زوج رسول 


َه زينب .ابنة جحش دعا القوم فطمموا ثم جلسوا يتحدثون : و إذا 4 


الكوكب الدرى )4۲( “الجر الرابع 
بيوت أزواجه ثم انصرف راجماً ‏ و کان قد ذهب قوم حين رأوه قام يذهب » 
وآخرون حين قام وذهب ٠‏ إلا رجلين فانهما بقبا جالسين ‏ فلا رجع عن يوت 
أزواجه و راتما ۴ کا مم بالانصراف انا ريبما ذلك ء فلا راه قاما وذهياء 
و حمل الرواية على ما ذكرناه سبل ٠‏ أو يقال : أنى باب امرأة من داخل یلہا 
بريد الخروج قل يخرج فاذا هما لدبا فانطلق إلى يوتهن ثم رجع وها اکا » 
فانطاق أى فم ثانياً بالانطلاق وم ينطلق . وإنما أخذ فيه برها أنه منطلق فرجع 
و كأنوا قد خرجوا حين رأوا ذلك » و على هذا فترئيب الكلمات منتظم . 
قوله [ فأكلوا <تى شبعوا ] فيه جواز اجمع (1) بين طمأمين فان الى و 
©» هر کاله ينبأ للقبام فريقوموا . فللا رأى ذلك قام » فليا قام قام من قام 
و قعد ثلاثة نفر , خاء البى به بسدخل فاذا القوم جلوس ٠‏ ثم م 
قامواء الحديث . قال الحافظ : وفى رواية عبد العرير : ويق ثلاثة رمطاء 
وف ددأية حمبد : فلا رجع إلى بيته رلى رجلين » و وافقه يان بن مرو 
عن أنس عند الترمذى , وأصله عند الاصئف أيضأ » ويجحمع بين الروايتين 
باهم أول ما قام و خرج من البيت كوا ثلاثة ء و فى آخر ما رجع 
نوجه واحد ملهم فى أثناء ذلك فصاروا اثنين » و هذا أولى من جرم أن 
التين بأن [حدى الزوابتين وم » وجوز الكرمانى أن يكون التحصديث 
وقع من اثنين فقط والثالك كان ساكناء فن ذكر الثالك لظ ال فاص 
و من ذكر الاثثين لحظ سبب القعود , ولم أقف على تسمية أحد مهم , 
انتهى . ٠‏ 
)١(‏ قال الخحافظ : قد أستشكل عياض ما وقع فى هذا اديت من أن الوامة ٠‏ 


بؤينب كانت من اليس الذى أهدته آم سليم وأن المشبور من الروابات 
أنه أولم عليها بالخيز والاحم » قال عراض: هذا وم من داویه و تركب م 


الكركب الدرى (4؛؟) , الجزء الرابع 
قد كان ذح فى هذه الولوة شاة > و دلت الرواية على أن الضيافة ليس اشرطاً 
فا الاطلاع من قبل . قوله [مولية وجبها] أى حياء إذ لم يكن رل الحجاب. (5) 
بعد . قوله [ ثم رجع ] فيه حذف » أى فوج دما جااسين فم الاتمراف 
أخرى ۽ فلا فلا رأو إلح . 
وله [ أنا أحدث الاس ] أى عن معا أولا ٠‏ لا اتی میا (7) قل 
كل أجد قوله [ ظننا أنه لم. يسأله إلخ] فيه حذف »أى حى ظنا السكوتٍ خيراً 
و ظنا أنه لو لم يسأله لكان خیرآ » و فى رواية :حت نينا (۴) و هو ظاهر . 
قوله [ و طفق بالحجر ضربا بعصاه ] فيه جواز ضرب الحيوان إذا تاذى 
ل قصة على أخري » وتعقبه الترطى بأنه لا مانع من امع بين الروايتين » 
و الأولى أن يقال : لا وهم فى ذلك ء فلمل الذين دعوا إلى الخبز واللحم , 
. فأكلوا وشبعوا وذهوا لم برجعواء ولما بق النقر الذين كانوا يتحدثون جاء 
أن بالحيسة» فام بأن ندعو ناسأ آخرين ومن بق فدخلوا فأكلوا أ.ضاًء 
ا أولتك النفر ,تحددون » قال الحافظ : هو جمع لابأس به » وأول 
مته أن يقال : إن حضور الحسة صادف حضور اللحم و الخير د 
كلهم من.كل ذلك ء اتتهى . قات : و على هذا الأخير یی كلام الم 
65 بل نول بعد ذلك فى هذه القصة كا جو نص حديث. الباب . 
(؟) کا ندل غليه رواية الجمد بن عن غن أنس عند مس بلفظ : فرجع فدخل 
: البيت -و أرخى الستر و إفى ل الحجرة و هو يقول : « لا أما الذين 
آمنوا لا تدخلوا يوت النى » إلى قوله « من الاق » . | 
(؟) وهو كذلك ف النسخة المصرية بافظ: (تَننا) وهكذا فى وواية أن داود 


الك وكب الدرى (( الجوه الرايع 


بشىء من حرکا ته » فان الجر قد کان آوق الحياة )۷( إذا > و لذاك ا فة 


ضريه » وق الحديث دلالة على عدم جواز التعرى وكهيف العورة الغليظة لقال الناس 
فيه » و الصبر على ما يقولون ٠‏ والدفع عن نفسه ما ينسب إليه من عيوب دينه 
و دنياه من غير أن بدفعه /بارتكاب معصيسة » فان الحجر ل فر بثوب موسى 
سين 4 اعرد عراء! ا ثمة ثوب آثخر يأبسه ٠‏ 


| ] [-سورة سا‎ ٠ 
قوله [ ما فمل الغطبنى ] و المراد طن من غطيف (۲) و فى رده ثم‎ 


أمره بالدعاء إلى الاسلام جواز النسخ قبل الکن (۳)- م العمل کا هو 


() 


۳) 


(۳) 


قال الميى : و إتما خاطبه لاله أجراه محرى من يمقل لكونه فر بثونه» 
فاتقل عنده من حكم الخاد إلى حكم المروان ٠‏ فناداه فلا ل بطعه ضربه . 
و الظاهر هن كتب الرجال هكس ذلك , يعى الغطيف بطن من ساد » 
و المراد ,الغطيى فروة المذكور » سأل عنه الى َيه ٠‏ و للا أخبر بأنه 
ذمب أرسل قاصدآ ليجوء ب » و لیا رجع حطر عليه ما أذن ف فه أولا 
من قتال المدبران . 

و الفرق بين هذا و بين ما سبأتى من المسألة الأخرى أن التسود هامنا 
نفى الذكن من العمل و فى المسألة الآتيسة اشتراط المكن من الاعتقاد › 
عدت قن نما ٠‏ إا هو مشهور على ألسنة المشايخ» 
أما الخلاف فى يمكن العمل فشهور فى كتب الأصول » فى نور الآنوار : 
شرطه الديكن من عقد القلب عنديا دون القكن هن القعل » يعتى لايل بعد 
وصول الام إلى ايكلف من زمان قليل يتمكن فيه من اعتقاد ذلك الام 
حى يقبل النسخ بعده , ولا يشترط فيه فصل زمان ,تمكن فيه من قعل 
ذلك الآمى , خلافاً للءتراة و بعض الخنفية و بعض الشافميسسة و بعض 
الخابلة » فان دم لابد من زمان الفكن من الفمل حتى يقبل أأنسخ, 
و انا أن الى ب أس سين صلاة فى ابل المعراج ثم نسخ ما زاد 
على اض » انتهى بزادة . 


الكوكب الدرى ١ (re)‏ الجرء الرابع. 
مذهينا » و يرد عليه أنه بیان (1) لما ثركه اعمادا على عل الخاطب و اتكالا._علي 
شهرة الح , وال جواب أن السخ لا يتحقق يتحقق إلا باعتبار ما فهمه الخاطب لا حسبة 
ما قصده المتكلم > وإلالم بوجد فسخ ء وهامنا كذلك > فانه eê Û‏ مه الاطلاق 
كان رفعه نسخآ و إن لم بتغير مراد انكلم » و من ثم نثبت مسألة أخرى و هى 
أن المسوخ يشترط فيه الدكن من الاعتقاد عندنا ٠‏ وأما الدكن من الممل فلا ء 
و قد ذهب إلبه بعضبم » والرراية لافبة مذهبهم ۴ لا يق ء فكيف بالذين منعوا 
النسخ قبل. العمل به ٠‏ 
قوله [د نول فى سأ ما أزل] هذه مقولة المرادى ؛ أى أنه مقلم مى ما 
امن و قد كان لرل عله فى أثناء ذلك من قصة سبأ ما نزل؛ فكان أ#ابه جرى 
فهم ذكره حتى سأله مقت ما سأ ؟ فوقفت لمعه ثم أروح بعد ذلك . 
قوله [كأنها سلسلة [لخ] يان لكيفية الوحى أو لضرب الاجنحة فانها لكثرتها 
کون كشىء واحد مسلسل » و هم يفملون هذا بغد التسبيح (؟) لله سبحانه فلا 
ينافيه ما سيأ بعد . 
[ سورة اللاك ] 
قوله [ هؤلاء كلبم بمنزلة واحسدة ] فى اصطفائهم ١م)‏ وريت الكتاب 
)١(‏ هذا.إذا كان أمره بب بالقتال بعد الدعوة > و الظاهر من الرواية أنه 
عه السلام أمره بالدعوة إلى الاسلام فقط من فير إذن القتال » فهو 
نسخ بلا تردد , فلا إيراد و لا جواب ٠‏ 
(*) و إن كان ذلك صوت أجنح مم إذا فرعوا .ن خوف الوحى و شدة 
الخضوع کا هو ظاهر. سباق الرواة ٠‏ فالظاهر أن التسبح يكون بعد ذلك 
إذا زال الفرع ,»م لا خق ٠‏ 
(۴) بعى أن الانواع اثلاثة من الظام انفسهء و المقتمد » والسابق بالخهرات » 
كليم داخلون فى مصداق الذين اصطفينا » و كلهم فى الجنة » و قد ورد 
التصريح بذاك فى روابات كثيرة مرفوعة و موقوفة إسطبا السيوطى فى Kk‏ 


الكوكب الدرى (rev)‏ الجر الرابع 
وم أمة عد ره . 5 


[ سورة س ] 

قوله [ و كأنها قد قل لها ] إشارة (1) إلى قربها فكأنها وقعت ٠‏ 

[ سورة والصافات ] 

قوله [أويزيدون] وااترديد (؟) لسكونهم داخاين 52 وجه وهم الذرارى 


ا لي 
٠‏ جاو الدر » مها ما أخرجه برواية ابن جرير وابن النذر والبيبق وغيرم عن 


ابن عباس ء قال : هم أمة مد بی ورثهم الله كل كتاب أنزل» فظالمهم 
مغفور له » و مقتصدم يحاسب حسابأ يسيراً > وسابقهم بدخل الجنة بغير 
حساب » و برواية أحد و ابن جرير والطبراق و الحام واليييق وغيمم 
عن أنى الدرداء مرفوعاً : أما الذين سيقوا فأولئك بدخلون الججسة بغر 
حساب ٠‏ و أما الذين اقتصدوا فأولتك الذين يحاسبون حساباً يسيراً › 
وأما لذن ظدوا أنفسهم فأولئك الذين يحبسون فى طول المحشر ثم تلقام 
الله برحمته » فهم الذن يقولون : الخد لله الذى أذهب عنا الحزن ء 
الحديث . و روى نحو ذلك عن كثير من الصحابة » و على هذا فبذه ' 
الأنواع الثلاثة غير المذكورة ف الواقعة خلافاً للحسن و غيره » و يود 
الأول أن ذكر الكافرين هاهنا موجود فى الآبة الانية « و الذن كفروا 
مم نار جيم » الآيةء بخلاف سورة الواقعة » فان أصعاب الممشئمة م الكفرة ٠‏ 
و الحديث هذا السند و ال تن مكرر تقدم فى أبواب الفنن فى باب طلوع 
الشمس من مغرها » و تقدم الكلام هنالك . 
وقد اختاف أهل ‏ النفسير فى ذلك عل أقوال , فق التضسير الكبير: ظاهر 
له : « أويزطون » وجب الشك و ذلك على الله تعالى محال » ونظيره 
قوله تعالى : « عذراً أو نذراً » و قوله تعالى : « لمله يتذكر أو يخشى > 
و قوله تعالى : « لعلبم يتقون أو يحدث لمم ذكرآ > و قوله تعالى : «إلا 
كلمح البصر أو هو أفرب » و قوله تعالى : « قاب قوسين أو أدنى » 


الكوكب الدری 0 الجرء الرابع 


الصغار » فان عدت فيم ماثة ألف و عشرون ألفا » وإن لم تمد فالمرسلوّن<[لهم 
مالة ألف . 


قوله [ سام أبو العرب ] ليس )١(‏ المراد حصر أبوته فى العرب بل إنه 


أبوثم و إن كان أنا لغيرم أيضا . و كذلك فى أخويه . 


حلا و أجابوا عنه من وجوه كثيرة ا ل N‏ 


(000) 


يكون الممنى أو يزيدون فى تقديرع ٠‏ بی انهم إذا ركم الرائى قا 8 
هؤلاء مانة ألف أو رون »> انتهى . و فى الحر الحط : قرأ الجبور 
٠‏ أو ء قال ابن عباس : بى بل . وقيل : جى الواو , و بالواو قرأ 
جمفر بن ممداء وقيل : الابهام على الخاطي ؛ و قال المرد و كثير من 
البصربين : المحى على نظر البشر أو دون فى مرأى الناظر ء إذا رآها 
الرأقى قال : هى ماثة ألف أوا كثر » والغرض الوصف بالكثرة والزيادة 
ثلاثون ألا > قاله ابن عباس » أوسبعون ألفاً قاله ابن جبيرء أو عشرون 
آلف رواه أن عن النى ب » و إذا صح بطل ما سواه » اتتهى . 

و على هذا فلا يخالف الرواءات الآخر فى ذلك » مها ما فى الدر بروابة 
البزار و ابن أبى حاتم و الخطيب عن أب هريرة قال : قال رسول الله ٠‏ 
َيه : ولد نوح لاثة : سام » و حام » و لفك ء فوك سام المرب 
وفارس و الروم و الخير فيم ٠‏ و ولد بافث يأجوج ومأجوج و البرك 
د المقالبة و لا خير فيم » و أما ولد حام فالقبط والبريز والسودانء 
دبردأية عبد الرزاق و عبد بن خميد و ابن جرير وغيرم عن أن قتادة: 
الناس كلهم من ذرية نوج ء و بروابة أبن جرير و ابن النذر عن ابن 


عباس : لم يبق إلا ذربة نوح عليه السلام » اتتهى . 0 


عدار ْ 
أ دك اهرك من نك 


م 1 سورة ص ] 
0 قوله [ وعند أنى طالب مجلس رجل ] أى كان )١(‏ موضع بحاس فيه رجل غالا 


(4) و الحديث ذكره السيوطى فى الدر بأطول من هذا السياق يوضح مى 
روامة الترمذى , فذكر برواية ابن ألى شيبة و أحمد و الترمذى و الاج 
ر وجه ؛ والنساق وغيرم. عن ابن عباس » قال: ا مرض أبوطالب دخل 
:طبه رط من قريش فيم أبو جبل › فقالوا : إن ابن أخيك بشت ا هتا 
وفمل وبفعل » ويقول وقول :فل بعشت إليه فنييته » فبعث إليه ء جاه 
'. التى ي فدخل الييت دودمم وبين أف طالب قدر مجاس؛ شى أبو جبل 
إن جلس إلى أنى طالب أن بكون أرق عليه »> جاس فى ذلك الجلس › 
فل جد رسول اله مَل جا قرب عمه واس عند الباب ء فقال له 
أبو طالب : أى ابن أخى ما بال قومك يشكونك » يزعبون أنك تشم 
آم » و تقول و تقول » قال : و أكثروا عليه من القول » و تكلم 
رسول الله ب فقال : با عم إلى أريدم على كلة واحدة يقولونما ندين 
لهم بها المرب » وتؤدى [أبهم بها المحم الجزية , ففرعوا لكلمته ولقوله 
فقال القوم : كلمة واحدة ؟ نعم و أيك عثراً ء قالوا : فا هي ؟ قال : 
لاإله إلا الله »فقاموا فرعين ينفضون باهم وم يقولون : أجعل الآلحة 


إلا واحداً إن هذا لشىء عاب »فنزل فيم «صء إلى قوله: «بل ا يذوقوا 
عذاب » وبرواية ابن جرير رابت أف عام عن السدى: أن ناسأ من قريش 
اجتمعوا » فيم أبو جبل » و العاصى بن وائل » و الاسود بن الطاب 
ابن عبد يغوث؛ فى نغر من مشيخة قريشء فةال بءضوم لبعض : انطاقوا با 
إلى أنى طالب نكلمه فيه فيتصفنا منه فليكف عن شم لتا و تدعه 
وإلمه الذى يعبد ؛ فاننا نخاف أن يموت هذا الشيخ فيكون منا شىء فتعيرنا 
المرب » يقولون تركوه حى إذا مات عه تناولوه » فيبعئوا رجلا مني اڳ 


الک وکب الدرى | )0ه الجر الرابع 


ل ا و 
حا 5ك الور و a‏ إلى أفى 
طالب النى ريه ٠‏ 

قوله [ فلت ما فى السياوات إل ] و دلا مم (1) باد لك العم خی 

ينافى (؟) التصوص ٠‏ ش 

عليك » قال : ديم فلا دخلوا عليه ارا :يا 5 طالب » اع کر“ 

و سيدا فانصفنا من أخيك » فره ظيكف عن شم لحتنا و ندعه وله , 
فبعث [له أبو طالب » فليا دغل رسول الله یړ قال : ياابن أخى هؤلاء 
ات و مرواتهم سألوك الصف أن تكف شتم الهم و يدعوك 
وإلمك , فقال : أى عم أولا أدعرم إلى ما هو خير لهم مها > قال : 
و إلىم تدعومم ؟ قال : أدعوم إلى أن يتكلموا بكلمة بدين جم ما ٠‏ 
العرب » ويملكون .ها العجم » فقال أبو جبل بين القوم : ما هى وأبيك؟ 
لتعطركبها وعشر أمثاهما , قال : تقولوا : لا إله إلا الله » فغروا زقالوا» 
سلا غير هذه » الحديث . 

)١(‏ يعن بعد تسايم أن لفظة ( ما) فى حديث الباب للمموم » و إلا فالظاهر 
من قوله ما فى السياوات الآمور المهمة المناسبة لمله بلي » فقسد أخرج 
مسل ف يح عن أنى زيد » قال : صلى بنا رسول اله ركه القجر 
و صعد الخير تخطينا حى غربت الشمس ء فأخبرنا با كان وا هو كائن , 
اه آي ان .ساروا كلل الى امه كاك وف 
هذا الحديث عدة روابات لا يد من حملها على الور المهمة الخاسبة - 

0( يمى النصوص الصريحة الكثيرة الافة لمل غيه يله » و قال القارى : 
امت ماف المماوات والأرض يمى ما أعله الله تعالى ما فييما من اللات ك9 


الكوكب الدرى (وه) ` الماد الرابع 


قوله [ فم يختصم اللا" إل ] و اختصاميم )١(‏ الدلالة على ما فى هذه 
الأمور من الشرف ابرغب فبا ٠‏ و على أن الال الحض لا يخاو عن فضيلة > کف 

و قال ابن حجر : أى جميع الكائئات الى ازات و ااه 
كا يستفاد من قصة المعراج » و الأرض بمعى النس أى و جبع ما فى 
الأرضين السبع بل وما تحتها » قال القارى : و يكن أن يراد بالسماوات 
الجبة المليا » وبالآرض الجية السفلى » ففشمل اجميع ؛ لكن لايد من التقييق 
الذى ذكرنا » إذ لا يمح إطلاق الجبع ا هو الظاهر » اتهى . قلت : 
و إا احتاجوا إلى توجيه ما ورد من مثل ذلك من الروابات التى هى 
أخبار أحاد بحلة ل قد بت بالقطع أن عل الغبب عخصوص: يخالق الائ 
و الجان » و لجامع هذا التقرير سيدى الوالد المرحوم رسالة وجيزة فى 
المندية معروفة ب (سألة عل الغيب ) أجمل فيا هذه المسألة مع ذكر 
دلائلها » و حکی عن شرح .الفقه الأكبر لعلى القاري أن الآنياء لم يعلوا 
المغنيات من الأشياء إلا ما أعلبم الله أحاتا » و ذكر الحنفية .تصرعاً 
بالتكفير باعتقاد أن الى بويعل الغبب » لمعارضة قوله تعالى: « قل لا يمل 
من فى المماوات ؤ الأرض الغبب إلا الله » إلى آخر ما بسطه . 

'(8) قال القارى ٠:‏ اختصامبم إما عبارة عن تبادرم إلى إثيات تاك الآعبال 
و الصعود ما إلى السياء » و إما عن تقاولهم فى فضلبا و شرفبا » و إما 
عن اغتباطهم الناس باك الفضائل لاختصاصيم با وشبه قاري فى ذلك 
و ما يحرى ينهم فى السؤال والجواب با يحرى بين المتخاسمين » إعاء إلى 
إن فى مثل: ذلك فلبتنافس المتنافسون » اتهى ٠‏ 


الك وكب الدرى (Yer)‏ ۰ الجرء الرابع 


و اللا" الأعلى ليس شانيم تعمل بها قوله [ كيوم ولدنه أمه ] فيه (1)همغفرة 
الكبائر بأمثال هذه > و من لم يجوزها إلا بالتوبة أثيت الملازمة بين هذه الطاءات 
و ادم عما ارتكبه من الخطيئات ‏ و عرماً قوب على “رك المكرات ؛ ثم إن 
حقوق الماد لا تسقط عنه و إن اغتفر ذنبه ذجاء ولا يازم بذاك خمبص [طلاق 
الرواءة » فان المذكور فها لما هو ذنبه . وك بين الحقوق و الذنوب . 

قوله [والدرجات] هاهنا ذف » أى #تصمون ف الكفارات » والكفارات 
وها کو ق ارجات بو ارات فى عد قرله [ فرأيت رف ]٠ن‏ 


المتشاهات (+) › و رئ غيره َيه الزب ثبارك و تمالى تخل , و المراد 

)١(‏ و قد تقدم الكلام على تكفير الكبائر فى مواضع من الكتاب » والبسط 
فى باب مثل الصاوات الخس » فارجع إليه ٠‏ 

(9) قال القارى : الظاهر أن هذا الحديث مستند إلى روا رآها رسول الله 
له , فانه روى الطرافى باسناده عن مالك بن يخا عن معاد بن جيل 
قال : احتبس علينا رسول الله ی صلاة الغدوة حى كادت الشمس تطلع » 
فذا صل الغدوة قال : [ى صليت الللة ما قضى رف و وضعت جني فى 
المسجد » فانانى رنى فى أحسن صورةء وغلى هذا لم يكن فه إشكال. إذ 
الراى قد يرى غير المتشكل متشكلا , و المتشكل بغير شكله و إن كان 
فى اليقظة: وعليه ظاهر ماروى أحمد بن حنبل فان فبه : عست فى صلاق 
جى استيةظت » فاذا أا رف عز وجل فى أحين صورة . الحديث ٠فذهب‏ 
الساف فى امثال هذا الحديث - إذا صح - أن ومن بظاهره ولايقسر بما 
يفسربه صفات الخاق » بل ين عنه التكرفية ويؤكل دل باطنه إلى الله تعالى » 
فانه .برى. رسوله ما يشاء من وراء أستار الغيب با لا سيل عقولا إلى 
إدراكه » لكن ترك التأويل ف هذا مظنة الفسادء إلى آنهر ما ذكر من جف 


یکو کب الدرى (ror)‏ الجؤه الرابع 


البرد هو البقين )١(‏ والطمأنية دون ما جس منه . 
1 [ -ودةالوؤص ] 
وله [ لشديد] لآن الاختصام بين بده تيارك و و تعالى لا کر شدته مع أن 
أحد المتخاسمين لا يكون على ثقة من غلبته على خصيمه - ٠‏ 
قوله [ عن أسماء بنت يزيد قال ] الصحبح ( قالت ) ولا هو غلط (») 
من اللكتاب ء و يكن تأويله بتقدير ( قالت ) » و قاعل الفعل المذكور شر ء 
قلت : و يمكن على بعده أن يقرأ لفظ ( سمت ) على زلة الغائية فلا يفتقر إذن 
إلى تير .0 ا 
كله التأربلات ١‏ قلت : و الحديث الذى ذكره من أحبد هو كذلك فى المشد 
بروابة أفى سعيد مولى بی هاشم عن جرضم الهاى بافظ : : استقظت . 
لکنذک الترمذى ححديث مماذ هذا بلفظ : استثقلت . وهو كذلك فى انسح 
المندية و المصرية »> وذكر فى مقن النسخة المصرية الحديث بطرله , کا فى 
هامش الاحدية . و هكذا فى المشكاة برواية الترمذى و أحمد . و بهذا 
اللفظ ذكره السيوطى فى الدر بروابة البرمذى ومد بن أصر و الطيراق 
و الحأ و ابن ممدويه عن معاذ بن جل »و فبه : نمست فى صلاق 
حى استثقات فاذا أنا برف ء الحديث» نعم ذكر السيوطى عدة روايات آخر 
ندل على اليقظةء و أخر صريحة فى الخام » و فى يمضه أنها فى ليلة الاسراء . 
(«) قال القارى : ( فوجدت بردها ) أى راحة الكف يمى راحة لطفه 
( بين ثل ) بالثنية أى قلى أو صدرى , و هو كناية عن وصولذاك 
الفبض إلى قلبه » و نزول الرحمة و أنصياب اللوم 
وى [نتقانه له » يقال : ثلج صدره و أصابه برد البقين لمن تيقن الشى. 
و تحانه » اتهى - 
(؟) كا تدل عليه السخ المصرية و المندة الآخر ففبها ( قالت ) . 


عليه » و تاره عه 


الک وکب الدرى (4( ` 5ال جرء الرابع 
تبسط ما فيا من ا9 و ابال د و تسوى راسا > لآن البسط لله بعد ها 
يفعل هذا ليرى قدريه . 
قوله [ و حى جبيته و أصضښ أذنيه ] تصوير للاتظار و تا کید إنقريب 
الآمى . قوله [ على البشر ] فيه دلالة على أن المام على عمومه + و .قوله عأ : 
[فاذا موسى [لخ] تسم ما فيمه الصحاف من العموم » وتمايم للتأويل فى كلامه (9) 
حمل الاصطفاء على ا فى صفة عخصوصة و إن لم بقصده الحكلم » ٠‏ فلم أن 
6 کا أخرج اليوط لى من الآثار فى قوله تعالى : «وإذا الآأرض مدت » واختلفوا 
مى يقع ذلك ٠‏ فقيل : ما بين النفختين ٠‏ و قيل : بعد اللشر > وارجخ 
القرطى الأول » قلت: ويؤيده ما أخرجه السيوطی من د 
فى النفختين فى آخر سورة الزس . 1 
(؟) قال الحافظ فى قوله : أوكان من استثى الله : أى فل يكن يمن صعق أى 
ش فان کان أفاق قبل فهى فضبلة ظاهرة , وإن كان عن استثى الله فلم يصعق 
فهى فضبلة أبضاء و وقع ف حديث أن سعد : فلا أدرى أكان فمن صعق» 
| أى فأفاق قى » أم حوسب بصءقته الأولى ‏ و بين ذلك أبن فضل فى 
) .روايته بلفظ : أحوسب بصعقته بوم الطورء واجمع بينه وبين قوله : أو کان 
عن استثى الله أن فى روابة ابن الفضل وأنى سعيد يان السب فى الاستثناء 
والمراد بقوله : عن استثى الله فوله : إلا من شاء الله ..وأغرب الداودئ فقال: 
١‏ ممنى قوله: استثى الله ای جمله ثانا وهو غلط شفع وقد وقع فى مرسل 
الحسن فى هذا الحدبث : أكان من استثنى الله أن لا تصيبه النفضةء أوبعث 
قلي > و زعم ابن القم فى كتاب الروح أن هذه الرواية و هو قوله : 
أكان من استثى اق و ثم من بعض الرواة؛ والحفوظ : أو جوزى بصءقة ڄا 


. الكوكب الدرى (oe)‏ الجر الرابع 


العام على مومه القطنى ما لم تقم فرونة خصوص ٠‏ و أن تأويل كلام ظاهرة 
السكفر و المعصية.واجب و إن قصد به المتكلم خلافه, فا اشتهر )١(‏ بين العلماء: 
أن الكلام يحمل على تأويل حح إن أ مكن و إن كان له نسعة و تسعون تأويلا 
مؤمة . قوله [ءعن استثى الله] أى بقوله : « إلا من شاء الله » وهذه الصعقة غير: 
الصعفة الى قبل الحشر › فان النفخات )١(‏ متعددة : نفختان. وقت قيام القافة » 
جاك الطورء إلى آآخخر ما بسطه الحسافظ » وقال الى : إن قلت : نينا لاه 
٠‏ أفضل الأتبياء و المرسلين » وا قال : أنا سبد ولد آدم و لا عفر., فا 
وجه التوقيق ؟ قلت : أجبب بوجوه : منها أن ذلك قبل العمل بأنه 
أفضل ؛ و هنما أنه نهى عن تفضيل يؤدى إلى تتقيص بمضهم_فانه كفر › 
ومنها أنه نهى عن تفضيل يؤدى إلى الخصومة » كا فى الحسديث من لطم 
المسلم البيودى » ومنها أنه تواضع ١‏ إلى آخر ما ذكره ٠‏ اتهى عتصرآً . 
)١(‏ الظاهر بدله ( ا اشر ) اللا يحتاج إلى تقدير عبارة ٠‏ و الصذف 
ماخ e.‏ 
)0( ويذلك جرم ابن حزم إذ قال : إن النفخات يوم القيامة أربع : الأول 
نفخة إماثة يموت فا من يق حا فى الأرض ٠‏ و الثانة نفخة إحياء يقوم 
با كل ميت و إنشرون من القبور » والثالثة نفخة فرع و صعق بفيقون 
مها كالمفتى عله لا بموت مها أححد ٠‏ والرابعة نفخة إفاقة من هذا الفشى , 
هذا جكاء الحافظ ابن حجر ف الفنمء ثم تمق بكلامه فقال : وهذا الذى 
ذكره من کون الثقتين أربمآ لبس بواضح » بل هما نفختان فقط » و وقع 
لنغائر فى كل واحدة منهما باعتبار من يسمعيا , فالاولی يموت بها كل من 
كان حا و بفشی على من لم يمت من استثى الله ٠‏ و الثانية عبش بها من 
مات و يفيق بها من غشى عليه » اثتهى ٠‏ قلت : و حكى صاحب الجر © ٠‏ 


الك ركب الذرى (re)‏ <الجزه الرابع 


أولاضما يفى فما كل شىء من العرش و الكرمى و الجنة و الثار و الأرؤاح ٠‏ 
وغيرها , و الثانية يقوم بها كل شىء ء ثم بعد ذلك نفخة حين يتجلى الرب سبحانه 
للحساب يصدق بها من فى السماوات و من فى الأرض إلا من شاء الله » وهسسذة | 
می الى استثى من الصعق بها أشياء » و هذه الصمقة ليختى عليهم ليه .سبجانه 
فانهم لم يطيقوه ء ثم الثانية فاذا هم قيام ينظرون » و هذه بعد التجلى » و هانان 
هما المذكورتان فى سورة الرص ٠ :.٠‏ 
قوله [ فقد كرب ] لان الانباء ا سواسية فى نفس البوة : ¢ أو 
لان کل نی ایا ما كان خی من أمى أيا ما کان ٠‏ 
قوله [ أورثتموها إلخ] فان (؟) توريهم اها ا دواءوم 5 
5ه النفخات اثنتان » و حكى صاحب امل عن ابن الوردى آنا ثلانة » و بط 
أحوال الثلانة مفصلة , وقال القاضى ا حكاه النووى : إن حديث الباب 
من“ أشكل الأحاديث لان موسى مات فكيف ندرك .الصمقة و [نما تصبعق 
الأحباءء م أجاب عنه بأنه تمل أن هذه الصعفة ‏ صعقة فزع بعد البعث 
حين تنشق السياوات ا ؛ فتفتظم ابنذ الآاث والاجاديث » انتهى .. 
(1) وعلى هذا فضمير اكلم انی ل » و يده حديك عبد الله بن جمقر ۰ 
عند الطبراق بافظ : لا ينبغى انى أن يقول للخ +> و على الثاق للمبد > ٠‏ 
قال فى المجمع ' ازوا الأ عيش سد و هو على الأول قبل أن بعلم 
فضله . أو للرجر عن بل جاءل حط رتبته بقوله : إذا أبق » أو ٠‏ 
لابقوله جامل متمد فى العيادة و الال و حوصا » فانه لا يبلغ مباخ نبوة 
يونس و إن ذكر بكونه مكظوماً و ملوماً » تھی ٠‏ 
(۴) لعل الممنف ذكر الحدبث فى هذه السوزة لخاسبة قوله تمالى : « وأورئجا. 
الآرض تبوأ من الجنة حيث نشاء فنعم أجر الماملين » وإلا فقول تما : جف" 


الكوكب الدرى (به؟) اجره إلرابع 


العوارض من أسباب الموت »فاذا اث الموت انتفت دواعياء ثم قرله ٠:‏ ما كنم 

تعملون » موم سببية الأعمال لدخول الجنة مع أن الخاط هو الفضل )١(‏ کا هو 

جل « و تلك الجنة الى أورثتموها ٠‏ الآية ف صورة زخرف > و الأوجه أنه 
ذكره هاهنا لا أنه تفسير لقوله تعالى : « و قال هم خيرتتها ملام fe‏ 
طم فادخلوها خالدان » فالحديث تفسير لنداء الخرنة . 

)١(‏ ا صرحت بذاك الروابات الكثيرة : مها ما أخرجه البخاري برواية 
أنى هريرة قال : قال رسول الله لي : لن ينجى أحدا مگ عمله » قالوا: 
ولاأنت لا رسول الله ؟ قال : ولا أنا إلا أن يتغمدن الله برحمته , الحديث . 
وبرواءة عائشة ممرفوعا بلفظ : لن يدخل أحدك عله الجنة . و فرواة علا 
ولفظ : فانه لايدخل أحداً الجنة عمله ‏ قالوا : ولا أنت بارسول الله ؟ الحديثة 
قال ابن بطال فى المع بين الحديث والآية ما محصله : أن تحمل الآبة على 
أن الجة تنال الخازل فيا بالأعمال » فان درجات الجنة متفاوثة بحسب تفاوت 
الأعمال » و أن حمل الحديث على دخول الجنة والخلود فما » ثم أورد 
على الجواب قوله تمالى : ٠‏ ادخلوها با كنم تعملون» فصرح بأن دخول 
الجنة أيضآ بالأعمال > و أجاب بأنه لفظ حمل بيده الحديث ٠‏ والتقدير : 
(دخلوا منازل الجنة و قصورها با كنم تعملون » و قال أن الجوزى : 
له أربعة أجوبة : الأول أن التوفيق للعمل من رحمة الله » و لولا رحمة 
الله ما حصل الايمان و لا الطاعة , الثانى أن متاقع العبد لسيدة قمبلله 
مستحق المولاء » فبا أنعم ليه من الجزاء فو من فضله . الثالك أن دخول 
الجنة بالرحمة و اقتسام الدرجات بالأعمال , الرابع أن أعبال الطاءات كانت 
فى زمن يسير و الثواب لا ينفد . فالانعام الذى لابنفد فى جزاء ما ينفد 
بالفضل لامقابة الأعمال, وقال الكرمانى: الباء فى قوله تعالى : ٠‏ ما كر 
تعملون »ليست للسيبية » بل للااصاق أو المصاحية أو للقابلة نحو أعطيت 
الغا بدر مم وهذا الأخير جزم الشيخ جال الدن ف الى 1 ومسقه إلى 

. ذلك الشبخ ابن القمء إلى لحر ما بسطه الحافظ فى الفتح‎ ٠ 


س 


الكوكب الدرى (o^)‏ : اجره الرابع 


مسل عند الماعات و «صرح فى الروابات » و الجواب أن إعطاء أمثال هذ النعم 
الجليلة على تلك التكاليف القلبلة فضل و منة ء ثم إن التوفق بكسبها و الاقفدات 
: على تحصيلبا مُكرمة و رحمة , ثم إن قبولها مع ها فيها من .النقص وشوائب الرياه 

و تقصير فى الاثيان على حسما عطوفة و شفقة » فى كل ذلك و إن كانت الطاعات 

سيا ظاهرياً إلا أن الام حقيقة إلى المة و الفضل ٠‏ 
قوله [ فأن الناس يومئذ ] ليس بمربوط بما سبق من كون الآرض )١(‏ 

قبضته و المیاوات مطوءات ميته › بل هو متبط با لى يذكره (۴) الراوى 

هاهنا » أى جرى بين بده مه ذكر حتى أن سألتسه ء و لعلا سألت حسب 

ما سألت :فيا سبق (؟) عند قوله َه قولا ,تعلق بتبديل الأرض ٠‏ 

)١(‏ ولمل ذلك لا أن السماوات و الأرض كلها إذا صارت مقبوضة ومطوية 
يمنه عز اسه فأى مائع من أن يكو ن اناس أضا منالك » فلاوجه 
لاشكال عائهة . لكن الرواءات بأسرها مفتصرة على هذا المحنى ٠‏ فتأمل. 
والقصة الى أشار إلا الترمذى لعلبا هى الى ذكرها الجاع من سعة جيم ٠‏ 

(؟) ورايت فى بعض تقارير القطب اللكتكر أن منشأ سوا ما ما ورد فى 
بعض الروابات أن تكون الأرض خيرة واحدة لزلا لآهل الجة » فلعابا 
ظنت آنا ضز قبل دخوهم الجنة إذ يأكاونها فى أول دخوكم . فسألت أا 
يكون اناس إذ تخي . ظ 

(۴) إثارة إلى ما سبق فى تفسير سورة إبراهيم عن مسروق ء قال : تلت 
عائدة هذه الآية « بوم تبدل الأرض غير الأرض »© قالت : يا رول 
الله فان بكون الئاس ؟ قال : على الصراط . ثم اختلفوا فى التبديل هل 
هو باعتبار الذات. أو الصفاث » و عليه بى الاختلاف فى أرض الحشر 
هل هى أرض الدنيا بتسديل بعض الصفات من بسط ال بال و غيرها ١‏ ال 


4 


(00) 


الکو كب الدرى , (وه؟) 00 الجزء الزابع 


[ سورة السجدة ] 

قرله [ و ما كنم تستئرون الابة ] أى لم يكن استتارم )١(‏ لحوف 
أو هى أرض غيرها بتبديل الذات » إسطله الحافظ ف الفتح ٠‏ وقال 
الشيخ فى إنجاح الحاجة على هامش مسسديث عائشة : الظاهر من التديل 
هاهنا تغير الذات كا يدل عابه السؤال و الجواب ٠‏ اتهى ٠‏ ثم قال 
الحافظ : الحديث أخرجه مسل عن عائشة أنها سألت أين يكون ااناس حينئذ ؟ 
قال : على الصراط ١‏ ذز فى رواية الترمذى : على جسر جرم » و لأحمد 
من طريق ابن عاس عن عائشة » قال : على مان. م ۽ وأخرج مسل 
أرضأ عن ثوبان مرفوعاً : يكوبون فى الظلية دون الجسر ؛ و جمع البيبق 
بأن المراد بالجسر الصراط » و أن قوله على الصراط مجان لكوم-م 
يحاوزونه » لان فى حديث ثوبان زيادة يتمين المصير [امما كبوتها » و كان 
ذلك عند الزجرة الى تمع عند نقلبم من أرض الدنا إلى أرض الموتف › 
اتهى . 

هكذا فسر الآية صاحب المدارك إذ قال : أى إنتكم كنم تستترون بالحيطان 
و الحجب عند ارتكاب الفواحش » وما كان استتارم ذاك شفة أن رشبد 
علكم جوارحك, لأتم كن عير مالین بشبادنها عليكم » بل كنتم جاحدين 
بالبعث والجزاء أصلا » و لكنم إئما ترم لظم أن الس لا بعل كثيراً 
ما كدم تعملون . انتهى . و بنحوه فسر الرازى فى الكبير › و قال 
اليضاوى : أى كنم تسدترون عن الناس عند ارتئكاب الفواحش مخافة 
الفضاحة » و ما ظنتم أن أعضاءم تشہد علكم فا استترسم عا ء و فيه. 
تنبيه على أن المؤمن ينبغى أن يتحقق أن لا مر عليه عال إلا و عليه 
رقب ١‏ اتهى ٠‏ 0 


الكوكب الدرى للفة ٠‏ الجرء الرابع ظ 


شبادة الأعضاء علي لانم لم تستيقنوا بعهادتها » بل ولا بالبعث » بل الد أغرام 
على استتار المعاصى ظنكم أن الله لا يعم كثيرأ مما تعملون . انهم كانوا كالمنفقين على 
أنه لا بل أفعالهم المستترة » لآن أحدم نفاه صريحا . و الثاني وزع )١(‏ فكان 
كالتافى » و الثالث أورده على الك فكأنه وافق من نق عله سبحاله و مالى 
حم يصفون. 0 

[ سورة الشورى ] 

قوله [ قربى آل محمد ] إما أنكر ذلك ابن عباس لآن فيه إثبانآً لا (؟) 


)١(‏ من التوزيع » و هو التقسيم و التفربق ا فى القاموس » و الى : أن 
الشاى فصل بأنه إن سمع الجير يسمع الاخفاء أيضأ و إلا لا ء وافظ 
البخارى بسنده إلى أبى مسعود : کان رجلان من قربش م خن الما من 
ثقيف ء أو.رجلان من ثقيف و خرن ما من قريش فى بيت 2 فقسال 
بعضهم لبعض : أترون أن الله يسمع خحديثنا ؟ قال بعضهم: يسمع بعضهء 
و قال بعضيم : لان كان يسمع بعضه لقد يسمع كله ؛ فأئزات الآية, 
و ذكر الحافظ الاختلاف فى امام . 

(؟) و بوضح ذلك ما فى امل إذ قال :فى الآية ثلانة أقوال: مما ما روى 
الكبى عن ابن عباس أن الى بل لا تدم المديئة كانت تنوه واب 
و حقوق و ليس فى يده سمة »> فقالت الانصار : إن هذا الرجل هدام 
و هو ابن أختكم و جارم فى بلدم فاجعوا له طائفة من أموااكم , ففعأوا 
ثم انوہ ها فردها عليهم » ولرل قوله تعالى : « قل لا أسأاكم عليه أجرآ 
الآبةء أى إلا أن تودوا قراب وعترق وتحفظوى فيهمء قاله سعيد بن جبير 
دعرو لاي ای دراک ارج الخارى ن ری ار 
عن ابن عباس أنه ستل عن قوله :١إلا‏ المودة فى الرنى » فقال سعد بن »9د 


الجرء الرابع 
المقصود نفيه وهو سؤللل الأجرء لله إذا سألهم أن بودوا أهل قرابته كآنكال_تفضن 
على رسالته » غابته آنا لم يأخذ بنفسه وأمس أن يعطوا أهل قرابته و آله » ولیس 
الام كذلك بل المقممود أن تراعوا مالك فى من القرابة ٠‏ فلا توذوتتى م 
لاتوذون إخوانك الآخبر. فكان المراد هو ذلك أن تصلوا ركم فى يتصرق ورك 
المعاداة فى ء لا ما قهمه سعيد بن جبير من أن المطلوب صلة آل عد . 

قوله [ عن بلال ابن أفى بردة ] و كان غاءة فى الترفة و التتعم حبسه 
الآمير فشدد عله (9). 


م كن بطن من قريش إلا كان له فهم قرابةء فقال: إلا أن تصفوا ما يى 
و بتكم من القرابة » قال الحافظ : و هذا الذى جرم به سيد بن جير 
قد جاء عنه من روايته عن أبن عباس مرفوعاً و إسناده ضعبف , وهو 
ساقط لخالفته ذا الحديث الصحيح » و الى : إلا أن تودوفى لقرابى 
فتحفظوق > و الخطاب لقريش خاصة > و القرف قرابة العصوبة والرحم , 
قكأنه قال : احفظوف لاقراية إن لم تتبعوفى للنبوة» أنتهى ‏ ثم قال الحافظ : 
والحاصل أن سعيد بن جبير و من وافقه حملوا الآية على آم اخاطبين 
بأن بواددوا أقارب الى ك2 ٠‏ و ابن عاس حلا على أن بواددوا انى 
ب من أجل القرابة التى بينهم و بينسه ء فمل الأول الخطاب عام ليع 
المكافين ؛ وعلى الثانى الخطاب خاص بقريش » اتهى ١‏ ثم لا يذهب عليك 
أن ما فى النسخ الهندية من قوله : قال ابن عباس : أعلدت ؛ ريف من 
الناسخ 0 الصواب ما فى المصرية من قوله : أجلت ٠‏ و بؤده ما تقدم 
هن لفظ البخارى يات » و هكب ذا بلفظ يحات ذكره السيوطى فى الدو 
بروانة الشبخين و البرمذى و غيرتم » و مكنا فى جح الفواد برواية 
البخارى و الترمذى - ْ 
(۱) كان بلال صديق غالد بن عبد الله القسرى فولاء قضاء البصرة ٠١‏ لا يبهو 


التكوكب الدرى )+( الجرء الرابع 


قوله [الحد لله إلخ ] إنما قال )١(‏ ذلك نظرا إلى عاقة امه و مثوبته. فى 
آخرته , لاشيمانة عا دهه من البلاء؛ بل شكر î‏ ا أولاه الله من. کفارات الذنوبة 
[ سورة الزخرف 1 
قول [ ما ضربوه لك الآية ] فكان عاقبتهم اللاك و الدمار بأهى المسلين 
يوم بشر و غيره ۰ | 
[ سورة الدعان ] 
قرله [إنه يخرج من الآرض الدغان إلخ] قد ورد ذلك فى الر رابات )+( 
آذ ولى غالد إميتها من قبل هشام بن عبد الملك » فل يرل قاضياً حى قله يوساف' 
إن عمر الثقى لل ولى الامرة بد غالدء وعذب غالدا وعاله ومهم بلال ٠‏ 
و ذلك سنة عشرين و مالة . ويقال : إنه مات فى حبس بوسف و قتله 
دماوه » قال للسجان : أعل وف إفى قد فك ولك مى مايغنيك » فأعليه » 
فقال بوسف : أرنيه يتا » اء السجان فألق عليه شيثا غه حى مات » 
ثم أراه. بوسف > قال المبرد : أول من أظبر الجور. من القضاة فى الحم 
بال » هكذا فى هذيب الحافظ و “الفتح - 
)١(‏ هذا هو الظن بالمسل أن لا يظبر الثمانة بأخيه المسلم . 
(؟) يعى كون الدغان من أشراط الساعة ورد فى روانات كثيرة ذكرما 
الحافظ فى الفتح > و السيوطى فى الدر فى ”فسير هذه السورة » > منها ما 
أخرجه مسل من حدايث ألى شريحة رفعه : لا تقوم الساعة حى تروا عثر 
آنات : طلوع الشس من مغريها > و الدغان . و الداية » الحديث- قال 
الحافظ .بعد ما ذكر الرواءات وتكلم على بعض طرقه : تظافر هذه الأحاديث 
يدل على أن إذلك أصلا » لم حذيفة را يكون 
هو القاص المراد فى الهديك : 


الكوكب الدرى ١‏ ظ الجر الرابع 
وى ا سه ير . 


و تغين المراد بالدخان فيا » فالصحيح )١(‏ الذى لا يحول حماه ربب و يكون ' 
مطابقاً للسباق و السباق من غير رجم غبب هو الذى أراد ابن مسعودء و إن 

)١(‏ أى الصحيح فى تفسير الآية . و إلا فكون الدخان من أشراط الساعة 
مروى فى عدة روايات 5 تقدم » وعلى هذا القول اكت الح فى الجلالين 
إذ قال بعد قوله تعالى : « بدعان مين »: فأجديت الأرض و اشتد جم 
الجوع إلى أن رأوا من شدته كبيئة الدغان» قال صاحب الجل : داهو 
المراد بالدعان هاهنا » و هو أحد أقرال ثلاثة ذكرها المفسرون : أحدها 
أن الدعان هو E‏ قريشاً من الجوع بدعاء النى لز حى كان الرجل 
رى بين السياء والآرض دغانأ » و هذا قول ابن عباس ومجاهد ومقائل ء 
و اختيار الفراء و الزجاج » و هو قول ابن «سعود » و كان يتكر أن 
يكون الدعان غير هذا , و القول الثانى و تقل عن على و ابن عباس 
اء و ابن عر و أفى هريرة و زيد بن عل و الحسن أله دعان 
يظبر فى العالم فى آخر الزمان يكون علامة على قرب الساعة علا 
ما بين المشرق و الغرب و ما بين السماء و الآرض ء يمكث أربعين يوع 
وللة. والقول الثالت. أنه الغبار الذى ظبر يوم فتح مكة من ازدحام جنود 
الاسلام حى حجب الأبصار عن روية المهاء قاله عبد الرحمين الآعرج , واحتج 
الأولون بأنه تعالى حى عنبم قولحم : « ربنا! كشف عنا المذاب » ثم عللوا 
ذلك فقالوا: «أنا مؤمنون ٠‏ فاذا حمل على القحط الذى وقع مك استقام» 
فانه نقل أن الام لا اشتد على أهل مك مشى إلبه أبو سفبان فتاشده الله 
والرحم > و واعده إن دما م وأزال عنبم نلك البابة أن يؤمنوا به ء فلا 
آزالها الله عنيم رجموا إلى شركيم ٠‏ 


الكوكب الدرى ٤ ( ٠‏ ) الجر الرابع 


ALICE UE‏ ديق ام 
يكشف بعد ذلك » والقول الثالك (7) الذى فيل إنه بكرن بعد الحشرء قال أعطال: 
إنه على التقدير » أى لو كشفنا عنهم المذاب لعادرا . و إما رد أبن ا 
القاص قرله ذلك ظا منه أنه إنما ذكر ما ذكر من غير أن يستند ذلك إلى نقل 
عن انى يقل » فظاهر أن وقائع نزول الآبات لا دخل فيا للمقل » و [نما هى 
منوعلة بالروابة و النقل » و لم يكن قصد ابن مسعود () رد الرواة الى ذكرها 
من الاستدلال فى كلام الل , فازجع إلبه لو شثت التفصيل ء 
)+( وهذا غير القول الثالك المذكور فى كلام ابمل > و لم يذكره عامة المفسرين 
بل أكتفوا على القولين فقط إلا ما ذكره صاحب البحر المحيط > قال على 
ان أن طالب وابن. عمر وابن عباس و زيد بن على والحسن : هو دخان 
يجىء يوم القيامة ٠‏ و فى حديث حذيفة : أول الآيات خروج الدجال » 
والدغان › و رول ف بان رم ۽ الحديث . فان كان هو الذى رأته 
قريش فالناس ( أى ف قوله تعالى بغش الناس ) عاص بالكفار من آهل 
مک » وقد مضى ک) قال ابن مسعودء وإن كان من أشراط الساعة أويوم 
القيامة فالناس عام فمن أدركه وقت الأشراط وام بالناس يوم القيامة » 
اتهى ٠ ٠.‏ ش 
(م) قلت : لكن الظاهر من الروابات التى رويت عن ابن مسعود بألفاظ عخلفة 
أن كون الدعان من الأشراط مل عنده وهو مراد الآيةء لمكن مصداقه 
هو القحط > و اوضاخ ذلك ما فى الذر برواءة ابن طردويه ٠ن‏ طريق 
أن عيدة عن ابن مود قال : آنة الدخان قد مضت ء وهن طريق عة 
عنه قال : الدخان قد مضى ء كان أناس أصاءهم: مخضة و جوع شديد » 
الحديك . ومن طرق د بن سيران قال : قال ابن ماعود + کل ماو ءد لاله 


الکو کې الدرى (1e)‏ | الجر الرابع 


د د 
القاص الها عسالة » إل المقصود الرد على كون ذلك الدان الذى هو من أشراطل 
الساعة مراد الآبة » فان مساق الكلام آب عنه . ٠‏ 

اقوله [ من المكلفين ] باظپار ما لبس عندى )١(‏ هن العل . قول [ اللبم 
أعنى علهم ] و لم يكن قصد بذلك إلا هدايتهم ٠‏ فان الاعمة و الثراء عا لسم 
القياد (؟) و قول الحق ,..فكان حقيقته الدعاء (م) لحم و إن کان ظاهرء أنه 
دعاء عم . 


قرله [ المظام ]: أى ذكر المظام (4) موضع اليتة. قوله [ فهذا لقوله [لخ] 


و قال آخر لقوله إلخ يمى [نما اختلنا سبد ذلك فى ذكر ما قاله ابن مسعود 
O‏ لله ورسوله فقد رأيناه غير أربع : طلوع الشمس من مقريبا » والدجال. 
1 1 الداة » و بأجوج و مأجوج ٠‏ فأما الدخان فضی ٠‏ وكان سى کسی 

وسف . وأما القمر فقد انشق على عبد رسول الله بر » وأما العاشة 
المكبرى فيوم بدر .و غير ذلك من الروابات . 

)١(‏ قال الحافظ : قرله : إن من العم 1ح أى إن ييز المصلوم من المجبول 
نوع من الل » و هذا مناسب ا اشتهر من أن لا أدرى نمف الم 5 
و لآن القول فا لا بعلم قسم من التكلف . اتهى . 

(؟) ككتاب : حبل يقاد به » كذا فى القاموس > و الظاهر الانقياد . 

(+) و هذا أوجه ما ذهب إله الشراح من الاستدلال بذلك على جواز دعاء 
املاك على الظلم ء فان الدعاء بالثشدة والقحط غير الدعاء بالملاك , ثم ى 
كانت قريش بالغت فى الانتهاك لخرمة الدن وإيذاء المسلين يلاف دوس 
م ولغوا هذا الماخ قال لحم الى متم : اليم اد دوسا وآت بهم . 
(1) كنا دل عليه حديث البخارى ف التفسير بوواية غندر عن شعبة عن الامش 
وهاصور يلظ : فأخفتهم السنة حنى حصت كل شىء حت أكلرا انام ر 


الكوكب الدرى )1( ۰ جره الرابع 
ا قل لبان E E‏ 


بعد ذكر القمة > فذكر أحد الزاوبين جزء من الآية » و الآخر جزء آخر ههل » 
و إن كان مرادهما واحداً » هو الاشارة إلى تمام الآية ات وحن ما 
قوله [ فبل يكشف عذاب الآخرة ] هذه )١(‏ قرينة على ما ذكره ابن 
مسعود فى تفسير الآية > والمظور فيا قول الله عزو جل : « إناكاشقوا العذات 
قبلا إن عاندون » لا بجرد الدعاء الى ذكرها بقوله (0): وقد سمت (م) 
عذرمم ٠‏ 
قرله [ البطغة و اللزام ] هذا غير متعرض نه فى الابة أوردها استطراداً 
ونبعآ تتميما للفائدة ‏ لمل حاملا. يقص لغير ذلك ويحملهما على غير عملا ٠‏ 


0ك 


كله وال لود فقال أحدم : حى أكلوا الجلود والمتة ء الف ووا 
رواياتهها ف ذكر مفعول أكلواء فق بمضا اكتنى على ذكر الميتدة فقط › 
راق ار کو وا اسا ن بو مود اقل راج وام يات 
شدة القحط . 

)١(‏ يمى أن القريئة على أن المراد بالدغان ما أصابهم ' فى القحط لا ما يننظر 
قرب القيامة أن انطباق قوله تعالى : « إلا كاشفوا المذاب » على الأول 
أظهر » ومعنى قوله ( النظور فيا ) أن المقصود من ذكر هذه القصة هى 
الآية المذكورة لامجرد دمائه مَل بالقحط , لان جرد الدماء لا يدل على 
عة ما قله ابن مسعود بخلاف زوال القحط . 

(؟) و المقولة محذوفة لغلبورها . 

(م) يمى من حمل الآية على الدخان قرب القيامة قد عرفت جوابه عن استدلال 
أبن مسعود وهو أن هذا الدخان أيضاً ق أربعين “بوم ثم يكشف 
عنبم: » فينطيق غلبه أيضا «٠‏ إا كاشفؤا المذات © ٠‏ ا 


الكوكب الدرى (۷( الجر الرابع 
قوله [ قال أحدها القمر و قال الآخر الروم ] عى إن )١(‏ الامش 
ومنصوراً اتفقا على ذكر ثلاثة أشياء : البطشة, و الدعان ء و اللزام , ثم اختلفا 
فى الرابع ٠‏ ذكر أحد ما رمد الثلاثة القمر » و الآخر الروم - ش 
[ سورة الأحقاف ]' 5 
قوله [ فا سوال لله يله ] أراد ذلك بان فضله والاعاد على صدقه 
ليسمموا مقاله و يتقادوا له فيا يأمرمم به (؟) . قوله [ قال ما صحبه منا أحد ] 
والواقءة (م) كانت متعددة ؛ فى الحضور فى إحداها لايستلزم انى الأخرى »واا 
نن الواقمة(؛) الى جرى ذكرها ثم ول يكن حضرها أحد , وإنما حضر أبن مسعود 
الثانة » أويقال : ما صحيه هنا أحد أى فى الموضع الذى عابم فيهء وإن كان ابت مهود 
و البطشة و اللزام » و قال أحدم : القمر > وقال الآخر : الروم » و ف 
دوابة له : والبطفة الكبرى بوم بدر » و قال المنى : اللزام اختلف فيه » 
فذكر ابن أنى حاتم فى تفسيره أنه القتل الذى أصابهم بيدرء دوى ذلك عن 
ابن مسعود و أن بن كفب و مجا هد و غيرم , قال القرطى : فعلى 
هذا تكون البطشة و اللزام 4 عن الحسن الازام بوم القيامسة 
و عند الوت » و قل : يكون ذب عذاباً لازم . و فى امحكم : الازام 
الخساب ء الافى . 
)+( بعى من المنع عن فقتل عمان > و كان اه المحصين فسماه الى مه 
عبد الله . هكذا فى كتنب الصحابة ٠‏ 
)۴( تقدم البسط فى ذلك 5 الجرء الأول (باب 5 ضوء بالنيذ) و تقدم 
. أن الرقعة كانت سيت مرات حطر ابن مسعود لاا ما . 


: 1 عزف المضاف › أى ق ضور ان مسعو د ف 208 الواقمة . 


الكوكب الدرى )1۸( ٠‏ الجره الرابع 
حب البى به فى بمض الطريق » و ممى قوله ا[ اقتقدناه ] أى.(7) افتقده 
سائر أصعابه » و إن لم يكن فهم ابن مسعود » أو کان افتقده حينأجلسه فى خط 
و مضی أسيله . و مد قوله [ إذا نحن به يحىء من قبل حراء ] أى دأيته 
يح من جاب حراء ثم صاحبته ہے أتينا القوم فرأونا مقبلين من جبسسة اخراء ٠‏ . 

وقوله [ وسألوه الزاد ] أى ما باز دونه ف عودثم من المدينة و مايأ كلونه 
حين باتوا بها لاتهم » أويكون آعم (؟) من ذلك » و الظاهر هو الآول . لآن 
الا کل لم كثيرة > ف إا احتاجوأ إلى السؤال e‏ ا“ م فى أرض 
غرية ة ولیس ثم شىء يأكلوه 

قوله [ كل عظم لم يذكر اسم الله عليه ] و وقع فى رواية مسل كل عظم 
ذكر اسم الله عليه > فقبل : الأول للكةار (؟) منهم.و الثانى سانيم » و ليس 


(5) هذان الجوابان على بوت أن ابن مسعود كان فى هذه الوقعة أيضآء 
و تقدم أنه لم يكن فى هذه القصة فلا حاجة إلى الجواب ش 
(؟) يمى لا يكون السؤال مقنصراً على الزاد الخصوص » بل يكون انسوال لمطلق 
المأ كل , أو مطلق الزاد لأسفارمم ء و الظاهر الأول للفظ الزاد و قرينة 
. المقام و إن كان العطاء غير مقتصر لموضع خاص كا سيأق . 
(0) هذا هو المشهور عند الشراح ٠‏ فقد قال النووى نحت روابة مسل ( فى 
باب الجبر بالقراءة فى الصبح ) بلفظ : و سألوه الزاد » فقال : لم كل 
عظم ذكر اسم لله عليه بقع فى أديكم أوفر ما يكون لاء فقال التووى: 
قال بعض العلباء : هذا لو متمم و أما غرم اء فى حدوث آخر : أن 
طعاميم ما لم يذكراسم الله عله » وف نفع القوت: قال بعضيم : ما لمسل . 
فى حق المؤمزين وما لاترمذى فى <ق الكافرين » قال السبيل : هو قول كك 


الكركب الدرى (ؤوم) ره الرابع 
U Ca A OEE J‏ حى بين م ء مع آم اعرا 


مفتقران إلى تشريعه.و لا متقادين له حى يلتزهوا ما ألزمه يام » بل الوجه ف 
ف )١(‏ ينها - واه أعل - أن المراد بالذكر حيبت أثبت هو الذكر غند ال , 

و حيث نق هو الذكر عند الأكل ٠‏ يمى أنه يريل بين لهم علامة يروا بها بين 
ما ذكر اسم الله علبها عند الح و بين ما لم يذكر. عليها اسم الله عاس ده , ثم 


امم بأ كل ما ذكر اسم الله عليماء و نما ثم عما لم يذكر . بو بين لمم أيضآ 
چا حبح تعضده الأحاديث » انتهى - واف المجمع : لك كل عظم ذكراسم الله ش 
عليه أى عند الأكل لا عند الذي , قيل ا 
يكون لكفارم ء اتهى . 
(۱) هذا أوجه عا جمع به الشراح » لآن ف لبم لا بكرن ديت الاب 
موافقآ لوال ٠‏ فا هم سألوا الزاد لآتفسهم » و فى حديث الباب على 
ش ا و أيضأ لا يرتفع التعارض من بين الحديئين بعد 
هسنا المع أيضآ ٠‏ لله إذا أريد بالذكر فى كلا الحدئين الذصكر 
عند الأ كل فيب التعارض بأن مؤدى حديث مس أن يكون العظم, أوفر 
ما 'يكون عليه ا إذا ذكر عليه اسم الله »> و مؤدئ حديك الترمذى أن 
يكون الظم أوفر ما يكون عليه اللحم عند عدم الذكر ١‏ فتمارضا . لاف 
.ما حله الشبخ يأن مراد من الذكر فى حديث مسلم هو الذكر عند الذع 
0 يكن العظم أوفر ما بكون عله إذا كان ذکاً » ولا يكون. إذا كان من 
 -‏ و أما عند الاك فيكون أوفر إذا لم يذكر عليه اسم اله عند الكل , 
بخلاف ما إذا أكل باسم الله , فان الأكل نقد بركة المظم كلها كلا و يزيد 
كلام .الشيخ ما قال ابن عابدين : استفيد من حديث سل أنه لو كان عظم ٠‏ 
هميتة لا يكزه الاستجاء به . اتهى . فل أنه حل التسمية فى حديك مسل 
٠.‏ عل النسية عند الاع علا ا عدم من امع . 


: الک رکب 'الدری (ye):‏ لجز الرأبع 


علامة. (1). يعرفوا بها الفرق بين المظام . الى ذكر إسم. الله علبها عند كل ما علا 
من العم » و بين ما ليست كذلك > و .قال : .إن الى لم يذكر اسم الله عيبا 
عند ۱ للأكل تكون أوفر :نا لان .كلها لم بحرو أبركتها ...و إن كانت ,اة عن 
| الحم فا يبدو لاس ٠»‏ فكلوا متها وعا. (۴) لم بذکر :اسم الله عاب “عند الأكل ء 
. فالأول. هو عمل رواية مسل » وا الثاى حمل رواية الترهذى. << ٠‏ أ ٠أ‏ 
;0 قول[ فلا س تستجوا هما ] هذا لا يناف ها قنا من أن السؤال إا كان 
ارود وعم (r)‏ الورود إمموم e‏ و قا e 1 5 tl‏ عن وقت 
د 0 i‏ . 


2 قول [ فى اليوم سبعين ] 2 استغفره.(4) ف 3 ا A‏ 


(1) و أقمى ماريرد على. ذلك أن الفلامة و هي كؤن الحم أوفر مشتركة فى 
.0 الذكية بو, ,الا كول بعدام التسمية ٠‏ و مكن التفهميى عنه بأنه يحتمل” أن يكو نا 
أوفرى اللحم كبة ‏ و,بكون فرق ما ينها باغتبار الكيفبة رو الصورة » 
ام يق الابراد بأن الدكية انأ كر لذ بالسمية ينبغى “آن.يكزن_أوفر الحم 
1 1 و غير الأوفرا و اللتوجيه مساغ » فتأمل, ثم د حجة المن قال : 
بع ا الجن يأكلون و يشربون . و السألة خلاف شيين :: و لم فى ذلك 
- للا أقوال : أحدها آم لا :يأ كلون و لا يشربون. و الثانى عكس 
0 9 .“ذلك 6 ااا ن التفربق. 1 ب بعصم | يأكلون و شر بون و لعضهم لا 
i‏ م اغناف الذن قالوا پاکیم فقيل :اک وشيم وتشمم. واسترواح, 
0 و قل بل مضخ و بلع : 

0620 الأولى عذف الواو من قوله : و مما 0 د 

0 يى “عدم و رود 'الاعتراض” لها أن فيا ارا ابا كان اقتصار السؤال ' 
...على #لزاد :خضو “لا باقتصارالمطة على ذلك إل كاك أعم:* 

u‏ إشارة إلى قرله : و ردق الخ ونان" لاتلافة لمان "لجاع ہا ا 


١‏ اللكوكب الدرى ` 2 (r)‏ الجر. الرابع 


- وأيوما كذاءء أو هو تكثين . . فرله [.عن عبد الله ن جعفر الكثير. ]آي 
RE 000‏ 0 سن 
J‏ سوارة الفتح ]. : 
۳ ف[ ضيه ]ناه )ر د يكت ۵ طخو رمم 
7 . رة تمل التحذيد للرواية الأئبة مائة مرة ء و يحتمل .أن يراد مهما جيغاً . 
التكثير: » قال ابن اللاك : لوه بي كل يوم سبعين مرة واستنفاره لبس 
لذنب لأنه معصوم ؛ بل لاعتقاد قصوره فى العبودة. حما بلق بحضرة فى ٠‏ 
املال و اث للا'مة على التوية و الاستغفار., فانه مه مع کونه 
. ممصوماً و خير الخلوقات إذا استغفر و لاب إلى ربه فكيف بالمذين › 
و قبل : استغفاره بل من ذنوب الآمة ٍ فر كالعقاعة او : 
)١(‏ ہی فى روى على بن حجر عن عبد الله بن عفر ون واسطة اح ; روانات 
كثيرة, » لكنه روي هذا الحديث عنه. واسطة [سعاعول ٤‏ الا ضير ,فى 
٠‏ ذلك فان علا و [ماعل كايييا من تلامذة عبد الله إن جمفر بي فى کنب 
٠‏ الرجال . 1 
0 ين ل لضي او ساسك أن ر د هن لوال ول يكن 033 
اك اميه مستفلفى نزول .الوحى خافب عمر أن يكون الى للم وجد عليه , 
ر ¡ ...ايكون شبوده بمبضر مله مَل سيا لزيادة المؤجدة :فتبحى .إذلك + قال 
00 . الحافقظ : يستفاد. من :الحديت أله انس لکل كلام.جواب .بل .السكوت قد 
ر .. يكون. جو ابا ابض الكلام.... و أكريير. عبر السؤاله إما. لكونه 56 أن 
النى مَك لم يسمعه » أولآن. الام :الذى کان يسأل هه كان مهما عندهء 
و لمل النى يولي أجابه يمد ذلك ١‏ و نما ترك إجابنه أولا لشغلة :ما كان ى 
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اف أن يكون ,الى له وجد عليه » و لما كان سيب الموجاة هو اكلام لاد 
من أن کون حضوره زائدا فبا قتحى ذلك . '٠‏ 
قوله [ فقال : يا ابن الخطاب إلخ ] دعاؤه هذا يكن لسؤاله إباه )8 
لان انی مله ل يكن له عل اداه عير و خطابه : و و غا کان دعاء عر وإعلامه 
ببزول الاية : لآنه رضى الله عنه كان مغما بصلح حديبة کا هو مبسوط )۴( 
فى الر وايات > فأراد انی كل أن يسممسه الآيات لينجير بذلك ما الكسر من 
باه 0 )+( فان اه تباركبو تعالى. سماه. فى الآبات فقسا مضا . 
J‏ سورة المجرات [ 
0 وله '[ استعمله عل قومه ٠‏ فقال عر :لا تمتممله لاخ ] و كان الأقرع 
ى فەمن بزو الوحى”: اتهى ٠‏ و حكى العبتى أعن- الفرطى أن هذا السفر 
ss‏ لو عد 
ا 
(1)' کا تقدمت الاشارة إلى ذلك فى كلام الحافظ من أنه ي لمله أجاب بعد 
ذلك »و قد بكون السكوت جوالا ٠‏ 7 ' 
(؟) حتى أن الى مر فقال : ألست نى الله حقا ؟ قال : بلى :قال : أا 
على الحق و عدولا على الباطل ؟ قال : بل ٠‏ قال : فل نعطى الدنية فى ديئنا 
٠ ٠‏ إذا ؟ قال : إفى رسول الله ولست أعصيه وهو ناصرى . قال: أولست 
كنت .حدثنا ألا سنا البيك و نوف به ؟ قال : بلى ‏ فأخيرتك أنا 
تأنيه السام "قال : لا .قال : فانك آنه و مطوف به ٤‏ ثم ألى أنا بكر 
فا E EC SESS‏ : فعملت لذلك 
أععالا »و غير .ذلك من الرواءات . : 
:. ©( : بياض. فى الا صل بعد الواو قل قوله (١‏ فان اه 6 
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هذا من المؤلفة قأوهم )١(‏ ذا شوكة فى قومهء فأراد أبو بكر أن يكون باتهاله 
الأليف قله » و كوه ذا لروة فيم يعبله على أداء ما أمى به من الهدة قيصاب 
بذلك فى دنه » و'أما عمر فأراد أن يستءمل رجل له فى الأملام قدم ا ¢ 
و أطواده () ف التق و الايمان شاعغة . 
قوله [م بسمع] على وزن ( ۳) المعروف والفاعل النى يز [جده] ایر )4( 
)١(‏ فقد قال الحافظ : هو من المؤلفة قلومم و قد حسن إسلامه > و قال 
الزبير : كان حك فى الجاهليه » و قال ابن دريد : اسم الاقرع بن حابس 
فراس ١‏ وإنما قيل لله الأفرع لقرع كان براسه » و كان شريفا فى الجامدة 
و الاسلام ٠‏ انتهى . ثم لاسيذهب عليك أن سباق الترمذى مالف سباق 
الخارى » فقد أخرج فى حه برواءة ابن جرح عن ابن أنى .لي عن 
ابن الزبير أنه قدم ركب من ہی ميم على النى ييه ٠‏ فقال أبو بكر : آم 
القعقاع بن ميد »> و قال عمر : أمى الأفرع بن حابس » الحديث . 
و قال الحافظ : رواية ابن جرج أثيت من مؤمل بن إ#ماعيل » انتهى . 
وقال العبنى : إنما أشار أو بكر بتأمير التمقناع لله كان أرق من الأقرع, 
وأشار عر بالاقرع لله كان أحرى من القمقاع ٠‏ وكل أراد خيراً » انتهى . 
(؟) قال المجد : الطود الجبل أوعظيمه جمعه أطواد ؛ المشرف من الرمل ء اتتهى. 
(؟) و ضبطه العبى بضم الباء من 0 ٠‏ فملى هذا القاعل ضميره إلى عبر 
و انى مفعول ٠‏ شْ 
٠‏ (4) ما أفاده الشبخ فى معى هذا الكلام هو الظاهر بل هو الممين فى المراد 
كا ندل عليه ما ورد من الالفاظ الختلفة فى هذا 'المورد » فق تفسير 
الخارى : قال ابن الزبير : فا كان عر سمع رسول الله َه «دى يستقيمة ۰ 
ولم يذكر ذلك عن أيه يعى أبا بكر و فى الاعتصام : قال ابن الزبير: 
فكان عمر بعد ولم يذكر ذلك عن أبيه می أا بكر - إذا حدث انى چ 


صنيع عر بعد نزول الآنة و ل بذكن )١(‏ ما صح جده أبن كر 
قوله [ إن حمدى إل ] يذكر سبادته فى قومه و قبول قوله فيهم » وكان 
ذلك الرجل قد خطب (١؟)‏ فكان مها هذه اجملة أيضا . قوله [ بالآلقاب ] أراد 


جف يله بحديث حدئه كأخى السرار ٠‏ و توم بض مشا الدرس و بعض 
الشراح فى عاد الكلام ٠‏ فكتب بعضبم بين سطور الترمذى ما حاضله : 
یی أبو الزبير ذكره بلفظ (أنى بكر ) ولم يذكره بلفظ ( جده) مع أنه كان 
جده » انتهى ٠‏ وأنت خبير بأنه بديهى البطلان ٠‏ وكذلك ما قال مغلطاق 
من أنه يحتمل أنه أراد بذلك ألا بكر عسےد الله بن الزير أو أبا بكر . 
عبد الله بن أنى ملک » فان اا مليتكه له ذكر فى المحابة » اتهى ٠‏ 
وام أن أت :ار ا برد مر زاف کی ف الد جذة يل اراد 
غيره » و هذا أيضأ باطل بأناه سباق . الروايات › و لذا تعقبه الحافظ 
إذ قال : هذا بعيد عن الصواب . بل قرينة ارين بخ إل أن مراده 
آہو بكر الصديق › اتتهى .. 
)١(‏ وقد ذكر ف الروابات الآخر غير رواية ابن الزبير : قال الحافظ : 
رواءة للبخارى فى الاعتسمام :. فكان 27 بعد ذلك إذا حدث. لی 3 
يحديثك حدله كأخى السرار م بسمعه حى ستفيمه ‏ و قد أخرج :ابن 
النذر من طريق جمد بن عر أن أبا بكر الصديق قال مثل ذالك » وهذا 
مسل و قد أخرجه الحام موصولا من حديث أف هريرة. نجوه » 
و أخرججه ابن مردويه من طريق . طارق بن شہاب عن ألى يكز قال : 
ا نولت ١‏ لا. ترفموا أصواتم » الآية قال أبو بكر قلت : لا ردول الله 
, آليت أن لا أكلمك إلا.كأخى السرار ء اتهى - 
(؟) و القصة هبسرطة فى كتب التفسير و السير لاسا فى المدئى لاان لنم 
والبحر انحط و سيرة ابن هدام »> وذكروا شطبة افريقين و أشمارها › 
وال أنه قدم وفد بی م وم مسبعون رجلا ء أو ثمااون رجلا سنة تمع . جف 
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جو د نيم الأقرع بن حابس وقد شبد مع رسول الله ی فتح مک وحنياً 
و الطائف ء فدخلوا المسجد وقت الظبيرة و رسول اله مي راقسد › 
جملوا ينادونه : با مد اخرج إلينا » فاستيقظ » وآذى ذلك رسول الله 
به من صاحيم , فرج الهم » فقال له الأقرع بن عابس : يا عمد ء 
إن مدحى زين و ذمى شين » ذقال رسول اله بر : ويلك ١!‏ ذلك الله 
تعالى » و فى رواءة فقالوا : ييا عمد ء إن مدحنا زين و إن شتمنا شين » 
ونحن أكرم العرب » فةال رسول الله ييه : كذبتم بل مدحة الله الزين 
و شتمه الشين » وأكرم منك بوسف بن يعقوب بن إساق بن براي » 
فاجتمع اناس فى المسجد ء فقالوا : تحن بى تى جتنا مخطيبنا و شاعرلا 
تشاعرك وفاخرك » فقال الى مُه : ما بالشهر بعثت ولابالفخار أمرت 
ولكن انوا . فقام خطيبهم ‏ اه أبن هشام عطارد بن حاجب - تقطب ء 
فقال رسول الله يليه ابت بن قيس بن شماس : قم فأجب الرجل فى 
خطبته » فقام و خطبء ثم قالوا لشاعرمم : قم فقل أيانأ تذكر فبا فضل 
قومك» فأنشد » فقال النى يكل الحسان : قم فأجبه. فأشد أبيانا » ذكر 
ابن هشام وصاحب البحر الحط خطبة الفريقين وأشعارهما بألفاظ عنتلفة , 
فلا فرغ حسان بن ثابت قام الاقرع بن حابس فقال "ا أله ما آدرى 
ما هذا الام . تكلم خطينا فكان خطي.هم أحسن من خطها قولا . وتكلم 
شاعرنا فكان شاعرم أشعر هن شاعرنا ‏ و لآصواتهم أحلى من أصواتنا , 
فأسذوا و جوزمم رسول الله فأحسن: جوائزهم : 
)0 قال صاحب المدارك : التتابر بالآلقاب التداعى ما » والبر لاقب السوءء 
و التلقيب المهى هو ما يتداخل المدعوبه كراهة الكوله تقصيراً به و ذمأ مي 
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عى أن المستشير كان وحى إلبه و المشيرون كانوا خبار القوم وعمدتهم::, فلا كان 
| كثر أمورم موجبا العنت كيف بكم و بين المشير و الشير و المستشير والمبتشي 
0 
] سورة ق ] 
قره [ قدمه ] من المنشام أت (۱) ٠ ٠‏ 
+k‏ له.ء فأما ما عه فلا بأس به » التهى . و فى البحر الحبط : القب إن دل 
على ما یکر هه المدعو به کان منيياً عنه > و اما إذا کان عستا فلا یھی عنه » 
يا زالت الالقاب الحسنة فى الآهم كلبا من المرب ى العجم بحرى فى 
عغاطاتهم و مکاتبانہم من غير ككير » انتهى . و فى الدر اللقيط : الحسئة 
2 كلصديق لانى بكر و الفاروق لعمر . 
)١(‏ و تقدم شىء من ذلك فى هامش ( باب رة 5 تارك و تعالى ) من 
أبواب الجنةء و قال القارى : مذهب السلف اانسابم و افويض مع 
التنزيه » و أرباب التأويل من الخاف يقولون : المراد بالقسدم قدم بض 
علوقاك » أو قوم قدميم الله للنار من أهلرا » و تقدم ف ساق حكه 
1 جم لاحقوها فتمتلى» مهم جوم > و العرب تقول : كل شىء قدمته من 
أو شر ف ته »واه توه ال د أن لم م قدم صدق عند 
» أى ما أدموه من الآعمال الصالحة الدالة على صدقهم ء و روى : 
بضع الله زجله > والمراد بالرجل اجماعة من الجراد و هوا أو إنكان . ' 
موضوعاً جماعة. كثيرة من الجراد لكن استغاريه جماعة الناس غين بعيد » 
. أوأخطأ الراوى فى ةله الحديث بالمنى > وظن أن الرجل مد مسد القدم > 
هذا وقد قل : وضع القدم على الشىء مثل للردع و القمع ٠‏ فك أنه قال: 
انها أم اله فيكفيها من طلب المزيد » و قيل.: أريد به تسكين فورتها 
كا يقال للا" يراد إبطاله : 'وضعمته نحت قدى ء أتتهى - 


مر الذاريات ] ظ 
قوله [ فذكرت عده ] بصيغة المتكام : ثم أورد )١(‏ القربنة الى ذكر لها 

ر مختصر يوه ما أخرجه أحمد من الرواءة المفصلة ٠‏ فأخرج 
بسنده إلى أنى وائل عن الحارث بن يزيد الكرى قال : خرجت أشكرالملاء 
ابن الحضرى إلى رسول اله يه ٠‏ فررت بالريذة فاذا تجوز ( والمجوزة 
هذه هى قبلة بنت مخرمة کا يظهر ءا أخرجه أبو داود فى باب [قطاع 
الأرضين » وح اأشيخ فى البذل أن بعث عمرو بن. العاص كان إلى غزوة 
السلاسل ) من بى تيم متقطع بهاء فقالت لى : يا عبد الله إن لى إلى رسول اقه 
مم حاجة فبل أنت مبلغى إابه > قال : فماما فأئيت المدينة فاذا الميجد 
غاص بأهله » وإذا رأبة سوداء ء تحفق » وبلال متقلد السيف بين :دی رسول 
لله عله ٠‏ فقلت :ما شأن الناس ؟ قالوا: بريد أن يبعث عمرو بن الماص 
وچا د قال" :. لجلست ٠‏ قال : فدخل منزله أوقال رحله ء فأستاذنت عله 
َأَدَن لىء فدخلت فسلت » فقال + هل كان نكم وبين کم شىء ؟ قلت : 


نعم » قال : وكانت نا الديرة عليهم ؛ ومررت بعجوز من بی عيبم منقطع 
ا فسألتى أن ألا [ليك . وها هى بالباب ء فأذن لاء فدخلت » ققات 

ا رسول اللهء إن رأيت أن تحمل يشا وبين كب حاجزاً فاجمل الدهناءء 
مت المجوز واستوفرت؛ قالت : يبا رسول الله , فان تضطر «ضرك ؟ 
قال قلت : مثلى ما قال الأول : معزاء حملت حتفياء حلت هذه ولا أشمر 
أنهنا كانت لى خصماً » أعوذ باه ورسوله أن أكون كوافد عاد » قال : 
هيه وما وافد عاد؟ وهو . آعم بالحديث منه و لكن يستطعمه » قلت : إن 
عادا قحطوا فبمدوا وافدا لهم يقال له قبل ء فر معاوية بن بكر فأقام عنده 0© 
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0 شرآ بسقبه الخر و تغنبه جاريتان يقال لما الجرادئان » فلا مضى الشبر 
خرج إلى جبال تهامة فنادى : اللبم إنك تمل أنى لم أجىء إلى مريض فأداويه » 
الحديث ٠‏ فعل أنه تموذ عن كونة مثل وافد عاد فى أخذه الملاكة باخشياره . 

)١(‏ وقصته مسطورة مبسوطة فى كتب السير و التفسير , لا سما فى العام 
و الخازن و إجماها : أن عاداً لما فسقوا فى الآأرض و قبروا أهلبا بفضل 
قوتهم التى جعلها. الله فيهم ٠‏ بعث الله عز وجل فيم هوداً عليه السلام » 
فام أن يوحدوا الله عر وجلء وأن يكفوا عن ظل الناس » ول يأمرمم 
بغير ذلك فا ذكر ء فأبوا عليه و كذبوه وقالوا : من أشد منا قوة › 
و أتبعه مم ناس يسير يكتمون إعامم > فلا عتوا على الله و كذبوا 
.هم أمسك الله عنهم المطر ثلاث سين » حى جبدم ذلك » و كان الناس 

٠‏ فى ذلك الزمان إذا نزل بهم جمد و بلاء يطلبون الفزج عند بيت الله 
الحرام » فيجتمع 54 ناس كثير شتى ممتافة أديانهم ٠.‏ و كلهم معظم لك 
ممترف بحرمتها » و کان سكان مک بومئذ. المماليق .و سيدمم. رجل يقال 
له معاوية بن بكر ء فللا فحطت عاد و قل عنهم المطر قالوا : جبزوا من 
وفدآ إلى مک ليستسقوا اک ٠‏ فانک قد اکم ؛ فبعثوا قبل بن عاق » ونم 
أبن بزال وعفيل بن ضفدين بن عاد الأكبرء وميد بن مهد وكان مسلا 
يكنم إمانه » وجليمة بن الخبيرى ٠‏ و لقمان بن. عاد . فانطاق كل وجل من 
هلاه ومعه جماعة هن قومه فاخ عدد. وقد عاد منبعين رجلا ۽ فلا قدموا 
مكة أزلوا على معاوية بن بكر و هو بظاهر مك خارج الحرم ٠‏ فأنزهم 
و أكرمبم و كانوا أخراله و أصباره : فأقاموا عنده شهرأ شربون الخر 
و تفنهم الجرادنان وهما قينتان لمحاوية » فللا رأى مماوية طول متامبم 2 1 


: المكوكب الذري (ويام) اجرد الرابع 


يذ مذ ك3 Fw‏ جم » ا اه » 


جد عنده و قد بعثهم قومهم يتغوثون لحم من البلاء الذى أصابهم شق ذلك ' 

عله , و قال : هلك أخوالى وأصبارى و «ؤلا. مقيمون عنلدى و ثم 

ضيق أزلون على » و الله ما أدرى كيف أصنع »> فان أستحى أن آرم 
اروج ا بعثوا إليه فبظنوا أنه ضيق مى بمكانمم عندى ء فتغنى الجاريتان 

تعيرانهم على فعلبم أن نسوا قوهبم بأبيات أوها. : 

ألا يا قل ويحك قم فينم لعل الله يسقينا غاا 

فلا غنت الجرأدتان بذلك قال بعضيم لبعض : با قوم إنما بمتكم قومكم ليتذوثوا 

بكر من هذا البلاء الذى برل بهم وقد أبطأتم عليهء فادخلوا الحرم واستسةوا 
لقرمم » فقال مرک بن سمد ل تسقون بعاتم ولكن إن 


اطم تیک و ١‏ بم نيم إلى دب قم مو أظبر [سلاءسه و أنشد أباناً , 
فأجانه جلبمة بأبيات » ثم قال جلهمة لعاوية و أبيه بكر : احيسا عنا مدآ 


لا يقدمن معنا مدا فاته قد تبع دين هود ورك دينناء ثم خرجوا إلى 
مک يستسبقون بها لعاد , فقام قبل بن عبر رأس وفد عاد يدعو » فقال: الهم 
أعط قبلا ما سألك . وقال الوفد معه : واجمل مشولا ممهء وقال قبل حين 
دعا :ا إغنا إن كان هوداً صادقاً فاسقنا فالا قد ملكناء فأنشأ الله تالى 
حاتي لاا : يضاءء وحراء وسوداءء ثم ادى مناد من المهاء : با قل 
اختر لقومك و لفك من هذه الثلالة » فقال قيل : قد اخترت السحاءة 
السوداء فانها أكثر السحاب ماءا . قاداه مناد اخترت رماداً رمددآ لابق 
من آل عاد أحداً , وساق الله السحابة السوداء الى اختارها قبل يما فيها من 
النقمة إلى عاد > حى خرجت [لهم من واد يقال له المغيث » فلا رأوها 
استبشروا ما * وقالوا : هذا عارض عطرنا . يقول الله عر وجل : « بل 5ه 


الک وکب الدرى 3 الجر الرابع 
= ديلل لپچ 


يضرب )١(‏ ن١‏ كتسب هلاكا و شرآ من حبك يرجى الخير و. البركةت, 

قوله [ بكر بن معاوية ] وكان له (؟) قراية ممه . قوله [ جبال مهرة:] 

ركانت (۳) بقرب مكان البيت و فى جبته [ فقال الهم إل ] و كانوا يتبركون 
28> هو ما استعجام به ريح فها عذاب ألم » و كان أول من أبصر ما فيا 
وعرف آنا ريم مباكة امرأة من عاد يقال لها ميدد ٠‏ فلا عرفت مافها 
من العذاب صاحت ثم صعقتء فلا أن أفاقت. قالوا : ماذا رأيت؟ قالت : 

رأيت فنها هیب انار أماءبا رجال يقودونها » فسخرها الله عام سبع | 
:ليال و ثمانية اوا > إلى آخر ما فى المالم و الخازن ء و هذا أا 
٠‏ ملخص ملبياء ول من ذلك أن الراد بوافد عاد فى الحديث قبل بن عفد 


رأس وم أعاذنا أنه من تقمته ٠‏ 


)4( سی صارت بعد ذلك مثلا يضرب نه ا روابءة أححمد المذكررة 
المفصلة : قال : فكانت المرأة و الرجل إذا بعثوا ل :لا تكن 
کوافدعاد . 
9 فقد تقدم قرياً فى القصة المفصلة أن عاداً كانوا أخواله و أصباره » وف 
المعالم والخازن : وكآأن سيد المهالق ومذ رجلا يقال له معاوية بن بكرء 
و كانت آم ععاوية كلبدة بنت الخييرى ؛ و هو رجل من عاد ء و كانت 
عاد أخوال معاوية سبد العماليق ء اتهى ثم'لا يذهب عليك أن اسم 
الرجل ذكره أهل التفسير معاوية بن بكر كا فى الخازن و الممالم وغيرهما » 
و هكذا ف 'كتب الرجال من أسد الغاية > أو الرواءتين فى مسند أحجداء ا 
و وقع ف التومذى بكربن معارية » وهكذا ذكره صاحب التيسير وجمع الفوائد 
برواة الترمذى » و كذا فى الدر برواية “الترمذى وأجد و غيرها. 
(+) ذكز فى الحاشية: جبال «هزة منسوب إلى مبرة بن حيدان ألى قبيلة + ولفظ 
رواية أجمد : فللا مضى ال جل خرج إلى جبال نمام فنأدى : اليم , الحديث ٠‏ لح ٠‏ 


الكوكب الدرى 0 (AD‏ . الج الرابع 
.لكان التى ہنی لم بيت الله » و لم يكن بی بعد )١(‏ بل كانت أكات بدعون 
عندها فيجابون , و كانت السخب اللالة فها رحة لهم إن آمنوا » و نقمسة إن 

بقوا على كفرمم ٠‏ قوله [ و ذكر الى (0) اھ أنه لم برسل] أى لم بخرج من 0 
٠‏ مسدها باپ الى كانت فرج مه إلا قدر حلق الخاتم مع ماكانى تخرج من دائماء 


00 قد ورد ف الروانات. وكتب السير أن أول من بنى الكمبة بمد الطوفان سيدنا 
ارادم عليه السلام » وف الار بروابة البخارى وغيره من جماعة الغرجين 
فى حديك طويل فى باء الككبة : قال إبراهي : فان الله أمرى أن أبى 
هاهنا يتا و أشار إلى أكة مثفعة على ما حوطا » قال ؛ فمند ذلك رفع 
القواعد من البيت » الحديث ٠‏ و. بروابة ابن جرير و الطبرائى و غيرهما 
عن عمرو بن الماص قال : لما كان زمن الملوفان رفمه الله إله ٠‏ فكانت 
ظ الأنياء يحمويه و لا يعلون انوأء لته بعد لابراهيم وأعليه »کاله 
55 » وغير ذلك من الرواءات الكثيرة صريحة فى أن أول من ناه بعد 
ش الطوفان إبراهيم عليه السلام » ٠‏ فكان فى زمن عاد أ كةء ولذا ورد الدما» فى 
جبال مبرة أو جبال خهامة . ظ 

(۲) إشادة إلى أن قوله : وذكر أنه لم يرسل مرفوع إلى النى به » وبه جزم 
الحعى » ويؤيده ما فى جمع الفوائد برواءة الثرمذي : فقال رسول الله بک : 
انه ج برسل ارخ إلا قدا هذه الحاقة . و كذا فى سير الوضول 
بزدابته » فقال ل عند ذلك : .إنه لم برسل الرح إلا من مقدار هذه 

: الخلقة . لکن فى مسند اد برواية عفان عن سلام قال أبو واثل‎ ١ 
. فبلغي أن ما أرسل طبهم . الحديث . وهكذا فى أسد الفاية برواية أحد‎ 


الكوكب الدرى (AY)‏ الجرء الرابع 
أو زد على منفذها القديم هذا القدر. قوله [ و يقال الحارث بن حسان ] 0 
ان كلدة الكرى الذهل الربعى » و يقال ٠العامرى‏ »و يقال حريث »ووقع . 
فى روانة الترمذى عن .رجل من ريعة ٠‏ ثم علقه من وجه آخر فسماه 
الحارث ن حمان ٠‏ ثم ساقه من طريق أخرى فقال : الحارث بن يزيدء 


ثم قال : : و بال له الحارت بن حسان ,و حم ابن عبد ال أن امب ٠‏ 


حريث ء اتتهى . و فى ميات النقريب : أبو وائل عن رجل من ريعة هو 
الحارث بن حسانء أتتهى - و فى الاصانة : يقال لوت حريث و أعله 
2 و قال ابن الآثير : الحارث بن حسان الربعى البكرى ء و قبل 
حورت » و قال :من بری قوله بكرى وربعی و ذهل يظن أنه اختلاف 
و ليس كذلك » فان ذهل بن شيان من بكرء وبكر من ريعة ءاثيم ٠‏ 
و فى الاستعاب : ال كثر يقولون : الحارث بن حسان المكرى و هو 
الصحبح إن شاء الله ٠‏ اى . ثم قال ابن عبد الب + اختاف فى حديثه » 
٠‏ ميم من يحمله عن فاصم بن بهدلة عن الارْث بن حسان لانذكر فيه أباوائل , 
و الصحح فيه عن صاصم عن أنى وائل عن الخارثف ن حسان التهى . 


.. و فى الهذنب : الحارث. بن حسان روئ عنه عاصم- بن بهدلة. » والصحيح. 


عله عن؛ أنى وائل عن الحارث ٠‏ اتتهى. ٠‏ وقلل ابن الاير بعد ذكرنوواءة 
أحمد عن صقان بواسطة أفى وائل : رواه أبو بكر بن انی شيبة من عفان 
عن أنى المذر عن عاصم عن أ وائل مله 2 و زوا زيد بن المجاب 
عن أنى الاذر » ورواه اد بن حتبل أيضأ » و سعيد الآموى 0 حى 
الجانى » و عبد اليد بن صالح : و أبو بكر بن أبى ف عن 
ای بكر بن عاش عن عاضم عن الحاوث» ول يذكر أبا وال ٤‏ اتهى ٠»‏ 


5-5 


الكوكب النرى (rar): ٠‏ ایی 
: [ سورة لج ]. : 
قول [المقحمات ] أى من غير توبة (1) وهذا باعتبار بعض نراد الآمةء 
تن سائرم لا يفقر لهم . بل الرجاء إا هوهم كليم لقوله تعالى : ٠‏ ويقفر مادون 
ذلك إن يعاء » . قوله. [ فأرعدها ] أراد بارعاد اليد تصوير ما هناك من التتور 
و غلبة الضياء » و ما يقال له بالهندية : كمف كرنا و جهامل جهامل كرا . 
. قوله [.فكبر] أراد بذاك استعباد.ما سثل ٠‏ أوالسكوت عن ذلك والاشتغال 


)00 فنى شرح العقائد: الله تعالى للا بغفر أن يشرك به باجماع المسلدين » ويغفر 
ما دون ذلك لمن يشاء من الصخائر و الكبائر مع النوية أو بدونها خلا 
للمترلة » يعتى فالهم بقولون : لايغفر الكبيرة' بدون النوبة » قل ِو حاصل 
ما أفاده الشيخ لالة أمور : الأو ل اکا و ود بة يعض 

'الافراد جما . و التاف لا تغفر مجرعيم: جرماً ٠‏ و الثالك اتبقى لكل 
مۇم أن .رجو له المفو ٠‏ وكل من هذه الثلاثة مؤيد بالآيات والروايات» 

أما:الاول فاقوله تعالى : ٠‏ يعفر ما ادون ذلك لمن يشاء * و اقوله تمالى: 

0 قل “يا أعبادئ الذين أسرفوا » الاب و لأحاديث النجوى و البطاقة , 
و من أوصئ أن عرق بعد موه فسسذر ف المواء ٠‏ ز أثير ذلك من 

, الروانات اللكثيرة الى لا تخضى . وأما الثافى فلا" حاديت الشفاعة الشبيرة‎ ٠ 

و 'الاخخراج من انار بعداما ا E‏ روابات كثيرة 7 ما 

٠‏ اثالث“ فلآيات المح عن القنوظطة”. و ل فى الدر روانة أخد و غيزه عن 
“أق كر مرفوعا. : إن الله مال بقول : با عبدى ها عندتى و رجوتى 

قاف تافر لك على ما كان فيك » الحديك ٠‏ و الحديك المشبور : أن عند 

قل عبدى فى » و لحديث استجابة دعا يله فى المع فى المظام أيضا , 

کا تقدم فى ( باب مثل الصلوات اخس ) مفصلا - 


الكوكب الدرى 2 . (Ae‏ الجرء الرابع 


ما ليه عما سثل » فلا قال )١(‏ : إنابنو هاشم عى (؟) بذلك أنا لسنا بسنا كتينعما 
)١(‏ هكذا فى الآصل . و جراؤء ساقط من تصرف الناسخ أو محذوف . أئ 


(+) 


فلا قال ذلك أجابه عن سوال . 

ولفظ السيوطى ف الدر بروابة عبد بن حيد والرمذى و الماع وغيرمم : 
فكير حى جاوبته الجبال؛ فقال أبن عباس : إنا بنو هاشم لزعم أونقول : 
إن مدآ قد رأي ريه مرئين » فقال كمب : إن الله قسم ركيته » اديت ٠‏ 
و قال الحافظ بعد ما ساق جديث الترمذى : هكذا فى سياق الارمذى » 


وعند عيد الرزاق منهذا الوجه فقال ابن عباس : إا بنوهاشم نقول: إن" 


دآ رأى ونه تین » کر کب وقال : إن الله قسم روه وکلامه 3 


٠‏ الحديث . وف المع : قوله : فكير حى جاوبه الجبال » أى جاوبه بالصدا كأنه 


استمظم ما سئل عنه كبر , و امل السؤال كان عن رية الرب ٠‏ وقوله : 
إا بنو هاشم بعك له على النسكين و ترك الفيظ و التقكر فى الجواب ٠‏ | 
فان بی هاشم آهل عل لا يسألون عن أمى مستعبد ١‏ او من ثم لا تفكر 
أجاب بأنه سبحانه و تعالى قسم رؤبته و كلامه . اتهى . قلت : والظاهر 
عا سبق من لفظ السيوطى و الحافظ أن فى حديت الترمذى اختصاراً ء 
ثم اختقت الروايات عن ابن عباس » قال الحافظ : جاءمت عن ابن عباس 
أخبار مطلقة و أخرى مقيدة ؛ فبحب حمل مطلقبا على مقيدها . فن ذلك 
ما أخرجه النساق باسناد يح و حه الماک أيضا. من طريق عكرمسة 


ش عن ابن عباس قال : أتمجبون أن تكون الخلة لابراهي » والكلام لمومى » 


والرؤية نحمد » وأخرجه ابن خزية بلفظ : إن الله اصطقى باهي بلخة, 
الحديث : وأخرج ابن [حاق أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس هل رأى 
عمد ريه فأرسل إلبه أن نمم » وأخرج مسل من طريق أنى العالية عجفي 


المكوكب الدرى 0 الجر“ الرابع . 


سألنا و لاهين عنه بفعلك هذا د لستا ساللين عن أمى. مستبعد . : 
قوله [ نهان ] بتقديم النون على الباء.الموحدة ٠‏ قوله [ نوراف أراه ! فيه 
تأويلان : أى هو نور كيف أراه., أو الذى رأيته نور » و أما الرب. تبارك 
و تعالى كيف أراه > و قبل : )١(‏ هو امه افظ. واحد , أى نوراتي أراه ؛ 
چا ابن عباس قال :رأى ربه بفؤاده ميتين , وله من طريق عطاء عنه قال : رآء 
بقلبهء وأصرح من ذلك ما أخرجه ابن مردوبه من طريق عطاء عنه قال: 
لم بره رسول الله م بعينه ٠‏ إنما رآه بقلبه » و على هذا فيمكن الحع 
بين إثبات ابن عباس و نى عائشة » بأن يعمل نبا على رؤية البضر ء 
و إثبانه على رؤية القاب ؛ انتهى . قات : و قد جاءت عن ابن عباس 
رواءة ثالثة ذكرما السبوطى فى الدر برواية الطبرافى و ابن مردويه عن 
ابن عباس قال : إن حمداً رای ره مرتين : مرة ببصره و سة بنؤاده ٠‏ 
)١(‏ فقد قال القارى : أفى بفتح الحمرة وتشديد. اللون على ما فى أكثر التسخ ؛ 
أى كيف أراه, أى هو نور عظيم كيف أبصره . فانت كل النور يملع . 
الادراك » و فى بعض السنخ : نوراف : بتشديد الباء لنسبة ازيادة الآلف 
و النون للبالغة كالرباى ٠‏ و حيئئذ قوله : أراه عى أظنه من الرؤية 
من لأف + ل تعد يضم اسو كان أل هذا ایی رون أن 
يكون بى أبصره إيماء إلى أنه ما رآه فى الدثئيا و سيراه فى الآخرة » 
أو. مراده أبصرته و العدول إلى الاستقبال لحكاية الحال الماضية. ». فكأنه 
يستحضره و يتلذذ .به , .قال ابن الللع :.اختاف. فى رؤيته فى تلك الليلة » 
و فى الحديث. دليل للفريقين على اختلاف الروايتين لاله روى بفتح: الممزة 
.و تشديد أنون المفتوحة » فيكون استفراماً على سيل الانكار ٠‏ و روي 
- بكسر النون فيكون دلبلا للثبتين 2 أو يكون حكاية عن الماضى بالحال , 28 


البكوكب الدرى )۷۸1( الجر الراهم'. 
و هو يحتمل الوجبين أبنأ إنكارا و [قراراً ٠‏ أى ما أراه تورانى » وما الزب. 
تبارك و تالى كيف أراه . أو هو نورانى أراهء وجلة الام .ذلك أن الاج 
لفظی > و .مؤدى المذهبين واحد (١1).؛‏ فن أثبت أثبت بريادة فى الباصرة من قوةا 
القلب ٠‏ والنافى نما نى بادراك هذه الأبصار, حال كونها على : هيثتهاء و لت دنا 
أماب الفرقنين إلى ما قلا سبل ٠‏ ام 
[ سورة قمر ] eS n‏ 
قول [ کہ مرتين ] أى فلقتين » و لبس الراد (۴) تكرار الق الشق ٠‏ 
جع و قال الامام أحد : بتشديد البون يمى على. طريق الايجحاب ء قال الطب : 
أراد ليس الاستفبام. على معى الانكار .المستفيد, نى »بل اللتقرير المستازم 
للايحاب أى. نور حيث أزاه ؛ اتهى. .. : 
)١(‏ و يقرب منه ما قال المافظ ف اجمع. بين. المذهبين کا تقذم 7 > و به 
2 ابی »و جمع القارى فى شرج الشها بأن من انق انق رؤية الذات , ' 
و من ألبت أثبت رؤية الصفات . و قل فى المنسع بينهما غير ذلك » 
و تقدم شىء من الكلام على. مسألة ل ل ل 
سورة الاننام . | : 
(0) ققد أخرج البخبارى .فى صميحه برواية سعد عن قتادة .بلفظ ( شقثين ) 
> . قال الحافظ : بكسر الممجمة أى نصفين ء و تقدم فى علامات النبوه (من 
. . الخارى) من .طريق .سعيم وشيبان عن قتادة بدون .هذا اللفظ .» وأخرجه 
مسلم من الوجه الذى أخرجه البخارى من نحديك سعيد عن قتادة بلفظ : 
ش فأرام انشقاق .القمر مرتين » و أخرجه من طريق معمر: عن .آتادة مى 
جديث. شيان »وف مصنف عبد الرزاق. عن معمر. بافظ .(مرئين) ينا , 
.وكذلك أخرجه الآمامان أحد وإسماق فى مسنديهما عن فيد الززاق ‏ وقد جلي 


0م 


الكوكب الدزى .(a۷(‏ الجر الرابم : 


چاو اتفق الشبخان عليه من" روابة شعبسة عن قتادة بافظ ( فرّقتين ٠)‏ ال ٠‏ 
البييق : قد حفظه ثلانة "من أصصاب قتادة عنه.( مرتين ) قال الحافظ : 


لکن اختاف عن كل منهم فى هذه اللفظة » وم يختاف على شعية.و هو + 


أحفظهم ؛ ولم بقع فى .شى من طرق حديث أبن .مسمود بلفظ ( مرلئين ) 
و انما فيه (فرقتين) أو .(فلقتين) بغت الرأى و اللام ».و كذا فى حديث 
| ابن جمر ( فلقتين ) و فى حسدیث جبير .نمطم ( فرقتين ).و فى 


لفظ عنه : (فانشق باثنتين ) و فى رواية عن ابن عباس عند ألى ني فى 


' الدلائل ا 000 


: لشيخنا الحافظ .أبى :الفضل‎ ٠ 
ْ . و انشق مرآین بالاجناع‎ 

ولا أعرف من جزم من علناء الحديث بتمدد الانشقاق فى زمه 
بل »د ل يتعرض انلك أحد من شراح البحيجين ء د تكلم ابن القيم 
على هذه الروابة فقال : المرات براذ ما الأفمال نارة » والاعبان أخرى ». 
و الأول كر . و من المافى أنشق القمر تين ٠‏ و قد خف على . إعضص. 
الناس فادعى .أن انشقاق القمز مرتین .و هذا عا بعل أهل إلحديت 
والسير أنه غلط ..فانه لم بقع إلا مرة واحدة ؛ وقد قال المهاد بن كثير: 
فى الرواية الى فبأ. (مرتين) نظر » ولعلى قاثليا: أراد فرقتين , وقال الحافظ : 


و هذا الذى لا يتجه غيره جما بين الروابات 3 ثم راجعت نظم شيخنا 


فوجدته يحتمل. التأويل المذكور و لفظه : 
. فصار فرقتین فرقة علت. . و.فرقة الطور . منه ولت 
-. ما ذاك لين بالاجماع و النص و التواار واسماع 
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الكوكي البرى 05 الجرء الرابم 
ااا ا ا 62225572 


قوله [ مستمر ] أى ذاهب )١(‏ إلى الساء ٠‏ أو ذاهب عن قريب 
قوله [لثن كان سمرنا] هذا كان إنصافا مم . قوله [ كانوا يخاسيون رسوك 

الله يفم فى القدر ] و قد كانوا يعلمون به (۲) ويقرونء حى ذكره شعراقم » 

و إثما كان ذلك جدالا مهم . 

تيو ممع بين قوله : فرقنين » وبين قوله : : تین ۰ فيمكن أن يتعلق قول (بالاجماع) 
بأصل الاشقاق لا بالتعده » مع أن فى نقل الاجماع فى ضى الانشقاق 
نظرآ » انتهى . قلت : و تقدم فى باب انشقاق القمر من كتاب الان ما 
قال السك أنه متواتر 

الب انان : وصله 
الفربانى من طربقه بلفظ قال : رأوه منشفآ فقالوا : هذا تحر اذاهب ثم 
ذكر حديث الباب و قال : معی ذاهب أى سبذهب و يطل » و قل : 
سائر ., انتهى . و ذكر صاحب البحر اعبط عدة أقوال فى تفسير الابة : 
منيا حر تمر أى دام . و لا رأوا الآنات متوااية لا تتقطع: قالوا 
ذلك » ومنها مستمر .مشدود موق من مرائر الحبلء أى حر قد أحكمء 
ومنها مار ذاهب زائل عن قريب عللوا بذلك تضم » وهنا مستمر شديد 
المرارة أى مستتشع عندنا مس > يقال : م الثى. و أمس إذا صار مرآء 
و مہا مستمر أى بشبه عه بمضأ أى استمرأت أفعاله على هذا الوجه 
من التخيلات » و مها مستمر أى مار من الآرضن إلى السماء ٠‏ أى بلغ 
من مره أنه حر القمر ء اتنهى ٠‏ 

(0) فقد أخرج أو داود عن أفى الصلت قال . : كتب رجل إلى عر بن 
عبد العزيز آله . فكب أما بعد أوصيك يتقوى الله ٠‏ إلى آخر ما ذكر 
من الكتاب مفصلا ء و فه : كتيت تسأل عن الافرار بالقدر ٠‏ فل 6 


- كب الدرى )۸4( الجر الرابع 
. [ منورة الواقمة  ]‏ 1 
. قوله [ مى هذا الحديث.و ارتفاءما [لخ ] نسبة هذا اقول لض 
العلماء لمدم :وجدان )١(‏ التصرع عن. غيره > و إن كان الظاهر اتفاقهم أجممين على 
هذا المعى . قوله [ شكرم ] الرزق (۲) المرزوق › أى الحظ و النصيب ء فكان 
حظهم الذى وجب عليهم لا أنعم الله بصنوف العم هو الشكر.» فوضعوا موضعه 
اتكذيب و الكفران ٠‏ قوله [ إن من الخشآت إلخ ] خير «قدم ء و اسم إن 
هو قوله اللانى كن . قوله [شيبتى هود إلخ] إسناد التشييب إلى (الواقعة) و (المرسلات) 
و (النأ) و(التكوير) ظاهر لما فا من ذكر أهوال القيامة وأحوالها. وأما نسبته 
' إلى (هود) فقيل : لا فبا من ذكر الآهم السالفة وما جرى علهم من العقوباتء 
لل الخبيرٍ باذن الله وقمت ٠‏ قد کان ذكره فى الجاماية الجهلاء يتكلمون به فى 
کلامېخ و فى شرم يعزون به أننسبم على ما فام ٠‏ ثم لم بزده الاسلام 
بعد إلا شدة ‏ إلى آخرم . قلت : وأشعار الرا علوة من ذلك - 
)١(‏ لکن فيه قولا آخر تقدم فى هامش ( باب فى صفة ثياب أهل الجنة ) 
| فان الحديث بسنده و متته مكرر تقدم هناك ٠ ٠‏ 
٠ )۴(‏ قال الرازى : فى الآية وجوه : الأول أن تجملون. شكر النمم أن تقولون : 
مرا بنوء كذا » و هذا عليه أكثر المفسرين ٠‏ و الثاني تجملون مماشكم 
- و كسبكم تكذيب محمد ء يقال : فلان قطع الطربق مماشه » و الرزق فى 
ایل مسد صن يها روق ».حال ل ور كانتا تارق 2 
و على هذا فالرزق مصدر قصد به ما كانوا عحصلون به مقاصدمم » و أما 
قوله: تكذبون ء فعل الأول المراد تكذيهم با قال الله تعالى : « و ما من 
دابة فى الأرض إلى على الله رزقها > و غيرها ٠‏ و على الثائى المراد جيع 
ما صدر مهم من التكذيب . و هو أقرب إلى اللفظ . اتهى . 


الكوكب الذرى  (ra)‏ ع الجره الرابع 


. فان الآمس بالاستقامة » وإن كان وارد ق سورة الشورى أيناً وهو قول تال 
.+ فامتقم کا امت ولا 7 تتبع أدواءم” و قل آمنت ما أنزل الله من ن کاب إلا 
أن أ الاستقامة ۴ (هؤد ( ا ۳(7 ر بأمته ين أعل * 1 Re,‏ 
(1) قال الدمتى : روى البييقَ و .أبن عشاكر عن أف aa‏ قال : 
"معت الشيح أبا عيذ الرحمن ال معت :ابا غل 'الفبوى أبقولة و 
الى مَل نوما فقات * رى ك أنك: قلك : شيتبى. ( هزد ) ء فال : 
نعم '» 'فقلت :ما "الذى شيك منها ؟ خل. قشطن الألثياء و هلاك الم ؟ ١‏ 
فقال > لا ولکن' قوله " : د فاستقم کا آرت م ذكز هده السور لس " 
٠‏ للحصرء بل المرناذ' أمثالها .فان رد ما قال المناؤ e‏ الى فى رراية::” 
: :و(الحافة) .و زاد این موه به فى أخرى”: و (عل “أناك حديث' الغاغية) 
و ؤاد :ابن سعيد فى أخرئ ( القارعة و ( امال سائل ا ف أخرى 
و ( اقرب الساغة ) اتهى . 5 
(؟) و ذلك جرم النارى فى: شرخ الشائل. ,”و قاك القازى بعد ما روى "عن 
- شرح العمنة- قصة. المنام للذكرزة مر لابناق أسبابا*آخر فذكوزة ف ائر " 
| السور .مع أن مرجع الكل: إلا + و لتا قيل ° الاستقافة خيز من؛ ألف ' 
كزامة ٠»‏ ولايزد ‏ عليهةانه- مذكوز فى “(الشؤرى) اسا , . مع أأله لد دلا 
ف الكلام على" الحضر ختى يتاج إلى الجوابٍ بأنه ولد 00 :فى (هود) , 
أو بان الاستقامة ف (الشورى) >تطة هة بخلافة'ما فى(هود) إلى حر 
.ما.ذكره... ثم الحديث عده السيوطى فى التذريب مق امثلة.“المضظرب: »2 
وحكى عن الدارقطى أنه مضطرب ٠‏ فاته لم برد إلا من طريق أفرإخاقء 
او قد أختلف عليه فيه على غو عشرة أوجه . فنهم. من روأ مسلا .٠‏ جف 


ا فت الدرى Ce‏ | الجرة ارايع ٠‏ 


[ سؤر ادد ]. ١‏ 0 1 +ع o‏ 
قول | فاا الرقيع ] أى قوع لعشا (1) لبعض »وهم قوله : : موج. 


مكفوف (+) عل التقبية ‏ أى مثل الموج فى الصفاء* و الشفبنت . قول [ وفمر 
بعض آهل العم إلخ ] بو إنمسا أراد بذلك التفسيز (+) أن يكف أوهام العوام 
قن الوفوخ فها يستضرون نه > ؤ"إلا فقد علوا أن لا مكاك ثم بين الذات ٠‏ 
باقر ١ك‏ ون سند SR‏ ْ 


[ورة الجاذة ] ٠‏ 


قوله [ فاصشغ نا بدالك بن و أنهتم م افوا رولو لمران 23 القوم جع 


¥ 


وھ عن ووا و TY‏ 0 


و مهم مق مق - دل من مسل ' معد > و ملهم من' جئله امن مسند طائشة » 
١‏ 9 و غير 'قلك-: و" رواته “ثقات -لا: عكن رجح إعضبيمع غلى العمل ١‏ بو ام 


(» 
(r) 


متفر » اتتهى ٠‏ قلت : و إلى شئ مر الاختلاف فى ذلك أشار 
المصتت أيضاً . : 3 3 5 5 8 7 u‏ 
إشارة ة إلى وجه النسمية » وقال الجد : كأمير : السياء, أو المياء الأول > ٠‏ 


: والرقع : الما السابغة » وقال القارى : : الرقيع “انسم لماه ءالا وقثل : 


لكلى: ما » أتهى. ء؛ : a‏ د . E A‏ 5 5 ج 
عو أوجه عا قال القارىي : في. :معلقة 5 عبد كا موج ارف 
قال القارى :و فى قول الترمذى [شعار لك أنه . لامد لقوله : لبط عل 
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الله من هذا التأويل المذكور ١‏ ولقوله. : علي العرش أستوى > هن فويض ٠‏ 
علده إلله تعالى والامسأك عن تارب ا سی أن بمنا من حلاف الظامر 3 


يحتاج إلى التأويل » وميا ما لابحوز الحوض "فيه » التهى - و فى الحم : 
قول رمد إشار اله ا as‏ 
عل ارش ¢ تھی“ 0 3 0 523 ا : 


الک وکب الدرى (ar).‏ الجره الرابع. 
فقالوا له : إنك إن رحت وحدك و قيل فيك شىء أو نول فيك ويام يكن ظ 
ثل .أن ينول فنا كنا . قوله [ أنت بذاك ] قصد بذاك_تقريره على ما أجبراأيه 
اتمجباً.و استبمادآ عنا ارتكبيه » و ممناه أنت ٠‏ اتلس بالمذكور من القضية و. أن 
الذى: فملت هذا و تلبست بذاك المذكور م : 
ظ [ ۵ امي ق ل الس من سنا اا دم دغه 
فى الصبر عنها ثلائين وما . ْ 
توه [ و سقا ] فيه دلبل على ما (1) ذهب إليه الامام من مقدار مايجحب 
عل المظاهر »و ل بذكر' مقدار الصدقات. الى كانت فى بى زريق ٠‏ و إنما ذكر 
ما وبيب عليه أداؤه مها و هو ستون. صاع وهو الوسق .. 
00 قوله [ لاو لكنه إلخ ] ننى لا فهموه (؟) من كلامه ,فى الى ليس ۴ 
ادم أو لم سل کا زعم و لكنه إلخ . قوله [ ردوه ] أى هذا الكتانى المسل 
علهم لاويآ' لسانه . قوله [ إنك ازهيد ] أى مقال من الانا (۴) ٠‏ 
وا م ل 
[ سورة الحشر ] . ! 
. قوله [ حرق رسول اه ب إل ] د إسناد صلب الب 8 ٠‏ مجاز باعتبار 
تقريره » و آخر وردت الاية و لك قوله ا ف تدك ! 
صاعاً » و تقدمت لش ل ا الظبار) 22 ش 
م( e‏ فهمو من کلامه أنه سل کا قالوا بذ بذلك » و مسلك المتفية فى باب السلام 
على أهل الذمة تقدم فى يانه , ْ 
(م) و قال الرازى ف التفسير كيبي : إنك لر الال فقدرت حسب حالك 5 
اتهى - و بسط فى مصالح هذه الصدقة و حكها ٠‏ .: 


الكركب الدرى (4r)‏ الجزّة الرابع 


. لما أن إجلاء الهود 1 كان تحقق عندم حيث أزل القرآن به و أخبر الى مَل > 
فكانت التخلات و غيرها من أناهم و ما هم من القبل و الكثير للسلين » فلا 
أفسدوها مكأنهم أضاعوا أموال [خوالم المسلين » و إن )١(‏ كان قطمنا هذا 
جائزا لما أنها لمم فى الخال وإن كانت للسللين باعتبار المآ ل , فالوزر فى الى 'تركناها 
على أصولا و لم نقطمها و تحرقها . 
[ سورة الممتحنة ] 
قوله [ و ما فعلت ذلك كفرأ و ارتداداأ ) و إنا كان على ثقة من أن 
الله ناصر عبده فلا يضر المسابين إخبارى الكغار عن بعض أمريمم مع أن بعض 
هذه الأمور الى هى واقعة هامنا ١؟)‏ ليست مخافة عليهم ٠‏ ويل منه أن ارئكاب 
(1) توضيع كلام العبخ أنم لما قطعوا بعضها وتركوا يعضبا حلك ذلك فى صدورم 
أباعتبار أن القطع إن كان فبه مصلحة الاغاظة فقانت فى ترك بعضباء وإن 
كان البقاء فيه مصلحة منفعة المسلمين ففاتت فى قطع بعضبا ء ثم الور على ' 
٠‏ جواز ذلك للحاجة و المصفحة إذا تعينت طريقاً فى نكابة العمدو ء قال 
الحافظ : و خالف فى ذلك بعض أهل العلل ققالوا : لا يحوز قطع الشجر 
المثمر أصسلا > و حماوا ما ورد من ذلك إما على غير المثمر , 
و إما على أن الشجر الذى قطع فى قصة بى التضير كات ف الموضع 
الذى بقع فيه القتال » وهو قول الأوزاعى و اليك و أفى ثورء اتهى. 
(؟) فان أخبار مسيره م لم تكن خافية . غابة ما فيه أن يخنى جرة السير , 
و كتاب حاطب على ما حكاء الواقدى لم يكن فيسه إلا [خبار المسير , 
فقد ذكر الحافظ : روى الوقدى بسند مرسل أن حاطب كتب إلى سيل 
ابن عمرو و صفوان بن أمية و عكرمة أن رسول بر أذن فى النساس 
بالفرو ولا أراه يريد غيم » وقد أحببت أن يكرن لی عند پد » وذكر 
بعض أهل المغازى أن لفظ الكتاب : أما بعد با معشر قرش فان رول اي 


الكو كب .الدرى (عو؟) الجرء الرابع 


السيئة الى هو. على يقين )١(‏ من وقوعبا حرام و محظور شرها » و ال تدرا . 


ذاك 


بأنا كانت تفع لا عالة ٠‏ قوله [ أضرب اعلق الخ ] و لا أراد النى رل 


أن يعفو عنه مع مائيت عليه من الجرم أراد ر قتله واستأذن فيه .عل أن قل 
التعزير فى أمثال هذه (؟) الجاءات يكن . و الفاق المذحكور فى كلام عر 


Xx 
(۱) 
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لله ينه جام بحيش كالبل يسير كالسيل » فواقه الو جام وحده التصرء الله 


و أتحرله وعده » فانظروا لانفسك »> كذا حكاء السهيلى » أنتهى . 

6 تبن حاطب أن بعض أموره مَل ® 7 لا عالة فلا يضر 
إخباره » و مع ذلك فقد عتب على ذلك . 
ققد حي ابن عابدين عن (الصارم المسلول) ان من أصول المنفية أن ما لا قتل 


فه عدم مثل القتل بامثقل » واجاع فى غير القبل إذا تكرر ظلامام أن 


يقتل فاعله » وكذلك أن يزيد على الحد المقدر إذا رأى المصلحة فى ذلك ء 


و يحملون ما جاء عن الى بي وأصمانه من القتل فى أمثال هذه الجرائم 


عل أنه رأى المصلحة فى ذالك . ٠‏ و يسموه القتل س.ابنة . .و كان حاصله 
أن له أن يمور بالقتل. فى الجرائم الى تعظمت بالنكرار و شرع القتل فى 


١‏ جنسها ء التهى . و عد ابن عايدين فى أمثلته قتل الأوطى و الساحر 


و الزنديق و غيرها ۽ قات : وكذا العين المسل ممن لا قتل فيه عند الحنفية 
و الجهورء فبحمل إن ثبت القتل فى موضع على السياسةء فف البذل تحت . 
حديث سلة بن الآكوع فى قتل عين من المشركين : قال النووى : فيه . 


قتل الجاسوس الحرنى و هو كذلك باجماع المسلين » و أما الجاسوس المسلم 


فقال ‏ الشافنى و الأوزاغى ز أبو حنيفة و بمضن المالكية وجماهين العلماء : 
يعزره الأمام بما رى من .ضرب و حيس و وها » و لا يجوز كله , 
و قال مالك + مد فيه الامام و لم يقر" الاجتهاد > و قال ياش :قال : 


207 كبار. أصابه : يقل ء اتتهى .. 


الكوكك الفرى ٠‏ )40( الجر رابع 


eee‏ الا ا ل س 
فاق العمل ۰)4 و لذاك م بورد عليه النى قر قوله هذا و به عله . أ 
قوله [ لعل الله [لخ ] إدعال (؟) لفظة الترجى عليه مع أن (۴) عل 
الله تعالى باهم و اطلاعسسه على أفعالهم باعتبار المجموع » يعى لعل الله غفر لهم 
(5) ولا مانع من أنه حمله على النفاق الحقيق أيضآء فان النفاق كان إذ ذاك 
شاعا .و استعد حمر وقوع مثل هذا الجرم عن المسل ء و لعل الشيخ 
وجه نكلامه. بالنفاق العمل . لاستعظامه شأن عر أن يحم بالتفاق على بدرى 
الفعل مدن تأوغله ¢ وأيضآ قان ای 2 رد عليه إدادة اتل و 1 شكر 
عأيه أنه كيف 5 عليه بالتفاق . 1 
)+( و قال العلياء :إن اجى فى ,كلام أله و كلام رسوله لاوقوع ل 3 عبر . 
أحمد و أنى داود و ابن ای شيبة من حديث ألى هريرة بالجرم. باقظ : 
إن الله اطلع على أهل بدر فقال : اعملوا ما شتتم » مكذا فى الفتح . 


)ج( عذف خاره ٤‏ أى متحوق وتات ؛ وقوله : باخخار غر لقره : إدغال 


الترجى - 
(:) وهو كذلك قى: حديث الباب » ٠‏ اکن قال الحافظ : عند أحمد ناستاد 
على شرط مسل من خديث جايز مرفوعاً: لن بدخل انار أحد شد بدرآ, - . 
ثم قد استشكل قوله : اعملوا ما شثم » فان ظاهره أنه للاباحة وهو خلاف . 
عقد الشرع » و أجيب بأنه إخبار عن الماضى ؛ أى كل عمل کان لكم فيو : 
مغقور, ,. ويؤيدء أنه لو كان ما يستقبساونه من العمل لم بقع يلفظ _الماضى 
ولقال : فبأغفره ل » وتعقب أنه لو كان للاضى الما حمسن الاستدلال به 
1 فى قصة حاطب ء لته ب خاطب به عر متكرآ عليه » و القصة كانت 
بعد بدر بست سنين ٠‏ فد على أن المراد ما سيأق » و أورده فى لفظ ٠‏ 
الماضى مبالغة فى تحققه ٠‏ إلى آخر ما بسطه الدافظ , فالظاهر المغفرة فى 
أول الآ + . : ES‏ 


الك وكب الدرى )۹( 1 الجره الرابع 
r‏ 
أول الام أو بعد استيفاء 8 امماصى قللها و كثيرها صار كله فى 72 الرجاء 


غير هستيقن اله ۰ 
قوله [قال عمرو : وقد رأيت ابن ن ان 2 یی نه )١(‏ أنه كان تابعيا : 
قوله [.أو لجردنك ] و تجريد المرأة جائر إذا كان غالب الظن أو اليقين 
اکا بأنها حاءلة كتاب ولايكون إلى أخذها ما سيل غير ذلك » وكذلك في ما 
بدائيها هن (؟) الضرورات و الوفائع > ثم وقع فى بض الروايات ألما أخرجت 
الكتاب من عقاصبا » و فى بعض ألا أخرجته من معقد إزارها (+) , و اجمع 
)0 ثم ما فى اللسخة الأحمدية من قوله : ( كاتب املی) عرف من الناسخ » 
و المواب ( كاتا لمل ) کا فى المصرية و غيرها - 
(+) و اذا بوب عليه البخارى فى صحبحه ( باب إذا اضطر الرجل إلى النظر 
35 نون اه الذمة و المؤمنات إذا عصين الله و نجريدهن ) قال العيى: 
جواب إذا محذوف , تقديره يحوز للضرورة » وقوله : تجريدهن أى إذا 
< اضطر أيضآً إلى تجريدهن من الثباب لان المعصية تيبح حرمتها » ألا ترى 
أن علا و الزبير أرادا كشف المرأة فى هذه القصة » و قد .أجميوا اف 
المؤمنات و الكافرات فى تحرم. الزناء بين سواء » و كسذلك فى تررم 
نظن إلين » و الكن الضرورات تيح المحظورات » اتهى . 
(م) كاف الباب النقدم للبخارى بلفظ : فأخرجت من حجز بها , قال الافظ :الحجرة 
بضم البملة وسكون اليم بعدها ؤاى : معقد الازار والسرازيل ٠‏ و دقع 
فى روايةالقابسى امن زلا حذف الجيم > قيل: هى لغة عامية > و وتم 
باب الجاسوس من البخارى انها أخرجته من عقاصيا ١‏ وجمع ہا بأنها 
أخرجته من حجزتها فأخفتء فى عقاصها ثم اضطرت إلى [خراجهء أوبالمكس » 
أو بأن تكون عقيصما طوبلة يحيث تصل إلى حجزتها فريطته فى عقيمتها جلو 


المكوكب الدرى )۹۷( الجؤم الرابع 
أنها كانت وضعت فى إزارها فلا شددوا عاميا والغذوا بتفحصون ثياببا- مسا و جج 
حت قالوا لما < جردنك › أخرجنه و أدغلنة فى :لامقاض ٠‏ و لا علمت زاستيقنت 
اہم ليسوا بتاركيها دون إيتاء الكتاب اخرجته أمن ' العقاص ء فن ذكر الأول 
اعتبر أول [خراجما » و من ذكر الثاق أخير: بالنى: وقع الايتاء متصلا به 2" 

قود [ بمتحن ] أى يعتبد (1) و بطل و ترف ماين فاته آم اعنقادى 
لا سيل إلى العلى به إلا الاستملام عما فى قلي ٠‏ قان 2 ذه اللذكورات | فهو 
ھۇن حسب علدا و حسانه نه عل الله . 000 ١‏ 

قول [ ما هذا المغروف إلخ ] و كان اما يشمل كل خير من الأمور ١‏ 
و لكنهن لا رأبن كل ما قله من الور غاا ظان خصوصيتها و أن المراد 


© د شردة یرتا ورا الات أي » و اباب بهم ياحت ان . 
يكو معبا کتابان إلى طائفتين ء أو المراد. بالحجزة المقدة مطلقاً » وتكون 
رواية المقبصة أوضح من رواية الحجرة ۽ أوالمراد بالحجرة الخيل ء أتهى . 

)١(‏ و على هذا فامتحاهن هو الاقرار هذه المذكورات » و ممنى قوله : يعتير 
أى يكون إعانهن معتيرا بهذا الاقرار.» ولمل عائشة قالت بلفظ الحصر , 
لآن الرواءات عتتلفة فى ذلك کا فى كتف ب التفسير من الدر والبحر الحيط . 
و غيرهما » مهماما روى عن قتادة. قال : كانت ممتين أن يحلفن باه 
ما خرجن لنشوز ولا خرجن إلا حبأ للاملام و حرصاً عليه » و ووی 
عن ابن 85 أيضأ و عنهيا. أيضا و جامد وغيرهم : كانت تستخلف أنها 
ما هاجرت لبغض فى زوجها و لا جريرة جرتما ولا لسبب من أغراض 
الديا سؤى حب الله و رسوله و ار الآخرة 1 


الكوكب الدرى :)4۸( 'الجرء الرابعم 
ايذلك .مله شىء واحد عاص » فأمرهن:النى عله ر بام يناسهن ( 1 )فان 
النساء لاسا فى العرب وف عبد قريب بالجاملية كن أشد ابتلاء بالنوحة على الآموات » ثم 
إن استشاء (۲) انى بلق نوحة مة لآم سالة الانصارية كان لملله بالقرائن أو الوحى 
أنها ليست بناتحة > و [نما هى تستثتى خوفاً على نفسها من أن تكت عبد الله الذى 
عبدت › و لآن ضرر الرد فى الخال كان أشد من ضرر النوحة فى الال » » فاه 
ليه الملاة و السلام لما رآها راجمت مرتين عاف عليها أن تفسد دما » قان 
المواجبة و المقابلة بای مه با عو حرام كانت أشدء و انوحة كانت مظنولة 
بد بخد » و الرد حاضر متيقن > و من هاهنا تستتبط مسألة و هى أن الضرر القليل 
عتمل توقيا عن الضزد الكثير » و أن الضرر الموجود لايحتمل توقياً عن الضرر 
امحتمل ارقي الموهوم ٠‏ فان اخ ي متوقفة على موت أحصمد مهم » 
ولمله لا بجوت قبلا › أو : تقع ينبم خصام و شقاق » أو توفق هى بعد ذلك 
لعدم الوح ».و الضرر فى مراجعته به كان موجوداً وقنئذ ٠‏ و يبتى على ذلك 
7-0-7893 س 


)00 یی ى ذكر هذا الاس لشدة احتياجهن إله وليس بحصر فى ذلك ٠‏ فلايشكل 
بم ورد فى تفسيره غير الياحة المع عن خلوة الرجال وغيرها چ 
الرواءات فى ذلك السيوطى فى الدر ٠‏ 
() و قد ورد الاستثناء دة نسوة ء هنما ما فى الباب » و هلها أم عطية 
: الآنصارية کا ذكرها البخارى فى عدة روابات »وميا خولة شت كيم 
کا ذكرها: الحافظ: برواية ابن مردويه عن ابن عباس ,أو بسط الحافظ فى 
ا مها ما أفاده الشبخ و اختار هو أن الهى 
إذ ذاك كان بكراهة التنوه , ثم وقم E‏ فورد نقذ 0 الشديد » 
و قال : هذا أقرب الآجوية .٠‏ 


الک وکب الدرى (eq.‏ الجر د الرابع 
مسائل:: مها أن المسم إذا أدعى (1) علا غلام :اقبط أله غلامه و أدعن ذى أل 
ابنه أيثبت انسبه منه. و لا يلتفت إلى دعوى الملل > لآن ضرر التفاء السب ضرد 
موجود مفتقر [لبه فى الحال » و الاسلام يكلف .به حين يباخ.؛ فاذا کان حراً 
فظاهرء. أنه يسل ء قان المصنوعات دالة عليه , و العقل مزشد إليه ٠.‏ 
قوله [ فل 3 بعد قضائين و لا غيره ] هذان:مفعولان للفعل المذكور » 
و هو متكلم. من النحو هو القصد لا من النوحة المسوق لا الحديت » و لعاد 
مى على الضم لذف ما أضيف إليه وليس ضاف إلى قضائهن > وماعطف عليه 
لفساد المنى المراد ء فان المقصود أنى لم أت بعد المہد لا فى قضائين.(0) و لا فى 
)١(‏ فق المسداءة و قح القدير : .إن. التقطه رجل لم بكن لغيره أن يأخده '. 
منه لأنه ثبت حق الحفظ له لسيق بده »> فان ادعى مدع أنه ابنه فالقول " 
قوله. (٠‏ و يبت به منه جرد دعواه و الو کات ذميا ) و .معنا 
إذا لم بدع الماتقط لبه »و هسسذا استحسان ء و القياس أن الاء يقبل 
قوله » الآنه بتضمن إبطال حق المتقط » وجه الاستحسان "أنه [قرار 
' للضى نما ينفعه , لاله يتشرف بالنسنب -ويعير بمدمه ء انتهئ .. وقال. أيضاً : 
إذا كان المبى فى بد مسل و نصراق » فقال النصراق : هو ابى 6 و قال 
المسل: هو عبدى» فهو ابن التصراق وهو خز ..لآن إلملم مجح فيستدعى 
تمارضا و لا تعارض » لآن نظر الصبى فى هذا أوفر لاله ينال شرف 
الحرية عالا و شرف الاسلام مآلا » إذ دلائل الوحداية ظاهرة : وف أ 
کسه الك ا يد 
. اکتسایا » اتهى ٠.‏ 5 
(۲) وأ يؤيد ذلك ما فى التسير بروابة الترمذى فى هذا -الحديث : فم 5 بعد 
فى قضائهن ولا فى غيره حى الساعة » و هوا كذلك فى نسخة “مصريبة له 


کک وکب الدرى 0 الجرء اواب 

فيره. » وأما إذا قيل : لم أل بعد قضائين باضافة بعد إلى القضاء فع ايازم عليه 

من إخمال. المعى. يرده تقولا بعد ذلك : ولم يبق من النسوة امرأة إلا وقد اناجيت 
غيرى ٠‏ فهذا يمين المراد أنها لم تنس » فالنسخة اصبحة : فل أن » أى أقصاد 

قضاءهن ولا غيره ؛ وبعد.ظرف مبى على الضم مقطوح عن الاضافة ٠‏ أو يقال : 

فل أ . أئ لم أبك ف قضائهن و لا غيره »> و أما إضافة بعد إلى القضاء فنير 

حيحة أبداً . فافهم و كن من الشاكرين و تدبر و لا تكن من الخاظين . 
[ سورة الصف ] 

قوله [ ١‏ أا الذن آمنوا لم تقولون الآية ] اتا قدم 00 هذه الآية 

عد للمرمذى : و فى الآخرى المصرية: و م أ بعد على أعلهن و لا غيره 4 
و ف الدر برواءة ان سعد و أحمد و عد بن حيد و الومذى و ابن 
ماجة و أبن جربو غرم بلفظ : فل أن بعد » و لم ببق ما امرآة إلا 
و قد ناحبت غيرىاء ثم استثناتها نضا خاصة اغله باعتبار علبها و إلا 
:فقد أخرج البخارى برواءة أم عطية ف مثل هذه القصة : فا وفت منا 
امأة غير خمس نسوة , أم سليم » وام الملاء » و ابتة أي سبرة امرأة 
مماذ » وامم‌آتین » أوابنة 'أنى سيرة ء. وامرأة. معاذ» وامرأة أخرى » و بط 

a E ا‎ | 
٠ فهى: سادسبة‎ 

)١(‏ يمى إصل الجواب عن مستوطم و بنتهم هو قوله صز اسمه.: « إن الله 
يحب الذين يقائلون فى غيله » الآية » و قدم عليه غيره بيدا امال 
دعته » و اختلف أهل التفسير فى سبب 8 الآنة ا سطه؛ أ سمود 

و غيره » فقيل : إن المسلدين قالوا : لوعلنا أحب الأعال إلى الله ليذلا 
فيه أموالنا و أنقسنا . فليا. نزل. الجهاد كرهوه .فتلت ؤقيل :رات فيمن © 


الكوكب الدری (e)‏ الجرء الرابع 

ليقبلوا على الآنة المذكورة بعدها » و الحم المنزل بعدها ا كانت فيه مشفة هوا 

بذاك و حثوا على قبوله ٠‏ للا يفتروا عما كانوا يطليونه ويفتهونه و يسألون عنه: 

فيشمروا عن ساق الجد لقتال الأعداءء ولا يقمدوا عنه فشلا وجبناً وحبا للا موال 

و الاباء ٠‏ قوله [ وقد خواف عمد بن كثير إلخ ] حبك جمل الاسنادن )١(‏ 

إسناداً واحداً »> و أما الأخرون كان البارك نقد رووه إما عن عبد الله بن 

سلام أو عن أفى سللة (8) . 

ا سدح كاذياً حيث يقول : قتلت و لم يقتل » و يقول : طعنت و لم 

يعامن ٠‏ و قبل غير ذلك . 

)١(‏ عى کان إسنادان بالشك والترديد ياء واقاصر محمد بن كثير على واحد 
ما و لم بذكر سند هلال بن أ ميمونة کا ذكره ابن المارك . 

(؟) بياض طويل فى الآصل بعد ذلك , ولم أنحصل غرض الشيخ » وحديث ابن 
المارك أخرجه الامام أحمد فى مسنده ۽ وئصه هكذا : حدثنا عبد الله » ثى أى , 


ثنا يعمرء اناعبد اللهبن المبارك , آنا الاوزاعى ء ثنا يحى بن أفى كثير, حدثى هلال 
ابن أف ميدونة » أن عطاء بن يسار حدثه » أن عبد الله بن سلام حدثه أو قال: 
حدثى أبو سلية بن عبد الرحمن , عزعبد الله بن سلام , قال : تذاكرنا ننا فقلا: 
آیک یاف رسول الله مله وسل فيسأله أى لا عمال أحب إلى الله؟ الحديث. واكتقق 
الامام أحمد على هذا السند و لم يخرج حديت محمد بن كثير , فظاهر ميل 
الترمذى رجح حديت ابن كثير إذ ذكر بعد ذلك متابءة الوليد بن مسل 
محمد بن كثير , والظاهر أنه هو المرجح عند امور إذ اقتصر عليه الدارى 
فى سئنه والحام فى المستدرك وقال: دح على شرط الشيخين . ثم الدبف 
مشوور بالتساسل بقراءة سورة الصف کا رويناه فى مسلسلات شيخ مشايخنا 
الاه ولى الله الدهلوى . وذا رواه السيوطى ف الدر المثوز مسلسلاء ثم 


الک وک الدرى )۲+( الجرء الرابع 

[ سورة اجمعة ]. 

قوله [ يارة أو وآ إلخ ] يعى أن الآمور الدينية لا يتبغى أن بشتة 
عنبا. و برغب ف الآءور الدنيوية سواء كان جرد حظ النفس أو فيا منفعة لمارأ 
فى أمس معيشته . 

[ سوره النافقين ] | 

قوله [ ابن سلول ] إنصب الان و يكتب الآلف لآن ساول )١(‏ اسم 
أمه . قوله [ خلفوا ما قالوا » قكذبى ٠‏ 1 ] فلم أن السيل حين عدم الشبود 
للدعى هو ين المدعى عليه كاثئأ ما كان صسدوتاً أو كذوبا » فائهم كانوا مملوى 
الفاق و مع ذلك فل يكن لهم غير أنهم صدقرا بأعائهم . 

قوله [ فكنا نبتدر الاء ] مرة [والاعراب يسبقونا إليه] أخرى » أو المعى 
كنا تسابقيم اليه لكنهم كانوا. يسقونا إليه > و الأول هو الاولى لموافقة العادة 
ثم قوله [ و بسيق الأعراى إلخ ] :صوير للاضى بصورة الال و حكاة للحال 


له قال: أخرجه ابن الماذر ساسلا أيضأ. والببيق ف الشعب والسان مساسلاء 
قال الحافظ ابن حجر: هو من اصح مساسل يروى فى الدنيا قل أن وقع 
فى المساسلات مثله فى مزيد علوه ٠‏ اأتهى . وقال السخاوى فى قح الف 
شرح ألفية الحديثت : أصح المساسلات مطقا المسلسل بسورة الصف , 
ثم المسلسل بالآولية » اتهى ٠‏ و قال الحافظ فى الفح : قد وقع انا 
ع هذه السورة مساسلا فى حدية, ذكر فى أوله سيب نزوها و إسئاده 
صحبم » فل أن وقع فى الململات مثله مع مريد علوه ء اتهى . 

: و إن لم بكتب الآلف يرم أن سلول اسم والد أنى أو أمه م قالوا‎ )١( 
لا بد من كتاءة الآلف على ابن علبة فى قوله : لماعل بن إبراهيم ابن‎ 
عاية > فان ل يكتب. الآلف يوم أن علة الى هى زوجة ابردم أمه أوأبوه.‎ 


5-0 الدرى }۳ ٠‏ و6 الجوة |الربع 


الماضية . قوله [ فأنى أن بدعه ] أى أف الاعرانى أن بدع الأنصارى إفعل فعله 
اذى يريد » يى أف الأعراى من أن بدعه أى يثرك الأنصارى يشرب الاء » 
أو يرك جله يشرب الاه » أو إسناد شر ب الناقة إلى الآتصارى ففيه جاز . 

قوله [ أبشر ] لدلالة فعله ر يله على رضاته مته و أنه لم يسخط عليه. 

قوله [فى غزوة تبوك] هذا سبو )١(‏ من الرلوى » ثم فى تلك الاحاديك 
أسئلة (*) : أولاها أن اراد بالأذل فى الروايات الماجروات + و ظاهر 
)١( ٠‏ و إليه مال الحشى إذ حكى عن شي المشايخ مولاءا عمد إحاق الدهاوى 
أن ما سأق فى الحسديث الآ من غزوة بى المصطق هو الصحيم » 
اتهى - و قال الحافظ فى الفتح حت حديث زيد بن أرقم ( قال : كنت 
فى غزاة » الحديت) : وهذه الغزاة وقع فى رواية تمد بن كمب عن زيد بن 


أرقم عند اسای أنها غزوة تبوك › ويؤيده فوله فى رواءة زهير : فى فر 

أصاب الناس فيه شدة » و أخرج عبد بن حيد باسناد سمح عن سعيد بن 

جبير مسلا أن التى بی كان إذا زل مزلا الم برحل حتى يصلى فبه › 

فلا كان غزوة تبوك برل منزلا ء فقال عبد الله بن أنى ء فذكر القصة › 

و الذى عايه أهل الغازى آنا غروة بى المصطلق ٠‏ أنتهى ٠‏ ثم قال فى 
حديث جار ( قال : كنا فى غزاة. الحديث ): سمى ابن [ححاق هذه الغزوة 
غزوة بى المصطلق » و كذا وقع عند الاسماعيل عن سفيان» قال : يرون 

أن هذه الغروة غزاة بى المصطاق > و كذاف مرسل عروة ءاتتهى . 

(؟) قلت :و ها فيه عدة مسائل أخر تظبر ع رأجمة رواءات هذه ألوّصة : 

منها ما فى هذه الزواءات : فذكرت ذلك لعمى › و فى رواية التفسير 

للخارى : فذكر ذلك لعمى أو لممر بالك » وعم زيد بن أرقم الحقيق 

ثبت بن قيس لبس له عة و وقع ف سار الروابات : لعمى بدون الشك ؛ به 


2 


الكوكب الدرى )4م الجرء الرابم 
الروابة (1) الالبة أن المراد به انى يِل » ولانتبا أن الروايات غتلفة فى الوقت 
الذى تلى فيه الآآيات على زد ١‏ أ بعضما أنه تلاها عايه فى سفر »وف بعضبا تلآ وها عليه فى 
حضرء فليسأل! أما الجواب (۴) عن الآول فان الماجرين ليسوا بغير الكت :“قن 
ذکرم فقد ذکره؛ ومن ذكره فقد ذكرم » والحاصل أن المرادهم كلهم سواء عبر(بهم )بصيغة 
ابع أو(به) بصبغة المفرد (۴) » فان مطمح النظر هو وأصمابه الذي لرسوا من أهل المدينةء 
والجواب عن الثانى أن المراد بالبيت فى الرواية نما هو ليت وبر لابيت مدر»أرد به 
© و وقع عند الطبراى و أبن مردويه أن المراد بعمه سعد بن عرادة ولس 
عمه حقيقة »و إنما هو سبد قومه الخررج ٠‏ كذا قال الحافظ فى الفتم . 
ومنها ما فى “الى الاحاديث قال زيد : وأنا ردف رسول اله مت » و فى 
رواية الجاع وكذا فى الدر بروابة جمهور الخرجين قال زيد : و أناروف 
عى فسمعت » الحديث ٠و‏ مها ما فى بعض الروانات أله أخير عه » 
و ف بعضما أنه أخبر رسول اله لړ ٠‏ و جمع ينها الحافظ ابن حجر 
بأله لعله راسل أولا بذلك على لسان عمه, م حضر هو يفسه فأخيرء أو 
النسبة [ليبه مجاز أى أخيرته مل على اسان عى ؛ اتتهى . و ما 
غير ذلك ٤‏ 

)١(‏ أى ۴ بدل عليه قول عبد الله لآبيه : والله لاتتقاب حى تقر 1الخ؛ ويذلك 
جزم الرازى فى اكير و صاحب المدارك و غيره > قال ارازی E‏ 
بالاعر نفسه . و الأاذل رسول الله ر 8 

(؟) كان هذا الكلام على الحاشية لمله ألحقه بعد السؤال ٠‏ 

* ضمير المع إلى المهاجرين , و ضير نه المفرد إلى الى بء و المعنى أن 
كلا التعبيرين سواء باعتبار المتصودء فان ذكر الماجران فالمراد م ممه يلع , 
و إن ذكر الى ع فالاراد هو مع الجاجران . 


الكوكب الدرى E ٠‏ ۰ الجزه. الرابع 
هاهنا 'القباب و الام لا بيت. الاقامة بو المقام . 4 

قوله [. ما بال دعوى الجاهايسة ] أى لاينبغى أن تدموا بدعوى الجاهلية 
فيدغو كل أمرىء بأصمابه , بل الواجب على كل مہا أن بكم الله و رشوله فيا 
تر بيهم ء و أن .يدعو المسلمين فيحكوا ما هوا الانصاف شواء كان لمم أوعابهم ٠‏ 

[ سورة التغان ] , ش 

قوله [ هموا أن يماقبومم فأنزل الله إلخ ] و المراد. )١(‏ با هو قله تعالى: 


د و إن تعفرا و تصفحوا » الآية.ء : 
[ سورة التحريم ]. 0 00 7 نا 
قوله [ فقد صخت فلوبكا ] علة للجراء أفيمت عقامه: » و المحى إن تنويا إلى 
لله فقد وجيت عليكم الثوبة لاله قد صفت )١(‏ قلؤبكا ٠‏ قوله [ فوا يبآ لك 
)١(‏ نعى المقصود من مام الآية هو قوله تعالى : « و إن تمفوا و تصفحوا » 
الآبة : ا هو نص روابة الحا و افظبا: فلا قدموا على رسول الله َل 
٠‏ رأوم قد فقبوا فهموا أن يماقبوم فأنرل الله عر وجل « و إن تمفوا 
أو تضفحوا » الآنة. وفى الدر نرواية عبد بن حميد و ابن مردويه عن ابن ٠‏ 
عباس قال : كان الرجل يريد الحجرة قتحيسه امرأته و ولده فقول : أنا 
والله لان جمع الله یی و بتكم فى دار الهجرة لأفملن , جمع اله ينهم فى 
. دار الحجرة , فأنزل الله « و إن تعفوا و تصفحوا و تغفروا »م 
(؟) وف اخمل عن القرطى : ( فقد صغت قلو کا ) أى ذاغت و ماات عن 
الحق » و هو أا أحبا ما كره الى ب من اجتناب جارية أو اجتئاب 
المسل »> انتهى . و قال اليضاوى : قوله ( نقد صمت قلويكما ) قد وجد 
مكيا ما يوجب التوبة »> وهو 0 لوب عنالواجب من موافقة الر سول 
عليه الصلاة و السلام بحب ما به وكراهة ما يكرهه . التهى .و فى 
النفسير الكبير : جواب الشرط عذوف للعل به على :قدي ركان خيرا: لكا ءاتهى . 


الكوكب الدرىي 00 («٠م)‏ الجرء الرابع 

ياابن عباس] إنا تمجب فاه هذه المسألة )١(‏ عليه » أولعكونه اتظرمدةكذا (+) 

ول يسأله » اوک قال الزهرى (۴) - قوله [وكان منزلى بالعوالى إلخ] وقد کان تروج 49) 

. التفسير .كيف خنى عله هذا القدر مع شهرته وعظمته فى نفس عر ء وتقديمه 
فى العل على غيره مع ما کان ابن عباس مشهورأ به من الحرص على طلب 
الملل و مداخلة كبار الصحابة و أمبات المؤمنين فيه > أو تعجب من حرصه 
على طلب فون التفسير حتى معرفة المييم ٠‏ اتهى . 

(0) و يود ذلك ما فى الفتح عن رواية الطيالسى : فقلت : يا أمير المؤمنين 
أريد أن أسألك عن حديث منذ سنة فتمنعى هيبتك أن أسألك » و فى 
زواية عيد بن حنين : فقلت : ا أمير المؤمنين من اللنان تظاهرتا على الى 
بر من أزواجه ؟ قال : تلك حفصة و عائشة ء فقلت : والله إن كنت 
لاريد أن أسألك هذا منذ سنة فا أستظيع هيبة لك ؛ قال : فلا تفعل » 
ما ظنت أن عندی من عل فاسألى » فان کان لى عل خبرتك به ء اتتهى - 

(م) کا فى حديث الاب » وقال الحافظ : وقع فى الكقاف كانه كره ماسأله , 
قال الحافظ : و قد جزم بذلك الزهرى فى هذا الحديث ا أخرجه مسل > 
و استبعد القرطى ما فهم الزهرى و لا بعد فيه.ء اتهى . 


(؛) قان هن زوجاته زنب بنت مظعون و هى والدة ولديه عبد الله و حفصة 


وهى من المباجرات » و من زوجاته جميلة بنت ابت كان اعا عاصيسة 
فسماها رسول الله ب جميلة » تزوجيا عمر سنة سبع فولدت لله عاصم بن 
حر . و ھی الى أفى فيا الحديث فى الموطا وغيره أن عمر ركب إلى قباء 
فوجد اينه عاسم يامب , كذا فى الاصابة . فالظاهر أا هى الزوجة » 
و قصة مجره ب 6 فى المجمع سنة تسع . 


اللكوكب الدرى ۰ (ey)‏ الجزه“الرايم ظ 
فى الموالى فكانت له زوجة هنا زوجة هنا . ' 

قولة [ فضرب على الاب ] باضافة ( على ) إلى مير المكلم » و الباب 
مفعول » فالممى آذتى و ادانى » أو بأن يكون الجرور هو الباب و(هلى ) حرف 
جر . قوله [ على رمل حصير ] لما كان قد يطلق )١(‏ الحصير على الغير المرمول 
يا حسن إضافته إليه من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف - قوله [ الله أ كبر] 
كبر. تعجيآ (9) على ما شتير ينهم من الجر الكاذب و تمكن منهم » و كان السبب 
فى بكاء القوم خوف العذاب لغضب رسول الله لي » أوخوف على أزواجه و رحمة 


عن فقد كانت فا بيجم قرابات . 
قوله [ استاس ] كأنه استأذن (۳) أن بلس فحدث. قوله [ فعائيه الله 

)١(‏ قال الحافظ : بتكوت اليم و المراد به النسج » تقول : رملت الحصير 
و أرملته : إذا نسجته » و حصير مول : أى منسوج » و المراد هاهنا 
أن سربره کان مرمولا بما يرمل به الحصير › و وقع فى وداه ا ش 
على رمال سرير ء و وقع فى رواءة : على حصير و قد أنر الحصير فى 
جنبه » كأنه أطلق عليه حصيراً تغليا »> و قال الطانى : رمال الحصير 
. ضلوعه المتداخلة بمنزلة ابوط فى الثوب ٠‏ كأنه عنده اسم جمع ٠‏ اتهى . 

(؟) قال الكرمانى : نما ظن الأنصارى أن الأعترال طلاق أو ناشىء عن مللاق 
فأخبر عر بذاك جازماً به » و لم يحد له عمرحقيقة كبر تسجبا من ذلك » 
و قال الحافظ : يحتمل أن يكون كير الله حامدا له على ما نمم به عله 
هن عدم وقوع الطلاق › أنتهى . 

(۴) ولفظ البخارى : ثم قلت و أنا قائم أستأنى : با رسول الله لو رأيتنى, 
'الحديث . قال الحافظ : يحتمل أن يكون استفهاماً بطريق الاستسذان › 
ويحتمل أن يكون حالا من القول المذكور بعده » و هو اهر سباق مناه 6 


التكوكب الدرى (eA).‏ الوه لرابع. 
واو بع لع ۹ ل ي 


فى ذلك ] فيه اختصار (١).إذ‏ لم يكن لرول الكفارة فيه.ء و [نما رلب آبة 
التحريم :فى ما لم. يذكره الراوى هاهنا ذاق قد أوى o‏ إيميله عل متارككةهزيم 
شبراً فكيف بالكفارة . ش 
١‏ [ سورة ن و القلم (؟) ] 
[:سورة الحاقة ] 
قوله [ فى عصاءة ] أى من أصمابه . فوله [ وسبعون نة ] المراد يذلك هو 


جلي الرواية » وجرم القرطى بأنه استفبام فيكون أصله بهمزتين تسبل [حداهماء 
و قد تحذف تحفيفاً » و ممناه انبسط فى الحديث ء و استأذن فى ذلك 
لقريئة الحال الى کان فما لله بأن بنته كانت السب فى ذلك , شی أن 
يلحت اهن كوه اهن المحتبة فبق كالمنقيض عن الابتداء بالحديك حى استأذن 
فى ` ا 

(و) ا يدل عليه سياق الروابات المفصلة » منبا لفظ البخارى : خاس النى ل 
و کان متتكآ فقال : أو فى هذا أنت يا ابن الخطاب » إن أو لثك قوم 
قد محرا طباتهم فى الحياة. الدنيا » فقلت : ا رسول الله استغفي لى > 


5 


:7 فاعتزل النى عله سام من أجل ذلك الخديث حين أفشته خفصة إلى عائثة تدعا 

: و عشران ليل » واكان قال : ما أنا بداخل عاين من شدة مودت اہن 

خين . مايه لله عر 00 ٠‏ فليا مضت اسع وعشرون للة غل على عائشة 
فبدأ ا 0 الحديثك فيه فة ي 1 


0( 0 بذک الخ ف هذه السورة و ن عدبا 1 تقدم بهذا اماد 
0 والمين فى أبواب القدر . ¢ و تقدمت هناك القمة التي أشار 1 النر مذي ٠‏ 


الكوكب الدرى )۳۰۹( الجزء الرابع 
٠‏ التكثير فلا ينافى رواية خمسمائة )١(‏ > 
[ سورة سأل سائل (+) ] 
[ سورة الجن ] ْ 
قوله [ ما قرأ () رسول الله ييه على الجن ] أى الوقعة التى ذكرت فى 
)١(‏ ا تقدمت الرواية بافظ اة سنة فى أول سورة الحديد » و ما أفاده 
الشبخ من المع مال إليه غير واحد من الشراح » فف البذل عن فتح الودود : 
إن قلت : قد جاء فى بعض الآاخبار أن بعد ما بها خمسماثة عام , قال 
| الطبى : المراد بالسبعين التكثير دون التحديد » و رد بأنه لا ابد حينثل ٠‏ 
ازبادة واحد أو اثثان » قلت : لمل التفاوت لتفاوت السائرء إذ لا يقاس 
سير الانسان بسير الفرس » اتتهى . وتال القارى : قوله : [ما واحدة أو اثثتان إل 
الشك من الراوى » كذا قبل » و للتتويع لاختلاف أما كن. الصاعد 
و الحاوى » و بهذا يظبر صمة ما قال الطبى : المراد بالسبعون فى الحديث 
التكثير لا التحديد » لما ورد من مسيرة خمسماثة عام > و التكثير هاهنا 
أيلغ » و المقام له أدعى , اتتهى . ثم ما ذكر الترمذى ١ن‏ الكلام على هذا 
الحديف و كذا ما ذكر من الآثر الآنى بقوله : حدثنا يحبى بن موسى إل 
اختلفت فيه النسخ المصرية و الندية » ظياتيه . 
٠‏ () لم يتكلم الشيخ على حديثها أيضأ لا أنه مكرر بسنده ومتنه ‏ تقدم فى (باب 
صفة شراب أهل الدار) . ّْ 


(۳) الحذيث أخرجه البخارى فى حيحه بروابة موسى بن إسمعيل » عن أنى عوانة , 
أسصمابه . الحديث . قال الحافظ : كذا اختصره البخارى هاهنا » وفى صفة 


القرآن ء و هو قوله تمالى : « قل أوحى إلى أله استمع نفر من الجن لم يكن 
فیا كلام له معېم و لا رآم ٠‏ و 3 دوا قر أدته فأخبروا وم 6 فأخين اه 


قوله [ الخد من الدرمك] می أنه لم پینوا فيه إلا ما يقارب الحق »١(‏ 
و الجواب أنه الدرمك وهو التراب الثاعم (8) كأنها درك > ء لا 
عن شيبان 5 أبى عوانة بالسند الذى أخرجه به الإخارىء فكأن البخارى 
حذف هذه اللفظة عمد , لان ابن «سعود ألبت أن الى م قرأ على 
الجن. فكان ذلك مقدماً على نق ابن عباس » و قد أشار إلى ذلك مسلء 
فأخرج عقب حديث أبن عباس هذا حديث ابن مسعود عن الى برل 
قال : أتانى داص الجن فانطاقت معه ذقرأت عله القرآن ٠‏ و يكن المع 
ينما بالتعدد ( تقدم فى حاشية باب الوضوء :بالنبيذ أن قدوههم كان ست 
مراك )36 الاين خا ارلا ن سنن مقي ا كر ل لون 
إرسال الشبب . وسبب ججىء الذين فى قصة أبن مسعود مم انو اقفن 
الاسلام و سماع القرآن و اسؤال عن أحكام الدين , أتهى . 

)١(‏ و هذا على السباق الموجود من الثرهذى » و الساقات فى هذا الكلام مختافة 
جدآء فف السخة المصرية: فسكتوا هنية م قالوا: أ خيرة يا أبا القاسم » 
الحديث ٠‏ يعى جءزة الاستفبام > و فى تيسير الوصول برواية الترمذى : 
فسكتوا هنيئة ثم قالوا : أخبرنا با أبا القاسمء فقال : الخبر من الدرمك - 

(+) قال الخد : الدرمك كجعفر دقبق الحوارى والتراب الناعم »اتتهى .و قال 
القارى: فى قصة سوال ان صياد عن رة الجنة , فقال : درمكة بيضاء مك6 


' بناسب السؤال و الجواب )١(‏ ما نقله فى الاشبة () عن الجمع : . أنها خيرة 
أهل الجبسة و طمامبم » فليسأل ! 
[ سورة القيامة ) 
قوله [ فكان يحرك ] إعادة و تكرب للا'ول لغابة الوضوح (۴) ٠. ٠‏ 
ونعومتباء و بالمسك ليما انتهى . ويقال: دقيق حوارى يضم الحا وتشديد 


الواو وفتم الراء »هو ما حور أى بض من الطعام , التهى . ثم لا يعارض: 
الحديث ما تقدم فى أبواب الجنة من حديث ألى هريرة عرفو عا : إنه. 
ترابها الزعفران » لان هذا كله تشيبات له ٠‏ 
)١(‏ هذا هو الآوجهء فان ما حكاه الحشى عن الجمع ل يذكره صاحب امجمع فى 
تفسيز حديث الباب ء بل هو تفشير يديت آخر و هو ما روى عن أف 
سعيد رفعه : تكون الأرض ووم القيامة خيزة واحدة يتكفأها الجبار يدها 
تكفا أحدم خيزته فى السفر لزلا لآهل الجنسةء الحديث عند الشيخين 
0 وغيرهما. 1 
)+( و لفظبا : خيزة بضم الخساء » الطلة الى توضع فى اللة ¿ و يتكفأها 
00 يدها أى يليا من بد إلى بد حتى تجتمع و تستوى » لالا ليست منبطة 
كالرقاقة و نحوها > أى يمل الآرض كالرغيف العظيم و الطله و. يكون 
طعاماً لأهل الجنة ء اتهى . و أنت ترى آنا لا تطابق تربة الجة و لا 
حديث الاب . 
(؟) لم أتحصل التعليل » ولا بعد أنه أعاده ليان تصويره » بى وصف سفيان 
ريك ب بوصف فمله .و حى الحافظ عن روابة أنى عوانة قال ابن 
عباس : فأنا أحركبيا كا كان .رسول الله يلت بح رکا » و قال سعيد : 78 


الكوكب الدرى (10») الجرء الرابع 
[ سورة عبس ] 
قوه [ يعرض عنه ] لكونه أساء الآدب حيث لم يسأل عند الفراغ_عن 

الكلام معه » و إنما عوتب يه لأركه التيقن بالمنوهم » ونما فمل الى َه ذلك 

لما أن إسلامه كان أرجى عنسيدهء » و لا شك أله )١(‏ كان أعود بالفوائد على 
المسلبين - قوله [ ويقول ] أى الى عنم . قوله [ فقول لا ] أى لا بأس با 
تقول ء و كان ذلك القول من المشرك سبب رجاء إسلامه . قوله [ لكل أمرىء 
مهم إلخ ] و يقال : إنهم يحشرون شاخصة (۴) أبصارم إلى فوق » فلا صر 

بعضيم عورة يعض ٠‏ 

© آنا أحركبما کا رأيت اٹ عباس عر کہا » انتهى ETE EE‏ 
تفسير لقوله : يحرك به لساله » لما أن نحريك العفتين ليس فى رواءة 
سفيان » فقد أخرج البخارى برواية جرير عن موسى بن أب عائشة. بلفظ : 

كان رسول اله بی إذا رل جبرئيل عليه بالوخحى و کان ما يحرك به لساله 
و شفته » المديت . قال الحافظ : اقتصر أب عوانة على ذكر الدفتين ٠‏ 
و كذلك إسرائيل › و اقتصر سغبان على ذكر اللسان » واليع مرادء ما 
لآن التحريكين متلازمان غالبا › أو المزاد يمرك فه المشتمل عل الشفئين 
و اللسان . لكن لما كان اللسان هو الأصل فى اانطق اقتصر فى الآءة 
عليه » انتهى . 

)١(‏ بی أن [شلامه لو تحقق لكان أنفع للسلين باعتبار القوة والنصرة کا نفع 
إسلام عمر المستضعفين » واختلفت الروانات فى اسم هذا المشرك الخاجى 3 
فى الآوجن 

(؟) تال تغالى : « إما يؤخرم لوم تشخص فيه لأبسار > مبطمين مقنعى 
رؤسهم لا برتد [لهم طرفم » الآية . ش 


الك وكب الدرى (e۱۴)‏ الجرء الرابع 


[ سورة المملففين ] 
فوله [ و هو الران ]. بقاب الياء ألفاً. على غير قياس ء أو على لغة من يقلببا 
ا ما فى قوله : « إن هذان اساحران » أو ادحل اللام على الماضى بتأريل هذه 
اللفظة لكونه مذكوراً فى الآية صرعا ففسرها کا هی ٠‏ قوله [ يقومون فى الرشح 
إلى أنصاف إلخ ] أى يضم )١(‏ . 
سورة إذا السهاء انشقت ] 
قوله [ من نوفش [ام ] و لا برد عليه ما سألت عائشة لآن اللاك مرتب 
على الناقشة , و المذكور فى الآية هو اليساب اليسير فلا يصح. السؤال » فاما أن 
ا يقال : نما حلت المناقشة على مطلق السؤال و الاستفسار , و كان له فردان : 
ما هو مذكور ف الآبة وهو الحساب اليسير الذى يترتب علبه أن ينقلب إلى أهله 
مسروراً » والمذ كور ف الرواية وهو الذى رتب عليه الملاك ٠‏ لكنه ممم لما أبرزه 
بصورة المطاق اشتبه الآمى على عائشة فألته» فأجاب بأن الناقشة فى الحقيقة إنما 
هى الثانى دون الأول ؛ و إا الأول عرض » و بذلك يصح السؤال » و النوجبه 
الثاق أن يكون أصل الروابة (؟) من حوسس عذب کا هو مذكور فيا بعد » ولان 
(1) کا تقدم فى ( باب شأن الحساب والقصاص ) .٠فصلا‏ , فآن الحديثك مكرر 
إسنده او متنهاء وافسره الشيخ بذاك الما فى المهكاة بروابة مسل عن المقداد 
رفمه : ند الشمس بوم القيامة من الخلق حتى تكون ميم كقدار ميل » 
فكون النأس على قدر أعمالهم فى العرق ؛ فم من يكون إلى كعبيه » ومنهم 
كلاذ لل ونيا اد حرم رون كرت إل سكرب ا ام بر 
بلجمبم العرق اجام .و أشار رسول اله به بيده إلى فيه . اتهئ . 
(؟) وود ذلك ما أخرجه اليخارى فى ااتفسير بثلاث طرق عن عاثشة قالك:.. 
قال رسول الله يقي : لبس أحد عاسب إلا هلك » قالت : قلت : ارس و لجف 


النکوکب؛ الدرى )4( الجر الرابع 
ورود الشبية عله أله لذلك » فأجاب بي بأن الحاسبة فى الحقيقة ا[ هى الى 
يالغ و يستقصى فبا » و أما ما فا استفسار ولبسن فيا شدة فاما ذاك عرضن:» 
و ليس بطلق عليه الحساب إلا مجازاً ء ثم إن الراوى لا عل أن اللاك إنما هو 
منوط بالناقشة وضمبا موضع الحساب > و الله أعل بالصواب و إله المرجع 
و الآب » 4 


[ سورة البروج ] 
قوله [ أفضل منه ] و قيل : أفضل الام يوم عرفة )١(‏ فالفضل فيه 
جرق - قوله [ فاؤحى اله إلخ] فيه حذف (۲)» أى وقمت فهم معصية فأوحى 


لا الله » جعلى الله فاك » الس يقول الله عر وجل|: « فأما من أو كتابد» 
الآية » قال : ذلك العرض يعرضون » و من نوقش الحساب هساك ٠‏ 
)١(‏ کا فصل ف الأوجز » و تقدم شىء من ذلك فى أبواب اممة . 
(؟) لم أجد الرواية المفصلةء ولمل ذلك توجيه للحديث من القبخ للا فى ظاهرة 
من الاشكال بقوله عر اسه : « و لا تزر وازدة وزر أخرى » و غير 
ذلك من اتصرص » و يمكن عندى أن بوجه الحديث بآن هذا ألنى عليه 
السلام لا أب بكثرة مته وسكت على ذلك الآمة أيضا تكأنهم اشتركرا' 
فى الايجاب , ولذا ساء انی یھ اہم بوم حنين. کا ورد فى الروابات 
المتعددة ذكرها السيوطى فى تفسير قوله تعالى : « و بوم حنين إذ اجنم 
كرتم » الآية . و لذا كان الى ب جمس بالدعاء الا ذكره » فان 
قصة الممس هذه كانت فى حنين کا ورد فى رواءات عديدة ؛ مها ما فى 
مسند أحمد بسنده إلى صييب قال : كان رسول اله ب يحرك شفتيه أنام 
حنين بشىء لم يكن يفعله قبل ذلك » قال : فقال النى ّم : إن نيأ كان 
فمن کان قبا أجبته أمته فقال : أن يروم ھۇلاء شىء فأوحى الله [ايه عه 


معزي الى (eqe) ٠‏ 00 جر الرابع 


0 أن خيرم بين إحدى ثلاث إا أن اساط عم عدوأ من غيرم : فيستيحهم 
0 أو الجوع أو اموت » قال : قالوا : أما لقتل ا اجوغ فلا طاقة 
اه ولكن لوت » قال رسول لله ل : فات ى ثلاث سبعون اء 
قال فقال : فأنا أقر ل الآن : اللهم بك ا ر أصول» وبك أقائل , 
و بطريق آخر قال :كان إذا صلى همس شيا لا تفيمه و لا بدا به ؛ 
ال : فقال رسول الله يَف : : فطنتم لى؟ قال قائل :نمم » قال : فی ذكرت 
نیا من الأنياء أعطى جنودا من قومه . فقال: من يكافء ولاه أو من 
١ ٠‏ قوم لحؤلاء » أوكلمة شيبهة ذه ء قال + فأوحئ الله إلله : الحديف ٠.‏ وى آخره: 
فت آلف رون أن اقرف : الم ا ارب , بك 'أقائل : وبك -أصأول ٠‏ 
او لاا حول و لا قوة إلا بالق “>3 بطريق آخر : :إن رسول الله رل 
` كان أيام حنين بحرك شفتيه بعد صلاة الفجر بشنىء لم .كن اراء يفعسله » 
فنا : يا رسول اله ؛ إنا راك تفعل شيثاً لم تكن تفعله > فا هذا الذى 
تحرك شفتيك ؟ قال : إن نيا فيمن كان قبلكم أجبته كيزة أمته فقال : لن 
“يروم هؤلآء شى: فاوح الله ليه ', الحديث . و فى آخره : قال :رسول الله 
كه : فأنا أقول الآن حبك رأى كثرتهم : الم بك أحاول » و بك 
أصاول » و بك أقاتل »و غير ذلك من الروابات ٠‏ فل أنه يله نذكر 
٠‏ قصة هذا الى عه السلام ا وقع لل هذه القضة للسلدين أبضأ بوم حئين 
إذ اتمم كثرتهم » و لذا وقع هم نوع من الزيمة أولا , لكن سيد 
الزسل لا استعان عوله و قوته عر اسمه ر وكل الاس اله تعالى کا تقدم 
فى الدعاء الذى همس به عادت الحزيمة إلى الفتح . 


الكو كب الدرى (015) الجزء الرابع 
الله إلخ » فلا كان كذلك كانوا كأنهم أصابهم عين ٠‏ فكان النى بی إذا رأى 
طوائف أمته وكان اجتاعبم فى الدصر )١(‏ فوقه فى سائر الملوات دما ليا لبركةء 
أن ل ف عين (۲) ذكان ذاك هسه » و لا لأسب هذه القصة المذكوزة 
القصة الأنية فى كون كل منهيا مشتملة على أزدحام جماعات المسلين و “وفرم دفمة 
وأخذم ف الاتقاص كذلك كان بردفها بالتى يها ٠‏ قوله [ من يقوم لمؤلا. ] أى 
من ينويى (0) فم حى لا يعدلوا عن الطريق - 

قوله [ و لا يكون فكم من يعلده ] من العم () أوالتمايم . قوله [أحسب 
أن لخ ] یھی (ه) أنهم لم يكونوا فسدوا کا فسدوا فى زماننا هذا » أو كفسادم 


(:) کا فى حديث الباب » وهكذا ذكره السروطى ف الدرء و وقع بعد الفجر 
كا فى روايات أحمد » و أخرج ان السى الحديث صر فا يقول فى 
دير صلاة الصبح , و لا مانع من المع » فان الاجماع لا سا فى الغزوات 
يكون فى الصبح أ كثر مع أن هذين ااصلاتين وقنا اجماع اللائ . 

(0) و أضا لا بملكون باتجاہم كا هلك أمة نى بذكر قصته . 

() أو من يستطيع أن بارزم لکریم کا دل عليه ما تقدم من أفظ أحمد : 
لن يروم: هؤلاء نِشىء » وعل هذا فعى قوله : من يقوم أى موا ل 
و أما على ما أفاده الشبخ فكون من قوم : قام بالا و أقامه حفظه 

ونم شه 

(۽) وباط ا الدابة؛ و حكى عن ابن بتكرال كان 2 
الملك يوسف ذاتواس و سم الراهب فتمون . 

(0) يع أن المراد بالاسلام 0 على ديهم وعدم فسادم > راحتاج إلى ذلك 
لا أن الاسلام المعروف بمعتى دين عمد لم يشرع يعداء و فى المالل : 6م أ 


E 


tS. 


ابكوكب الدرى (rw)‏ الجزم الرابح 


رف دق ور 1 هل ند آل ] Ts‏ ولاخ و 
لا ى کک 0 کک ذب عن دنه مو رجن 
ھل لجل من نای رک الہ اتدل اقام عرو لسر 
ن الق فق اخ راهب بکتا و به ولل [فشمم مآ عيء مڭ : 
کان. ورا لللك. (0):. و مال eh ca Û ae ae‏ 
قوله [. فقال ,الغلام للك , :ا ل لی إل رف وود ل فر مده 
الرواية الهأ ار للك )4( 3 مم آمل عاکته ۾ غاص و ٠‏ تامهم س 
چا روى عملاء عن ابن عاس قال : کان إجوان. ملك هن 0 حير 
0 .يقال له | وسف ب ڌو تواس, 3-3 شراجيل فى الفقرة قبل 1 بل مواد الى مل بين 
عة و کان فق .بلادمغلام يقال أ عبد لقن ار واکان يم 
٠‏ مله إلى س عله الس ره ذلك العلام ول دا من طا أيه“ 
د ا جل تياف [ل. .الل واکان رنف طريقه. داهب حفن للقراءة جسن ؛ الد وت 
7 _فأعمه_ذلك › ل ذكن فیا بن اممق”وصييب + انتهى + 1 
بوه جزم اموي باذ قال : فيه جواز الكذبه في الحري” 5 + واف 
قاذ الس من الاوك ر نفسه سه أو نفس غيره عن 3 أحرئة ا 
7( و كانت فيه “ممكسف دة . چ چا : 
0 ود لظ ديق مسل و :المعالكدة 5 “ فسمع ليس لاك کان د ي وف 
.؟ الدر SS E‏ .و کان چليس اللك 
ر ل 5 5 
0 بافظ , : قال للاك إنك و قات حي قعل ارك به 
تال : وان هو ؟ تال : ممع الاس فى ميد وأحد وا ملي "على جذع 
1 ثم ڈسیا فن اكلاتي م م صخ الیم ن کیا اقوس .م ق٠‏ يسم أ 
م #ربة الغلام ٤‏ مر ارهى: الخد وفى. الغا برؤاية her‏ ل : قال 
ار : اتك ل تقدر على تل إلا أن تفعلى مإ أقوزل لك “للا : كرف 
الك إل : جميع أهل عالكييك 00 جل میرك زمري سهم اسم 
اللي , الجديشع ٠‏ | 


ب ر HE‏ ار 005 0 ١‏ هر “e‏ ھا an‏ 58 


د 


الکو كب الدرى )۳۱۸( اجره الرابع: 
صلب الغلام بمرأى عين مهم ويقول عند الرى : بسم اق رب هذا الغلام وما 
تسبب اغلام بذلك إلى هدام فام لا يرونه كذلك و بسمعون القمة فلا يشك 
فى إسلامبم إذآ > فقمل الملك » فلا دماء أماب السبم صدغه : فوضع ثم أصبعه 
للام . قوله [ لقد عل هذا الغلام ] و هذا من داب العوام ودائهم القديم آم 


بسدون من يظبر الخوارق مقبولا عند اقه تعالى مع أن الام لس كذلك و إن 


تضمن مصلحة و رشادآ فيا نحن فيه . 
[ سورة الضحى ] 

ظ | قوله [. فدميت أصبمه ] من الرجل» و كان ذلك )١(‏ فى غزوة غراها ٠‏ 

() قال القارى فى شرح الشبائل :. و لفظ الغاری فى حه : كان فى بعض 
المشاهد قدمبت أصيعه » قال الكرماق: قل : كان ذلك فى غروة أحد , 
وفى سمح مسل :كان التي له فى غار قدميت» قال القاضى عداض :قال 
الباجى : لمله (غازيا) تصحف » كا فى الرواية الآخرى : فى بعض المشأهد » 
وكا فى روابءة الخارى : سما البى ريه مشی إذ أصابه حجر قسدميت 
أصيمه » قال القاضى عياض .: و قد يراد بالغار الجيش و المع لا الغار 
الذى هو الكيف ليوافق رواية يعض الماد » وقال السقلاق : ف 
روابة شعبة عند الطبالسى : خرج إلى الملاة ء قال القارى : أما القول 
التصحف افلا بر عن انوع من التحريف لاله لا يصح افظا ولا معنى » 
ومثل هذا الطعن لا يحوز فى حديث مسل » ورواية البخارى: يما عشى؛ 
لا تان كونه أولا فى الغار » وكذا رواءة : خرج إلى الصلاة » فالتحقيق 
أنه کان فى غار من جيل أحد أو كيف فى بض أماكنه ترس فيه من 
الأعداء, عل أنه لا مانع من الل على تعدد الواقمة وهو لاشك أنه أحسن 
من الطمن فى الرواية الصححة » أتهى مختصراً ٠‏ قلت : و مال بعضبم كه 


الك وكب الدرى (۳۱۹( 


n 


الجوت رابع 


رة ش]. 

قرله [ بين الاثم و البقظان ] أى بين الحالتين اللنين تردان عل فى نو 
و فى یقظی ٭ أى م آ کن م كنت أكون لثما و لا کا كنت | کون يقظان » بل 
ين هذين » أو الى كنت نانا حسب ما لم و كنت بين نوى الثقيل بين الاثم ٠‏ 
منكم و اليقظان » و الفرق أن فى الأول تململا بين الرقاد و السباد , و الاق 
“وم على حسب عادته المستمرة ويك ٠‏ قوله [ أحد بين اللالة ] ثم حذفت 
القصة )١(‏ بعدها » والفاء للتعقبب عل ما هو غير مذكور هاهنا » إذ لم بت شق 


لك كال ل ا O EN‏ كا اا I‏ 
لله إلى أن الوقمة كانى قبل الحجرة كا فى الخاوى , و لملهم احتاجوا إلى ذلك 
لآن سورة الضحى مكية ‏ وظاهر الحديث نزولا بعد هذه القصة » لكن 
قال الحافظ ف الفتح : إن رول هذه السورة كان فى أوائل اللمثة وجندب 
لم يصحب البى ب إلا متأخراً, ا حكاه البغرى فى ممجم الصحابة عن 
الامام أحد , فملى هذا هما قضيتان حكاهما جنبدب » أحرضا مر 
م يحضرها » فروايته لها من مراسيل الصحاية » والآخرى موصولة شهدها 
ذكر أنه كان مع النى به » ولا يلزم من عطف إحداهما على الآخرى 
فى رواية سفبان اتحادهما » اتتهى . 
)3 م أتحصل كلام الشبخ حق التحصيل » والظاهر أنه وقع فبه اختصار مخل › 
إذ نن فيهاولا شق الصدر فى الكمبة ثم أثبته فى إلة الاسراءء و هما قولان 
اللسلف ء من نق الأول لم يثبت اثانى» ومن نتى الثاى نى الأول أيضا , 
و توضبح ذلك أن هاهنا قصتين : الأولى حذف الحديث من الأول وهو 
3 سيق من الروابة المفصلة عن باب الاوحيد من البخارى » وإلثانية 
قصة شق الصدر و هى متلفة عد السلف هل وقع فى الاسراء أم لا ٠‏ زج 


لماز ف الک :> راا هر ف[ فا د E‏ رم لاسرا 
. والرم ابق الموردة هاهنا حمولة على أنه تباراك: و تمالى آم .اللات لوول فيع رفوه 
1 فسمع َي كلاهيم » و مناه مطلريم و ضاجکې هر الى )١(‏ ین راشي ى 
لقن وازقم 4 حاو مريك “تند الشتحين وغير هنا ' 0 0 
t6‏ لهنم أبن حرم لقان “عاض رّصاء قال الفاظى فى شر ج فال “ققد 
سا“ لوق تأي شيك فاو بج2 للك وق به وقشلة مغ نا 
: کا کا موم اص ١ت‏ آتهی .ذال الحافظ فى فيد #مللاء :رح "اض 
70 1 ر لن 3 الصدر کان وهو صخي رٍ عند م چنمته حيمة E‏ سیل با تولك 
dt.‏ عر الصواب واتهي . ٠‏ ثم قالاق باپ اعراج قد استذكر 
جضيم وقوع إشقبالمدر ليلة الاسراءء وقال.:.إنها كازن ذاك وهو صغير 
5 ر لير سبعد : زه و الالإتكات . لذلك “نقد تواردت 'الروابات په وت شق 
الیو انا عند البعثة كاء اشر ونم فم الدلإئل ؤاكل بعنها حكة ۔ 
25 ي وقع:فيه من الزادة عند مس من حديث نس ,: ع علاقة 
ب فقال :هذا حط العيطان بنك » و كان هنا فى زمن .الطفولية ,“قشأ على 
0 أكل الأحوال من العصمة من .الشيطان ». 2 ,وفع شق إلصدر ,عند البمثة 
به اة في [ رامو :ايتلق مأ وحی إله بقلب قوى اکل الأجوالن من 
e‏ به التطبيد ...ثم روقع, شق السببور: عبد إرادة اروج لل اسار ليت اهب 
, ا اة قال :القرطى. في المفيم : لاياتقت 1 الثبق لتر الإسراء لان 
ب ,)رهام .نت يمخلمه:. كي با هم ع 
4 قال رافظ ۾ ولم چاه rs a.‏ اا مجه حالم “حبري .عبد المطلب 


EE ad ا‎ 


که ذأ 7 ,مه بف جتعفرة ن وای علالب ,ابن :جمه ر :دانتهی ا اا يذ غ 


الك و كب الدرى )۱+( الجر |الربع 

هضوا )١(‏ لسیاہم ٠‏ فلا کان بعد ذلك بکثیر أسرى فى فأتيت إطست هر من ذهب ۴ 

إلى آخر ما قال . 

)000( س لم تكن تلك الل لية اراج ر إنا مرجت اللاك ف كك اليك , 
ويؤيد ذلك ما أخرجه البخارى فى كتاب التوحيد من حه بروابة شريك 
عن أنس يقول :ل أمرى برسول اله بلي من مبجد الكمبة إنه جاءه 
ثلانة نفر قبل أن وح إلبه وهو نام فى المسجد الحرام فقال أولحم : أيهم هو ؟ 
فقال أوسطيم : هو خيرم » فقال أحدم : خذوا خيرم » فكانت تلك اليلق 

م رم حتى آوه ليلة أخرى: فا يرى قلبه وتام عينه فل يكلموه حى احتماوه 
فوضعوه عند بار زمرم ء هتولاه هنهم جبرئيل فشق مابين نحره إلى لبنهء 
ادف بطوله, قال الافظ : قوله : جاءه ثلاية نفر م أقف على تسميهم 
صرحا لكنهم من اللا و أخلق بهم أن يكونوا من ذكر فى حسديث 
جابر المذكرر فى كتاب الاعتصام بلفظ : جاءت ملاك إلى الى بل 
و هو ثم فقال بعضهم : [نه نام , وقال بمضهم : إن المين نائمة وقلبه 
بقظان » الدبف . ْم وجدت التصررخ بالنسمية فى روابة ميمون عن أنس 
عند الطبرافء و لفظه : آنه جبرئيل وميكائيل فقالا : أيهم هو ؟ و كا 
قريش تنام حول الكعبة, فقالا: آنا سيدم , ثم فما ء ثم جاءا وم 
ثلاثة فألقوم فةلبوه اظبره » و قوله : إل أن يوحى إليه أتكرها الخطانى 
و ان حزم و عبد الحق » و قال الووى : وقع فى رواية شريك 2 هذه 
أوهام أتكرها العلياء : حدما قوله : قبل أن بوحى إلبه » ؤ هو غاط 
لم .يوافق عليه » وأجمع الملاء على أن فرض الصلاة كانت ليلة الآسراء » 
فكيف يكون قبل الوحى » اتهى . و قوله : ( كانت تلك لليلة ) الضمير 
المستثر فى (كانت) محذوف , والتقدير فكانت القصة الواقمة تلك الللة ‏ 8 


الكركب الدرى (rrr)‏ الجر الرابع 
ل ثبت هذا الجواب فى الفريضة ٠‏ 
1 (قر يرم) بيد ذلك (حتى أنوه الله أخرى) وليمين المدة الي كانت بين , 
. الجيثين » فيحمل على أن المجىء اثانى كان بعد أن أوحى إليه > .و حينتذ 
٠‏ وقع الآسراء و المعراج > و إذا كان بين المجبثين مدة فلا فرق بين أن 
تكون المدة لبلة واحدة أو لالى أو عدة سنين ٠‏ و بهذا برتفع الاشكال 
- عن روابة شريك » و يحصل به الوفاق أن الاسراء كان فى الةظة يمد 


. البيثة » و يسقط تشنيع الخطانى و غيره أن شريكا خالف الاجماع + وما 
.ذكره بيض الشراح أنه كان بين الللنين سبع » وقيل : ثمان .. وقيل : تسع ء 
ش وقيل :عشرء وقيل : ثلالة عشر > فبحمل على إرادة الستين لا كا فهمه 
الشبارح المذكور أنه لالى » وبذلك جزم ابن القيم فى هذا الحديث نفسه ء 
اتهى اقلت :١‏ وبذلك وضح مراد الشرخ بقوله : فلا كان بعد ذلك بكثير 
أسرى فى. E‏ ش ْ 
(1) يمى هذه الاجوبة بعد السور مولة عند اجبور على التواقل » أد على 
عارج الملا لا المكتوبة ‏ مخلاف الامام الشافعى إن قال بعمومهنا فى 
المكتوة و غيرها ء فف المرقاة : قال المظبر : عند الشافعى يجوز مثل هذه 
الأشياء فى الصلاة و غيرها »> و عند ألى حنفة لا يجوز إلا فى غيرها » 
قال ار كذا عند مالك يجوز فى النوافل » اتهى ٠‏ قلت : 
والمراد بغيرها غير المكتوية » إذ يجوز عند الحنفبة فى التوافل ا جزم 
بذلك عامة الشراح » وهو نار الامام أحمد 6 أشار إليه أبو داودء إذ 
ع م اا حرج إن لبن معدي كان ناكرا « ا لبس ذلك 
بقادر على أن يب الموى » قال : سبحاتك فل » قال أحد : يجب ف 3 


الك وكب الدرى (rrr:‏ الجر الرايع 
[ سورة القدر ] ٠‏ 
قوله [ سودت وجوه المؤمنين ] الذين كانوا ممك لآم بعابون بنرك النصرة 
تى اضطررت إلى البيعة , و لبس هذا كلاما فيه منقصة منقصة له عابه السلام ٠‏ و [يميا ‏ 
نيوا الوا إل اس ع لال ذلك عبة له و شفقة . نك 2 
أرى )١(‏ الخ ] مى أنه كان من الآمور المتدرة لاععالة ء وقد أثابنا الله خيراً هن 


¥ الفرنضسة أن بدعو با فى القرآن » انتهى ٠ ٠‏ و حك عنه ابن قدامة فى 
المذى أن لابوا فى الصلاة » قلت : وعلله فى هامش (إعلاء السان (بأن ‏ 
هذه الاحاديث ليست بنمة فى الصلاة > بل محتسلة لداخلبا و خارجباء 
و الاحهال يطل الاستسدلال > و الأصل تجرد القراءة عن غير القرآن 
فى الملاة » فلا يتحول عنه إلا بدليل » و لو عمل به أحد فى الصسلاة 
لا تفسد › اتهى 0 

() ذكر فى الحاشية : قن جاء فى مين الحديث أن مدة ولالة بى أمية كانت 
على رأس لكي امن کی راد ن 6ه وجو ق عر نه ارق من 
المجرة » و کان انقضاء ذولتهم فى سنة اثثتين ودين وماثة» فكون ذلك 
اثنين و تسعين سئة ء وا سقط ا ت 5 ق 
مانى سنين و عمائية أشبر » فق ثلاث و ثمانون سنة و أريمة اش : : 
واه ألف شر ء أتتهى : قلت : .و هو كذلك ٠‏ فانه يك قال : الخلافة 
بسدى ثلاثون , وهى على ما قالت العلماء لم يكن فيا إلا الخلفاء الراشدون 
و ألم الم كا فى ارخ اللفاء .و القرض دولة بى اب فى رمات . 
موان الخار لخروج بى العباس عام > وأول خلفامم السقاح ٠‏ بويع له 
فى نالك ديع الآول سنة ٠۴۲‏ جربة »و قتل مروان الخار فى ذى الحجة ٠‏ 


الكوكب الدرى )4( : الجرء الرابع 
كلذف هذه الدة ء و إها سا يل دوي على الب لا عل ام أن ومون 
أحكام الشريعة و لا بكاد ينتظم بهم أمور الخليقة , “ثم إن لبه القدر الا ازفا 
من الاجر ما يساوى ذمان ولا يمسم ينجبر يها ما يعترى المسلبين من المفاسد فى 
| كتساب الحسنات د العوارض الانمة عنها. بقيامهم فبا ء و انجبار الولاة بها ظاهر 
r‏ أوتوا بالمظوظ الدنبوية جظأ وافراً من العم الآخروية بطاعنهم فيا . 

قوله [ فزلت إا أعطبناك الكوثر ]كان )١(‏ ذلك ابعنا لير ذلك لكر » 
د إراده فى آيلة القدر بحرد اتفاق و استطراد . 

[ سورة م يكن ] 

قوله [ ذاك j ] zl‏ قال ذاك بواضماأ و ليس بكذب بفضيلة فه عله 
و لو جرية . ش 

[ سورة الام التاثر (+) ] 

قوله [ ما زلا ندك فى عذاب القبر ] لله بی لم بكن قال سه شيعا , 
و 0 يسمعونه من أهل اللكتاب و لا بدرون هل هو من بحرنتهم املا » 

فلا نزلت هذه السورة علنا أنه حق » لقوله "الى : «كلا سوف تعلون لدلاله 
على القرب » ولو مل على بوم القيامة لكان قوله : ٠‏ ثم كلا سوف لبون »نا كد 
)0 د اختلف فى كونما مكية أو مدنية » و هسذا الحديث مؤيد قتان , قال 

الخازن : هى مكية » قاله ابن عباس والمبور » و قيل ؛ مدايةء قله الحمسن 

و عكرمة و قتادة » أتهى ٠‏ و حديث الباب أخرجه الترمذى و ضيقه » 

و ابن جرير و الطراق و أبن مردويه والببيق فى الدلائل ‏ قال السيوط 


ف الدر » و اختلف أمل الرجال فى أن بوسف بن سعد و بوسف بن 
مازن انان و واحد . 6 سطه اللافظ فى هذه ٠.‏ 
6 وتقدم الكلام على الحديثك الأول فى أواب الزهد فأب مكرر سسئدة وهاه . 


الكركب الدرى (ere)‏ الزن ارابع 


ج س س 


مع أن التأسيس )١(‏ أولى م > أو المراد بالك لازمه و هو اللبو و الغفلة؛ 
والمنى آنا لم لرل فى الغفلات والقسوات إلى أن آل الام إلى إنزاله تبارك وتعالى 
فى ونا وسهونا هذه الآبة. وله [آما إنه ] أى التعيم الذى تعدوله فيا (۲) > 
أو المؤال كائن لا عالة فان هذين من العم أيضا کا صرح به فى الرواية الآئية ٠‏ 

قوله [ وترويك من الماء ] بالعطف على (ل) لاعلى: مدخوله (۳) ثلا ينقلب 
إلى المأضى فتفوت دلاته على التجدد » و الاحتياج إلى شىء مه مقابر لا سبق 


فانت ء و أما الاه البارد فلا غناء عنه ګصوله هة . 


)١(‏ ويؤيد ذلك الرواءات العديدة المرفوعة الصر>حة فى ذلك ء بسطبا اأسيوطى فى 
الدرء ما ما ذكره برواية ابن مردوبه عن عياض إن غنم أنه مع رسول 
الله یړ تلا قوله : « ألا التكائر » حى زرم المسابر »كلا سوف 

| تعلبون » يقول : لو دخام القبور « ثم كلا سوف تعلون » أو قد خرجتم 
من قبوريم » الحديث . ٠‏ ْ 

(؟) يعى يبسط لک الدنيا و يكون لک فما من انعم ها تعدوله أيضآ تعما » 

واهذان ا فسر الحديث الحشى ٠‏ و المراد بالرواية الأئية فى 
قول الشيخ فا اسان کن قوله بو روك دن الماء البارد » وأوضح مه 
ها فى الدر بروابة أحد والنسافى وغيرهما عن جار ء قال: جانا رسول الله 
كه و أب بكر و عير فأطعمنام رطا و سقيئاهم ماء., فقال رسول الله 
َيه : هذا من النعيم الذى تسألون عنه » اتتهئ . 

)2 و يوه وجود الياء فى النسخ الندية و المصرية » وضبطه صاحب امجمع 
بحذفها عطفأ على المجزوم . 


المكوكي الدرى (rr),‏ , الجوة بالوابع 
I OSE 55 ١ 2‏ 


[ سورة الكوثر ٠]‏ : 0 
نمازت رضت ]ارت 00 سال 


["سودة الف (100] 


0٠ ٠‏ قزله [ أغضأله ] إما أن-بكون غبماة عل ما أوق » أو تذكيرا:” ا قات 
جر و تركه عمر (6) من ايزيل الناس,.منا هم » قاراد أن ينبية' عليه أو أبعم 
للكتة .فى اختواره ذلك.» و كان عبد الرجن, ن عوف. قرأ ,على ابن عباس (؛6) 
e E E E E‏ 


(1) وبذلك جرم الحافظ. إذ فسر حديث المرإج. عن نس عند البخارى ببافظ إ: 
0 ْم رفعت إلى سدرة النتهى » إذ قال : كدا للا كر بضم . الراءٍ و سكون 
0 المين , و ضم الناء ؛ إشمير المتكلم بعده حرف جر جراء وللمكشميبى ((رفعت) 
يتح المين و سكون أثاء ء أ السدرة لى باللام » أى ارات 
+ + بين “الرزوئايتين بأن اراد :أنه رفع إلها » أى؛ ازئق' به وظيرزك له و الرقع 
الان يلق على 'التقريب ماه ٠٠‏ تھی 8 كي E‏ 
ا عكذا فى اللخ الحندية ,ابو فى المضرية:: سوزة النصر ,“و هو الاوجه , 
. ..للوافقة! بالسمية .المشهورة واعدم الالتبامن بالسورة الماضية قبل المجرات . 
5 عطف على قوله ( فات ) ومن فى قوله : من تغزيل؛ النامن ينا للا » أى 
كيرا لمم ما افات. نه » و ترک عمرءثر هوا تايل الام مازح .۲ 7) 
(4) لم.أجده في كتيب :الرجال > بل أجد فا أنهم. غدوا ابن باس ف الآخذين 
۽ .. عن عبد الرحمن بپ عوف کا صرحوا بی ترجتهيا .ممأ . فابسأل١‏ ثم آفادنی 
المي لوی | #د .حدق ,وائيس. المبرسين. بدرسة ممين. الاسلام فى قربة لوح من 
,مضافات .مروات, أن رواية أخذ عبد الرجمن ن جوف عن ابن عباس مجو دة 
فى البخارى فى ( باب رم ,لجل ) ص 4٠١۹‏ :> انتهى:» » فلتب + وهو 
كذلك : إن چبایں قال :كنت أقرى» رجالا من الهاجررن مهم عبد الرحمن) 
ان عوف » الحديث . جاه الله عی غير الجزار* ےپ 


كرب الدرى ٠, (erv)‏ الخو الوابع 
شب من القرآن » فأشار إليه عر الراب عمف قال : إنه E ae‏ 
أى تقديمى. إباه للسبب الذى ليس حاف عليك - قوله [ إنما هو أجل زسول الله . 
E‏ لان أن التبليغ ا كل » . و حصل ما كان أرسل له . .و أخذ :الئاس 
. يدخلون فى دين الله أفواجا ٠‏ فاشرع. يا محمد فى التأهب [إلينا » و استغفان ما "لعل 
e 5‏ القيوم الذى. كل شىء هالك :إلا وجبه Kad.‏ 
ولل رجعون » فان النى, ب إنما وطنه الاصلى هى الدار المالئة > و لما كان ٠‏ 
فنا غريأ. آي يقضى حاجبة » كا أشار إلبه بقوله. : أنا كرا كب استظل نحت رة 
م راح ء فلا أدى می ما عليه و قضى › ودع SG NEE‏ 
للبم الحةي بالروق العلل ٠‏ قوله [ صعد ] بتشدد. المين (). للبالغة 
[ صورة المموذئين 9 . E E‏ 0 
: فوله. [ هذا هو الغاسق [ سن ““للحصر ¿ بل الماد أن هذا هو الى ذكر 
e‏ بالاشارة إلى القمر٠‏ (+) هو ما بعد :غروءه و اتتشار الظللة . 
(د) ' والظاعن عندئق مناه أن فطتله مارم للك أيضا لا يق عليك » والحدیفا 
ذا .اللفظ أخزجه البخارى فى التفسير قال الحافظ : :و 5 غزوة الفتح 
بهذا الوجه بافظ : إنه من عدم »وف “زقاية شغبة إن من حيثك تعل » 
٠‏ افأشان بذلك إلى .قرابته من الى ل أو إل معرفه وأ فلي : " 
(۴ کا ضبطة بالاغراب فى الأصل الدى ,أيدينا من السخة الاحدية ٠‏ 
٠‏ (۴) اختلفوا فى تفسير الآية على أقوال عمديدة إلغها الرازى فى التفسير اكير 
ا إلى خمسة :. هنا أن الغاسق إذا اوقب هو الثم “قال ابن قتية : الفاسق 
اأاقعر » مى به لآنه يكسف فغق » أى لقف درك ید او وقوه 


غ اكخوله فى.ذلك الانتوداد, ثم ذكر ديك الاب » ثم قال : وقال ابن فة : 
و : تعوذى بالته من شرا إذا وقبء أىةإذا دخل فى الكو , كله 


الکو کب الدرى (eA)‏ الجوء الرابع 
[ باب f‏ 


أورد بابين » بين فى الأول منهما ذكر ذاه و بده خاقه > و فى الثاى بض 


صفانه » أى شدته على ما سواه » ا أن سورة اناس اشتماتهم مكررا ک) هو ظاهرء 
و اختنمت السورة بذكر الاس أيضأ »> قناسب ذكر بعض أحواله بعد ذلك هذه 
المناسية ء و الله أعل ٠‏ قوله [ اخترت مين رى ] الا فيها من الون و البركة فيا 
ايا و إن كانت كلناها ميا و بركة فيه تبارك و تعالى » و لمل )١(‏ ف اليد 
عو :04 زد ؤي دغل اق الات وغ اهن الفبو و ذلك الوقت يتم 
السحر المورث للتمريض » وهو الماسب إسبب النزول » ورجحه الراذى 
فى التفسير » و قال : ولذلك السحرة إتما يشتغلون بااسحر المورث لأتمريض 
فى هذا الوقت » و هذا مناسب لسبب نزول السورة ء فالا نولت لآاجل 
أنهم حروا الى به لأجل القريض » انتهى . 
(1). و للبه يشير كلام القارى إذ قال فى جلة ما بسط الكلام عليه : و أقرب 
ما قيل فى هذا المقام من التأويل أنه أراد. باليديث صفتى امال و الجلالء 
و أن امال هو المين المطلق . و إن كان المين فى الجلال أيضاً ء ثم قال 
بعد بسط الكلام : وقال ابن الفورك فى حديث آخر تحوه : إن ذاك كان 
من ملك أمره الله عز وجل بجمع أجزاء الاين من جلة الأرض » أمره 
بخاطا يديه رج كل طبب بيمينه » و كل خيبث بثماله ٠‏ فيكون الإين 
و الشمال ( كذا فى الأصل ٠)‏ فأضاف إلى الله تعالى من حيث كان عن 
أمره » و جمل كون يعضوم فى مين الملك علامة لأهل الخير مهم » 
وکو ن «ضبم فى شاله علامة لأمل الشر مهم » فلذلك ينادون بوم القياءة. 
أعماب الهين و أصحاب الشمال ٠‏ انتهى . 


الكوكب الدرى (ووم) الججنه الرابع 


الأخرى المكفار والمافةون © قبط اين أولا وأراه المسلين من ذريته 8 سط 
القصة » ثم أراه الكفار منها بط اليد الآخرى و فتحما ء و لا يخق أن الذى 


ورد فيه من أن عر “داود عليه السلام كان أربعين سنة ء ثم تاه آدم من عمره 
ستين مخالف الا سبق )١(‏ ف الروابات أن عمره كان ستين فآناه آدم من عنده أربعين 
سنة » و مجمع بأن عمره کان أربمين فآ باه آدم عشرين فصارت ستين » فسأل آدم 
ربه تبارك و تعالى من مام عمره ..بمد أن يحتسب ما آ تاه آدم » فلا سمعه ستين 
زاد نان من عنده أربمين » و كذلك إذا حضرت وفاة آنم ذكره الملك ما 1نا 
أبنه داود من عمره , ليث ذکره [عطاء شتين ذكره جموع عطاله » و حيث ذکره 
أربعين ذكره ما آنى آخرآ » و الام فيه سبل بعد التأمل الصادق » والله أعل . 


)١(‏ أى فى آخر تفسير سورة الأعراف > و ما أفاده الشيخ من الخبع هو 
الخاص فى ذلك الاختلاف » و إليسه مالت الشراح » و قال القارى : 
و.يمكن اجمع - والله اعم - بأنه جمل لله من عمره أولا أربعين » ثم زاد 
٠‏ عشرين ٠‏ فصار ستين » ونظيره قوله -تعالى : « وإذ واعدنا موسى أربعين 
لبلة » وا قوله تمالى : « وواعدا مومى ثلاثين آيلة و أعمناما بعشر ء٠‏ 
مم ميقات ره أربعين ليلة » ولا يبعد أن يتكرر مأنى عزرائيل .للامتحان 
بأن. جاء ويق من عبره ستون » فيا. جحده رجع إليه بعد بقاء أريعين على 
رجاء أنه تذكر. بعد ما كر »و هذا اباخ ف باب النسيان » و الأظهر 
أنه وقع شك للراوى و تردد. فى کون اادد أربعين ‏ أوستين 0٠‏ فمير 
رة بالأربمين و أخرى بالستين ».و مثل هذا وقع من الحدئين ؛ وما 
أمكن المع فلا يجوز القول بالوم و الغاط فى رواية الحفاظ » انتهى . 


الکو کب الدوی ٠‏ (.سم) الجر الوابع 


أبواب الدعوات عن رسول اه ل 


قوله [ قال ربكم ادعوق أستجب لك » الآية ] لقد :ضمنت )١(‏ شرايع 
الاسلام بأسرها دعوات صريحة أو ضينية فكان الم بالدعاء هو. الام باتايبا 
بحسب المقيقة . و لا شك أن الاءاء عن الدعاء على .هذا. التقدير نما هو إباء عن 
شعائر الشرع » فلا حالة يكون سيا للعقاب » و.لكنا معسائير العوام الذان 
عتمم الغفلة و أحاطت بهم القسوة حى لا يكاد أحدنا يؤدى الحكام حسب ما 
)١(‏ و لاجل هذا المتى فسرت عامة المفسرين الدعاء بالمبادة »> و كذا شراح 
الحديت جلبم ء قال الشبخ فى البذل :فان قلت : قوله تعالى : « ادعو ٠‏ 
ينصيغة الأاعس الذى هو للوجوب» وقوله تعالى :.« سيدخلون جه داخرين» 
إطلاق الوعيد يدل على فرضية الدعاء و وجوبه., و أجممت الآمة على 
عدم الوجوب ء قلت : إن الدعاء -مفيومه يشنمل جميع العبادات من الفرائض 
و النوافل » فيعض أفرادها فرض » و بعضها .نفل ».فلا إشكال فيه » أو 
بقال : إن الام للاستحاب » و الوعيد لبس عل ترك الدعاء مطلقاً بل 
على تركها استكباراً » انتهى - و بسط القارى فى وجوه الحديث و حق 
عن الطيى : يكن أن تحمل .العبادة على المدى الأغوى » و هو غاية التذلل. 
و الافتقار و الاستكانة »> و ما شرعت العبادة إلا للخضوع للبارى وإظبار 
الافتقار إلبه . و قال أيضأ : قال الشارح : العبادة ليست غير الدغاء ء 
انتهى ٠‏ 


کے عت سس 


(rr) Ea‏ الجر الرابع 
ل ات ا الك كاك ايز ا 0 
آم به لسنا تتمكن من الاكتفاء بالدعوات الضمنية الى أشير ابا فى الآية بل لاك 
من [تيان الدعاء مستقلا على حدة »فيمزر تارك ( ١‏ ) الدعوات بعد الصلوات ولا يعذر 


6 بشكل عابه ما تقدم من الاجماع على عدم الوجوب , و فى هسسامش 
أفى داود عن اللمات فى قوله ( الدعاء هى العنادة ) + الحصر للبالفة ء٠‏ 
وقراءة الآية تطيل بأنه مأمور فيكون عبادة أقله أن بكون مستحبة » وآخر 
الآنة « إن الذين يستكيرون عن عيادق » الآية ء المراد يمادق هو الدعاء » 
ولوق الوعيد ينظر إلى الوجوب» لكن التحقيق أن الدعاء ليس بواجب» 

| و الوعيد [ءا هو على الاستكبار > فافهم » اتهى ٠‏ و فى شرح شرمة أ 

00 الاملام ليعقوب إن سيد على زادة الم العو موه :( ويغتم الدعاء 

ش بعد 'المكتوة ) و قبل اللسئة » على ما روى عن القالى من أنه قال : 
الأفضل أن بشتغل' بالدعاء ثم بالسنة » و بعد السان و الآوراد على ماروى 
عن غيره و هو المشبور المعمول به فى زماتا کا لا يخق ٠‏ (فانه مستجاب) 
بالحديث . و قد قال النى ریم فى حديث رواه ابن عباس : من قعل 
ذلك فهو خداج ٠‏ أى من لإ ندع بمد الصلاة رافعاً يديه إلى رمه » مستقبلا 

٠ E‏ و لم يطلب حاجاته قائلا : با وب نا ربء فا فيله من 
الصلاة ناقصة عند الحق سبحانه . كذا حقق فى التنوير » و روى آنه کان 

| للحسن البصرى جار يحتطب على ظبره » فكان إذا سل الامام خرج من 
المسجد مرنماً » فقال له الحسن بوم : با هذا لم لم تملس ساعة » إن 
لم تكن لك حاجة فى الآخرة أفلا عاجة لك فى الديا : قف بعد الصلاة 
وادع الله واأسأله حمولة تحمل على ظبرها » ذكره فى الخالصة » اتتهى . 

.قات : و.لعل المراد' من حديث ابن عباس ما روى عن الفضل بن عباس 
قال : قال رسول اقه به : الصلاة مثى. مثى ‏ الحديث . تقدم ملد جلي 


الكوكب الدرىن 2 . (rrr)‏ الجرء ارايم 

عل ركنا قوله [ إنه من لم سال الله يغضي عليه ] قد يبحمل عل ما ذكرناه 

من أنه يحصل بائيان الشرائع فلا يتوم أن إبراهيم عله السلام كيف ترك9(7) 

الدعاء حين ألق فى الثار » حيث قال : علله يحالى حسى من مؤالى » و قد جاب 
عه ابا بان ترك السؤال إتما كان بلمانه لا بقلبه ء اله لم يكن له مم إذ ذاك 

أ تارك و تعالى »و الذكر و الثئاء و الفكز له سبحانه من المبد كاه 
دغاء-و سؤال لا له من فاقة ذائية إليه . 

0 قرله [ لسانك رطا إلخ ] باقامة الدال مقام المدلول ‏ فان ا إا هو 
تذكر القلب إلا أن الذكر اللسانى سبب له ومنبى عنه فبثاب عليه أيضأ . و أما إذا 
اجتمما فبو أولى و أحرى . قوله [ لكان الذاكرين الله كثيراً أفضل إلخ] لا أن حسن 
الذكر ذا من غير 1 أجنى » بخلاف الجباد فائما حسن لجل غيره (۲) » 

+3 الصف فى باب التخشع فى الصلاة > وبسط فى (إعلاء السئن) فى تصحيحه » 

و أجاب عا أورد عليه » و بسط فى الرواءات الدالة على رفع اليدين بعد 
الصلاة المعبود فى الديار » فارجع إلبه لو شثت التفصيل - 

(9) کا جرم بذاك عامة المفسرين فى #سير سورة الآنياء » قال البيضاوى : روى 
آم بنوا حظيرة بكو و جمموا فا نارأ عظيمة , ثم وضعوه فى الجنيق 
مملولا فرءوا به فهاء فقال له جبرئيل : هل لك حاجة ؟ فقال : أما [ليك 
فلا » فقال : فسل ريك ء قال : حسى من سؤالى عليه الى » مل الله 
بركة قوله الحظيرة روضةء انتهى . قات : وأجاد شبخ مشاكذا فاق 

- المزيوى فى سورة المزمل الكلام على أنواع التوكل » و من جلها قول 

اراھ عليه السلام هذا » فارجع إليه . 

(۽) قال ابن عابدين : و لا ردد فى أن المواظبة على أداء فرائض الملاة 

فى أوقاتها أفضل من الجمباد لم فرض عين .و تتكرر > و لأن الجباد هع 


الك وكب الدرى (rrr)‏ الجزء الرابع ٠‏ 
ولان الذكر هو المقصود الأصل المطلوب لذاته ء كا قال تمالى : « و ما اق 9 
الآية » فالجباد ليس إلا لتحصيله , فاما أن سل الكفار فيذكروهء أويقتلوا فتفرغ 
٠‏ الؤمنون لذكره سبحائه . و أما ماورد من الفضائل فى الجباد فان ذلك لفضيسلة 
جزئية فيه , وقد يربو المفضول. على ما هو أفضل منه إذا احتيج إليه »> فقد كانت 
فى الجاد )١(‏ 'فضيلة للافتقار إليه إذآ » و كذلك فى كل زمان يفتقر [ليه و إلى 


ليس إلا للاعان: وإقامة الصلاة فكان سنا لغيره » و الصلاة حسنة لعينها 
.وهي المقصودة.منه » و ام نحقبق ذلك مع ها ورد فى فضل؛ الجباد 
المفكور فى الفتم ٠‏ اتتهى ٠‏ / 

)١(‏ و على هذا فلا الف حديث اللاب ما ورد من قوله مي : رياط .يوم 

فى سيل اقه خير من ألف يوم فيا سواه من المنازل » وأيضآ رياط يوم 

فى سيل الله خير من صيام شبر و قيامه > و أيضأ مقام أحددم فى 

سبيل الله ساعة أفضل من صلاته فى ببته سبعين عام ء و غير ذلك من 

الروابات الكثيرة الشبيرة فى الباب » و إلى ذلك ذهب جع من المشايخ 

و شراح الحديث فى اجمع بين حتاف ما روى فى أفضل الاعبال . و حك 

ااميى عن القفال الكبير الشاشى أنه جرى على اختلاف الاحوال والاخاص 

کا روى أنه مله قال : حجة لن لم يحج أفضل مر أريمين غروة , 

و غزوة لن حج أفضل من أربعين حجة .و حك عن القاضى عياض أنه 

قال : أعلم كل قوم بها لهم إليه حاجة » و ارك مالل تدعهم إليه حاجة ء 

أو ترك ما تقدم ع السائل [ليه و أعليه با لم بكله من دام الاسلام» 

و لا بلنه إلى عله ٠‏ إلى أن قال : و قسد يكون الجباد أفضل من سائر 

: الاعمال عند. استيلاء الكفلر على بلاد المسلمين , ثم قال : و الخاصل أن 
اختلاف الأجوبة فى هذه 5 لاختلاف الأحوال ء اتهى . ٠‏ 


الكوكب الدرى (re)‏ الجرء الرابع 
غيره» وأما إذا قطعت النظر عن الامور الخارجية ونظرت إلى الثى نقنه(#القضل ‏ 
الذكر على كل ما سواه )١(‏ . قوله [ آله ما أجلسكر إلخ] أما استحلاف سمالي 
فكان بتحرى بها أداء السنة (؟) » و أما استحلاف الى ملم فكان لتقرير لشدة 
السرور ٠‏ قوله [ و ما کان أحسد برای [لخ ] يعتى أنه لما لم يكن يروى لحم 
روامات كثيرة كان مظة أنه ليس له رواية و إلا لأظبرها » فأثبت له اختصاصاً 
بالبى يله لكرن أخته فى يته » وترك الرواءة كان احتياطا منه فى باب الحديث » 
و إنما فمل ذلك أى أثبت اختصاصه و اعتذر عن قلة الرواية لينى عن نفسه 
ريبة الكذب (۳) . وله [ مالم يدع بام Oe‏ 


فیسبه أنه لم يعذب و لم بدح مصيبة ٠‏ 


)١(‏ وقد بسط الغزالى فى الاحباء فى آخر الباب الأول هن كتاب الأذكار 
اللسان و قلة التعب فه مار افضل و أنفع من جلة العبادات مع كثرة 
المشقات فها؟ فأعل أن تحقيق هذا لا يلبق إلا بعل المكاشفة والقدر الذى 
سمح يذكره فى المعاملة » ثم بسطه ا لا تسيل هذا الختصر » فارجع إليه . 
لكنى أردت الخابعة و المشاءية فيا وقع له به مع الصرحاءة » انتهى . 

(۴) وقريب منه ماقال القارى من أنه قدم بيان قربه منه عليه الصلاة والسلام» 
واقلة قله من أحاديثه الكرام دفعاً لتهمة الكذب عن نفسه فيا نقله » 
اتهى ٠‏ | 

(:) يعنى إذا دعا بام أو قطيعة رجم فك له أن لا يتلل ممية لهذه 
ال معصة > 


فرك فزي (ه؟؟) اجر الرابع 


[ باب الداعى يدا نه ] ٠‏ 

قوله [ بدأ بيفسه ] لآن السؤال الغير و ترك نفسه يوم أن له غى عده , 
ولاه لوأوتى له )١(‏ ما سأل فهو يكون قد أحرز تصرياً منه ٠‏ قول [ مالم يعجل ] 
لله كون سيا للقنوط و الترك . قول [ آراء قال ] أى غالب ظلى أنه قال : 
الل الك و له الحد و هو على كل شىء قدير > و أما بعد ذلك (؟) فليس دالا 
)١(‏ بعى أن الدعاء للغير من الأّدعية المستجابة » فقد أخرج الطرى عن ابن 

عباس رفعه : خمس دعوات مستجابات » و ذكر فیا دعوة الاخ لآخيه , 

م حکاه الحافظ , 0 

فيكون هو أيضأ عرزا لذلك لتشريك نفسه فى الدعاء » فان الله عر ام 

أكرم من أن يقبل بعضأ و يترك بعضا » و هذا أوجه عا قاله القارى : 

فه [عاء إلى أنه إذا قبل دعاءه لنفسه فلا برد دطاءه لقيره » اتهى . 

و ذلك لآن إجابة الدعاء فى حق الغير أرجى من الاجاية غه ا يذل عليه 

الحديث المذكور و ما فى ممناهء ويشكل على ادرف نا فى المشكأة برواية 


مسل عن أبى الدرداء مفو عا : : دعوة المرء امس لابه بظير 00 
عند رأسه ملك مؤكل كلا دعا لابه خير قال الماك اأؤكل به + 
و لك يمثل ء ا N‏ 
للك تكون أرجى للقبول » ثم بدلية تسه فى الدعاء غير ليس بضرورى 
کا أشار إليه البخارى فى صحيحه إذ ترجم بقوله : ( باب قول الله تبارك 
و تال : «وصل طبهم » ومن خص أغاه بالدعاء دون نفسه ) ثم كك 
الروابات المؤيدة لذلك . 

(؟) لا أن رواءات ابن مسعود عمتلفة فى ذكر هذه الكلمة فقط بخلاف الكلام 
الأى ٠‏ فاته موجودقى جميعها كنا یدل عليه جميع طرق هذا الحديث الخرجة 
فى مسل و أن داود و عل اليوم و اليلة لابن الس و غيرها ‏ 


الكوكب الدرى (rra)‏ ب الجرء الرابع 


لاس e‏ دت ي 


تحت الفلن » و [نما هو مثل الأول فى اليقين به ٠‏ 


قوله [ وسوء الكر ] بقح الباء من كبر السن » وقيل: بسكونه هو التكيرة 


وا لا يناسب السكسل 690 2 والاضافة على هذا سأنية . قوله [ وشركه ] بالكسر ه 


أى بصیبی من ضرر رکه (۴) » أو أن أتاطخ بده . 


(۱) 


قال القارى :الکو بفتح الاء هو الاضح روابة ودراية » أى بما بوره 
الكبر من ذهاب المقل و اختلاط الزأى -وغير ذلك .ما يسوء به الخال » 
و روي بسكون الموحيدة ء و المراد به البطر > قال الطيى : و الدرابة 
تساعد الرواية الأولى » لآن امع بين البطر ولحرم بالعماف الع بين الشب 
و التون » و نازعه ان حجر بأن الأول أشبر رواءة . وأما درانة فالثاق 
يفيد التأسيس يلاف الأول فانه إنما يفيد ضربآ من التا كيد » وتمقبه القارى 
بأن الكلام فى الخاسبة والملائمة بين لمنعاطفين الممتيرة عند عللاء المعاق » ويدل 
عليه لفظ سوء الماسب الكبر يفتح الاء فان الكبر بسكون الباء ينم مقا » 
اتهى - و هسدذا هو مراد الشبخ بقوله : فالاضاىة على هذا ياية . 


م يوع لبه قوله ييه و قد ستل : أنهلك و فينا الصالحون ؟ قال : 


نعم إذا كثر اليك » و فى الحاشية عن الجمع : قوله : شركه بكر الشين 
و سكون الراء > و الاضافة إلى فاعله » 'أى وسوس به من الاشراك 
بالله » و يروى. بفتحتين جع الشركة » أى من جبائله و «ضائده » أتهى 
بتغير ٠.‏ و فى هامش الحصن عن المرقاة : الآول هو الأشهر فى الروابة 
و أظهر فى الدر'ية › انتهى . 


د اا ادى (rere‏ بد التو اماع 
خو اتن ٠ار‏ اة ف الرسطة شا ارو مدرك لله (1) جلك لان ام 
3 فول اسيل البيا. ازب .إل | الجاية. بكر ینماان العام ایآ مپپتھابا. بما 

شاه » وأما ما يقال من أن الى & إا رد عليه لآن الرامالةا قامس نيذكرية . 
* ق ارس اردان ار فا ی اا ات ت زم ب ؤخدشه 

ن الزاقم “نالرات ا E‏ “ايشا هو زع ولت (م) الننأرسلك 
فى غير هذا الدعاء . ف قا E o‏ 


وله ] وأنتك على رفا f‏ دلا ین ا رل العا آ سالا رف أأوؤضوء 8 


ليزه ETE RPE TE‏ 1 
1 لمالا لير 7 ا 7 i BBO‏ 
هج ln‏ ا 3 ون عمل بمج مهعم داه 5 :20 


x 1‏ م ۰ اقا ا فب ىا خم مج عا م 3 


وږدت به أ كنا بك المذل . 
(١‏ اد )د لع 3 چ 4 Bk fu iL‏ إمذأمف عه 


قال لاداغب: a‏ 50 ل اجن :.,أسله اہن شرا وره » 

: اللاو قالاة فتن آنه و من للنيزة: ألى: الرشقك ,معنا نيا" لرفلة اله عن 
سائر الناس الماريك' عله لبه ورا وار لاسا ٣ال‏ بر الممر 

٠‏ کو بار ى وا طباه 


١‏ > ا 
n 1‏ 2 10 ا 0-6 3 5 1 ع ا 2 : 
0 نبارة. ا “مر م لیف نا لان ني انهه تک ارين 


ظ شيل ۳ را ال تما - 1 اورم م به 
ph >‏ ر 8 ٣‏ س لاا ا e‏ خو الد سر ت قل ر لا" باآدی» 


3 ر ا بام مان ع lai‏ 8 
. 3 و غير ا م الا لرا ا E‏ 


وکر کب ابرى (AY)‏ . ماري اام . 

نبا نز لاض (+ي ملفا عى] لؤالمنة 3د تأدى تح صل :لاو ا ية 

آم ألطسرايد.. قل للا اكانى_لهلو رلا مؤد هلما أكىا فر ار بالإسجاب؛ ن اکم 

کان غلبت لاملا اا نا مله ى لذا 3 پا نآ نه بالق له dl,‏ 

بقار( [)أقضن آچن اجيج ]اښ ااي لی تف عل e’‏ 

لعا ییا أزم العا ہللمر ن (قوله اچم إزاد الا ےک کک 

إنغا ذكره النى بر للبناء على العادة SSR. ٠‏ 
٠‏ لاف چنا بق لأ نی اران عد :افلم عأ بيت ا ا 

EE TE: قل‎ 

للد سكت ا علي ب كي دي 
| حسف E‏ 


LÛ‏ رك أن 
بوب خيا فى يجه عل دة + قال : : ( باب الضجخ عل ل الششق التق ) 


) نل لای وار ا روات انلها نر کول اکن ار اد سالخبئةاا, لوار«‎ * ١ 

نه اليح غأىا نة رمم خالة لا بايا اللوم علع المق. للآنعق) قال (الفافظ : 

لظ بين الوا ى الفیجم لکوم زخو ص :د هق اتی ااا لاا الله 

(۲)_ جين لمان قم قول ناقا ؛ EN‏ إطاشة زر ظاهر اوو .أنه فو أدلا 

92 ر أ برقال فى ا م لم قله اچ وې في ثية ری لل 
هذا سبو من الكانب ا لان وذا 2 البخارى 
بالواو فى قوط : طاطب وغد يذل على أن ب فك ا 

١ت‏ وال الل لمن “ذضه إلى نضابة الزواة: الثقاك مدو "من لفقل" ) 

٠‏ ل الأامة دعل عق وار | ما نهر اتقاي عل سنح له متي :الرأق الذي هو 

ہ یھن ہن يج لمتكيرت بي .تدج جما اچ د جا چن لل جنا هلا 
اس هذا لاء على قولد تال رن »ذا قرا القرآن ماستبا »الي 8.٠‏ 


ره أولا 


لباك الدرى 1 لم ٠‏ کور 


بذكر لأولا ٠‏ قوله | حي[ بتي اجات اللخ ]نهم عل .أنللى ال يفل 
اا ركذل )ين ااانا كنا ...إلا ران “الروزاة.,حطو! كل سا مما تاها على 
الدواماء قل .لق بياه جميءأ حخيى اول ای أوى روأ لمن برط اما کنا و ااا 
أو بومأ كذا و يوما كذا فقد أقام اللأنة .لار لق اهل لز لا دة سان ) 
لھ وقول ل احى چب ]مول بعببد دفي لثارز ڳل أنه ذلك لبت ريف صلاة 
الف لفیا جر ساكل نشل ١‏ ميك ال 2 ل ریسا ر د معت 
٠‏ کار کا مخ عر »و هى جع. کی : ' 
lû‏ فر او فز ارك ۹ م ادف 1 a ey‏ 3 
رگ3“ لم ر جلث س کر 3 ا 
فو ر 1 ال اض ا ات ا 


0 4%, عم 8 م‎ i 


ارا ا ا ١‏ لان تم الف عل اقرا أ ل > أ ودل 


ل 


rE‏ ا ااا لر رأوى اال اذ : : اة الر اروا الول 
e‏ ارا ا ثم 0 ْ 0 ! 5 J‏ 5 إن 

5 شيط ! عل مك بر ليل الى ُ الق ذبن على ی“ 0 ع اھ لين أن ذلك 
. الف لیس 0 به جرد نفخ مع ريق بل 3 زا ا عر f‏ 


el LCE 9 0‏ 1 08 ل ite‏ ليها 45 فيد 


(:) ول" الأ قد ورد فى القرامة عند انوم عدة أحأدب يق » ثم 
١‏ ا hed 4 3 39 : ker, ely e adi‏ 
روا ى ترا المعوذات " ٤‏ ا الاخلاص ˆ د المموذتين 0 قراءة 


8 كك 3 2 ع الم 00 kr is i‏ م 1 ف 
ية ی“ انين ' م آخر سورة البقرة ؛ و الكافرون 4 والسيحات , 


3 n. 31 5 ا 2 أن‎ Re اکر می ۴ ا 5 ؛ ا‎ 7 e 
و صورة ولاك و رة م قال : و ,قد‎ 
2 355 27 من ا‎ 2 ay ig sik U ا ا‎ 


د البرد اب عة اعات زم کرجا لچ ر رومد غ 
اد ما يذكرء لیاف اا + كالامن: و. بق إمارائق .نپ لضفيو ي پد 


60 ¢ ل‎ +١ 


ب د لودجل ب اللسهم: د اکچ او بااتصمید ع الخلع. ]: e ¥ ih i‏ 
ال 00 0 ب ہ5 اق کی 
يا يل ب قو لهم [ترسقير: اسيع .]. أ ايعية م للأغام لاا 
[ باب فى الدعاء لخا .اتبيه هن .الیل ]ت ا ا و ا سما ا 
“الى قوھ [يكتسنبابيت: غيد إل :نأك فإسهرء. 9 )دار كين اة ای حارج 
صلاته » فان التسميع لا يكرر زمانا طويلا. لوذه العجبةا قل اللاة اسن أن 
الث قو [ أن الق و وعدك الق ]ا کان فى وعد ىفا ٠‏ 
هو تار ار الشرخ 90 البذل, ts‏ 55 إلم ذلك لارآن الائيان 


رازه ا ع فى بالجهور ا مش ی کان غ چ یج چند رزو جاه 5 
اما کی يكل عي 0 أحد رهبي قية ب کپ آم اف رة انى 
َيه فكنت أسممة , الحديث ٠‏ و أو ضح به مل في طرق آخر قال : 


5 نعي‎ CE e ل 2 رف وچ‎ e e ا‎ 2 mel, 
١ ت 3 أقوم له‎ ٤ 
1 و او ا ل ف حوري کا ا ا‎ E 2 1 1 015 را نھ"‎ 


سول ان م العشاء الأخرق 0 عا 1 : ته ٠‏ أقول. : لما 


)و 


EE 


رك م 


0 2 ع مالس 3 1 پک‎ J* n “<. e ir fi, 3 i Û 
أن صت رل الله مَك حاجة > فا أزال امه بقول » الحديث‎ 
أن مك 1 20 ر ل دااع چا لضان‎ 


: تأويل مساج 0 
7 55 ع و وھ ل ا ایا 
1 0 0 عو الطويل من الزمان ٠‏ قال القارى : 6 المسساء و نصب ألناء 


rls # ا‎ ot fb, sg sê عو هد‎ e RE E 


و ى : الحين الطويل من الزمان » و قال : : س بال .؛ 


595 O لويم رمق‎ Go o, Î E بسنا يللع بج ريد بس‎ Kuck يه‎ ek 


والتعريف ماعنا ا الى rel‏ بالذکر رت لا ب عند بعضه › 
رجه ع که HA, A4‏ 8 ولاب 300 20000001 
و التكر لا يفيده نما کا قام» تقول ؛ ELE‏ 
E‏ چ 2 


has‏ 7 کہ 4 اتھی ۰ و وام أده Î‏ 0 التوجيه 39 ارج ألم اة 
ج ؤه اغا ''مامة داه يقر E‏ 4 لتكيت :2161 2 * يلقي االات 
و شئ و عة الهدلاة -ذلمكق: أن يكز ن لار ار اخ اوو أا ن "لز روات 


اليك كب بالنارى 5 (re0‏ ظ د ار الوابع 


«ليقالمدفي ‏ فاه رو صفاته من التجقق .و الوسر ما. لبس شىء :خير هجر فيا ,دلا 
هل ذلك ٠.‏ و يكر الق بم اذلك, , فقال ٠:١‏ لقاولك تق الخ + قله[ و .تمع 

با ائ ]غق أفون دي . أجوال طلماقن .. > [ وال مات وه 
اباق .“قول اغى ئ شاهدى “ملعتال و الاخوؤل ٠‏ الشات الواناذة 
علق" ما ری :1ن و مالم اى بعد ٠‏ أو الاد بالعامننة ان 
و کان له عن حمر إو لم محضر أ العا 2 Rg‏ لبي 
قوله [ و رد ما اق ]ء RE‏ كاله ادن و نا لس زان 


ا ا م ل ال ل ا ا 2000 
یھ هرداق ]ای اعرد ذا اك انرز ايه 


و الخرمان - قر[ ٤‏ د یی یسور ] أن © أن امل لا يكن نله من 
بحر إلا محض قدرتك فكالك إن بارتكاب: f‏ لاك السا واناز فلا يتجبى 


بالا 5 قو [و ال 1 90 م 0 د فة ف كتابة و اى 

37 : ای داود .والتريذى ٠‏ ف الشمائل ہن لف حط أنه دای رسو ا 

بصل عن الیل فقول : أله اير" ثلاث ذو ألملكوت والجبروت و الكبرباء 
u‏ .والمظلمة » م استفتح, فقرا البقرة. 9 دک فان رکو عه. را من قباممء 
ويقول. : سبحان .دفر العظلي » م وفع راسم فکان قيامه ê,‏ :نو ړکوعه , 

ج مول فى :الخد ,.الحديث م وهذا, کله على سباق رمدي ٠‏ ,وکن تأوريله 
إلى.مياق مسند أحبد.يلفظ : كنت أبيي عند بإب يسول اتم ييه أعملٍ ' ` 
+ ووه ا جع يمد _ إعرى. .من الیل قول :ر ممع االله الل حدم و وأععمة 

بعد هوى من افلبل يمول : .الب شد رب. العالمين . 

هن ) بى فه.الاشية + المطفب: و المظلف: الرداء 4 أى ,يودى: ابالمز.». وه جار عن 
4 ا الإعفاف عي ( يقال » ).أي :سکره .فلا ييرد. حك ( جمع إلبحار ) . 


عمد 
1 
1 


EEF‏ 0 قام فى اللات تقاله-] تأ . بجو د کے الماح ,ف مرضم تاشن 
. وا لأ: يفعق) فن الفوبضة: +إلا” [ذا: صنق انيه“( ).أكون من i‏ لي 


كبام لمم برشبة أقة التطرذيل (۲) :> و.عل .هفل نعل .ما ورد- فى «الرواية:الآنية: بغبد 
ذلك :من .زيادة لفظ المسكتوبة فاه عليه الصلاة و السام شدد (e):‏ 3 نه“ 


السلاة إذا: صل ,بالقوم ٠»‏ و: .: آم مع ,ذلك. اللو اوا احم فى" الفرريضة._بابلماعة: أو . 
غيرها لا سنجد للسبى کا بوم البعض ٠‏ قرله [ يوسف بن المسباجتيون ]ا معزي 
مامكون ,(ع) .. قؤله. [| ودلا يقول“قهه المكتؤبة ] أن اا ٠‏ 


.)1( فى المشكاة برواءة الشبخين عن أي هربرة 2 قال : قال وبول a‏ 
ش ٠‏ لذا سل الد الئاس ينف ٠‏ فن فيم الستيم. و لشب د الكي.». 
م إذا صلى اح انفسه فلطول ما شاه »اقاي ےا 
() کا يشير إليه ما فى. المكاة برداظ اتساق. عن. ابن. .ی قال : کان الل 
2 بام بالتخفيفه- وه امنا بالأسلاة ٠.٠‏ و* فى حأشيته* صن ااا :إن 
تطويلة 12 بورث عونا و تاطا ولاة و نورا e‏ ا 
اش : 
8 قو اشا بروابة"القبين' عن إلى مشعۆذ 3 رجلا قال: وال“ ا 
انإف لاحر عن .اة الغذاةة من: أجل فقان” عا“ بطبل ا >> فؤدرأيت . 
EEE 0‏ رمقل تالا :إن مت کد 
زت ا مناض” بالثاش اجوز ,* د و برؤاية” هشل عن 
: عا أن الما قال -: :]دو مذا عردب له زسولا اھ کک ا آھے . 
قومأ فأخف 7 ااميلؤة:: -وه فن النات ' أخاذنعذ: ل صن ر٠٠‏ 
ke).‏ :کله جوم بذك أمل_الريجال ؛ می مامحب :ا فی بوم غيردد ‏ - وصهوءة بذ بفتح الج 
-. ود ضم, العين ‏ الممجمة “ود ق :- عثلثة الجسيم. معرب ماشکؤن؛» :أ چچ 


ظ بج ص سم 


- تلذ[ مع أبا: [ساقيل يم الترمذى.]: لا كان. المسمون يأى. ماعل 
متعطدين “بينه: بز يادقد يان النسبة- كمين المراه... . قوله. [. مثل _ حنديف الزهرى ]: من 
. أ :لخاد جيب جودة: إتاد. الزأعوى: عن مالم . عن . أليه. عبد الہ بزب عن .فانم 
يسمونهلجودته بسلسلة الذهب ۰ قوله [[فاقتى أعى سال بن. هبد الله إلخ ]ما قال ليد 
أخى (1): ٠‏ قؤله؛ [قال. لإضبعه. ]| أعد أشار: بها التوجيد بتضويتها قناما ١‏ قزلله. [. وأقلينا 
بفحة ]ی آی _كاملة_ناية؛ أريد. بالمطلق. فردة. الكاهل. ؛؛ أو الثثوبن..عوض. عن المضافي 

إلليه 00 قوله زوا له وجه ] أشار به إلى جواب. ما أورده: الخظرى, (؛ 


2 شب القن » و قبل ١‏ عله كون أ شبه الورد متي به لر ةدو جيه » 
قال ماحب إلقى : :هو لقب عقرب » و جرى على أولاده بو أولا 
ابه 0 ا 1 

اس ق الأصل. بعد ذلك , و و لل يكون ا رع من القراة » و 
فأخوة.الاسلام كافة »> واححديثك 31 ازیو ا أخرجه أبن ماجة 
) ا 8 
() مواعتاز الى إذ قال :أى بذمتك ا نخ ایی :چ 
ش و هو كذلكة ف المصرية » و أفينا دة دون الأضاة”. 
8 3 أجد إيزاد. |البخارئ فى ترحه , فلفتشن 1 فان الحذيث ليس من عو ماه , 
فلتحرر 1و قذ أخرجة ملم ق حبحه إلفظ الور مسد الكون , قال 
٠‏ 0 كردي : هذا فى ممظم انس ,من ea‏ مسل 5 اللكون) بللنون ٠‏ بل بل 
لا يكاد : يوجد فى نسخ بلاذنا إلا باللون » و كنذا ضطبه الحفاظ' المتقنون 
ف یج لمن قال القاضى ::و. هكيقا رواه الفبارسى, ور غينه مزز رواة 
عسل اء قال..:؛ويرولهالمذوى. (ايعد السكور:): بالرزاء. ,.قالكف:؛ والمنووفئه فى 
رواية ماصع الذى: زواه معت ٠‏ عمل .باثون: »قال القاضى :قال اراهس +k‏ 
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رکوک اللرى  (re)‏ کرد البو« ليشيم 
رب ا عد ال ل دان ا ي 


ينان :الجوس: بسن .السكون فيس اله ممى: : .فوجه.. بأن. حع .أيضا ويه الاستقرار 
یاشات .:: أوتشن الوجود .ف هرجة .و مغزلة: يلما كلنى» من الفضاعل, و الجيزاشب» 
خض نيه مح ااا ا ر ية إلى" الممولة- الى كنع فبا قبل 
tr.‏ .و شی “اموز من .التكور: ظاهر ات f‏ قا Bee‏ 

قول 7 سن الشز 4 ينان ھی“ الان بذاك حمامدقن ] ٠‏ افا مغ ا جراد 
تة يدون © او :“دم غابهء القصد !هفيضن فاد ١ o‏ الحامر تاليا رة «إليفه 

NES OEE ECS TD a a لف اليقة دو همس المي‎ 

قله" [ والتكبير عل كل" شرف ]و اوج زع کی برف مدن 
سار الأكاد مر فى الشرف من کو ف اهر ت فد د الک اما ينوم من علو 
رلا به باسناد تكبا إله فقط » وأ هذا هو“ الكت فى أخبار انسبيح 
إن مط ١‏ ققد ورد ف بض ااروابات مل ذلك فان امب لا تتن اعا بن 
اأرل و النقمة لامب تسح ازب تبارك د تما إشارة رة إلى أنه هي الذى لا 


إ1 4 


عار به نقص و زوال . 
چا المرنى : يقال : إن ماما وم فيه ؛ فيا ران اكور بالراءر/ 
قال الووى لس 6 قال امرف : بل كلاهما, رواتبان > و يمن ذكر 
الروايتين جیا .التورمذى فى. جامعه و خلا من ا حدئين ؛ قالرا : ودواية 
ارا ه. مأخوذة من تكوير الميامة , وهو و لفيا ٠‏ و .بواية انون مأخوذة من 
اون مصدر کان يكون إذا وجد واستقر 10 الملزرى : ف رواية الراء 
قل ابا : :إن عا أو تبك من 'الزجوع من أجماعة ہمد "أن" کنا افباء 
يقال : كار حامته إذا' لغبا ٠‏ وحارها إا تعبا »و قبل YEE‏ 
إن خود" امور بد لاسما "كفساذ العتانة بعد اناما غل "الرأس ١‏ ؛ 
ا نے اا “اللو ن- قال أبوء ید + سل علسمم ‏ :ھن ناء فال" الم تسم 
قوطنم . سار بد مذ کان. ؛: ای کان عل dle ١‏ جیا فر جی جنار »)تھی ٠‏ 


المكوكب الدرى ش (هعم الجزة :الاسم 


قوله [ على ولده ] أى اضرره کا هو مفاد كلمة على )١(‏ ء فان ذعوة الوالد 
و إن كانت مسبتجاءة فى حق الولد خير وشراً إلا أن دعاءهفى الشر أشد » وذلك 
لاله لا دعو عليه إلى بعد شدة يقاسها منه > فكان مظلوماً أبما مظلوم » و قبول 
دعوة المظلوم مسل بطرم + 

قوله [ وزاد فيه ] أى زاد فيه لفظ لا شك فين ٠‏ قوله [ وعافا قبل ذاك ] 
أى قل أن يصينا المذاب » يمى أنه إذا أفى فلا مرد له فيدعو أن يصحيه العافية 
قبل إتيانه فلا يصببه شى مله ٠‏ قوله [ حى عرف الغضب ] على زنة امجبول ٠‏ 

[ اب ما يقول إذا رأى الباكورة ) 

قوله [ ثم بدعو أصغر وايد يراه (؟) ] ها امن مناسبة فى حديان وو 
و لهالا تقح من الكمير بمنزلة و الصبى يفرح به ٠‏ 


(:) وهو كذلك فى روابة الترمذى إذ هى بلفظ ( على ) و أما رواءة 
أنى داود و غيره عفالية عن هذه الكلمة » فهى محتملة للنفع والضرر معأ » 
و لذا فسر. بيا مما القارى وغيره ء ثم اختافوا هل بدخل فى ذالك الوالدة 
أيضأ ؟ فقيل : بالأولى کا هو مختار القارى وغيره 2 و قل :لا لاا 
لا رید بدعائم! عليه وقوعه » كذا ذكره زين العرب . 

(؟) و ف المشكاة بروابة مسل : يدعو أصغر ويد له فيعطبه ء قال الطبى : 

هذه مقيدة و الآولى مطلقة > فاما أن يأول هذه الرواة و هر الأنسب»: 

أو يحمل املق عل المقبد » د قال المصام : لمل قوله (4) متاق يدعو 

ولیس قدا للوليد 0 أى ادعو للدمر > فلا مخالئف الاطلاق , قال القارى : 

أنه إذا كان عنده وليد له أو ولد آخر من غير هله أعطاء , وإذا ۾ يكن 


k 


حر غزده حاضراً فل شعة أنه ينأدى دآ من أولاده ۽ لاله عق بره 


من غيره ١‏ أنتهى عتتصرأ . 


الكوكب الدرى )۳4( ش الجره الرابع 
0٠‏ قوله [لبس شىء يحرى.] تبيه عل العلة التى صارت سيآ فى طلب الزبادة من اللين. 
قوله [ و لا بصح ] أى كل واحد نن القولين؛ وقال فى الشمائل : الطنجيح 
عر بن أف حرملة ‏ اتهى . يعنى كا تقدم فى أول السند ( زكرا ) . 
قرله [ ربا ] «نصوب )١(‏ بحذف حرف النداء » أو مرفوع خير مبتداً 
محذوف أى أنت رينا . و قوله [ غير مودع و لا مستغی عنه] حال (؟) ٠‏ 
قوله [ إن ربك لبس بأصم ] استدل بذلك من منع الجبر بالدكر ولا يلم » 
ققد ورد () أله كان ثم عدو فأراد أن لا يعليوا بهمء فكان المانعة: لاس خارج 


» قال القارى : روى بالرفع والنصب و الجر > فالرفع على تقدير هو ربا‎ )١( 
أو أنت ريناء أو على أنه مبتسدأ و خيرة ( غير ) بالرفع مقدم عليه ء‎ 
و التصب على أنه منادى حذف منه حرف النداءء أو على المدح › أو‎ 
. الاختصاص › و إضار أعنى , و الجر على أنه دل من الله » أتهى‎ 

(؟9) و لفظ المدكاة برواءة البخارى : غير مك و لا مودع و لا مستغى عنه 

ظ ربنا » قال القارى : بنصب ( غير ) فى الأصول العتمدة على أنه حال 
من الله > أو من الجدء و هو أقرب » و فى نسخة :.يرفعه على أله خير 
مبتدأ محذوف أى ( هو ) م : 

(+)' و قد بوب البخارى فى سصميحه على هذا الحدیے فى كتاب الجباد ( باب 

ظ ما يكره من رفع الصوت فی التكبير) قال الحافظ : تصرف البخارى بقتضى 

أن ذلك عاص بالتكبين عند القتال » قلت : و يوده سياق الحديث فى 
مغازى البخارى عن أفى مؤسى ؛ قال : لما غرا زسؤل الله يِل خير, 
أو قال :اا وجه رسول الله با أشرف“الناس على واد فرضوا أصواتهم 
بالتكبير »> الحديث . و ما قال الحافظ أن هذا الباق بوم أنه وتم جلو 


١ 


الكوكب الدرى . (r)‏ الجرء الرابع 
لا لشىء فى نفس الذكر > و هذا هو الحق » فان الذكر لبس شىء هن أنواعةامنهياً 
١‏ عنه(1) ء وإتئما ذلك لآم خارج عنه > فان کان فجرره إضرار بأحد مثلا کره وإلالا 5 


كله وم ذاهيون إلى خيير و ليس كذلك > بل إنما وقع حال رجوعبم » 
لان 3 مو ممى }1 قدم بعل فح خر 0 انتهى .ل نای وجه لش 0 


لآن قرب العدو فى البدابة و الرجوع سواء »> و أجاب عنه فى البذل 
بام بالغوا فى الجبر و فى رفع أصواتهم » فلا يلزم مه المع من الجبر 
مطلقأ , لان الهى لتيسير والارفاق لا لوق احير غير مشروع › التهى ٠‏ 
و أجاب عنه فى روح البيان. بأنه يختاف باختلاف المشارب و المقامات , 
واللائق بحال أهل الففلات الجبر » و بأحوال أمل الظبور الخفاء , قلت : 
د لذا ترى الصوفية يمنمون عن الجبر بالذكر لمن ترق إلى درجة المشساهدة 
و بأمروته بالمراقة ٠و‏ أنت خبير بأن الصحابة إبركة الصحة قد ترقوأ 
على الدرجة القصوى , و هذا هو السر فى أنهم لا حتاجون إلى الضربات 
۳ الاربعينات 8 : | 

)١(‏ كف و قد ورد ف الجامع الصغير : اذكروا الله ذكرأً يقول المافقون 
ترامون » و ضعفه منجير بالشواهد الكثيرة » مها ما فى المقاصد الحسنة 
عن أف الجوزاء. مسلا بمعناه »و عن أبى سعيد مرفوعاً : أكتروا. ذكر 
اق يقولوا ممنون » رواه أحد و البيهق و غيرهما »> و حه الماك , 
أفترى يقولون مجنون بدون الجبر المتداول »> و قد قال عر إسمه : أنا عند 
ظن عبدى بی . و أنا معه إذا ذكرف » فان ذكرنى فى نفسه ذكرته فى 
نفسى » وإن ذکرنی فى ملا" ذكرته فى ملا" خی منهء الحديث . وقال عله 
السلام : ألا أخبرم خير أعمالكم و أزكاما د مایکک > و أرقا فى 
درجاتكم ٠‏ و غير لكر من إنفاق الدب و الورق » و خير لم من أن 
تاقوأ عدوم فتضريوا أعناتهم و مروا Kilic‏ ؟ الوا : بل ء قال : دکر چا 


الكوكب الدرى )۳4۸( إلجرء الرابع 
فوب الرى ااا د 


جس ج م >4 ا م فطل 
فوله [ ألا أعلك كنرا إل ]وقد ورد فی غیره من الرواءات أنه کان قول : 
لاحو ولا قوة إلا االله سآ (۱) فما أن انی ميد سمعه (۲) بتلوها فبين له 


٠‏ جلي الله , وقال: ما صدقة أفضل من ذكر الله . وقال رجل: با رسول أقه إن ثراح 
الاسلام قد كثرت على فأنعنى بشىء أتثشيث بهء قال : لا بزال لسانك رطا من 
ذكراللهءو قال معاذ بن جيل : آخر كلام فارقت عليه رسول اله ييه أن قلت + 
أى الاصال أحب إلى اله ؟ قال : أن يوت ولسانك رطب من ذكر الله » 
وعنه قلت : يا رسول الله أوصى > قال : عليك بتقوى الله ما استعطت » واذكر 
الله عند كل حجر وشيجر > الحديع . وقال يقت : ما عمل آدى عملا أيجى له 
من عذاب الله من ذكر الله » قالوا : ولا الجباد فى سيل الله ؟ قال : 
و لا الجباذ فى سيل امه » إلا أن يضرب بسيفه حى ينقطع ؛ قاله ثلاث 
مرات > و قال ی : إذا مررتم برياض الجنة فارتعوا ء قالوا : وما 
رياض الجنة ؟ قال : حلق ”الذكر » و يقول الله عزوجل : سيعلم أهل 
الجمع اليوم من أهل الكرم » قل : من أهل الكرم يا رسول الله ؟ 
قال : أهل مجالس الذكر من المساجد » و قال : سبق المفردون ٠‏ قالوا : 
وما المفردون يا رسول لله ؟ قال : الذاكرون الله كثيراً والذاكرات » وقال : 
إن الذي لازال السرم رطبة من ذكراقه يدغارن الجنة و مم ,ضحكونء 
وغير ذلك من الروابات الكثيرة الشبيرة سطبا صاحب الحصن وغيزها » 
وهى يعمومها تعم الجير و الاسرار > وبعضبا صريحة فى الجر ٠‏ 

)١(‏ کا ف دعوات البخارى بلذظ : وأنا أقول فى نفسى : لا حول ولا قوة 
إلا بالله . الحديث . ا 

() کا فى سباق المغازى من البخارى بلفظة : وأنا خلف دابة رسول الله يه » 
الا وأنا أقول : لا حول ولا قوة إلا ,الله » الحديث ٠‏ 


الكوكب الدرى (r4۹)‏ الجردالرابم 


فضيلها ايكون على بصيرة من منزاتها حين يقرأء أو وقع ذلك اتفافاً . قوله [وإنها قبعان] 
ظاهزه غات لقوله تعالى :« جنات تجرى من تحبا الأنمار » و الجواب )١(‏ أن 
أمجارها فى مواضعها مجتمعة ولبست منثورة فى جملة أراضها كا هو داب أصماب اليساتين 
أنهم يغرسون صنفا من الأمجار فى قطعة من الأرض صغيرة محيث لا يكون .ينها كثير 
فصل . ثم لا أرادوا قلموها من هناك وأثرتوها حيث شاءوا , فكذلك أتجار الجن 
نما هى فى قطعات من الجنة . وليست فى كل أراضيها عبت لا يشذ ما أرض إلا 
تو فيا شجر بل هى بأصنافها منبتة فى موضع معلوم > فاذا سبح الرجل أو فمل غير 
ذلك ما هو موجب للغراس نقلت الشجرة إلى مقامه الذى أعد له , فاغتم هز 
فول [ لم .بأت أحد بوم القياءة ] إلى قوله [ مثل ما قال أو زاد عليه ] 
)١(‏ وهذا أجود ءا أجاب به الشراح ا قال ابن الملك ؛ بعبى أن هذه الكليات 
تورث قائلبا الجئة > فأطلق السبب و أراد المسبب ٠‏ و قال الطبى : إن 
كانت قمانا . ثم إن الله تعالى بفضله أوجد فيا أمجاراً و قصورا بحسب 
أعمال العاملين » اکل عامل ما ختص به يسبب عمله » > م إنه تعالى لما 
بسره للا خاق له من العمل لينال بذاك الثواب » جعسله كالغارس للك 
الاجمار مجارا » إطلاتاً للسبب على المسبب » و أجاب غيرء ,أنه لا ولالة 
٠‏ ف الحديث عل الخلو الكلى من الأثجار والقصور ؛ لآن ممنى كرا قيعانا 
أن ا كرا زوس :وما دام ما اميد واسعة بلا غرس (إنغرس 
٠‏ بتلك الكلمات » ويتميزر 2 الأصلى الذى بلا سبب و غرسيا المسبب 
بتلك الكلمات » و قال القارى : إن أثل أهل الجندة من له جنتان » م 
3 قال تمالى : ه ولمن عاف مقام ربه » الآية , فبقال : جننة فيا أنججار 
ش وور و أجار و حور خلقت بطريق الفضل ٠‏ وجنة نوجد فببا.ما ذكر 
سبب حدوث الأعال » كذا فى المرتاز . . 


الكو كب الدرى )0۰( ٠‏ الجوء الرابم 
لو د ا ا 


ف (DOK‏ ركه ختصرآ اتكالا على الفهم » و المراد لم يأت أحد يوم القبامة 
بثل ما جا. إلا أحد قال مثل ما قال , و لم يأت أحد بأفضل عا جاء إلا 
أحد زاد عليه »> و عكذا فيا بعد ء فانهم . قوله [ د وم ينبغ لذنب أن يدرك إل 
وليس المراد نق تلك الفضيلة عن غير تلك الكلمةء بل إثمالم! لها مع كون غيرها 
اهنا كذاك فما . ووجه الفضيلة ما فيا من معاى التوحيد والتكبير وغيرها . و م 
يتدنى (۲) بعد بمشاغل دزوية ٠‏ 

قوار [باسعه الآعظم اخ وکل اماه (۳) تارك وتعالى أعظم » إلا أن ليعضبا 

)0( ويذلك جرم صاحب اللعات کا فى هاءش المشكاة > إذ قال : لابد من 
محل فى يان مناه بأن يقال : تقدير العبارة لم بات أحد بمساو له ولا جاء 
بأفضل عا جاء إلا أحد زاد عليه » فانه يأتى بأفضل منه , انتهى ٠‏ و قال 
القارى : أجبب عن الاعتراض المشبور يأن الاستثاء منقطع > أو كلمة 
أو بمغى الواو ء قال الطبى : أى يكون ما جاء به أفضل هن كل ما جاء 
به غيره , إلا عا جاء به من قال مثله » أو زاد عله » قل : الاستثناء 
منقطع . و التقدير لم يأت أحد يأفضل ا جاء به الکن رجل قال مثل ما 
قاله فاته يأتى بمساواته ء فلا يستقيم أن يكون متصلا إلا على تأويل نحو قوله : 

وبلدة ليس بها انیس 
و تمل : بتقدير لم يأت أحد ثل ما جاء به ؛ أو بأفضل ما جاء به ال » 
و الاستثناء متصل - انتهى . 

؟) کا يشير لله قوله : قبل أن بتكلم » فاه فى إيان بومه يكون غالياً عن 
الذنوب غالبا . 

(م) إشارة إلى المع بين متلف ما ورد فى الاسم الأعطم , ولذا اختلفت فى 
نعينه أقوال السلف » ذكر شيا منها القارى ف المرقاة , وقال : قد استوعب 
السيوطى الأقوال فى رسالته » وقيل : إنه مخ فى الأمماء الجسى ء وأنكر . 
قوم رجح بعض الأسماء الاغية على بعض وقالوا : ذلك لا يجوز لان چاو 


الكوكب الدرى ٠‏ )۳1( الجر لايع 
افون ود رس ا ت 


تاس مض الأوقات و بعض الأخاص و بحسما. يمظم التأثيرء فلذلك تراه مر 
أمى كل سائل با يناسبه . قوله [ القداح ] فال )١(‏ أى صناع القداح . 

قوله [ فأحد الله إل] ولا يتوم (م) بذلك نسخ إطلاق الآية ٠‏ ادعوق 
أستجب لكر » لآن الرواية إتما بينت فرده الكامل الآولى من غيره بالاجابة »لما أن فى 
الآية لما ترتب الاجابة على الدعاء كان كال الاجابة يكال الدعاء »> ونقصاما بنقصاما » 
فأراد الى ب أن ينبه على أدب الدعاء لتكون أقرب إلى الاجابةء لا أن الدماء 

Er ,عجابة‎ 55 

yk‏ يؤذن باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل ٠‏ و أولوا ما ورد من ذلك 
بأن المراد بالاعظم المظيم ٠‏ إذ أسماثه كلبا عظيمة » و قال أبو جعفر 
الطبرانى : اخنافت و فى تعييته : ويد أن الأقرال كلا عة + 
إذ لم برد فى خبر أنه الاسما لاعظم ولا شىء أعظم منه › فكأنه يقول : 
كل إسم من أسمائه تعالى يحوز وصفه بكونه أعظم فير جع می عظيم › 
و قال ابن حبان : الاعظمية الواردة فى الأخبار [نما يراد بها ميد الداعى 
فى ثثوابه إذا دعا بها > وقيل : المراد بالاسم الاعظم كل اسم من أمماته 
تعالى دعا به العبد مستف رقا حيث لایکون فى غاطره وفكره عالتثذ غير الله , 
انتهى اعتصرأ . 

)1( ضبطه السعماق بفتح القاف و تشديد الدال المبملة › ا حاء ميءلة 
أيضا » و عد فى المشبورين به هذا ء وقال الجد : القدح باللكسر السهم 
قبل أن براش » و بالتحريك آيسة تروى الرجلين » أواسم جمساع 
الصغار و الكبار جمعه أقداح » و متخذه قداح : 

0 0 ل دفع ما برد على الحديث من أن ظاهره ناسخ لعموم قوله عر 

« ادعو أستجب م » فان عمومه وعد الاجابة وعد يدعو 
نقد م المد و الثناء أو بغيره › اتتهى . 


الکو کب الدرى (ror)‏ کی الجرء اع 


فوه [ و آم موقتون إل ] بابحاد كيفية القبول فك »أو بتحري مواقع 
الاجابة زمائاً ومكاناً , أو لكثرة رجاتم بالقبول »أو لبالغة فى الدعاء حى لا رظن 
الخية والحرمان - قوله [ لايستجبب دعاء] استجابة كأملة (1)ء فلا بره اعلاق 
الآية ٠‏ قوله [ أو لغيره ] و الغرض إسماعه (؟) . 

قوله [ واجمله الوارث . می ] أى السمع (۴) و البصر » أى أبق متمتماً 


: فقد قال الجورى : ما أحسن قول اریم إن خليم : لا يقل أحد‎ )١( 
أستغفر الله و أنوب إله فكون ذنآ و كنبا ء بل يقول : الهم اغفرلى‎ 
وتب على ء اله إذا استغفر عن قاب لاه لايستحضر طلي المثفرة ولا ياجأ‎ 
إل الله بقليه فان ذلك ذنب عقابه المرمان » و إذا قال : آنوب إل الله‎ 
و لم يتب فلا شك أنه كذبء وأما الدعاء بالمغفرة و التوبة فانه وإنكان‎ 
٠ غافلا فقد يصادف وثنا فقيل » قن أكثر طرق الباب .بوشك أن ياج‎ 
N كا فر لبات يليم اط‎ EET 
ساعات لا يرد فن سائلا ء انتهى - قلت : وف المشكاة بروانة سل عن‎ 
ولا تدعوا‎ ٠ جابر مرفوعاً : لاندعوا على أنفسكم . ولا ندعوا على أولادم‎ 
. فستجيب لج » اتهى‎ ٠ على آموالگ . . لاتوافقوا من الله ساعة يسأل فها عطاء‎ 

(؟) عى فى إن كانت الخاطبة للغير فالمقصود كان [سماع ارجل الداعى 5 کان [ذ 
ذاك عتاجاً » و هذا على السباق الذى بأندينا من النسخ المندية بافظ أو 

للشك » وهكذا فى أنى داود برواية أحد ين حبل عن المقرىء i‏ ف 
اللسخسة المصرية من الترمقى : فقال له ولغيره بالواو بدون الك ,. ' 
و هكذا فى مسد أحمد سند أب ذاود بدون الشك . 

(+) وذكر فى الحاشية عن لات : الضمير فيه للصدر الذى هو الجعل » أى 

اجعل الجمل ٠‏ وعل. هذا الوارث مفعول أول ؛ ومى مفعول تان » أى اجعل في 


الكوكب الدرى (or)‏ الجنء الرابع 
ا ل ا سبيت 
بهيا ما دامت حاتی باقية ٠»‏ ویقات کأپ) وارثان منى » أو متعی بمسموغاق 


ومبصراق بعد عاق » أو أب فضانا بعدى لامل العالم »كقول إبراهيم : « واجعل 
لى. لسان صدق فى الأخرين ¢ . 


قوله [ ومن الاء البارد ] يمى أن أحبك فوق ما أحب نفسى وما عبه نفسى » 
٠٠٠‏ فين بعض مشتهبات النفس وضرور انما فى بقاء تخصبا ونوعبا > فالآول الماء الباردء 
و الثانى الأهل ٠‏ دیز ٠‏ ش ۰ 
قوله [كان أعبد البشر ] ولا ارم تفضيله )١(‏ على سائر الأنبياء أو. على 
جا الوارث من نسلى لا كلالة عارجة مى » والكلالة قرابة ليست من جبة 
الولادة » و هذا الوجه قد ذكر بءعض النحاة فى قوم : المفعول المطلق قد 
يضسر ولتكن لا يتبادر إلى الفبم من اللفظ و لا يساق الذهن إله ؟ 
لا بخن » و اثانى أن الضمير فيه للتمتع الذى هو مدلول متعى › و المعى 
اجعل متمی بها باقيا ماثوراً فى من بعدنا , لان وازث المرأ لا يكون إلا 
الذى ببق بعده ء فالمفعول الثانى الوارث : و منا صلة »> وهذا المعى يشبه 
قول خليل الرحمن على نينا و عليه الصلاة و السلام : « واجمل لى لسان 
٠‏ صدق فى الآخرين » و قيل : وراثته دوامه إلى بوم الحاجة , بعى نوم 
القيامة » و الثالك أن الضميران للا سماع و الأبصار و القوى › و إفراد 
الضمير و تذكيره يتأويل المذكرر., ومثل هذا شائع فى العبارات لا كثير 
تكلف فيا . و إما التكلف فيا قيل : إن الضمير إلى أحد المذكررات ٠‏ 
ويدل ذلك على وجود الحم فى الباق » لآن كل شيئين تقاريا فى معنفييهما 
فان الدلالة على أحصدصا دلالة على الآخر , و المعى بوراثتها 5 هيا إلى 
۰ موته » لآن الوارث من يلزم إلى وقت موته ٠‏ أنتهى إتغير . 
)01 وفى الحاشية : يعنى فى عصره» اتتهى . وعلى هذا فلا إشكال فى الحديث 
ہنی آخر ء 


الكوكب الدرى (re8)‏ الجره الرابع 
فبا بيهم بصفات مخصوصة , و الكال العللى فوق اال العمل ؛ و هو مختص نايتا 
٠ 2‏ قوله [ فتنة النار وعذاب النار] فالأول ما يصيب من لبها و هوا وحزنما 
والخوف من دخوهما » والثانى ظاهر , أو الأول )١(‏ الاثم و المعاصى وسائر 
ما بوجبا » و عذاب الناز ما ببدو بعد الموت . 

قوله [ فوقع بدى على قدميه] فيه دلالة على عدم انتقاض الطبارة بمس المرأة, 
فان المحدثين يحملون امس و اللس عايهما (؟) من دون حائل , فاما أن يازمهم 
نلك المسألة أو يأزم رفض تبك القاعدة »وهو مفيد لا فى مواضع شت ٠‏ قوله [فانه 
لا مكره له] يمى أن الام حقبقة على ما سأله السائل إلا أن فيه إبباماً لان النعلبق. 
بالمشيثة ا يكون لاستبداد المسئول عنه بالاختبار فكذلك قد يكون لاستغناء السائل ء 


فالمراد وإن کان هو الأول کن 4 أوم بالثانى وجب ترک فلتكن على ذكر مئه. 
الك كي اس ی ا 
(1) وبذلك جرم عامة الشراح ٠‏ قال القارى : قوله : من عذاب النار أى من أن 


أكون من أهل الثار وم الكفار ء فانم مم المعذبون » و أما الموحدون 
انهم ءۋديون و عهذبون بالنار لا معذبون بها » و قوله : فتئة النار أى 
فتنة تؤدى إلى النار ثلا بتكرر » و يحمل أن يراد بفتتسة انار سؤال 
الحزئة على سبيل التوبيخ ٠‏ اتهى .: 
(؟) الظاهر أن الضمير إلى الرجل والراة : ولم يحتج إلى ذكرها لقام القريزة > 
و الممى أنهم يحملون هذين اللفظين إذا أطلقا علييما على الم بدون الخائل , 
ا جزموا به فى قوله : من مس ذصكره , فالهم يوجبون الوضوء بدون 
الخائل ‏ فاما يتركوا هذه المسألة يعنى يجاب الوضرء بمس المرأة » أو 
يتركوا هذه القاعدة » يمى أن امسن يراد به بدون المائل . 


الكوكب الدرى ۰ )00+( الجرء الرابع 


قوله [ حتى يق ] و ما بعد حتى داخل )١(‏ فى حک ما قبلها » واختلفت 
:الرواءات )١(‏ فى وقت التزررل ل .واجمع أنه يبتدأ حين يذهب الثلث الأول ثم يزيد 
0 مورع ا ع 
ای سالك أن تس نهم ل يشبسدوا و لم تحضرواء و فائدة شبادة مولا 
لمكي N‏ الحضار . 00 
دنیای و دار عقباى » لا لاله تثية فانه مفرد بل لله صادق طلهما . 


)١(‏ ا هونص الروابات الواردة فى الباب» مها ما تقدم عند المصنف فى أبواب 
الصلاة من زيادة قوله : فلا يزال كذلك حى يضيق الفجر ٠‏ و يؤيده 
أيضا ماورد فى طرق هذا الحديت عند اجماعة لا سما الشيخين من چ 
حين يبق اثلث الليل الآخر > الحديث . فهو وقت الارول ٠‏ وهذا كله على 
سياق النسخ المندية , أما على المصرية بافظ (حين إبق) وضع (حتى ببق) 
فالحديث موافق للروابات الآخر . 

(؟) قال العبى + وقغ فى ذلك خمس روايات , ثم طا فقال : أا ما دحه 
الترمذى وقد اتفق علا مالك بن أنس وغيره جماعة من الرواة عن ابن 
شباب عن أب سذة وآ عبد الله عن أبى هريرة بافظ : حين ببق ثلت 
اليل الآخر > والثانية ما رواه الترمذى عن أى هريرة رضى الله عنه أيضآً 
بلفظ: حين يمضى ثلث الليل الأول . واكالثة : حين ببق نصف الليل الآخر: 
و الرابعة التقييد بالشطر أو الثات الأخير . و الخامسة التقييد بمضنى نصف 
البل أو ثلله ؛ انتهى . وما أفاده الشبخ شبخ من امع أوجه عا اختاره الشرام ء٠‏ 
قال الى : اختلفت ظواهر > فقد صار بض العلداء إلى الترجبح 
ارمق على ما وکر »إلا أنه عير بالآصم فلا يقنضى تضعرف غير تلك 
الرواية لما بقنضيه صبغة أفعل , و أما القاضى عياض فير فى ارج چا 


الكوكي الدرى (e1)‏ الجرء' الرابع 
قوله [ وإن كنت منفوراً لك ] أى قل هذه الكلمات و إن كنتكذا » 
أو غفر لك و إن كنت منفوراً لك > فالمثفرة للذفور زبادة فى درجانه .. قؤله 
[ مانة غير واحدة ] يمنى )١(‏ أن تسعة وتسعين ليس إكثير » أو إنها هو حديد 
و ليس فيه حصر لدسماء (۳) » فان مفهوم المدد غير معتير . قول [ المقبت ] 
. جي بالصحبح فاقتضى ضعف الرواية الأخرى » و رده الووى بأن مسلا رواها 
فى صحيحه باسناد لا مطعن فيه عن ابيين ٠‏ مكيف يضعفبا ؟ إذا أمكن 
الح ولو على :وجه فلا يصار إلى التض.ف . و قال النووى : يحتمل 
أن يكون النى ار أعل يأحد الآمرين فى وقت فأخير به ء ثم بالأخر فى وقت 


آخر فأعلم به اتهى . ثم ذكر فى اذل عن ارقاة : قال ابن حجر : ينزل 
أمره ورحته » أو ملائكته > وهذا تأويل الامام مالك وغيره ٠‏ وبدل | 4 
الحديث الصحيم : إن الله عزوجل عيبل ى عضى شطر اليل » 
يأ منادياً فقول : هل من داع فستجاب له »> الحديث ٠و‏ 0 
الثانى ‏ ونسب إلى مالك أيضا - أنه على سبيل. الاستعارة » وممناء الاقبال 
على الداعى بالاجابة و اللطف و الرحة کا هو عادة الكرماء سا الملوك ء 
إلى آخر ها بسطه ٠‏ 

)١(‏ يعنى أن قوله : مال غير واحدة » بعد قوله : تسعة وتسعين > إشارة 
إلى أن هذا المقدار ليس بكثير حى لا يبلغ المائة أيضأ » ويحتمل أن يكون 
إشارة إلى التحديد فى هذا المقدار > فذكر هذا القول تاكداً للمددء . 
وقوله : لبس فيه حصي ء إشارة إلى المع بين مختلف الروابات فى هذا الباب 

(م0) ودل على ذلك اختلاف الروانات فى الآاسماء > فقد قال الحافظ : قد تكرر 


فى رواب الوليد عن زهير ثلاية أسماء > وش الأحد الصمد الحادى ء ووقع 
بدا فى رواية عبد الاك : المقسط القادر الو الى . وعند الود أيضأ :جف 


الكوكب الادى 0 (9890) 0 ظ الجر “الرابع 


معطى )١(‏ الآقرات » ثم الاحصاء (+) أول مراتبه الايمان بحملا إجمالا . وهو 
حاصل لكل مؤمن حبث يؤمن بالله کا هو بأسمائه وصفاته ء و ثانيها حفظ الفاظر! 
وإن لم يغبم مانا » و انها الاعان بتفاصيلبا ٠‏ ورابعها التذكر بممائنها مع حفظ 
ألفاظها > وخامسبا - و هو أعلاها ‏ أن يستوفى من كل مما حظه الذى وضع فنا » 
جا الوالى الرشيد . وعند عبد الماك : الوالى: الراشد » وعند الوليد : السادل 
امير » وعند عبد الملك : الفاطر القاهر » وقد أخرج الظيراف عن أنى 
زرعة الدمشق عن صفوان بن صالل , لفالف فى عدة أسماء فقال : القاكم 
الاثم » بدل القايش البامط . و الشديد بدل الرشيد > والأعلى الط 
مالك بوم الدين يدل الجيد الودود اکم ٠‏ إلى آخر ما سط من اختلاف 
ارو ابات فى ذلك » وبسط أيضاً فى أن تسين الاسماء فوع أو مدرج 
من الرواة » فارجع إليه لوششت تفصبل الكلام فى ذلك . 
)١(‏ قال القارى : المقيت بضم الم وكمير القاف و سكون التحتية أى غااق 
' الأقوات البدية و الأرزاق المعنوية » و موصابا إلى الأشباح و «مطببا 
الارواح ء من أقاته يقبته إذا أعطاه قوته , وقيل : هو المقتدر باغة قريشء 
وقيل : هو الشاهد المطلع على الشىء : من أقات الشىء اطلع عايه › وقال 
بعضهم : المقيت اسم جامع الى الاقتدار على حكم الموازنة من يثك إحاطة 
العم و إفامة الكفاف بالقوت المقدر للحاجة هن. غير :قص و زبادة » 
وهو فى غاية من الحسن » و قول ابن حجر : فيه ما فيه لم يظبر ما 
فيسه ءاتهى . ْ 
(0) يا بسطبا شراح الحديث لا سيا الحافظ فى الفتح » و قال القارى ؛ قوله : 
من أحصاها أى من آمن بها » أو عدا وقرأها كلبة كلمة على طريق الترتيل 
تبركا واخلاماء أو حفظ مانا وعل معانها وتخلق با فواء اتهى . 


الکركب النرى (re۸)‏ الجرء الرابع . 


و الحظ فى جلما ليس على نسق واحد بل التخلق (1) ما عتلف ٠‏ قق مضا 
التخلق بمؤدى ألفاظر! كا فى الرحن و الرحيم > فان التخلق فيا التكئف بالرعةاضي . 
المواقق والخالف .على حسب الشرع ؛ حى يصير التطبع فيه طباعا والتكلف له هوى ا 
مطاعاً :» وف بعضما قطع الرجاء عن الغير وتوكيل آمره إليه فى الشر و الخير , 
كالمالك و الرازق و الوهاب و غير ذلك من الآمور كثيرة ١‏ ثم قد يتركب بعضبا 
فبلاحظ فى الاسم .الواحد فوائد شى . 
قوله [ إذا مررتم برياض الجسة فارئعوا ] أراد برياض الجنة «واقع 
الذكر (؟) ومواضمه» و [ما كان تفسيرها بالمسجد بان بعض أفرادها مشيلا ولس 
المراد المحصرء ولذلك صح تفسيرها فيا بعد عاق (۳) الذكره و الرئع للحيوان » 
ففيه إشارة إلى أن المرأ ينبغى أن بكون حرصه عل اقتناء المكاسب الديذة "كحرص 
الام و الدواب على مراعبا لا تقصر عنها ما أمكنها ء وائن أراد أحد أن يصرفها 
عنها شق ذلك علباء حى انما كثيراً ما لائزول عن هوضعبا الذى اشتغات بالرعى 
فا وإن ثالتها بذاك ضربات و صدمات بالعصى و أجماع الأكف ء فكذلك الذاكر 
ینعی أن لا تأخذه فى ذلك لومة لاثم و لا ءوله عن ما قصده شبوات الملابس 
(4) وهو أن يعتبر انیا طالب نفسه ما تتضمن من صقات الربودة a‏ 
المبودية فتخلق بها »قال ابن الملك: مثل أن يمل أله سمبع إصير فكف لسانه 
وسمعه عها لا جوز » وكذا فى باق الأاسماء » والتخلق ,أسماته الحسى » فبسطه 
الذرالى فى المقصد الأسى . وقيل : كل اسم للتخلق إلا اسم الله تعالى فانه 
لتعاق . كذا فى المرقاة . 
(؟) قال القارى : من ياب تسمية الشىء بباسم ما يؤل إليه ء أو يما يوصل إله. 
(+) وقل : هذا الحديث مطلق فى المكان و الذكر فيحمل على المقيد المذكور 
فى باب المساجد ء قال القارى : و الأظبر حمله على العموم'. 


الک و كب الدرى (ومعم) , | الجؤه الرابع 


و الماعم . ولا يكون له عنه شبع وإعراض ٠‏ ولا يصدر عنه من ذلك استحياة 
و إتماض ٠‏ 

. قوله [قال : فاذا أعطيت العافية إل ] فان السائل لا كرر عليه المسألة بعد ` 
الجواب عل أنه لله استحقر الدعاء التى. ذكرها ها ٠‏ فبين فشيلتها بأنيا جامع 
الدعوات .(1) ٠‏ ولال بين .ول رة ليكون أو قسع فى النفس . 

قوله.[ الهم خرلى إل ] لعل المراد بالآول أن يقدر له الخير » و الثاني 
أن يختار له من بين الأمور خيرآ > الأول إشارة إلى عو الشر لو كنب له وي 
الخير مكانه » و الثانى إلى [رجاع اير إلبه من حيث کان » أو يكون اللام زائدة, 
أى خرف اجعاتى خيرآً » و التفاوت على هذا التقدير بين السؤالين ظاهر . الآول: 
سؤال عن أن يحمل الله ذاته و نفسه خيرآ , و الثاتى أن بعل ما يكسيه و تخمله 
ويرد عليه من الآ<وال و الكيفيات وما يعامل به من الدبانات و اليياعات و من 
بفتقر إله فى تمدنه و غير ذلك غير لا شرآ خميثاً . 
فوله [ الوضوء شطر الاعان ] و كذلك قوله فى الروابة الثانية : الطبور شطر 
الامان ء إن كان المراد مهما فطلق الطهارة فالشطر هو النصف (؟) . وتتصيفه أن 
الامان الكامل إنما هو لتخلية عن الرذائل و تحلية بالفضائل سب . و ااطبارة لما 
مراتب (۴) : طبارة الباطن عن الشرك » و طيارته عن المماصى ٠‏ و طبارته عن 
)١(‏ فقد قيل : لبس ف الشويمة ك أ اع ن الفلاح إلا العافية » و كذا التصيحةء 

كذا فى المزةا . ١‏ 

)١(‏ كم حكاء القارى عن بعض الحققين أن الطبون تركية عن العقائد الزائفة 
و الأخلاق الذعيمة » وه. شطر الامان الكامل فاله مخلبة و تحلية. اتهى . 

(+) 5 بسطبا. الغزالى فى الاخياء بأن الطبازة ها مرا الاولى #طبير الظاعر 
عن الاحداث و الآخاث و الفضلات ‏ الثانة تطبير الو ادح عن الجرائم جلي 


الكوكب الدرى . (u)‏ ۰ الجزء الرابع 


مابحول بينه وبين ربه » وطبارة الجسم عن الاحداث الحقيقية و الحكية هذه 

كلما مخلية و متاركة ٠‏ ثم بعد ذلك مرائب للتحلية و الارتكابات من الابال عل 

الطاعات و غيرها » و لا شك أن هذه اجملة نصف الاممان , و [ليه الاشارة فى 

قوله عر وجل : « إن الله يحب النوابين و يحب المطيرين » فقوله « المتطيرين » 

كالتسيم بعد التخصيص › و كلاشارة إلى ما تضمله lj‏ قوله « التوابين » - وأما 

إن كان الوضوء و الطبور هما الاصطلاحيان فالشظر عى )١(‏ الجزء مطلقأ لا 
الصف › و جرثيته للايمان ظاهرة »> فانه يتوقف عليه صمة الصلاة التى هى أعظم 
أركان الامان » أو يقال: الايمان .هاهنا )١(‏ بمعنى الصلاة ؛ كقوله مبحانه : « وما 
جف و الآثام , الثالثة تطبير القاب عن الاخلاق المذمومة و الرذائل الممقوتهء 
الرابعة تطبير السر عما سوى الله . والطبارة فى كل مرئبة تمف العمل » 
إلى آخر ما بسطه . 

(.) ا كاه أا القارى .و الفط + قل + المزاد 7 مطلق الجزء لا العف 
الحقيق , قلت : كقوله تعالى : « فول وجبك شطر المسجد ارام » ثم 
إما أن براد بالابمان الصلاة فلا إشكال » أو يراد به الاممان المتسارف 
فالجرء مول على أجراء كاله »> ولا ينافيه ما جاء فى رواءة بعبارة الأصف» 
فانه قد يكون بمعى النصف ( هكذا فى الآصل و الظاهر ممنى الشطر ) کا 
قيل فى الحديث المشبور : عل الفرائض نصف الملل » أنتهى . 

)١(‏ ا حكاء اسا القارى عن زين العرب بع لغيره أن المراد هاهنا بالا مان 
الصلاة » قال تعالى : « وما كان الله أيضيع إماتم » أى صلاتم إلى بيت 
المقدس ء وأطلق الايمان علا لاما أعظم آثاره وأشرف تتائجه وأسرارهء 
وجعلت الطبارة شطرها لان متها باستجماع الشرائط والاركان » والطبارة 
أقوى الشرائط » و الشرط شطر ما بتوقف عليه المشروط » اتهى . 


الكوكب الدرى )1 اجو الرابع 


كان اقه ليضيع [مانك » ولا شك أن الوضوء جزه من الصلاة متوقف عليه تهات 
و الفرق بين الشرط و الركن کا هو فى أصطلاح الفةباء نما هو عرف مجدد » فلا 
يضر تأوينا.[ البرهان ] الدليل [ و الحجة ] هى البينة . 

قوله [ التسيح نصف الميزان و امد لله علا"ه ] إما أن يكون المراد )١(‏ 
بذاك ملو باقيه » فيكو نان سواءين فى الآجر إذ كل منهما نصف » ويمكن أن يكون 
المراد أن التحميد لوه بانفراده > و وجه ذلك أن التسديم تنزيه فقط » والتحميد 
يستازم التنره عن الرذائل بأسرها والاتصاف بالفضائل عن آخرها . ففيه زبادة نسبة 
إلى التسيح ٠‏ والله تعالى () قادر على نحلية هذه الأعمال جيثات وصور هى صغيرة 
المجم و لا يتفاوت وزنها > فلا يستشكل أن الميزان إذا أمتلا” بالتحميد فم 
بوزن سار الأاعمال > و كذلك ما يتوم أن من كرر التحميد ففم يوزن - 


)١(‏ قال القارى : بالتأنيك على تأويل الكلمة أو اجملة » و بالتذكير على إرادة 
اللفظ أو الكلام » أوالمضاف المقدر ‏ أى لو قدر ثوابه مجسمآ للا 
وقال أيضاً : أى الميزان كله أو نصفه الآخرء والآول أظهر ء قال الطبى : 
جمل الحد ضعف التسديح لاله جامع لصفات الكال من الثبوتية والسابية » 
و التسدبح من السلية ٠‏ أنتهئى ٠‏ 
(0) أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إشكال يرد على ظاهر الحديث سيصرح 
به فى كلامه » وحاصل الاشكال أن التحميد إذا يملا“ الميزان فبقية الأعال 
كيف توزن » و ظاهر اللموص أن یع الأعمال الحسنة وضع فى كفة 
واحدة و السيئات بأمرها فى الأخرى » و الرواءات فى ذلك كثيرة هنما 
ما فى الدر برواة البق فى الشعب عن ابن عباس . قال : المزان له اسان 
وكفتان بوزن فه المسنات و السيئات » فف بالحسئات فى أحسنصورة 
فتوضع فى ؟فة المزان فثقل على السيثات » الحديث . وبرواية الطبراق عا جلي 


الكوكب الدى (f)‏ ` الجرء الرابع 


قوله [ اللبم إنى أعوذ بك من شر ما تجىء به الرع ] [نما دعااجا لآن 
الرخ لا يخلو عنما زمان ولا مكان ‏ و كذلك بوم عرفة كان بوم اجتماع الئاس 
و لارح تأثير قوى فى ما نوجد من الأشياء » فدعا دعوة عامة لا يشذ عنبا فر 
من الانس و الجن فى أنامهم و لبالهم ٠‏ 
فوله [ اللهم رب المماوات السبع 21 ] لما كان السبب الموجب للا'رق 

أرضيا أو سماويا استعاذ بربهما » و لا کان للشياطين تأثير قوی فى أمثال هذه 
أفردها بالذكر بتخصيصاً . 

قوله [ أن يفرط )١(‏ على أحد مم أو أن بيش ] الأول من غير قصد 
الجافى و دون عزمه بفمه ذاك ايذاءه » و الثافى ذلك . قوله [ و من همزات 
الشباطين و أن يحضرون ] فالبمزات إشارة إلى وساوسها وما ببسدر إلسه من 
چا مفوعا : و الذى نفسى بيده لوجىء بالسياوات و الأرض ومن فين وما 

ينبن وما تحتهن فوضعن فى كفة الميزان و وضمت شبادة أن لا إله إلا الله 

فى الكفة الآخرى ارجحك يبن ٠‏ وغير ذلك » و جزم صاحب الل فى 

قوله تعالى : « فن ثقلت موازينه » أن الميران واحد لكل الخلق و كل 

الأعمال > و المع للتعظب, ؛ و حاصل الجواب أن الله تعالى قادر على أن 

يجعل واب التحميد عند الوزن فى جثة صغيرة ٠‏ و نظيره القظن يحل 

بالكيس فى جثة الحديد حى أثقل منه ٠ ٠.‏ 
)١(‏ قال القارى : يضم الراء أى من أن يفرط على أنه بدل اشمال من شرم » 

أو لا يغرط ‏ أو كراهية أن يفرط » أى. يسيق على أحد مهم بشره . ٠‏ 

و فى المفانيح : أى يقصد بأذى أى مسرعاً » التهى . 


الكوكب الدرى ١‏ ا الجرام الرابع 


أذاها » و الثاى :عوذ من نفس حضورها فاه لا خأو عن فل )١(‏ و أذى 
لخبت باطنها کالنار ء فاها تضر بحرارتها من جاورها وإن لم على بوجودها عنده» 
وكذلك فان للعياطين بحسب أفهالها الخيثة اعنة وطرداً هن حضرته تارك وتعالى . 
- وإما موارد غضب فيجب التعوذ ٠ن‏ «ضورها للا يصيبه شىء 95 آثار ا 1 
قوله [ من بلغ ] أى سنآ يسبل فيه حفظ الدعاء له » و كذلك المراد يمن 
بلغ من ليس له ملكد الفهم وقوة الحفظ ٠‏ قوله [أى شىء تام النعمة] سأله () 
عنه معا عن المسألة با لا بعل > و ليكون على بصيرة عما سأله فرغب 
فيه » فيكون دعوته عن قلبه مننظرآً ظبوره ٠‏ قوله [ لم بقلب ساعة إل ] لاه 
فى حم الذاكر فيستجاب له ما سأل و می سأل فى إثناء اله . قوله [ السبأى ] 
من غير أن تمد الباء (#) ٠‏ فقد قال الله تعالى : «لقد كان لسبأ فى مسكنيم آبة». 


. بالضم ما استقر نحت الشىء من كدرة » كذا فى القاموس‎ )١( 
وقال القارى : ١فقال) أى انی ری سوال امتحان :(أرجو ماغيراً) أى‎ )+( 
مالا كثيراً  قال الطبى : وجه مطابقة الجواب المؤال أن جواب الرجل‎ 
من باب الكناية » أى أسأله دعوة مدتجاة دصل مطلون مها . و لما‎ 
صرح بقوله : خیرآً فكان غرضه الال الكثير کا فى قوله تعالى : « إن‎ 
ترك خيراً » الآبةء فرد بي بقوله : إن من تمام النممة لخ > و أشار‎ 
. إلى فوله تعالى : « فن زرح عن النار و أدخل الجنة فقد فاز > أتهى‎ 
و تبعه ابن حجر » و الأظهر أن الرجل حمل العمة على الام الدنيوية‎ 
الزائلة و تماما على مدعاه . فرده عي عن ذلك » ودله على أن لا نممة‎ 
0 . إلا النعمة الباقية الأخروية › اتهى‎ 
(م) قال المافظ فى الاصابة : بفتح المبملة و الموحدة وهمزة مكسورة مقصورة‎ 
عتلف فى حبته » قال ابن السكن : لله صحية » و ذكره البخارى فى المحانة .حي‎ 


الكوكب الدرى (54م) . الجرء الرابع 


قول [ و الله لا أغضض ] و لله اغثر بحكوه ملي عن الهى . 
قوله [ ولا بلحق بهم ] أى فى الأعمال و الطاعات .ويمكن )١(‏ إرادة اللحوق 
الزمانى وهو الادراك و اللاقاة . قوله [ جاف ] بتخفيف الفاء من الجفاء . 
قوله [ قاص عبر بن عبد العزيز] لماكان اسم الفاعل هاهنا للدوام والاستمرار أفاد 
ا التخصيص ٠‏ و يكن أن يقال :إنه ليس بمضاف إلى معموله , وما الاضافة لأدنى 
ملابسة ٠‏ 

قوله [ ما كان فى ذلك لجلس ] لنفة (ما) خرن () ٠‏ 

ب و قال أبن حبان : من قال : إن له حبة فقد وم » اتهى . وكذا بط 
الحلاف فى صمبته فى التهذيب ٠‏ و ف التقريب : عمارة بن شيب بفتح 
المجمة و موحدتين السبأى بفتم المهملة و الموحدة و همزة مقصورة » 
و يقال فيه يقال له ححة . و قال ابن حران : من زعم أن له صمة فقد 
وم › تھی . ش 

)١(‏ و بالاحتالين فسرء القارى إذ قال 9 قوماً أى من المللاء أو 

الصلحاء ولم يلحق بهم ء أي بالصحبة أو العل أو العمل أو بمجموعهما. أى لم 
يصاحبيم و لم يعامل معامطتهم » وقبل : أى لم ررم ء اتهى ٠‏ قلت : ويؤيد 
الاحتمال الأول من كلام الشبخ ما قال الحافظ : ووقع فى حديث أنس عند 
مس : ولم يلحق بعملهم » ونی حديث أنى ذرعند أحمد وأنى داود وغيره : 
ولا يستطيع أن يعمل يعملهم » و فا بعض طرق حديث صفوان عند 

أف نم يم : ولم يعمل بمثل علهم > قال : وهو يفسر المراد » اتتهى . 20 
فق E‏ مرة للقدار الواجب فى ذاك الجاس » قال القارى فى 
شرح الشفاء : قوله : ماکان أى ما دام » اتتهى . ثم هذا أحد المذاهب العشرة 

التى بسطبا الحافظ فى الفتم فى باب الصلاة » و مقابله تحب الصلاة كا ڄل 


الكركب الارى ٠.‏ (16) الجوم الزابع 


قوله [الخيل الذى الخ ] لاله بخل على نفسه )١١‏ باكتساب الآجر ء أو يل 
عن أن يدعو بكلمات ٠‏ قوله [ البخيل الذى من الخ ] )١(‏ - قوله [ أحب إليه من 
أن يسال المافية ] إما لله (۳) أشمل للعبد فى حوانجه » والرب تبارك وتعالى. يفرح 
بجا فيه فرحة المد و قضاء لحواتيجه . وإما لاله لا سأله العافية و هى منضمنة لا 
و المإمى و جماعة هن الشافية ‏ و قال ابن المرب من الالكة + إنه 
الاحوط » و“تاسعها فى كل مجلس مرة ولو تكرر ذكره مارآ » حكاه . 
الزعخشرى »انتهى . قلت : ورحج جماعة من المنفية هذا القول أيضآء؟ بسطه 
ان عايلين و“غيره ٠‏ 
)١(‏ قال القارى : التعريف ف الخيل للجنس المحمول على الكال » 20 
ش عليه ققد غل ومنع نفسه من أن بكتال بالمكيال الأو »فلا يكون أحد 
أبخل مته کا دل. عليه رواية : البخيل كل البخيل » أنتهى . 
(۲) ياض ف الأصل بعد ذلك ٠‏ ولمل الشيخ أراد أن يتب التنبيه على تكرار 
| الموضول و لم يتفق له > وهو مختلف التوجيه عند الشراح » قال القارى : 
كذا فى الأصول الحتمدة من نسخ المشكاة المقروءة المصجحة باللمسسع بين 
الموصولين » وخالف ابن حجر وجل لفظ (من) أصلا ء ثم قال : وف . 
نبخة ( الذى) »قال الطبى : الموصول الثانى مقحم بين الموصول الأول 
وصلنه تاكبد , و قال ابن حجر : يمكن أن تكون ( من ) .شرطية 
و الجلة صلةء و الجزاء فلم يصل على ١‏ اتتهى ٠‏ 
(+) اختلفوا فى أن. الآحب ذات العافية اهام لشأنها أو سوال المافة » قال 
القارى : الظاهر أن السوال أحب فآنه متضمن للافتقار والعبودية وظبور 
كال الربوبية » وكذا اختامرا فى المراد بالمافة » قال القارى : اتف الشراحجفي 


المكيكب الدرى (ris‏ الجزء الرابم 


يحتاج إليه من جاب امنافع و سلب .المضار كلما 55 مقرأ بأنه ايله من الله » . 
و أن لا منجأ ولا ملجأ من الله إ[لاءإله » وأله الولى لآمورم. الفتقرة لبا , 
کون تمام رجاله.متصرفاً ايه تعالى..م و ثمام رهيتة مله مبحاله » و هذا بل 
لعلبه أن العبد قد اعترف بتجبردئفسه و قدرة ريه »> و قطع. الرجام عن غيره ٠‏ 
قوله [ ومطردة للداء عن الجدد ] فان الوم الكثير يضره -قوله .3 ا 
القرشى ال ]: اختافم (؟ )غه فقيل : حمد بن سعيد وحمد بن قيس هما تان » 
وققل : بل. همان واحد ». وجزم اليخارى لأنه محمد بن سبد المصلوب.بن جات 
ابن أن قيس .»سيه إل ييه ويجده وجد أيه »و لسوا بمتغائرين - قله [ لك 
شكار؟ ] التقدم لافادة (۴) التخصيص - ٠‏ 
او أن المراد بالعافية الصحة وقال الي : إا كانت العافية أحب نبا لفظة 
ظ اق ل ادر ل اليناال ابا و التلامنة فيا وا الآقرزه ٠‏ 
٠‏ لن العافبة ل اعلا مقا و اليلاباءانهى ٠‏ و البسط فى المرقاة ٠‏ 
)0( قال الحافظ فى ذه محمد بن سعد بن حسان بن قيس الأسدى المصلوب» 
ويقال تمد بن ”سيد بن عبد العريز ٠‏ و يقال ابن أفى عتبة » و يقال 
إبن أد, قبن » ويقال ابن أ حسان ء إلى آخر ما. بسعله » وق القربب: 
عمد بن سعيد .بن جسان بن قيس الأزدى الشاى المصلوب ء ثم قال بعد 
ماذكر شيا من الاختلاف المذكور :وقد ينسب لجده » وقيل.: نهم قلبوا 
إسمه على مانة وجه ليخن , قال أحمد بن صالح : وضع أربع آلاف حديث » ` 
و قال أحمد : قتله الخصور على الزندقة وصله ٠‏ أتهى . 
(r)‏ قال القارى : قسدم التعلق للاهمام و الاختصاص» أو e‏ امقام 
الاخلاص ء اثاهى . 


0 


ست ل . 


ره ب اكد للد ب اجو الرابع 


قوله [ رفيّډ افر اى قق 00 الموازنة © 1 مرعية فان تسناوي 


الظل و الدعله کان كفانا! > لاله ولا عليه , وإن کان الظلم نایدا هل دعائه کان ل 
و إلا كان عه . 


وله :[ إن برجلا کان يدعو ا ] أى سد الاشارة ف القمود (۲) . 


1 5 قوله [ ثم ني .] ,أملبكام. الصديق. رضى الله عنه » فلمله ا ذكر زمان +( النى ' 


س ل لس ل ل ہے 
)01 3 هو نص الروابة اللفصلة المتقدمة ی أول ضورة الآنياء فى قوله تعالى : 


دوقع المزازن:القسط لوم القيامة > الآبةء وقد أخرج أب داود برواية 
أف هريرة عرفوعا + المستبان ما.قالا فملى البادى مهما ما لم يعتد المظلوم » 


٠‏ ؤاد فى الم“ المثوئز برؤانة أحد وغيره : ثم قرأ « و جراء سبثة ية 
مثليا » و العرج 5 “داود'أيضلاعن عائدة قالت : سرق لا شى لمات 


)+( 
٠‏ : و الظاهر أن الرجل الداعى' سعد بن أنى وتاس ٠‏ أخرج 4 داود عنه 


(0 


تدعو عله ' فقا لها دسول ان وَل : لا سیخ عند : وضو ذلك من 


اثروا, ابات . 


0 التشهد » ولذا ذكر الحديث صاحب الشكاة و غيره فى باب التشبد , 


م لباب ٠‏ 


5 احد : يقول : مھت رسول 


الله مثيم فى هذا اليوم من عام الأول , ثم استعبر أبو بكر , الحديث . 
و اوضح منیا ما فى روابة أخرى لأحمد من ديك وفاعة قول امس 
أبا بكر الصديق يقول على منبر رسول لله مله : معت رسول الله كه 
بقول » فبى'أبو بكر رضى اله عنه حين ذكر رسول الله ييه » ثم سرى 


› عه ثم قال ال و الأول‎ ٠ 


الحديث . 


الك وكب اقرف )۸( “لخ الجزء الرابع 


ل وقبامه على انبر ونذكيره ليام .أو يكون بكاؤه أداء للسنة ء وأما بكام الى 
ييه حين قام بعظهم ۽ اما انذحكره ما يرد-عل أمته من الآهرال با لىسا طن 
والاثام » أو (9). 

. قول [ عام الأول ] من إضافة الموصوف إلى صفته . قوله [ من استغفر ] 
أى: نادما عل ما ارتكب مازما (۲) رکه و إن ففل مرارا . قوله [ أشرڪنا 
فى دعائك ] فيه (م) طلب الفاضل من دعاء المفضول . 

.)١(‏ ياض فى الاصل بعد ذلك » و قال القارى : قيل : إنما بكى لاله عسل 
وقوع أمته فى الفئن و غلبة الشبوة و الحرص على جمع الال و تحصيل 
الجاه » فأمرهم بطلب العفو والعافية للعصمهم من الفتن »> و قال أيضا.: 
الحديث رواه الرمذى و النسا وابن ماجة واين خبان والحام . اتتهى . 
(0) إشارة إلى اب جرد النافظ بالاستغفار لا بكنى فى التكفير , ولذا قال 
الريع بن ديم : لا يقل أحدم : أستغفر اف وأتوب إليه » فكون ذنبا 
و كذباً .بل يقول ‏ اللهم اغفرلى , قال الجررى : لبس کا فيم بض 
أئمنا أن الاستنفار عل هذا الوجسه يكون كذبا بل هو ذنب ؛ فاه إذا 
استغفر عن قلب لاه لا يستحضر طالب المثفرة ولا يلجأ إلى الله بقله ٠‏ 
فان ذلك ذنب عقابه الحرمان , و هذا كقول رابعة : اسئثفارنا عتاج 
إلى استنفار كثير » و أما إذا قال : أتوب إلى الله و لم يتب فلا شك 
أنه كاذب › التهى . 


(م) و قال القارى : فيه إظبار الخضوع و المسكنة فى مقام العبودية بالقاس. 
الدعاء عن عرف له الهداية > وحث للاأمة على الرغبة فى دعاء الصبالحين 

و أهل المبادة › ويه هم عل أن لا خصوا أنفسهم بالدعاء ولا يشاركوا 
فيه أقاربهم وأحبائهم » لا سا فى مظان الاجابة؛ وتفخيم لشأن عر رضي ٠‏ 
الله عنهء و إرشاد إلى ما يحى دعاءه من الردء أنتهى ٠‏ 


الکو کب الدرى (۳۹( ٠‏ اج رابع 

قوله [ وجعى بعد ] أى الوجع الذى قد كنت مبتلى به . قوله [ إعاطرب 
فيه الح ]إلا أن المؤاف بعد رجبحه [سنادآ من أسائيده حك عله بااصحة فلا 
توم نای الاضطراب )١(‏ لصحته . 


, بعى ا رجح عند اأصنف طريق هن أسأيده أصار هذا الطربق حا‎ )١( 
ولا يشكل عليه حينئذ وقوع الاضطراب ف أسائيده الآخر . ولذا أخرجه‎ : 
البخارى فى مواضع من تبحه بعدة طرق » وما أشار إلبه المصتف هن‎ 
) الاضطراب ذكره الافظ فى كتاب الدغوات فى (باب التعوذ من البخل‎ 
ولا يذهب علبك أن ما فى السخة الأحمدبة من افظ الكاية على عبد الله فى‎ 
قوله : قال أبو عبد الله: أبو عاق الممدانى يضطرب غاط من لاسي , والصواب‎ 
: كا فى الاسخة المصرية قال الحافظ‎ ١ بدونه ء فأنه عبد الله بن عبد الرحمن‎ 
وقد رواه أبو إعاق السبيعى عن عرو بن هيمون عن ابن مسعود رطی‎ 
الله عه » هذه روابة زكرا عنه » و قال إسرائيل : عنه عن عرو عن‎ 
عمر بن الطاب رضى الله عنه » ونقل الترمذى عن الدارى أنه قال :کان‎ 
أبو إسماق يضطرب فيه . قلت : لعل عمرو بن هيمون ممه من جاعة»‎ 
فقد أخرجه النساق من رواية زهير عن أن إسحاق عن عرو عن تخاب‎ 
دينحل بكلام الحافظ هذا كلام الترهذى بوضوح‎ ٠ رسول الله مَقِنَهِ  انتهى‎ 
مل أن المراد بعبد اللالدارى » وبعمر إن الخطاب , و بغيره أبن مسعودء‎ 
, وغير ذلك ؛ وعل أبضأ أن الاضطراب عند اللانظ ممتفع لروابة النساق‎ 
: ثم قال الحافظ فى كتاب جباد فى ( باب التعوذ من الجين ) فى قوله‎ 
کان سعد يمل بقيه : لم أف على عام 2 وقد ذکر جمد بن سد فى‎ 
الطبقات أولاد سعد »فذكر من الذكور أربعة عشر نفساً ء و من الاناث‎ 
- أنتهى‎ ١ سبع عشرة‎ 


الكوكب الدرى (y۰)‏ الجرء الرابع 
ا ا ملبسداااحهدل هه -بي-ا-ه-ه - - -ا-ه- ا اا بيب > ©2 


قوله [ و فى الركمة الثالثة بفاتحة الكتاب و ألم تنزيل. السجدة ] اف تخي 
السورة التقدمة إما لان )١(‏ كل شفع من الغفل صلاة على حدة ء أو لآن ذلك 
يحرزافى كفل دون الفريضة . أو لأن ازواة ل1 صرحت بتكن الريب كان ذاك 
تخصيسا » ويب النهى على عمومه فيا وراء ذلك > و الله أعل - 
قوله [ مؤمن و رب الكعبة ] أى أنت مؤمن و الله با أنا الحسن . 
صلاة على حدة لم يرد أن سورة السجدة فوق الدغان » على أنه لا يكره فى 
الوافل تقدم بعض السورة على بض خلافا لتريب القرآن › اتهى ٠‏ 
و فى الدر انختار : يكره الفصل بسورة قصيرة ٠‏ وأن يقرأ متكوساً »ولا 
بكره فى النفل شىء من ذلك ء اتهى - وقال أبضا قبل ذلك : وإطالة الثانية 
على الآولى يكره » و امتلى فى البحر ما وردت به السنة » و استظور فى 
النفل عدم الكراهة مطلقا ء قال ابن عابدين : قوله مطلقاً » أى وردت به 
السئة أولا بقرينة ما قله > و أطلق فى جامع الحبونى عدم كراهة إطالة 
الأولى على الثانية فى السئن و التوافل ء لآن أعرها سيل » و اختاره أبو 
البسر » ومشى عليه فى خزانة المفتين » و فى شرح المية : الأصح كراهة 
إطالة الثانية على الأولى فى الفل أيضا إلحاتاً له بالفرض فيا لم يرد به 
تخصيص من التوسعة كجوازه قاعدآ بلا عذر وتحوه » و أما إطالة الثاثة 
على الثانة والآولى فلا تكره ا أنه شفع آخر ؛انتهى مختصراً . والحديك 
سمحه الماع على شرطيما لكن تعقبه الذهبى وحكم عليه بالشذوذ , وقال: 
أغاف أن لا يكون موضوعاً » وقد حيرف والله جودة سندهء اتتهى . وفى 
رواية قراءة السجدة ف الثاية وحم الدعان فى الثالثة . 


التكوكب الدرى (ام) 2 الجر الرابع 


قوله [ وافضل العبادة انتظار الفرج ] لآن فه ترقا )١(‏ ارحمة ربه ورجاء منه 
ومسألة من كرمه ٠‏ قوله [ إذآ تكثر ] بصيغة (۴) انكلم مع الغيي من الاكثار . 
قوله [ قال قل اح ] انما کرر الام عليه أيجمع لابه قلبه و يكون مقبلا 
عليه حذافيره فيكون أوعى لا يقال و أدرى بعانى المقال ٠‏ قوله [ يلق التسوى 
بأصيميه ] أى كان (۴) يمع الآصبعين فيضع من فيه النواة على ظبرهما فيفتح ما 
بين الآصبعين حى سقط النوى من ينهما على الأرض . 
)١(‏ قال القارى : اننظار الفرج أى ارتقاب ذهاب البلاء والحرن بترك الشكاءة 
إلى غيره تعالى وكونه أفضل العبادة , لآن الصبر فى البلاء انقياد للقضاء » 
و ذلك فضل الله بوآيه من يشاء » التهى ٠‏ 
(؟) قال القارى : أى تكثر من الدعاء لمظيم فوائده, ثم بسط فى إعرايهء ثم 
قال : و الله أ كبر باللثة »> وفى نسخة بالموحدة » فمناه الله أ كبر من أن 
يستكبر عليه شىء » و أما على الأول ففال الطبى : الله أ كش إجابة من 
دعاک » و الأظبر عندى أن ممناه فضل الله أحكثر » أى ما يعطى من 
فضله وسعة كرمه أ کر ما يمطبكم فى مقابلة دعائ . أو الله أغلب فى 
الكثرة فلا تعجزونه فى الاستكثار . فان خوائنه لاتنفد وعطاباه لانفى » انتهى . 
() أشار الشبخ بهذا التصوير إلى المع بين الألفاظ الختلفة فى هذه القصة , 
فق حديث الاب : ياق النوى بأصبعيه » و فى المشكاة برواية ملم : يلق 
التوى بين أصبعيه » وفى رواية: مل باق اانوى على ظير أصبعيه , وأنت ٠.‏ 
خبير بأن ما أفاده الشيخ أجود مما قاله القارى رادا على ابن حجر ؛ إذ 
قال : وقول ابن حجر : هذه الروابة مبيئة لاراد من الروابة الآولى ( من 
روايى المشكاة ) مردود بأن تلك ندل على أن الوضع بين أصبعيه » وهذه 
تشي إلى أنه على ظبرهما ء فالآولى أن جمع مما بأنه تارة كذا و تارة 
كذا!ءاتهى . 


الكوكب الدرى (y+)‏ الجرء الرابع 


قوله [ إى توجبت بك إلى ربى الج ] و الخطاب )١(‏ ضور آل مكار 
هناك . قوله [ فتنسين الرحمة ] ممروفا و الرحمة مفءوله > و إن كان (؟) يمح أن 
يكون مجبولا والرجمة منصوية بنزع الخافض » أوبا فضاء الفعل إلى اله ول بعد حذف 
() قال الطبى : سأل الله أولا بطريق الخطاب ثم توسل بالنى مَك على طريقة 
الخطاب ثانيا ء ثم كر إلى خطاب الله طالب منه أن يقبل شفاعة انى بتي . 
٠‏ فى حقه » وبسط القارى الكلام على الباء فارجع إليه ٠‏ و اللحديثك حه 
الحا و أقره عليه الذمبى . 0 

)۲( قال القارى : قوله فانسين بفتسم أأناء » أى فتتركن الرحمة يسبب الثفلة » 
و المراد بنسيان الرحة نسيان أسابها » أى لا تتركن الذكر فالكن لو تركتن 
الدكر لحرمتن ثوابه مكأئكن تركتن الرحة , قال تعالى : « فاذكروقى » أى 
بالمطاعة « أذكر م» بال رحمة » وق ا صحة بصرؤة مجورلة من الانساء » 
أى إلكن استحفظان ذكر ال حمة و أمرتن بسوالها , فاذا غفائن فد 
ضيعتن ما استودءان قتركين سدى عن رحمة الله ء قال الطبى : لا تنفان 
تھی لامرن ء أى لا تغفلن عا ذكرت لكن عن الازوم على الذكر ء 
والحافظة عليه . والعقد بالاصابع توثيقآ » وقول : فتنمين جواب لو ءأى 
إكن لو تغفان عما ذكرت لكن اتركئن سدى عن رحمة الله »> وهذا من 
باب قوله تعالى : « لاتطغوا فيحل علكم غضى » أى لا يكن منكن الغفلة 
فكون من الله رك الرحمة » فعبر بالنسيان عن لرك الرحمة کا فى قوله 
تعالى : « و كذلك البوم ننسى » اتهى ما فى المرقاة . وبسط فى شرح 
الحصن كار من هذا و قال : الأولى أن يقرأ على صبغة المجبول هن 
المجود , وكذا حم فى أصل الترمذى » اتهى . 


ایک وکب الدری (evr)‏ الجر الرابع 


سراف الجر ٠‏ قوله [ واجمل علاتيتى صالحة ] تكون السريرة أصلم )١(‏ . 
قوله [ وفيض أصابعه وبسط السبالة اخ ] فيه دلالة (؟) على أن المسيحة 

¥ وضع بعد الاشارة إلى وقت النسايم فان البيط لا م إلا برفعما ٠‏ قوله [ سبق 

المغردون ] إما كان قال ذلك فى سفر (م) » و ظاهر متاه مم الحفون (6) فى 

)١(‏ لته طلب أولا سريرة خيرآ من العلانية ؛ م عقب بطلاب علانة صالحمة 
لدفع نوم أن السريرة ربما. تكون يرآ من علائية غير صالمة ء قال القارى : 
وتعقبه ابن حجر با لا علائل نمه . 

(؟) و هذا هو الحديث الذى تقدمت الاشارة إلببه فى كلام الشبح من الجزرء 
الأول فى ( باب ما جاء فى الاشارة ) ولا بناق حديث الاب ما فى أ 
داود من روایة مالك یں مير عن أيه قال : رأبت الى بر واضما 
ذراعه وى على ذه الى رافماً أصبعه السبابة قد حناها شيئا » زاد فى 
رؤاية أحند : و هو يدعواء لآن المنو اليسير لا بان لبط الذى هو 
مقابل القبض , واختلاف الآوقات تمل ٠‏ 

(۴) کا صرح .بذلك فى رواية مسل ٠‏ ولفظها بسنده إلى أبى هريرة كال : كان 
رسول الله یل سير فى طريق مک فر على جبل يقال له جمدان ‏ ذقال : 
سرو هذا جمدان . سبق المفردون؛ قالوا : وما المفردون ؟ الديث .وفى 
الدر برواية ابن أفى شيبة و ابن مردويه عن مماذ بن جبل ؛ قال.: ينما 
نحن سير هع رسول الله بل بالدف بین دان قال : ما مماذ أين 

السابقون ؟ قات : منى ناس 6 قال : أبن السابقون الذءن ,ستبترون بذكر 
اله ؟ الحديث اه 

(4) هكذا فى الأصل والظاهر أنه من أجنى الماشية نيا و يحتمل أن 3 
إضالا من حفه بالثىء أحاط به . 


ا 
م 


الک وکپ الدرى (eve)‏ الجزء الرابع 
ا ا ا ي 


أسفار الدنا » والكن. رسول الله مي لما كان .دأبه الاتتقال من أمور الذي إلى 
: الآخرة وتتنيبهم منها [اما .قال : إن المفرد:فى اطقيقة. هو الذى وضع الذكر أله 
ورشغل. الشخل, با بيب ليباه وباله ٠‏ 1 
قوله .[ فضلا س کان ااناس ] الكتاب المصدر والفضل الفاضلون )١(‏ » 
يمى أن هؤلاء فاضلون و فارغون عن كتابة أعمال الاس , أى مم وراء الكرام 
209 ' ' 
و الثاف بضم الاه وسكون الضإد ؛ ورجحه بمضيم ؛ وادعى أنه أحكر. 
و أصوب . و آثالك بفتح الفاء و سكون الضاد.. و قال عياض : هكذا 
.. الروابة عند جور شبوخنا فى اابخارى وهل 5 والرأبع يضم . الفاء والضاد 
كالآول لكن يرفع. اللام > يعى عل أنه خبر إن ء و الخامس فضلاء بالمد 
جمع فاضل » قال العلباء : و«مناه على جمبع الروايات آم زاندون على الحفظة 
وغيرم من المرتبين مع الخلائق لا وظيفة لحم إلا ححلق الذكر » انتهى ٠‏ ونسبة 
عياض هذه اللفظة إلى البخازى وم فانما ليست فى الصحيح ء إلا أن. تكون 
خارج .الصحيح > الح يخرج امار الحديث المذكور عن ألى مساوية 
٠‏ أصلا »واا أخرجه من طريقه الترمذى » و زاد ابن ألى الدنا والطبراق فى 
رواءة جرير : فضلا عن كتاب الئاس › ومثله لابن حبان من روابة فضيل 


. إبن عياض ٠‏ وزاد : منياحين فى الأزض » وكذا هو فى رواية ألى مماوية 
٠‏ عند الترمذى و الاسماعلى عن كتاب الأيدى » ومسل هن روانة ا عن 
9 : سبارة فضلاء هكذا فى الفتح ‏ و فى انجمح : إن“لله ملاثكة سيارة 
٠‏ أى زيادة على ملائكة مرتبين مع الخلائق ؛ وروی بسكون. ناد 

وما وها مصدر عى الفضلة و الزادة ء و عن ايى بسكون شار چاو 


الکو کب ادر زد (eve)‏ ` الجن الرايم ' 
قوله.[ فحفون بهم إلى السماء الدنيا ] و لمل الوجه فى تكارم و راحم 
فى جانب العلو دون سار الجهات.. الآربعة من البين .و الشيال و القدام. و الان 
أنهم لا رأوا البركة ول علهم و تشمليم ا أن يكونوا فما ولا ا 
.قوله. [ستين باب من إلضر]. غلط من الكائب » والموجود فى سائر الخ بسبعين (1) ` 
با ء وهو الصحيح » فلِحرر ! قوله. [أنا عند ظن عيدى فى [Zi‏ ولابذهب (۲) 
الي جمع فاضل » و .عن النووى. أى: ملاتك زائدين على الحفظة. لا وظفة لحم 
سوى حلق الذكر › اتتهى . و اختاف ف عدد الحفظة 5 فى مراق ج 
.وحاشيته الطحطاوى . 1 1 
)0( و هو كذاك فى السخة لمصرية و المجبائية بان سك نايا + 
(؟) أشار الشبخ بذلك إلى المع بين حسديث الاب و بين ما ورد من الم 
و الوعيد فالأماتى و الظنون و التألى فى لميوص القطعية الصريحة من 
القرآن وللديك:: قال ال 4 :ى قالوا لن سا انار إلا أناماً ممدودة 
| قل أنخذام عند الله عبدآ » » الأبةء و قال عر اسمه : « الذين مل سعيهم 
فى الحياة اليا و م يصبون سم يحسنون صنعآ » و قال جل ثتاؤه : 
1 و ذلم ظک الذى ظتتم بربم أردام. » الآية , وغير ذلك من الآآنات 
الكثيرة » و قد وردت الروابات فى الهى عن التألى على الله وجوه 
عتلفة . و قال الحافظ فى الفتم : قرله : أنا عند ظن عيدئ فى > أى 
ادر عل أن ال ا ل أنى عامله به » و قال الكزمائ : فى السياق 
إشارة إلى ترجبح جانب الرجاء على الحوف » و كانه أخذه به من جرة 
التسوية > فان العاقل إذا سمخ ذلك لا يعدل إلى ظى إيقاع الوعيد وهو 
جانب الخوف » لله لا يختاره لفسه » بل يعدل إلى ظن وقوع الوعد 
و هو جانب. الرجاء . و هو يا قال أهل التحقرق مقيد بالحتضر › و ۇن | 


5 


اكزكب آلدری (rv) ٠‏ الجوء الرابع 


عليك الفرق بين السفه و الطن1. » و الموعود هو الاق درر الأول ۽ 
مثل الفاسق (1) يظن له نمأ جزيلة و هو مصر على كبسائره » کون 
كن بوجو یادر (؟) الحبوب ولم یذر ء و هو قريب عا ذكره. سبحانه فى كتايه 
فقال «٠:‏ و لبن أذقاه ناء بعد ضراء. مسته ليقوان هذا لى و ما أظن الساعة 
ئمة و لأن رجعت إلى رى إن لى غنده للحسى » فحسبك سفاهته فى عقله » 
جرم نيل الثواب مناك و إن ل يحرم بالحشر و النشر» و إذا صدره بافسظط 

عل ذلك حعديث : لا بموتن أحدمم إلا و هو يحمن الظن ,الله » و هو عند 

ملم من حديث جار » وأما قبل ذلك فق الأول أفرال الا الاعتدال , 

و قال ابن أفى جرة :المراد بالظن هاهنا الثم » و هو كقوله ٠:‏ وظوا أن 

لا ملجأ من الله إلا إليه » و قال القرطى قبل : معنى ظن عبدى بې ظن 

الاجابة عند العا » وظن القبول عند التوية » وظن المغفرة عند الاستذفار » 

و ظن الجازاة عند فعل العبادة بشروطها» و لذلك بنبقى لزأ أن تمد 

فى القيام بما عليه موقا بأن الله به »فان أعتقد أو ظن أن الله لا بقلب 

٠‏ و أنها لا تفه فهذا هو البأس من الرحعة و هو من الكبائر > ومن مات 

على ذلك وکل إلى ما ظن کا فى بعض طرق المديت المسذكور : فیظن فى 
ما شاء » قال ا روه عادر والغزةاء- 

٠‏ وهو ان ی ر الت :+ 0 هش 
(1) قال تمالی : «أفرأبت الذی كفر باباتا و قال لاوتين مالا و ولا > اطلع 
الغبب أم اتخذ عند الرحن عهدا » الآية . 
(0) جع يدرء و هو مكان يداس فيه الطمام ٠‏ 


الكركب الدرى 0 (ew)‏ الجر الرابع 
فى اللا“ أفضل أم الذكر فى اللفس ؟ و الحق الثانى إلا أن يكون أحد يزكر فى 
النفس و اللا" همأ فيذكره الله فيا مم » فبذا أفضل لاجمع بين الفاضلنين » و لا 
يتوم (؟) بالرواية تفضيل عامة اللائ على عامة المزمنين إذ الخيرية فى من عنده 
تعالى لعل خيرية المقربين من اللائ . 
قوله [استعمذوا لله من عذاب جيم ] قال طاؤس : يحب على المصلى قراءة 
هذه الدعاء فى قعوده للصلاة فان الاس (۴) للوجوب ؛ و له الآخرون على 
)١(‏ قال الحافظ : قال بض أهل العل: هذا الحديث يستفاد منه أن الذكر الى 
أفضل من الذكر الجبرى » والتقدير إن ذكرق فى نفسه ذكرته بثواب لا أطلع 
عليه أحدأ » و إن ذكرنى جيرا ذكرته بثواب أطلع عليه اللا“ الآعلى ء 
انتهى ٠‏ 
(؟) قال ابن بطال : هذا نص فى أن اللات أفضل من بى آدم و هو مذهب 
جمبور أهل الملل > وعلى ذلك شواهد من القرآنء مثل « إلا أن تكولا 
ملكين أو تكولا من الخالدين » و الخاد أفضل من الفانى » و تعقب يأن 
امروف عن ج#بور أهل السنة أن صالحى بى آدم أفدل من سائر الأجناس » 
و الذ ذهبوا إلى تفضيل اللاك الفلاسفة ثم الممترلة » و قايل من 
أهل السنة من أهل التصوف . و بعض أهل الظاهر »> فنهم من فاضل بين 
الجنسين فقالوا : حقيقة الملك أفضل من حقيفة الانسان للها نورانية › 
و هنهم من خص الخلاف بصالى البشر و اللات »> و هلهم من خصيه 
بالأنبياء, ثم متهم من فضل الملائكة على غير الانياء» ومهم من فضليم على 
الأنياء أا إلا على نينا َيِه ء تم بط الحافظ ف الدلائل فارجع إليه ٠‏ 
(+) و أوضح مه ما فى أنى داود من حديث ألى هريرة مرفوعاً : إذا فرغ 
أحدم من التشبد الآخر ظتعوذ ,الله من أربع »> الدبف . قال الح 18 


الكركي الفرى (v۸) ٠.‏ ابه الرايع 
الاستحباب . قولة [ ما الدى يتنى ] المراو بالميسة هاهنا الدماء ٠‏ قوله لق 
يمأل الع إلخ ] و ليس ف اديت تصرح بكون المسألة فى الصلاة حتى يرد عل 
الفقباء ما قالرا )١(‏ إن الدعاء با إشبه كلام الئاس مفسد للصلاة . 


1 


يق ف البذل : استدل ببذا الام على وجوب الاستعاذة » و قد ذهب إلى 
ذلك بعض الظاهربة > و روى عن طاڙس » و قد ادعى يعضيم الاجماع 
على الدب › اتتهى . قات : وقد بوب البخارى فى حیحه ( باب ما يتخير 
من الدعاء بعد التشبد و ليس بواجب ) م أورد فيه حديث أبن مسعود 
فى التعبد » و فى آخره : ثم ايتخير من الدعاء أيبه إليه يدعو . و هذا 
حجة اور ل ظ 
)١(‏ ففى لمداة : لا دعو ما رشبه كلام الناس نحرزا عن الفساد »> و استدل 
. لذلك ابن الحيام بقوله ب : إن صلاتنا هذه لا يصام فیا شىء من كلام 
الناس › التهى ٠‏ 


الكوكب. الدرى (۳۷۹( الجرء “الرابع . 


أبواب المناقب )١(‏ عن رسول الله ل 


[ باب فى فضل النى عله ] 
قوله [ فى كبوة ] الكبوة موضع الكناسة (۳) والدمنة > و يكون الشجر 


فا أجود لقوة الارض 5 أو هو المرتفع من الأرض » والموجب لزادة فق 0 


ثمة فلة الفضول و الاكتفاء من الماء بما تحتاج إله . 
قوله [ على هن خير فرقهم ] يعنى أنه سم الخلق فرق وطوائف » ففرق 
() قال القارى : جع اة و هى الشرف و الفضيلة » اتتهى ٠‏ قال الم : 
و هى ضد المثلبة » أنتهى . ا 
(؟) قال شمر :سمح الكبو . ولكنا معنا الكبا والكبة وهى الكناسة والتراب 
الذى يكس » و قال غيره : الكبة من الأمماء الناقصة , أصلما كبوة بالضم 
كقلة . ويقال للربوة كيوة »قال الزعشرى : جمعبا أ كياءء وعلى الاصل جاء 
الحديث لكن لم يضبط الحدث ففتجيا » فان صمت الرواية نوجه باطلاقه 
لرة » و حسديت : كل نخلة نتت فى كبا » ھی بالكسر و القصر 
| الكناسة › انتهى : 
و قال الدمنى : كبمرة » ثم ذكر كلام شر ء ثم قال : وك رة الرة 
الواحده من اللكسح كساعة و كناسة + الاهى . 


٠‏ الكوكب الندى )۸۰( الجرء الرابع 


منهم خير (1) و فرق مهم شراء ثم خير الفرقة من خيار الفرق “٠‏ قمنى خير 
الفرق فى الحديثين (؟) ٠‏ 
)0( و أخرج القاضى فى الشفاء بسنده إلى ابن عباس قال : قال رسول الله 
به : إن الله قسم الخلق قسمين على من خيرم قسما > فذلك قوله 
عز وجل : و أسماب الوين و أصحصاب الشمال » فاا من أصماب الدين ء 
وأنا خير أععاب اليين , ثم جمل القسمين أثلاثا » على من خيرها لا » 
وذلك قوله « وأحابالميمنة ما أصاب الممنة » الأنات ء فأنا من السابقين» 
وأنا خير السابقينء ثم جعل الآثلاث قبائل » على من خيرها قييلة » ٤‏ 
و ذلك قوله تعالى : « و جعلنام شعو با وقبائل » الحديث . 1 
(؟) ياض فى الآصل بعد ذلك , و لم يذكر صاحب المشكاة هذا الحديك بل | © 
ذكر الحديث الآى والمؤدى واحد » وفسره القارى بقوله : ( عن العباس 
أنه جاء ) غضبان (إلى الى ب مكأنه مع شيا ) من الطمن فى نسبه ء 
قال الطبى : قوله كانه مع مبب عن عذوف » أى جاء المباس غضبان 
بسبب ما مع طعا من الكفار > عو قوله تعالى: « لولا أنرل هذا القرآن 
على رجل من القريتين عظيم » كانم حقروا شأنه وأن هذا الام المظيم 
الدآن لا يلبق إلا يمن هو عظبم من القريتين ٠‏ فأقرم َيه على سيل 
التكيت عل ما ازم تعظيمه و تقخيمهء فاه أولى ذا الم من غيره » 
٠‏ لآن CE‏ وأروهيته أعلى وأشرف › ويؤيده ما روى البخارى عن 
آي سفيان أنه حين أله هرقل عظيم الروم عن نسبه به > فقال : هو فينا 
ذو نسب ء فقال هرقل : سأك عن نسيه فذكرت أنه ذو نسب وكذالك 
الرسل تبعت فى نسب قومبا . (فقال : إن الله خلق الخلق) أى من الجن 
و الان »› وأبعد الطبى و أدخل الملك معبم ‏ قلت : و فى البعد خفاء. 
ثم قال : ( لی فى خیرم ) وهر الانس ( ثم جملبم ) أى صير هذا كلام 


الكوكب الدرى )۸۱+( ٠‏ الجر اللزابع 


1 قول [ و آنم بين الروح و الجسد ] إن كان )١(‏ المراد تقدير النبوة 
له 5 فالآنيياء كليم سواسية (۳) فى ذلك » و إن أريد ١؛)‏ به إعلامه فى عام 
ع الخير نى البار و الأخبار ( فرقتين ) عرب و يممأ ( على فى خيرم 
فرقة ) وهم المرب ( ثم جملبم قبائل لإماتى فى خيرم قيلة ) يسنى قريشآ 
: ( ثم جملهم. يونا ) آی بطوتا ( على فى خیرم إا ) يعنى بان م 
هاشم ء اثتهى . ش 
)0 تضيح هذا ليحت بت العظيم القدر a‏ عاج إلى قوة قدسية ودفائر 
عظيمة لا يسعها هذا الختصر » ولابقدر علما هذا الآخر » وأشار إلى شىء 
من هذه المياحث القسطلاق فى مبدأ المواهب اقلا عن کتاب افخ والنسونة 0 
الغرالى » و هذا هو المشبور على ألسئة القوم بالحقيقة احمدية :لا يمل 
0 الواصل إلا إعد ی الخازل العلوية 
(؟) کا جرم بذلك الشراح > و قال القارى : وجيت لى البوة ز الخال أن 
آدم مطروح على الارض صورة بلا ذوح > و المعبى- أنه قبل تعلق روحه 
يحسده , قال الط : هو جواب لقولهم مى وجبث ؟ أى وجيت ف هذه 
الحالة امل الحال و صاتحها محذوفان » أنتهى . ١‏ 
(+ .و لذا قال القسطلاق: إن من فسره بعل الله بأنه سيصير نيأ لم .يضل إلى 
هذا الممنى .؛ لآن عل لله تعالى عبط مجميع الآشياء > و وصف الى م 
. عالتبوة فى ذلك الوقت ينبغى أن يفم منه أنه أمى نابت .له فى ذلك الوقت ٠‏ 
٠‏ ولوكان المراد بذاك جرد الل يا سيصير فى المستقيل لم يكن اله خصوصية 
بأه نی و آدم بين بين الروح و الجسد» لآن جع الانيا بعل الله سمالي 
نونمم فى ذلك الوقت و قبله ٠‏ فلا بد من خصوصية إل ٠‏ 5 ا 
49 © حکاه فى شرح الجامع الصغير إذ قال : قال المناوى : : مى 9 اتصالل 
أخيره عرتبته و هو روح قبل إيخاذه الأجسام ٠‏ التهئ . 


الكوكي ادى (AY)‏ الجرء الرابع 


الأرواح يكونه نيا لا يكون نه كثير مدح , > مع أن ار الأنياء للبم أعلوا 
بأن الله سانيم و مرسليم إلى أقوام فى وقت ء فالعى (1) انه ول قد أعملى 
فاضلة التعليم و الترية فى عالم الأرواح » فكان فى تهذيب الأرواح و تكبلبا » 
و بذاك يعم وجه قوله ييه : : إن آدم و من سواه نحت لواثه بوم القيامة » إلى 
غير ذلك من الاشارات ٠‏ 

قوله [ و لا تخر ] و يكن أيضا () أن يقال فى معناه : أن لا تفر بما 


() و إلى نحو هذا المنى أشار شيخ مشايخنا الشاه ولى الله الدهلوى فى مؤلفاته 
کا أجله فى الدر الكين » و بسطه بشىء من التفصيل فى فيوض الحرمين» 
فقال : سالته بیز عن ممى قوله: كنت نيأ و آدم منجدل بين المسساء 
والطين » و كان هذا السؤال باسان المقال و لا الاخطار بالبال » فأراق 
صورته الكرمة المالة قبل أن بوجد فى عام الأجسام ء ثم أراق كفبة 
٠‏ انتقاله إلى هذا العالى من عالم المثال, وأراق أشباح الآنياء الميعوئين وكيف 
أفيض عام الثبوة من حضرة الندبير ذو ماأفيض عله فى عام الخال 
من تلك الحضرة , ثم شرح كلامه ذلك فارجع إلبه > و فى الدر الفين : 
- سألته بي سؤالا روحانياً عن ممنى قوله ذلك ٠‏ قفاض على روحى هن 
روحه الكريمة الصورة الثالية الى كانت قبل أن بوجد فى عالم الأجسام ء 
وأن فيضانما فى الحضرة الثالية كان عند كون آدم منجدلا بين الماء والطين» 
و أن له بلي ظبورا نامآ فى ثلك الحضرة > و هو العبر هنه بالنبوة فى 
ذلك الحديث , و لذلك لا وجد فى العالم الج ماني انتقل معه القوى المثالية » 
فظبر من العلوم ما لم يكن ساب ٠»‏ اتهى ٠‏ 

(؟) أشار بقوله (أيضاً) إلى ممناه المشرور ؛ ولم يذكر هذا المحى ېره وظبوده » 
وهو أن هذه الفضيلة الى تالا كرامة من الله تعالى لم أثلبا من قبل نقسى 

و لا نلیا يقوف ٠‏ فيس لی أن اقخر با ء أتهى . 


الک و کب الدرى (eA)‏ الجر الرابم . 


ككرته )١(‏ فاله ليس شیا کیا عا أءطانى اہ من کالات الظاهر و الباطن وا 
لى عند رفي من المربة , ودون. ذلك لى مناقب عند الله وماثر ليس يمكنتى إحصارها 
أو إظبارها . قرله [ إلا خر ساجداً ] وكان ذلك سمدة أرواحها لا أشباحبا ء 
ولذلك لم يننبه له غير الراهب . قوله [فقال : هل ل أحد ل[ المراد بالخاف 
هو المقام الذى أرسلوا منه؛ يمى أن فى ديارج هل أحد له درابة أم كل من هامناك 
ا ا قال : أرأيتم امآ أراد الله إلخ ء و لكنهم لا لم يروا 


لذلك جواباً أعادوا كلامهم الأول . 
قوله [ بعت معد أبو بكر بلالا ] و قد أتكر الملاء (7) فى هذه الرواة 


0( و قال القارى : قوله ولا غر ء أى لا أقوله تفاخراً بل معدا بالسمة » 


وقيل : لا أفتخر بذلك بل أفتخر يمن أعطانى هذه المرئبة » أقول : ويمكن 
أن يكون المنى ولا عفر لى هذه السيادة » بل افتخر بالعبودية له والعبادة 
فانه يوجب الحسى و الزيادة ٠ ٠.‏ ش 
قال الجررى : إسناده حح و رجاله رجال الصحيم ٠‏ أرأحدهماء و ذكر 
أبى بكر و بلال فيه غير محفوظ » وعده أتمتا وها و هو كذلك ‏ فان 
من النى يِه إذ ذاك اثناعشرة سئة و أبو بكر أصغر ماه سنتين » 
و بلال لمله لم يكن ولد فى ذلك الوقت , و قال فى ميزان الاعتدال : 
قبل : مما بدل على إطلان هذا الحديث قوله : راشف هنا او بل 
و بلال لم يخلق بعد و أبو بكر كان صباً » و قال الحافظ ف. الاصابة : 
الحديث رجاله ثقات و ليس فيه سوى هذه اللفظة › فيحتمل ألا مدرجة 
فيه منقطءة من حديث آآخر وهما بن اد راخ كذا فى المواهب ٠‏ 
مكذا فى الرقاة لمل القارى . 


0 الكوكب الدرى (Ag):‏ كلل الجره الرأبع 
ثلاثة أمور :أن يعت أبو يكن يلالا أما نفس البعثة فلا'ن (9) ألا یگل ين 
الها سمه مك ما حه على أن يبت ممه 'غلامه » و إن أمكن الجراب عة لان 
أنا بكر كان عا له یق من بدرحاله » فلا نكر أن يكون عبته به باعئة .لذلك 
البمك.ء والثاق بعثة ألى بكر فاه كان “أصغر منه ب امین : و هذا غير مستبعد 
أهنا فان أطفال الأمراء لا سيا النجار يكون لهم مع ضفر السن .و قلة التجارب 
ما.لبس لآ كبر كبار الفقراء الصعاليك من النظر ف الآمورء وكان آءاؤم ,صاحبو مم 
فى أسفار التجارات ليحصل لمم معرفة يموارد الآمور و +مضادرها 6٠و‏ أما الثالك 
فيمثة بلال و البلال لم ولد بعد , و قد ثبت أن أنا بكر نما اشتراه. بعد شيوع 


الاسلام و فشو التبليخ ء و كان إذ وقعت قضية الراهب غير مبعوث ء فأما أن 
يقال : إن الراوى نيه فذكر الال 3 غيره » أو يكون هذا لال آخر غير ش 
الممروف من الصحاية ٠‏ 


[ باب فى مبعثك ال ى tl‏ الخ [ 

قوله [ و هو ابن خمس و ستين ] هذا مخالف لما ذكر أولا ٠‏ و ارول 
اة ثلاث و ستين هى الاح (۴) > و آما روابة الستين و خس و ستين 
)١(‏ وفه أن هذا أيضأ يتعاق ببعثة أبى بكر لا نفس البعثة > فالوجه الأول 

و الثاتى كلاهما يتعلقان ببدئة أنى بكر لابنفس اليعثة »> اللبم إلا أن يقال : 

إن الوجه الأول لكان متعاة؟ بأنى بكر والنى برت معا عزاه إلى تفس البعثة » 

لاف الثلى ذانه كان متملقاً بای بكر خاصة باعتبار صغ سنه : فتأمل ! 
© هذا هو الثفق عليه عند جبور الحدثين »,و اما أفاده. الشنيخ من التوجيه 

ف 5 معروف عند شراح المديث ؛ قال القارى فى شرح الشمائل : 

تفق العلاء على أن أصمها ثلاث وستون » وتأولوا ما فى الروابات عليياء 
8 ستون ممولة على أن الراوى اقتصر فما على العقود و لرك الكسور» 
و روانة الس متأولة أا بادخال تى الولادة: و الوفاة + أو حصل kK‏ 


فجمولثان على أن الراؤى: أسقط الكسر أى. الآحاد و ١‏ كتق على ذكر العشرات ؛ 

أو أثم الكبر فده كاملا ؛ و كلاهها مبى على العادة لا سيا المرب » فاليم 

ما اعتادوا من القدم )١(‏ و الجاهلية أن يبدا من رأس الحرم و غرله أمورم 

و حساهم » أموا اللكسر فذكروا سن المجرة و قيام المديئة أحد عشر » و كذا 

مدة قنامه بمكة بعد البعثة أربعة عشر » مع أن الأول عشر والثانى ثلاثة عشر وشبوره 

و مثل “ذلك يكن فى الولاد و الوفات » و هذا يمكن فيمه بأد تأمل » فانهم ١‏ 
قوه [ و لا بالادم ] أى أدمة (۲) فما سواد » ليث نفيت الآدمة فهذا 

المعنى » وحين (۳) .أثيتت .فيمى حمرة: ضاربة بالبياض . قوله [ إلا وهو قول : 

2 فما اشتباه» وقد ألكر عروة على ابن عباس قوله : خمس وستون» ونسبه 
إلى الغلط » و فال : إنه لم يدرك أول النبوة و لا كيرت ميته لاف 
الباقين » إلى آخر ما بسطه . 

: كا أشار إلبه عمان إذ شاور عمس الصحابة فى مده التاريخ > فقيل‎ )١( 
رجب » و قيل : شر رمضان . و قل غير ذلك . فقال عيان : أرخوا‎ 
من الحرم أول السنة و هو شبر حرام و هو أول ألشبور فى المدة ء‎ 
. و هو هنصرف الناس عن اليج ؛ كذا. فى التدريب‎ 

٠‏ (؟) قال القارى فى جمع الوسائل : آدم أفمل صفة «بموز الفاءء أصله أندم أندلت 

٠‏ الفاء آلف . و الآدمة شدة السمرة » و هى منزلة بين البياض و السوادء 
ففيه لا يتان السمرة فى حسديث آخر ٠‏ قال العسقلاى : بين من جموع 
الرواءات أن المراد بالبياض لق ما لا يخالطه المرة »> و المرأد بالسمرة 
الخرة الى يخالطها الياض » أتهى . ٠‏ 

(؟) 5 ف ححديث حيد عن أنس فى شال الترمذى وغيره بافظ : أسمر اللونء 
قال القارى : بريد نن البياض القوى مع حمرة قي فلايزانى حديث : ولا هع 


٠‏ الوگ الدرى )۸1( لخ الجرء الرابع 

٠‏ السلام ] فكان ذلك ممجزة.انبينا_وكرامة العلينا »> حبك بدأ .له ما كان يق الغيره. 
قوله [ إلى لزق جزع [ من أضافة الصفة إلى موصوفه > و كان لازا (5) 

۰ بالجدار . قوله [ إلا شعيرات بيض:] و أما بياض شعرات الى مه مع أنه فى 

نميف من غير هذا المحاف النى دعا له فغلبة (؟) الخشية عليه . 

قرله [ و اردتی (۴) يمضه ] اثلا بظبر أن فى إبطه يتا فيشرفوا له . 
قوله [ فقمت علييسم (4) ] أى «تردداً هل أسكت فيفوت الفرض من 

إرسالى » أو أبدى ما أرسلت به فلا ببق لنى. عله منه إلا يسين ٠‏ 

حل بالآدم المراد.به شديد السمرة » قال الغراق : هذه اللفظة انفرد بها يد 
عن أني-» و واه غيره من الرواة بلفظ أزهر اللون ‏ انتهى ٠‏ 

٠ قال ف المجمع : : يقال داره لزق دار فلان أى لازقه و لاصقه » انتهى‎ )١( 

(؟) کا تقدم فى حديث ألى بكرء قال : ا رسول الله شبت ء قال : شیبتی هود 
و الوافة + الحديف : 

ليا مكذا لفظ البخارى فى الاطعمة » و لفظه فى علامات النبوة: فلفت الخيز 
لبحضه ثم دسته تحت يدى ولاثتى يعضهء الحديث ٠.‏ قال الحافظ ٠‏ والمراد 
أنها لفت بعضبا على رأسه و بعضبا على [بطه ٠‏ 

(۽) وها ككر الحافظ من روابة يعقوب ندل على أنه كان مأمورا ذلك » إذ 
قال : و فى روانة قوب بن عبد الله بن أن طلحة عن أشن عند 
ان نمي » و أصله عند مس > فقال لى أو طلحة : ا أنس اذهب قم 
قربي می رسول اله وَل » ناذا قام قدعه. حى بتفرق أصماءه » ثم 
امه حت إذا قام على عتبة بابه فقل له : إن أن بدعوك ثم لا يذهب 
عليك أن الحافظ مال إلى تعدد هذه القصة لاختلاف الرو ابات الواردة فى 

ْ ذلك کا ذكر له القران فى الفتح فى علامات البوة + . ش‎ ١ 


اللكوكب الدرى امم الجزه الزابع 
<< قوله [ أرساك أو طلحة ] لا ع الى بم ذماب ألى ل إل ا 
حاله عليه الصلاة و السلام عرف أنه طله فى ته ()؛ و عل هذا فى تامام ظ 
لطعام » و لكيه لما عل بظيور مجرت (۲) ثم ادام أجمع ١‏ أو لآنه لما عل من 
حال أنى طلحة .أنه لا بخل بموجود ولا يتكلف با ليس عنده طلمم إلى بيته اعتهاداً 
على حبته له و لابه » و لا عد أنه عرف إبتان أنس با أرسل به إلا أنه. 
أراد أن يكون ر على أ طلحة نزولحم فى يته فلذلك أخذم معبهء و على 
هذا الأخير لا إشكال فى دعوة القوم إلى بيته » لان الدعاء لم يكن إلى طعامه . 
و إنماكان دعام إلى ما أهداه أنو طلحة له , فصار ملك (۴) - 


)١(‏ و إليه مال الحافظ و قال : أ كير الروابات تقتضى أن أنا طلحة استدعى 
انى يم فى هذه الواقعة في يته » ثم ذكر الروابات الدالة على ذلك . 
0( أى عل أن ممجرته رلته ستظبر فى يته ء و يشير إلى ذلك ما ورد فى 
اززانات عن جرا ا ٠:‏ فق رواية عمرو بن عبد الله قال أبو طلحة : 
إنما هو قرص » فقال : إن الله سارك فيه »> و تحوه فى رواية عمرو بن 
حى المازق » و فى رواءة يعقوب : فقال أبو طلحة : مها أرسات آنا 
يدعوك وحدك ول يكن عندنا ما يشبع من أرى ء فقال : ادخل فان 
الله سيبارك فا عندك ء ذكر هذه الروايات الحافظ . 
() يدكل عليه أن البة لا تتم إلا بالقبض و لم يتحقق بد ء قكيف صار 
ش ماكر » واجخبور عل أن الموهوب يبق فى ملك الواهب قبله خلاقا مالك ء 
كا سطه صاحب البدائع و الحافظ فى الفتح . و يمكن الجواب عنه أن الهبة 
لا تحققت من جانب الواهب و لم يبق عن الت بم إلا القبض فهو على 
شرف املك . واانى َيه أطعمهم بعد ما قيض فل يكن الدعوة إلا إلى ملك . 


الك و كب الدري ) TAA‏ ) الجزء الرابع 


قوله [وعصرت أم ملم [خ] ولابتوم أن آم سايم كيف أرسلت الأقراص أولا ,ابسة 
وقد أرسلها له ل خاصة . والآن تأدمه للقوم بالزيت ٠‏ لآلا فالت )١(‏ بالزيت 
أولا على وجوهها ء ولكنبا لمافتت الأقراص غلبت اليبوسة عليها وصار ما أدمتها به 
ارلا کان لم يكن ثيئا . هذا والله أعل ٠‏ قوله [ينبع من تحت أصايعه (؟)] ولا 
بعد أن يستنبط مله جواز التوضى: هاء الشجز وبفض الار إذا ل من غير 
(5) فلت بالفاء : أى سنت . 7 
(۲) و قد وقعت هذه ا مرت “قال القاضى فى شرح الشفاء : أما 
الأاحاديك فى هذا فُكثيرة جدأ » و روی حذيثك نبع الماء من بين أصابيه 
بي جماعة من الصحاية » مم أنس وجابر وابن مسعودء ثم بسط الروانات 
فى ذلك ؛ وحکی عن الترمذى فى الباب عن عران بن حصين . ثم قال: 
و مثل ذاق مثل هذه المواطن الحفيلة واجموع الكثيرة لا تتطرق الهمة 
إلى المحدث ه ٠‏ لمم كانوا أسرع شىء إلى تكذيبه لا جبلت عليه نفوسهم 
من ذلك › و لانم كانوا عن لا سكت عل باطل 'ء فبؤلاء قد رووا هذا 
وأشاعوه و سبوا حضور الجم الغفير له » و لم كر أحد من الاس 
عأيهع ما دو | به عم آم فعأوه وشاهدوه » فصار كتصديق جنم له 
ا 
(؟) قال ف الداة : ( ا ) لآنه ليس 
بماء مطلق » و آما الماء الذى يقطر من الكرم يجوز التوضى به لاله رج 
من غير علاج » ذكره فى جوامع أبى بوسف ٠‏ و فى الكتاب إشارة إليه 
حيثك شرط الاعتصار » انتهى ف لذو انان وو له وني نات » 
أى مءتصر من مجر أو مر ١‏ لاله مقيدء بخلاف ما يقطر من الكرم أو 
الفواكه بنفسه » فانه يرفع الحدث . و قيل : لاء و هو الأاظهر کا فى 
الشربلالبة عن البرهان ؛ واعتمده القبستاى فقال : والاعتصار يعم الحقيق چي. 


الک وکب الدرى (A4‏ اجو الرابع 


صنع ولم خزج عن طببعة الاه . قوله [تعدون الآ ات عذاباً إل] ينى أنبا كانت فى عصرة 
2 وجب زبادة 2 ليان بغرا كانت أو مذرات » وأما ف فلا فيد 00( 


و TT‏ الكرم . اتهى - قال ابن عابدن. : قوله ظٍ الأظير ۳ 
الهرح نه فى كثير من الكتب » واقتصر عليه ف ٠‏ الخانية والحرط . وف 
الحلة أنه الاوجه يكال الاير 5 + و َال ارد على ف احاشيسة ع : من 
چ کت لامك وید | کر ما عل ف المر ان اک .+ 
00 أظاهر 32 عدون الآات اطبا قرفا د بالآية كا يقر دن کلام 
٠‏ الحافظ لذ قال ؛ الذى فى لاع عام عد عع | الحوارق تخويفا » 
و إلا فليس جميع الخوارق ره فان التحقيق يقتضى عاد بضها برک من 
الله ا 3 الكثير من الطعام القليل؛ وبعضما تخوغاً من الله كوف 
الشمس والقمرء ڳا قال يقت : إنهيا آبتان ا الله يخوف با عيادهء 
و كأن القوم الذن خاطهم 2 الله بن مسعود بذلك اا 
قوله تاا : « وما ترسل بالآيات إلا ويفا » و وقع علد 
الااعاعلى مر طريق الود بن القاسم عن إسرائيل فى أول هذا 
الحديثك : سمع عبد الله بن سعود خف فقال : كنا أصاب مد 
نس الآنات بركة . اديت . اتهى . و قال القارى : قبل أراد ابن 
مسعود يذلك أن عامة الثاس لا ينفع فيم إلا الآيات الى نولت بالمذاب 
والتخويف , وخاصتهم يمنى الصحابه كان يتفع فم الأبات المقاضية للبركة » 
و حاصله أن طريق اخراص مبى على غلية الحبة والرجاء » و ا وام 
م الحوف والعناء » والأظبر أن .يقال : معناه كنا بعد خوارق 


العاذات الواقمة من غير ارقة طاب ما بترتي عليها البر 3 أنات رمعجرات جا 


الكوكب الدرى وم الجرء الرابع 
تلك الفائدة , فل تبق إلا تخويفات و تهويلات » أو المنى أن الا كان فنا كانت 
مبشرات و الآكثر فیک منذرات ‏ قوله [ يميد ما بين المكيين ] مكبر ومصفرآ (9)» 
و الى على الأول ظاهر » و على الثانى ما بين مكيه برل بمد قليل . 
قوله [ لا بل مل القمر ] لا كان النشيه فى مجرد اللوراسة › و لم يكن 
الطول مقصوداً فى وجه الشبه كا ليس التدوبر البحت مقصوداً فى تشيبه بالقمر رد 
تشبيبه بالسيف » لان ضياء السيف ليست عبوبة تسر الناظرة ونضر الباصرة بخلاف 
ا وام تحصرون خوارق الءادات على الآنات المقترحة الى يترئب طا عفافة 
المقوبة » انتهى مختصرآ - و الأوجه عندى فى معناه :كنا أى المحاة لتم 
باحصاء الآيات الى تظبر الركة » فاله سبب لازدياد الحبة مع انى مل 
وزيادة الرجاء مع الله عر امه , وآنم اما انخاطبون عمدة شخفهم الاهيام 
بحصر آبات العذاب » و الغرض النفيه إلى ترك التوغل فاه بور شيا 
منالأس لغلية الخوف ٠‏ فتأمل . 
)١(‏ و ذلك جرم القارى فى المرقاة »> لكنه تعقب فى شرح الثمائل على قول 
عصام : و پروی مصغرأ » و الظاهر الأول » و ا معأ ضبطه المخادى 
و غيره » قال القارى : أراد يعيد ما ينها السعة إذ هى علامة الجابة » 
و قل : بعد ما يبا كتاية عن سعة الصدر » و شرحه الدال على الجود 
و الوقارء قال السقلانى : المكب ججمع عظم العضد و الكتف > و مناه 
عريض أعلى الظبر › انتهى . وهو مستازم امرض الصدر » و من ثم وقع 
ش فى حديث أنى هريرة عند ابن سعد : رحب الصدر 5 فى الفتح , و قال 
القارى: تصغير بعيد تصغير ترخيم كةلام و غلم , و الأصل فى تصغيرهما 
بعيد و غلبم بتشديد الاء فيهما » و فى هذا التصغير إشارة إلى أن طول 
ما بين متكبيه الشريفين لم يكن متناها إلى العرض المافى للاعتدال ؛ أتهى ٠‏ 


الكركب الدى (۴۹۱( الجه الرابع 
ضياء القمر . قوله [من قصر الأحيف ] أى كان أبو جعفر من أهله؛ وهو اشم 
موضع ٠ )١(‏ قرله [ يميد الكلمة ثلاث ] أى بعضبا (۲) وهو المتم نه من الكلام » 
والقربئة على ذلك لتعقل وسائر الروابات ٠‏ قوله [ أكثر نبسما ] من مك (6) 
لا من تبسم سائر الاس . قوله [ من وضوثه ] أى قضالته أو غسالته (4) . 
(1) قال باقوت الخوى :كان الأحنف بن قيس قد غزا طخارستان فى سنة ٣۲‏ رية 
فى أام عمان و إمارة عبد الله بن عامس . حاصر حصنا يقال له سنوان » 
ثم صالحهم على مال و آمنهم ٠‏ يقال لذلك المصن فصر الأحف ء اتهى . 
(؟) وبه جزم غير واحد من الشراح مهم الحافظ .ا بسط وذكر له القرائن . 
فى ( باب من أعاد الحديث ثلا لهم عنه ) قات: و الحديث مع غرابته 
أخرجه البخارى فى يجه » و بسط الحافظ فى رجة عبد الله بن الى . 
(؟) و بحو ذلك جزم القارى فى شرح الثمائل إذ قال : تسمه أكثر من 
حك بخلاف سار ااناس ء فان کیم | کشر من تيسمهم ٠‏ إتتهى - وتعقبه 
الماوى ء ثم قال : و ذلك لابنافى تواصل الاحزان بل يناف السرورء وشأن 
الكل إظبار الانبساط لن بردون تألفه أواستءطافه 5595 بالحرن ٠.‏ 
و إظبار الانساط لاينافى ظبور الخزن ا هو محسوس . 
(1) قال القارى فى جع الوسائل : الرواية بفتح الوار » أى ماه وضوثه . قال 
0 ابن حجر : هو ما أعد لاوضوء » أو ما فضل عنه > أو ما استعمله فه» 
انتهى ٠‏ و الآنسب الأوسط .و الأول غير حيح لخالفته الادب ولابعاد 
فاء التعقيب » ولذا اقتصر البيضاوى عل الاحتالين » وقال ميرك : الظاهر 
ما اتفصل عن أعضاء وضوله » لآن ملاحظة التيرك و امن فيه أقوى » 
و بط القارى فى رجبح الفضالة فارجع [له . 


. الكوكب الدرى (a+) ٠:‏ الجرء الرابع 
قوله [ مثل زر الحجلة ] و التشيه فى الحيئة و الصورة (ى لا المقدار ء 
و لذاك اختلفت فيه الألفاظ . قوله [ دة (۳) ] أى كان مثل سار الم 
لا ثيئا عبائنا عنه بالكبة . قوله [ أشكل العينين ] أى فى يابا خطوط أحر .ر 
() أشار الشبخ ذلك إلى امع بين الروابات الختلفة الواردة فى ذلك , ) بسطبا 
| القارى فى شرح الشمائل ء وقال القرطى : الأحاديت الثشابتة تدل على أن 
ام النبوة كان شيا بارزأ أحمر عند كتفه الأبسرء إذا .قال جءل كبرضة 

اجام :ف اذا كير جعل کجمع ابد » و قال القاضى : روابة جح الکف 


يخالفه بيضة الخام وزر الحجلة فتؤول على وفق الروابات الكثيرة » أو 
3 انمع ذكنه أ کر نه فى قدر بيضة الحامة . ثم قال القارى : زر 
اطجلة کسر الزاى و الراء المشددة و يفام الخاء المهملة. و الجم : ھی بست 
كالقبة لها آزرار كيار و عرى » و هذا ما عله المبور » و قيل : المراد 
بالحجلة الطائر المدروف يقال له بالفارسية كبك » و زرها بيضبا ء والمعى 
أله مشبه مها » ويؤيده الحديث الأخر مثل بيضة المامة ؛ فلاوجه لقول ابن 
حجر ف الم الول # عر الراب 41:6 اروئ عل أن :ا لحان ذكر: 
. روى بتقديم الراء على الزاى والراد به ابض ؛ ووقع فى عض فسخ البخارى : 
قال أبوعبد الله: ااصحبح تقد الراء على الزاى » و أما قول الاوريشى : 
تقد الراء لبس يمرضى » فحمول ص أن الأول هو امول اه عليه » لا أنه 
معلل » الهى ٠‏ 
فال القارى : : غدة يضم النومة راد لميملة أطمة اللحم المرتقعة »و والرا اد 
أنه شي 5 ٠‏ و فى الناوى عن القاموس : بالضم كل دة ف الجسد 
أطاف با نحم . و عن المصباح 5 الغدة لحم بحرت بين الجلد و اللحم 


5 


کے 


يتحدرك بالتحر يك 5 انتهى 


الكوكب الدرى )۹۴( الجرم الرابع 
قوله ] و أ ابن ثلاث و سٿين 1 رجى. أن بوافقهم فى ذلك و هو مريب 

للكرامة » و لا ندرى )١(‏ هل رزق ذلك أم لا > رضي اله تمالى عنده و عن . 

٠ . مار الصحابة و التابعين‎ ٠ 


)١(‏ قال ميرك : لكنه لم يذل مطلوبه ومتوقمه بل مات وهو قربب من ثمانين» 
و فى جامع الآصول : كان معاوبة فى زمان نقله هذا الحديث فى هذا السن 
و م بحت فيه . بل مات وله مان وسيعون سنة » وقيل : ست وثمانون » ٠‏ 
قال القارى : و لم بذكر عمان فانه قتل و له من العمر تان و تماثون » 
و قل : نمان و باون » و م يذكر علا مع أن الاصم أنه قتل و له 
من الممر ثلاث و ستون ٠‏ و قبل : “مس و ستون ء و قبل : سبعون » 
وقبل : تمان و خسون ؛ للاختلاف الواقع يبا » أولعدم معرفته بعمره 
بسرب تندد الروابات '. أو لكوته حا , اتهى . 


الكوكب الدرى (ras)‏ الجزء الرابع 


قوله [ أبرأ إلى.كل خليل من خله )١(‏ ] بی لو کان لاحد خلة فی فاق 
)١(‏ قال المجد : الخل و الخلة بكسرهما أى الاصادفة و الاعاء » اتهى . و فى 
الحديك عدة أبحاث مفيدة لابسع الل الكلام على جملتها بالتفصيل » وتذكر 
بعضا لها عنتصراً : الأول فى ممنى الخلةء قال الزعنشرى : الخيل هو' 
الذى يوافقك فى خلالك ووسايرك فى طريقك , أو الذى يد خللك وتسد 
خلله ء أو شاخلك خلال «نرلك ١‏ و قيل : أصل الخلة انقطاع الخليل إلى 
خليله » و قيل : اليل من يتخال سرك » و قيل : من لا بسع قله 
غيرك , و قل ؛ أصل الخسلة الاستصفاء . و ةل : الختص بالمودة » 
وقيل + اشتقاق الخيل من الخلة و هى الحاجة , فعلى هذا فيو المحناج إلى 
من يخاله » وهذا كله بالنسبة إلى الانسان . أما خلة الله للعيد فيمعى تصره 
له و مماونته » كذا فى الفتح > و الثائى اختاف فى المودة و الخلة وامحبة 

. و الصداقة هل هى مترادفة أو ممتلفة » قال أهل اللغة : الخلة المداقة 
و المودة » ويقال : الخلة أرفع رتبة و هو الذى ,شعر به حديت الاب , 
وكذا قوله مقي : لو كنت متخذاً غليلا غير رىء فانه ,شمر بأنه لیکن 
له .لیل من بی آدم » وقد ثبت يئه طماعة من أصمابه كأنى بكر وفاطمة. 
وعائشة والسنين و غيرها ‏ إلى آخر ما بسطه الحافظ و غيره , والثالك 

اتصاف ایرام عليه السلام الله » و عمد ييه باح 2و بسكل إذا عل 


. الكوكب الدرى . (fo)‏ الجزء الرابع . 
برأ إلبه من أن أنخذه خليلا و يرجع إلبه خلى > بل الخلة لى مع الله سبحانه . 
و لو كنت متخذآ خيلا لاتخذت. أبا بكر ». لكونه أحرى بذاك و أولى من كل 
مؤمن . قوله [قالت : ثم أبو عبيدة بن الجراح] فاما إن لم تكن عالمة )١(‏ بالترتيب 
كلل كانت الحلة أرفع » و أجاب الافظ بأن عمدا بي ثبت له الأمران ما 

فيكون رجحانه من الجبتين » و الرابع ما قال الحافظ أيضأ : قد تواردت 
الأحاديث على نفى الخلة عن النى بي لأحد من الناس . و أما ما روى 
عن ألى بن كمب قال: إن أحدث عبدى بنیک قبل موته بخفمس دخات عله . 
و هو يقول : إله لم كن نى إلا وقد اتخذ من أمنه خليلا و إن خليل 
أبو بكر »> ألا و إن ات اتخذى خليلا کا اذ راھ للا » أخرجه 
أبو الحسن الحرنى » و يعارضه ما فى روآية جندب عند مسل أنه مع الى 
ييه يول قبل أن يموت بخمس : إف أبرأ إلى الله أن يكون لى منك 
خليل » فان ثبت حديث ألى أمكن أن مجسع ینیما بأنه لا برىء من ذلك 
بواضعاً اريه و إعظاما له أذن الله تعالى 4 فيه من ذلك اليوم لا رأى من 
تدوقه إل زإكراماً لاي بكر بذلك » فلا يتان الخهران ء أشار إلى ذلك 
الحب الطبرى » وقد دوى من حديث أن أمامة نحو حديث أنى بن كب دون 
النقييد باس » أخرجه الواحدى فى تفسيره » والخبران واهيان » انتهى . 
والخامس ما قال الداودى : لاان هذا قول ألى هريرة وأنى ذر وغيرهما: 
أخيرنى خلبلى به لان ذلك جاتر لمم » ولايحوز الواحد منهم أن يقول : 
أنا خلبل انى م » د لذا يقال : إبراهبم خليل الله > ولا يقال : الله 
خليل إبراهم » قال الحافظ : ولا يخن ما فيه , انتهى . وفه أبحاث آخر . 
(ى فن الترتيب عند اججبور أن الخلفاء الراشدين أفضل الآمسة عل ارتب 
الخلافة . قال الحافظ بعد ما بسط الكلام فى التخبير بد الشيخين : نقل 32 


٠‏ التكوكب الدرى )۳۹7( الجزء الرابع 
نك و ولط 171555555::90521نت نال الي س 
كلا » أو كانت قد عابت أن الترتيب إنما هو أبو' بكر و غر و نبإلا أنها 
ذكرت أنا عبيدة بصفة عخصوصة فه كالامانة أو غيرها غا هى المة بها , فقالت:: 
إن الشبخين فضلبيا على سائر الصحابة كلى » و فى كل فضبلة > و فضل آي عيدة:< 
على من وراءهما من ألصحابة جرق > ولا ضير فى كون أنى دة أفضل دن عمائق. 
فى صفة مخصوصة . | 
قوله [ وأنعما ] أى صارا ذا نعمة فى إحراز ذلك فيكون يالا لا سبق » 
أى إنْهها فا أو ليا منعمان » أو يكون زائدآ على ما أثبته لما أولا ٠‏ و الممى 
انبا اعدا نمسا وراء ما ذكر » و صارا ذا نعمة فوق الذى ذكرت من شأمياء 
قوله [ ألا تمجبون من هذا الشيخ أل ] لم يكن ذلك إعتراضا عليه رضى 


<< اليبق فى الاعتقاد بسنده إلى أنى ثور عن العافعى : أجمع المحابة و أتباعبم 
على أفضلة أنى بكر ثم عر ثم عيان ثم على » اتهى . و قال السبوطى ف . 
التدربب : أفضلبم على الاطلاق أبو بكر ثم عبر باجماع أهل السنة » ومن 
حى الاجماع القرطى » و قال : لا مبالاة بأقوال أهل الشيع ولا أهل 
البدع» و كذا حكى الغافنى إجماع الصحابة و التاببين على ذلك » أتهى ٠‏ 
وقد أجاب شيخ المشاخ الدهاوى فى الايجاح عن ححديث الباب بأن انحية 
تختلف بالاسباب و الأننخاص » فقد يكون للجزية »> و قد يكون يسبب 
الاحسان » و قد بكون بسبب الحسن و الال و أسباب أخر لا بمكن 
تفصبليا . و عبته بل لفاطمة للجزئية و الزهد » و عبته لعائشة للروجية 
و التفقه » و عة أنى بكر و عر و ألى عيدة يسبب القدم فى الاسلام ٠‏ 
و إعلاء الدين و وقرر العم ء فان الشيخين لا يخق حالما » و أما أبو 
عيدة فقد فح الله على ديه فتوحاً كثيرة فى خلافة الشيخين » وسماء عقا 
أمين هذه الآمة > و المراد فى هذا الحديث محبته له ذا السبب » 
فلا يضر ما جاء فى الأحاديث الآخر إل ٠‏ 


الكوكب الدرى (بيوم ) . لوه الرابع 
الله عنه بل استكثافا عا خفيت علتهء واستفياماً لا لم يتبين سه ؛ وتمجبا (1) "من 
او و ا بل القصة 
عل أن الخير هو النى ملل لاه لا يخير ہا إلا نی ولا نى فى زمانه سواه ٠‏ 
قوله [ ولكن ود و إخاء إعان] ولا كان سببه الابمان كا يشعر نه الاضافة 
إلى الايمان كان أكليم إعانا أحب إلبسه له وهو أبو بكر رضى الله عنه > لاله 
قارب أن بلغ الصداقة «مه و الخلة » وكاد أن يتخذه الى لله خايلا ٠‏ ش 
قوله [ لا تبقين فى المسجد خوخة الخ] وقد ورد (9) فى يعض الروابات: 


» قال العبى: يعنى كاءوا يتعجبون من تفديته إذ لم يغهموا المناسبة بين الكلامين‎ )١( 
و فى الحديث الذى فى كتاب الصلاة من البخارى : فقلت فى نفسى : ما‎ 
دكى هذا الشيخ ؟ و القائل أبو سعيد » وجاء فى حديث ابن عباس عبد‎ 
» أبا بكر ! فذكر الحديق‎ ١ البلاذرى : فال له أبو سعيد : ما ييكيك‎ 
٠ انتهى‎ 

(؟) قال الحافظ : جاء فى سد الأابواب الى حول المسجد أحاديث يخالف 
ظاهرها حديث الباب ٠‏ ثم ذكر الروانات التى فيها استثناء باب على هن 
حديث سعد بن أنى و قاص عند أحمد و السا باسناد قوى » قال : وفى 
رواية للطبراق فى الوط برجال ثقات قالوا :با رسول الله سدت أووابناء. 
فقال : ما أنا سددتها ولكن الله سدهاء ومن رواية زد بن ارقم عبد أحمد 
والنسائى والما ج برجال ثقات » ومن حديث ابن عباس عند أحمد والنساق 
برجال قات بلفظ : أ بسد الأبواب غير باب على » فكان يدخل المسجد 

وهو جنب لس له طريق غيره » وغير ذلك من الروابات , ثم قال : 
و هذه الأحاديثك يقوى بعضها بءضأ . و كل طريق مها صالم للاحتجاج 
فضلا عن تموعبها . وقد أورد ابن الجوزى هذا الخديث فى الموضوعات » ١‏ 


اللكوكب الدرى زحوم) کب الجرء الرابع . 


چو و أخرجه دن حديث سعد بن أنى وقاص' وزيد بن أرقم و أبن عر 
مقتصرآ على پش طرقه عابم ٠‏ وأعله لبعض ٠‏ ن تكلم فه » ولي ذلك ٠‏ 
1 بقادح لما ذكرت من اكأرة الطرق. E‏ اا بأنه عخالف ' للا”حاديث 
0 الصجيحة الثابتة ف 5 أى بكر » وزعم أنه من وضع الرافضه قابلوا به 
اديت الصحبح فى باب إلى بكر » انتهى . و أغطأ فى ذلك خطأ سمأ , 
انه سلك فى ذلك 'رد الاحاديك المسبحة بتوهمه الممارضة » مغ أن الجمع 
. بين القصتين يكن . وقد أشار إلى ذلك البرار فى مسنده فقال : ورد من 
.روابات أهل الكوفة بأسانبد حسان فى قصة على رضى الله دنه . و ورد 
من روابات أهل المدينة فى قصة أبى بكر . فان لبقت .روابات أءل السكوفة 
فاجمع با يما دل عليه حديث ألفى سعيد الخدرى » 0 الذى أخرجه 
الترمذي أن الى مله قال : لا يحل لاد أن ينب فى هذا المسجداً 
-غيرى و غيرك » والممى أن. باب على . رضى لله عنه كان إلى جبة المسجداء 
و. لم يكن لييته باب غيره > فلذاك لم يوم بسده » ويؤيد ذلك ما أخرجه 
.[سمعيل: القاضى فى أحكام القرآن من طريق الطاب بن عبد الله بن حتاب 
٠‏ أن الى يك لم يأذن لاحد أن مر فى المستجد وهو جنب إلا لعلى رضي 
الله عنه لآن يته كان فى المسجد .و عمل اجمع أن الام بسد الآبواب ٠‏ 
اوقع مرثين ٠‏ فن الاول استثئبى Er‏ فى الأخرى استثتبى أو 
إكر» ولسكن 2 ذلك إلا ,أن يحمل ما فى فصة على عل الاب الحقيق 7 
و ما فى قصة أنى بكر على الباب المجازى , و المراد به الخوخة »کا صرح 
فى إعض طرقه » وکام لا أمروا سد الآبواب سدوها وأحدثوا وا 
يستقربون الدخول إلى المسجد مها »> فأمروا بسد ذلك بسدها . نهذه جلي 


لكوك الدرى )۴۹( ظ اللوء الرابع 


لا ببقين إلا باب على » و ظن التعارض و . لبس بشىء » فان الوقمة متسلاذة 
و ۔استلناء على رضى الله عنه كان فى الأول حين اس أ لا يي فى المسجد 
باب لاد إلا باب ای ب وباب على رضى الله عنه » فسد الناس أبوابهم 
و أخذوا ك المسجد خوغات , فليا كان اام وفانه 3 أ سد الخوخات وسد 
باب على كلا إلا خوخة أن بكر ؛ فيكن منك على ذكر . ْ 


غوه [ لا أددى ما بتال يم ] بن بج دل 6 يقرب أجله م يكن 


له عم بام رقا فنا تقصيلا ٠‏ 


قوله [ سيدا كبول أهل النة.] لا شك )١(‏ أن -صول درجات الجنة 


¥ طريقة لاس بها فى المع بين الحديثين . وبها جع الطحاوى فى مشكل الاثارء 


و أو بكر ااكلاباذى فى معا الاخبار 6 صرح بأن ت أى بكر رضى 


الله عنه کان له ات من > غارج المسجد » و خوخة 0 داخل السجےد »> 
2 على رضی الله عه لم يكن له اب إلا من داخل ال » اتهى . 


الكبول رضمین جمع الكبل ¢ اوهو عل ما ف القاموس من جاوز الثلاثنين 
ادارا وثلاثين إلى [حدی وسین » فاعتبر ما كأنوا عليه فى الدنيا حال هذا 


الحديت» و إلا ' يك ف الخة كبل ٤‏ کقوله: تعالى : » وآتوا اليتاى 


أموالم » وقال الشارح : يعنى الكبول عند الدخول » وهو ملول مدخول» 
وقيل: سيدا من مات كيلا من المسلمين فدخل الجنة . لاله ليس ذجاكهل بل 


من يدخلها ابن ثلاث وثلائين , وإذا كانا سيدى العکہول فأولى أن يكونا سبدا 


شباب أهلبا ' 0 و فيه بحثان لايخفيان قاله القارى , وقال أيضا : إنما 
قال : سيدا كبول أهل الجنة ممع أن أهل الجنة شباب إشارة إلى كال الالء 
فان الكبل أكل الانسانية عَمَلا هن الشباب ٠‏ و مدارج الجنة على قدر 
العقول ١‏ اتهى - قلت : و على القول بأن الكهل من جاوز اثلائين أمل 
الجنة كأبم كبول ء فى كبول أهل الجة على القول الثاقى. ٠‏ 


مکو کب الدرى 0( الجرء الرابع 
و مراتها على حسب الكالات العلبية و المملية الى حصابا المرء فى ألم انه فى 
الدنيا » فن نها فى عبادة الله و شب افيا حى بلغ سن الكبولة تكون قوت 
الملية و العملية أزيد من لبس كذلك » فلا فضل البى به صاحبيه على كبول 
الجنة وليس هناك كل وإنما أهل الجنة جرد مرد › كان المقصود تفضيابيا على من 
أكل فوته العلبية و العملية فى دار الدنيا » وأما إذا فضلا على من كان حكذلك 
كان فضلبما على من )١(‏ ليس كذلك أوضح و أبين » فا ورد فى شأن الحسنين ‏ 
رضى الله عنهما (؟) دون ما ورد فى شأن الشيخين رضى الله عنبما » فلا يازم 
المحارضة » فبا سيدان لمن مات شابا > و هذان للكل . 


لا 


: و يؤيد ذلك ما ورد من الزبادة فى بعض الروايات , فقد قال القارى‎ )١( 
¿ و فى الجامع الصفير : رواه أمد و الترمذى و ابن ماجة عن على‎ 
› و أبن ماجة عن أنى جحيفة » وأبو يعلى و الضباء فى اتختارة عن أنس‎ 
» و الطبرانى فى الأوسط عن جابر و أنى سعيد » و فى الرباض عن عل‎ 
قال : كنت مع رسول الله ی ذا طلم أبو بكر وعمر » فقال رسول‎ 
الله به : هذان سيدا كبول أهل الجنة هن الأولين والآخرين إلا النبيين‎ 
. سىء باعل لا تخبر هما أخرجه الترمذى وقال : غريب » وأخرجه‎ 
عن أنس و قال : حسن غریب ء و أخرجه أحمد و قال : سبدا كبول‎ 
أهل الجنة و شباما بعد الييين و المرسلين »> و أخرجه الخلص الذهى‎ 
) . و لم بقل شبابها » انتهى‎ 
(؟) وهو ما سأ عند المصنف برواية أنى سبد > قال : قال رسول الله‎ 
E رد وب راشي با كات اقل لقا ادن‎ 
. واحد من الصحانة © ذكرها القارى‎ 


الكوكب الدرى (g۱‏ اجه الوا 

00 قوله [ باعل لا تضرها ] أما توجبه )١(‏ ذلك بأنه ثلا يدركبما المي 
فنقصة لميا وسوء ظن بأماب البى رر وحط لما عن درجتبهيا » فاما أن يقال : 
إن النهى ليكون النى بل هو الخبر إناهما بذاك فيكون المل الحاصل الما مخيره ' 
عل بقين » مخلاف إخبار على فان العلل الحاصل به لكان ظنياء أو يقال : إا هى 
عن الاخبار ليكون ما يحصل لميا بعد الحشر نعمة غير مترقبة > فيكون السرور به 
أوفر منه إذا كان وجدانه على اتظار منهما ولرقب » أو يقال : [نا نهى ثلا يكون 
هيا استضرار بكثرة السرور ولا يأخذهما الخام إشدة الفرح » فان ذلك نممة ليس 
فوتها (۲) نسة » فسى أن لا بأخذها تحمل إذا أخيروا به فخير به الى يل 
بحيث لا يضاف ذلك ما . 

قوله [ إتكن لانن صواحب بوسف ] أى فى إزلالى 5 عا أردت (4) 


)١(‏ و بذلك جزم القارى إذ قال : ربما سبق إلى الوم أنه عليه السلام خشى 
علبهما العجب» و ذلك و إن كان من طبع البشرية إلا أن متزاتهها عنده 
ييه أعلى من ذلك ٠‏ وإنما مناه لا تخبرهما قبلى لأبشرهما بنفسى فيبلغبا 
. السرور مى ء اتهى . 

(؟) وذلك لآن كل نعمة تحصل لأحد من أهل الجنة تكون لسيدم أولا وبالذات 

و للا"تباع ثانا و بالعرض ء ا لا يخنى . 

(e)‏ قال الجد : زلت زل وزلت للت : زلقت فى طين أو منطق » وأزله 

3 غيره.و استرله , اتهى . 

(؛) وف الجمع : أراد تشبيه عائشة بزليخا وحدها وإن جم فى الطرفين » و وجبه 

إظبار خلاف ما أرادنا » فعائشة أرادت أن لا يتشام الناس به و أظبرت 
كونه لا بسع المأمومين » و زلیخا أرادت أن ينظرن حسن بوسف ليعذرنها 8ه 


الكوكب اندر (s(‏ ب الجره الرابع 
€ آزلاري يوسف حين قلن له ما قان » آوالممی [نحكن صواحب يوتف حين 
أظبرن له أن ياتفت إلى زلبخا و هن يقصدن لفتنسه )١(‏ إلين أنفسين ٠‏ فكذالك 
نین تبدين لی أشياء و فى قلوبكن (؟) غيرها ٠‏ و ذلك أن عائشة رضى اله عنبا 
أرادت أن لا يتشام اناس بأ بكر » و حنصة أرادت تقدم أيما على القوم » 
و كاتاعما مظهرة له ب أن أبا بكر بتقدمه لا يكاد يسمعهم القرآن رقة . 

قوله [ نودى من أبواب الجنة (+) ] أى من أبواب الصدقة كلا » قان 


© فى عبته و أظبرت الا كرام فى الضافة » وقيل : أرادت صواحما باياين 
ليعتبنبا و مقصودهن أن بدعون بوسف لأانفسين ء أو أراد أنتن تشوشن 
| الام على کا أنهن يشوشن على بوسف ء انھی . 
)١(‏ تال الجر : لفته يلفته لواه و صرفه عن رأبه › و قال الصاوى : و ورد 
ما من امرأة إلا دعته انفسها - ش 
(؟) فلت : ويحتمل أن يكون التعبيه فیا حي عامة المفسرين فى قوله تعالى : « فليا 
عت يمكرهن » مى مكرآً لابين طلين يذلك رؤنة بوسف لاله قد وصف 
من حسنه و جماله قتملقن به و أحبين أن بريه . 
(؟) لس هذا لفظ الترمذى فى السخ إلى بأبديناء بل لفظه : من أتفق زوجين 
فى سيل الله تودى فى الجنة : ا عبد الله هذا غير » ولمل الشيخ ذكر 
هذا اللفظ على سيل التفسير » فان ذلك هو المراد لا ورد فى عامة 
. الروانات کا فى البخارى و غيره بهذا اللفظ , و حاصل ما أقاد الشيخ ٠‏ 
ف تقريره جواب لطيف لايراد يع على ظاهر الحديثك » فان ظاهره أن 
ال فق بدعى من الآبواب كلا » و على هذا فشكل سوال ألى بكر » فان 
منفق الزوجين لا بعد ولا حصي فى الآمة » قكيف سؤال أفهم الاس وأعالبم » 
و أا فيشكل ما ورد فى الرواءات الآخر من التخصميص . اق فوم # 


الکوکب الدرى )4۰۴( الجر الرابع 


باب الصدقة مشتمل على أبواب شى , و ذلك باب الصوم » و لبس الى تلام 
بدعى من سائر كيار أبواب الجنة > و لذلك أل أبو بكر أنه هل يدعى أحد من 


* البخارى بروابة سبل مرفوعا : إن فى الجنة باباً يقال له الريان يدخل مه 
الصانمون » لا يدخل منه أحد غيرم » فاذا دخلوا أغلق » فل يدخل منه 
أحد ء و ذكر الحافظ برواية أحد و ابت أنى شييسة باسناد صمح عن 
أبى ر لكل عامل باب من أبواب الجنة يدعي مه بذلك العمل » . 
و حاصل ما أجاب الشرخ بأن للجنة أوواباً كيارآً و تحت كل باب ما 
أنواب صغار » فالمراد فى الحديث الآبواب الصغار الداغلية تحت باب 
المدقة > و على هذا فلا إشكال بالروانات الآخر ء و أا لا إشكال 
فى سوال أف بكر فان مراده الدعاء من الأآبواب كلبا الكبار و الصغار . 
و هذا أسبل ما اختاره الشراح من العاف فى نوجه الحديث ء. مثل ماقال 
القارى : أى دعته الخرنة من جميع أبواببها . و فيه ليه أنه عمل علا 
بوازى الأعمال يستحق بها الدخول من تلك الأبواب على أجمل الأحوال, 
و يمكن أن يكون التقدير من أحد أبوامها لا ورد أن للصدقة باباً ٠‏ ويقويه 
سوال الصديق ء انتهى - ومثل ما قال العيبى وغيره : المراد هذه الآبواب 
غير الآبواب الانة » د مثل ما تكلفوا بأن الانفاق فى الصلاة قوت المصلل 
وثوبهء أو أن بى مسجداً. والنفقة فى الصام أن يفطر صائماً وغير ذلك . 
نعم بق فى الحديث إشكال و هو أن الوارد على الحرض لا يظمأ أبدآ 
فأى فاقة له إلى باب الربان » و من يدخل من باب الريان لا بد أن ٠‏ 
يسنبقه على الحوض » و هذا ضرورى و إن لم يكن عكسه ضروريا 5 فى 

5 الأوجز . 


الک رکب الدرى )2:04 الجرء الرابع 


كبار الآبواب كلبا آم لا ؟ و ذلك لان الدعوة من باب طاعة موقوفة ( اأ على 
مناسبة لدعو مبذه الطاعة ؛ ولا كانت مناسيات فى بكر بالطاعات بأسرها سواسية (09) 
لاله كان يحب النى يِه على ما ايس فوقه مربد. و بحسب حب الرجل أحداً 
يكون له مناسبة با للنى مناسبة نه (+) ء وللا*ناء مناسبة بالطاعات على السواء ٠‏ 
قوله [ الیوم أسبق أبا بكر ] لان كلا منبما كان عالما عال صاحه (4) ٠‏ 
(1) جا نهم لتصرع بلا فى رواية أحد و إن أن شيمة عن أ هريرة . 
٠‏ (؟) وقد نبه النى بب على ذلك بتعدد الآسثلة ا فى المششكاة بروابة أف هريرة» 
قال : قال ارسول الله مَل : من أصبح منک اليوم صااً ؟ قال أبو بكر : 
آنا . قال : فن تبع مكم اليم جنازة ؟ قال أبو بكر : أنا , قال : فن 
“أطمم منك البوم مسكينآ ؟ قال أبو بكر : ألا , قال : قن عاد منك اليوم 
مضا ؟ قال أبو بكر : أناء الحديث . قال السبوطى ف التاريخ : و قد 
ورد هذا الحديث هن رواية أنس بن مالك و عبد الرحن بن ألى بكرء 
انتهى ٠‏ 
(۴) و بشير إله ما قال السيوطى ف التاريخ : أخرج أبو يعلى عن أفى هررة 
مرفوعا : عرج فى إلى المياء فا مررت بسياء إلا وجدت فیا اسبى اد 
رسول الله ء وأبو بكر الصديق خان » إسناده ضعيف » لكنه ورد أيضا 
من حديث اث عباس و ابن عر » و أنس و أف سعد ,و أفى الدرداء 
بأساند ضعيغة يشد بعضبا بعضأ » التهى . 
(4) يعى قول عر: الوم أسبقه مبى على عله بحال أ بكر أنه ليس له ل 
إذ ذاك وإلا فكيف ,قول قبل الاتبان ماما » وأجل القارى بالاختصار 
فى تفسير الحديث فقال : (وافق ذلك عندى مالا) أى صادف أمه بالتصدق 
حصول مال عندى » ف(عندى ) حال من ( مال ) والح حال ما قله جف . 


اک و کب الدرى (go)‏ الجزء الراب 
ا ا ا ا 


in 


قوله [ آمنت بذاك أا و أبو بكر و عمر ] إا كان ذلك سبقة (1) كن 

لاه بناء على ما كان من عادله من ذكرهها مما (9) إذا ذكر تفسهء و أما 

توجيبه بأنه (۳) قال ذلك انكالا على اماپا و وثوقا فیس فيه كثير مدح . 
انا بكر ) أى بالميارزة ٠‏ أو بالمغالبة ( إن سبقته نوما من الابام ) إن 
شرطية دل على جواا ما قابا > أو التقدير : إن سبقته بوم فهذا 
ومهة ٠‏ و تيل : إن فة أى ما سبقته وما قبل ذلك › فهو 
اتناف تعليل ( وأنى أبو بكر بكل ما عنده ) هو أبلغ من كل ماله إكسر 
اللام » و أصرح من كل ماله بالفتح ( فقات : لا أسبقه إلى شىء ) من 
. الفضائل ( أبدآً ) لآنه إذا لم يقدر عل مغالبته حين كثرة ماله و قلة مال 
أفى بكر فى غير هذا الخال أرلى أن لا يسبقه » انتهى - 

)١(‏ لس الراد أنه سبق ذكرهما بدون القصد ء بل جاء تصورهما ممأ ارؤية 
هذه الأجوبة بشدة تعلقه مهما ء فكان .قصدهما بالذكر لاعتباد اللسان يذكرهما. 

(؟) ا بدل عليه ما فى الممكاة بروابة الشيخين عن ابن عباس قال : إفى لواقف 
فى قوم فدعوا الله اممر و قد وضع على سزبره إذا رجل من خان قد 
وضع مرفقه على منكى يقول : برحمك الله > إلى لأرجو أن يحملك الله 
مع صاحبيك › لآنى كثيرأ ما كنت أسمع رسول الله يه قول : كنت 
واو كر عن و فاع و ابن کو غر فى طاق واو ين 
ودعي مكف و لد ريو زر و عفار ردقه 
فالتفت فاذا على ن أبى طالب . ّْ 

(+) وهو المعروف عند الشراح وعتارهم فى ممنى الحديث . فق المرقاة : قال 
ابن حجر : هو حول على أنه عَم كان أخبزها به فصدقاه > أو أطلق 
ذلك كا اطلع عله من أنهما بصدقان بذاك ولا يتزددان فيهء قال القار ی : جف 


الكوكب الدرى (e)‏ اجره الرابع 
او و ل ا لون ١‏ لدت ع . 


قوله [ و ما هما فى القوم بومئذ ] [نما قال ذلك لبها لو كانارفي القوم 


فمدى أن يتوم استنباط [عامبما به بتعرف ذلك من وجبهما وبشرعما ٠‏ 


[ منافب عر ] 


قوله [ عل نحو ما قال عمر] وليس فيه فضبلة )١(‏ له على الخيفة الأول » 


(00) 


الراوى : و ما هما ثم » و لا فكل مؤمن ,مدق النى مقلم فا أخيره 
به » فلابد من وجه بها عن غيرهنا » أتهى ٠‏ 

احتاج الشيخ إلى أمثال هذه التوجهات لما ققدم من إجاع الصحاية 
و أتباعهم على أن أفضليم أبو بكر , ثم عمراء فيوجه ما يظير به خلاقم 
لا سا فى حديث الباب » فان مراد ابن عمر لو كان تفضبله على أل بكر 
يخالفه حديثه الذى هو أصح من ذلك . وهو ما فى البخارى عن ابن عر 
قال : كنا تخیر بين الناس فى زمان رسول الله عه ؛ ففخيرأيا بکرم عر ء 
الحديث - قال الحافظ : و فى رواية : لا تعدل بای بكر أحداً ثم عمرء 
الحدرث . و لاف داود : كنا نقول و رسول اله ميتم حى : أفضل أمة 
الى يله بده أبو بكر , ثم عبراء الحديث - زاد الطبراق : مسمع 
رسول اقم ب ذلك فلا يكره ٠‏ ثم بسط الكلام إلى أن قال : و مم 


من قال : أفضليم عمر مطاقا متسكأ حد بت المام الذى فيه فى حق آی بكر: 
في بزعه ضعف . وهو بسك واهء اتتهى . وقال انا فى موضع آخر: 


فالمقطوع به بين أهل الست أفضلية الى بكر ثم عر ء ثم اختلفوا فيمن 
بعدهما , فالخبو على تقدم عبان » وعن مالك التوقف ؛ والمسألة اجتهادية ء 
اتهى . و ف التدريب عن القاضى عياض : رجع مالك عن التوقف إلى 
تفضيل عثيان , قال القرطى : هو الأصح ٠‏ التهى ٠‏ ش 


الكوكب الدرى (07غ) الجزه الرابم 


(000 


(0 


أنى بكر الى ب فى امثال تلك المواضع )١(‏ ماله من مناسبة به عليه الصلاة والسلام د 


قوله [ رجل خير من عمر] وذلك (؟) فى زمن غلاقته و إلا لزم فضيلته 


أى الى تسمى بمرادقات تمر . وقد وصلما بعضهم إلى كير من عشرين ء 
ذكرها صاحب الجل و السيوطى فى تار الخلفاء . 
قال القارى : هو إما مول على أيام خلافته أو مقيد بعد أف بكر › أو 
المراد فى باب العدالة أو فى طريق السياسة وعو ذلك جمعا بين الآ لفاظ 
الواردة فى السنة › قال الطرى : جواب قسم محذوف و قع جوابا للشرط 
على سيل الاخبار ء كانه أتكر عليه قوله : باخير الاس ؛ لقوله : ما طلعت 
الشمس [ح ء انتهى . و قال أيضأ بعد قول الترهذى : حديث غريب ء 
قيل : نقل فى الميران عن أهل الحديف تضعفه ء أقول : و بوبه ما فى 
الجامع من أن قوله : ما طلعت الشمس رواه الترمذى والخام عن أن بكر 
مرفوعاً . و قد أخرج الغوى فى الفضائل عن اہی س الحجاج قال : 
خطب عر نة أبى سفيان فأبوا أن زوجوه » فقال رسول الله یړ : 
ما بين لابتى المدينة خير من عر » و لا شك أن الراد بده ل 
الاجاع وبعد أنى بكر » اتهى . فلت : لا شك أن حديث الباب أخرجه 
الحا ج فى المستدرك برواية بشر ين معاذ عن عبد الله بن داود . و قال 
فى آخره : هذا حديك بح الاسناد و لم يخرجاه ء لكن لم بقره عليه 
الذهى , بل قال : عبد الله ر وعبد الرحمن متكلم فيه » والحديث 
شه موضوع ›اتهی . وقال يفا فى الميزان فى ترجمة عبد الله بن داود : 
و تكلم فيه ايبن حبان و ابن عدى فى ترجمته عن عبسد الرحن » فذكر 
حديث الاب ء و قال : هذا كذب » و قال الحافظ فى التقريب: عبد 
الرحمن القرشى التبمى ابن أخى مد بن المكدر مجبول.ء وقال ف التهذيبة , 
قال العقيلى : لا يتابع عليه و لا يعرف إلا به . اتهى ٠‏ 


المكوكب الدرى 559 الجرء الرابع 
ب سب جب ب ا بي وي ل ميم ص م STS‏ 


عليه ب و أب بكر ٠‏ و من خص الأول فله أن يخص الثانى بدليل التخصيص - 
اقوله [ لو کان نې بعدى إل ] ولا تخصيص فيه له ٠ )١(‏ بل لو كانالبيده 
مب نى لكان أولام بالتخصيص و أحقيم «النبوة أبا بكر فى زمان خلاقه ء ثم 
٠‏ عر فى أنامه . ثم عثان . ثم على ٠‏ إلى غير ا 
بتخصيص عر بالنبوة (8) . 
قوله [ فأعطرت فضلى إل ] ولا يازم ذلك فضل له عليه , ولعله شرب («) 
ذه شيئأ كثيراً منه » و إن لم بره انی ملق أو ل يذكره . قوله [ بم سبقتى إلى 
الجة] وكان سبقه عليه سبق النقيب على أميره أوالخادم على مخدومه :لا فيه «صلحة, 
أو صاحب. السراج على من خلفه لا. الكرامة لهؤلاء على هؤلاء» بل لموجب أوجب 
)١(‏ کا يؤى إابه فرله يه لعلى : أنت مى منزلة هارون من موسى إلا أنه 
لا تی بعدى , قال القارى تحت حديك على هذا :.فيه إبماء إلى أنه لركان 
| بعده نى لكان علا . و هو لا ناف ما ورد فى حق عمر صرعاً . لآن 
الحكم فرضى و تقديرى ء فكأنه قال : لو تصور بمدى نى اكان جماعة من 
اعا أنباء و لكن لا نى بعدى , و هذا مني قول َل : لو عاش 
ارادم لكان نبي" › انتهى . 
6 نف الخصيصة عى انى ثبوة الغير : وإلا فظاهر أن الحديثك فود مورد اة 
و الفمنيلة البالة على الخصوصية . ۰ 
() أى قبل الصديق الأكبر » و-هذا إذا أريد بالمل عل الحقائق .و أما إذا 
أريد عم السياسة ونحوها كا مال إليه عاءة الشراح فلا حاجة إلى التوجيه » 
فان الفضل الجر لعمر حاصل » قال القارى : ( ثم أعطيت 'فضل ) أى 
سودى الكثير الخالص ( عير بن الطاب ) فلا يناي أن سوره حصل 
للصديق فاته كان قليلا جداً . و لا أن سوره لمان و على أبضآً وصل » 
فاله ليا لم يكن صافيآء وتقدم الط فى ذلك فى هاش أبزاب الرؤيا . 


اللكوكب الدرى ٠‏ (و٠؛)‏ اتجزء الرايع 

ذلك و هماما () . | 
قوله [ ورايت أن له على ركعتين ] أى بحسب العمل دون الاعتقاد . 

ويذلك يظبر الفرق بين الترام ادوب من الطاءات وهو حسن » وبين إيجاب (؟) 

ها م يحب و هو حرام و بدعة » فطبك بتأمل مادق - 
قله [ إن الثيطان يخاف منك إل] أى لا كان الشبطان يخاف منك يكيف 

لا تحاف هذه الجارية ء و لا يناج إلى ما تكلفوه (م) فى نوجه ذلك . 

)١(‏ الضميران للخدوم و من لله السراج , و هما هما من قبيل شعرى شمرى» 
و قل : الضميران لى ييه وبلال ء و قل: : الصواب مم مم والآوجه 
عندى الأول > و ميحج إلى ضير المع » »> لان ادوم يشمل الأمير 
أضأ :و اما أؤاده ده الشيخ هن توجيه السبق جزم ذلك عامة ال شراح »قال 
الحافظ : ثبتت الفضيلة بذلك لبلال لأن روا الأننياء وحى ٠‏ ولذلك جرم 
الى بی له بذلك. ومشيه بين بدى اې ب كان من عادته فى البقظة , 
فاتفق مثله فى الام و لا يأزم من ذلك دخول بلال الجنة قبل الى مك 
له فى مقام التابع » و كأنه أشار يقت إلى بقاء بلال على ما كان عليه ' 
فى حياته و استغراره على قرب منزلته ء اتتهى - 

(۲) و لا أكر النى م على من نذرت أن تحج ماشية » فقد أخرج أبو 
داود عن ابن عباس » قال : جاء وجل إلى انى ب قال : با رسول 
الله إن أختى نذرت يمى أن نج ماشية ء فقال النى مك : إن الله لا.يصنع 
بشقاء أختك شيا > فلتحج راكة و لتكفر بمينها ء انتهى . و قد ورد فى 
هذا المدى الذى أفاده الشبخ رواءات عديدة . 

(+) کان الحاشة بة عن اللمعات : إذ أشكل فى الحديث بأنه كيف قررها مق أولا 
بل اھا ذلك و ماما آخراً شيطاناً 0 قالوا فى الجواب با لما غدت 


الک وکب الدرى (e1eY‏ بالجره الرابم 
قوله [فاذا حيشية ترفن ])١(‏ وليست لها من الحركات ولا الآصوات والغمات 
ما فيه فتة » و أنت تمل أنها كانت حبشبة . فن أبن لها وجه تفتن به الناس لثم 
إن بعد ذلك كله كانت أمة وإلا قن لا أن تكون بالدينة » فليس وجببا و كفاها 
بل و لا ذراعاها و صدرها و رأسها عورة ء فقياس رقص نساء الحند على رقص 
المبعية قياس لله در قائسيه ء أسلهم النفقه زمامبا (۴)و ألق لبهم الفتبا لجامما ٠‏ 

قوله [ قد فروا عن عبر ] و لا يسئلزم اجتماعيم هناك كون هذا الفعل 
<راماً » بل نما اجتمعوا هناك ليجمعوجم على لعب ينجر فى الآخرة إلى حرمة » 
او الجواب عنه مثل ما مرمن أنهم يفرون منهء كيف «ولاء الذين لم يكرنوا من 


فليم على حرمة . ظ 
قوله [فان يك فى أمتى أحد إل ] لكنه أورد ذلك فى صورة الك (م) ناء 


IT CPE ا جه جا‎ FE 
أمها. بوفاء النذر » و خرج من صفة اللبو إلى الحق > و من الكراهة‎ 
إلى الاستحباب » لكن ذلك كان يحصل بأد الضرب» فما ازداد عاد إلى‎ 
حد المكروهء وصادف ذلك بجىء عمرء فقال ما قال إشارة إلى منع'الزيادة‎ 
: منه و الاكثار » وبنحو ذلك قال القارى و غيره » و قال القارى أا‎ 
قوله إن الشبطان ليخاف منك » .ريد به تلك المرأة السوداء للها شيطان‎ 
الانى و تفعل فعل الشيطان ء أو المراد شبطانها الذى يحملبا على فلا‎ 
المكروه » و هو زبادة الضرب الى فى من جنس اللهو على ما حصل‎ 
٠ به [ظبار الفرح ء أتهى‎ 

. بسكون الزاى و كسر الفاء و يضم : أى رقص » كذا فى المرقاة‎ )١( 

(+) كذا فى الأصل , و الحق التذكير . 

() قال الحافظ : قبل لم بورد هذا القول مورد الترديد فان أمته أفضل الأممء 
و إذا ثبت أن ذلك وجد فى غيرم فامكان وجرده. فم أولى » و إا © ٠‏ 


الكركب الدرى )0( ` اجره الرابع 
]اك .]رن ou AS IE E‏ 
لم بوافته النى بت , كالحجاب و ترك الصلاة على المافقين و أمثال ذلك » فا 
لا يازم المزءة عليه ب كذلك لا يلزم منريته على ألى بكر » و الاصل إن التفوق 
فيا ليس بمقصود ليس إكثير شىء و أن لم بنکر فضباته - 
[ اقب عثان ] ْ 000 
قوله [ ما على عثمان ما عمل بعد هذه ] أى لا يضره (۱) ذنبه » أو 
لا يضره ترك الخيرات - قوله [أنشدم ,الله والاسلام ] أى أذكرم (؟) رامال , 
© أورده مورد التاكئد کا يقول الرجل : إن يكن لى صديق فانه فلان » 
يريد اخختصاصه بكال الصداقة لا نى او قبل : الحكة فيه أن 
وجودمم فى بى إسرائيل كان قد تحقق وقوعه » و سيب ذلك احتياجوم 
حيث لا يكون حبنئذ فهم نې » و احتمل عنده ب أن لا تاج هذه 
الآمة إلى ذلك لاستغنانها بالقرآن عن حدوث نى ء و قد وقع الآ 
كذلك › إلى آخر ما بسطه . 
)١(‏ فا الآولى تافية عى ليس »و الثائية موصولة أو ناففية » قال القارى : 
أى لبس عليه ولا يضره الذى يعمل فى جميع ره بعد هذه الحسنة » والممنى 
أنجا مكفرة لذثوبه الماضية مع زبادة سيآ نه الآنية » وفيه إشارة إلى بشارة 
له بحسن الخامة . و قال الشارح : ما أى الثانية إما موصولة أى مابأس 
عليه الذى عمل من الذنوب بد هذه المطابا » أو مصدربة أى ما على ۾ 
عمان عمل عن النوافل بمد هذه المطاناء لآن تلك الحسنة تنوب عن جميع 
اللوافل ٠‏ اننهى ٠‏ ش 
(؟) كان يذكرم. و بنشدم تنبيآ م على أنه مظلوم فى ذلك الذى فملوه ء 
و أحقبم بالماء و غيره الذى منعوه » و قد كتب فى الارشاد الرضى فى للاج 


اكوك :الدرى ۰ (41) ٠‏ الجرء الرابع 


ةد رھ - 0ه ٠.‏ .هسمه هام اه e‏ ¢ 0 


مده كتاب الفتن تقررا بالاجال ذكر فبه سبب حصار عمان ق هو 
مدا الفتن بين الصحاءة ء و ها أنا أعربه لك عتصراً فانه كالمنوان هذة 
المشاجرات العروفة بين الصحابة > فقال : بوم الدار عبارة عن الآيام 
التى حصر فا عمان فى يته ء وكان سبب ذلك أن عمان كان بور أقاريه 
فى: الولأيات , و كان الباعت له على ذلك كثرة حياته فلا يدر ردما 
الحو عله و كان عر بتجنب عن ذلك نظرآً فى الماققة » فكان من جلة 
ذلك أن عمان أمى على مصر أغاه لآمه وليد بن عة ققد ظلم وتمدی» 
ققد شكاه أهل مصر إلى عمان › فدعا عثيان وليداً لكن لم يثبت عليه شی۔ 
بالينة ». فاستدعنى ولد العود إلى عصرء فقيل عبان إصراره فى ذلك حياء 
منهء فلا رجم أ كير فى الظل والعدوان حى ساءت ظون المصريين بعهان 
أيضا'ء فلت : و قال السيوطى فى تاريخ الخلفاء : إن ذلك أول ما نقم 
عله » قال الشيخ : و وقع قصة أخرى و مى أن عائثة أرسلت جمد بن 
أى بكر .إلى عثان ليستعمله على موضع » و كتبت له فى ذلك » فام عمان 
. لكاتيه. مروان أن يكتب له الولاءة » مكتب الكتاية وفيا : إذا جام جمد 
. ابن أبى بكر فاقتلوهء ولم يمجم الباء فى ذلك . ولم تت إلى. ذلك عمان , 
لآن مروان کان أمينآً عنده.. وأراد د بن أنى بكر وجاعته أن 5 و 
الكتاب بعد ما ساروا من المدينة ء فاذا فيه الس بالقتل » فتعاظموا ذلك , 
و كانوا مترددين فى أن ذلك من عبان لمكان احاتم عليه » أو من كانه 
وكان هناك مبودى فعد من مثالب عبان أموراً فظنوا هذا أيضاً من فعلهء 
فرجع محمد بن أي بكر إلى المدينة » و اجتمع مع من خرج طبه من ٠‏ 
0< أهل مضرء فلا رأى الضحاءة اشتسداد الخالفين أشاروا على عبان أن 55 


الكو كب الدرى (41) الجرء الرابع 
ولس يبنا حى يلزم الحلف لنير اقه . قوله [ الله آ كر ] تعجب من تمظيم (9) 
هؤلاء لمان و مم عالمون يحاله . قوله [ قد عبد إلى عسداً ] وهو قوله : 
عفد حون تو ول ش 


م لا يخرج من بيته خوفآ عليه » و حاصر الخالفون به » فأراد ناصروه 
من الصحاية و مالك القتال » قزعهم عيان و قال : لا أرضى من أن 
يسفك دم لأجلى > فتسور عمد بن أنى بكر الجدار و أخذ بلحية عثهان » 
فقال : لو رآك أبوك لساءه. فتراخت يده » ودخل الرجلان عليه فنوخباء 
حى تنلاء , إلى آخمر ما به . 

)١(‏ لمله مأخوذ من عظم الشاة تمظيما .: قطعبا عظما عظما . يمى ألم أرادوا 

١‏ قتله و تعذيه وم مقرون جلالة شأنه. ويحتمل E‏ التعظيم فى سناء 
المعروف . و المراد الاقرار بمتاقيه . و المراد اله ما ابتلى فيه » و قال 

: القارى : كلمة يقولحا المتعجب عند إلزام الخصم و تبكيته . و لذلك قال‎ ٠ 

E e E ”‏ ااال تاقد 
إلى آخره ثلاث مرات ازادة المالغة فى [ثبات الحجة على الخصم » انتهى . 

(؟) کا تقدم عند المصنف بلفظ : لمل الله يقمصك » الحديث وهمكذافى 
ش فى الأمشكاأة برواية المصنف و ابن ماجة » قال القارى : و فى رواءة فان 
أرادك المافقون على خلمه فلا تمه لحم ولا كرامة » يولج مر تین أوثلاثاً , 
و فى روابة : فان أرادك النافقون خلعه فلا تخامه حى تلقانى . با عثمان 

| إن" الله هق أن يسك فرصا » فذكره ثلاث اتا جد › 

ا والمتى إن قصدوا عزلك غلا تعزل نفك عن الخلافة لأجابم . لكونك 
على الحق وكونهم على الباطل ‏ اتهى ٠‏ و أوضح مله ما فى كير العمال : 
إنك مقتول مستشبد » ولا تمن قيمآ قصك الله نى عشر سنة و ية 


الكوكب الدرى (414) الجرء الرابع 


[ مناقب على ] ١‏ 
قوله [ فضى ف السرية ] أطلق السربة على الجبش أو الجيش على الشرية 
إطلاق لفظ أحدهما على الآخر ء أو كان على )١(‏ ذهب بسرية من الجيش إلى 


جا أشبر . الحديث . و فيه أعاديث عديدة أخر فى الباب ما : ا عمان 
إنك ستوف الخلافة بعدى . و سيريدك النافقون على خلمبا فلا تخلعما » 

)١(‏ أخرج هذا الحديث الامام أحمد فى مسنده برواية عد الرزاق و عفان 
فالا : ثنا جعفر بن سلمان . ثى يزيد الرشك , عن مطرف . عن عمران 
ابن حصين » قال: بعت رسول انه يِه وأس علهم على بن أنى طالب» 
فأحدث شا فى سفره» فتعاهد - قال عفان: فتعاقد ‏ أريصة من أساب 
رر ا أن يذكروا أمره ارسول الله ار . وأخرج البخارى فى صيحه 
فى ( باب بعك على بن أنى طالب و غالد بن الولبد إلى لمن قبل حجة 
الوداع ) بسنده عن بريدة قال: بعت الى بم علا إلى عالد ليقيض الج , 
و كنت أبئض علا و قد اغتسل › فقلت لخاك : ألا ترى إلى هذا ؟ 
فلا قدمنا على النى يكلم ذكرت له ذلك . فقال : با بريدة أبغض علا ؟ 
فقلت : نسم » قال : لا تبغضه فان له فى الس أ كير من ذلك » قال 
الحافظ : هكذا أورده البخارى مختصرا , ثم ذكراختلاف الزوابات فى ذلك 
تقدم شىء مها فى هامش الجزه اللىق ص 44١‏ ء و قال صاحب اليس : 
وف رمضان بعت الى لل على بن أنى طالب إلى الدن و عقد له لواء 
و تممه يسدهء رج فى ثلاث مالة فارس » ففرق أصمابه فأتوا ينبب 
و غناتم و او اطا و ف قاب ف وله : ثم لق جمعهم 
فدعامم إلى الاسلام فأبوا و رموا باتيل حى حمل طيم على و أصمابه , 

1 فقتل ملهم عشرين رجلا فتفرفوا و انهرموا. ذكف عن طلهم ء ثم دعام 88 


الكوكب الدرى . )41( ش | الجن الرابع 


جبة » وعلى هذا فايس إطلاة] للفظ فى غيره . قرله [ فأصاب جارية ])١(‏ و ن 
ذلك باذ وك (0) > لكن الصحابة لم يدوا به » و لذلك ترددوا فى أميه » 


جج إلى الاسلام فأسرعوا وأجانوا » و بابعه فر من رؤسامم على الاسلام ء 
خم قفل فوافى اى به مك فد قدمبا للحج سنة عشر ء و فى رواية : 
بعت الى ب عالد بن الوليد فى جاعة إلى الهن > ثم بعث علي بد 
ذلك . و قال 4: مى أصحاب خالد من شاء أن يعقب معك فلعقب »ومن 
شاء فيفل . قال البراء : كنت فمن عقب ممه فتنمت أواق ذات 
عدد › أنتهى . 

. و تقدم شىء من ذلك فى باب من يستعمل عل الحرب‎ )١( 
(؟) و بذلك وجه المحعى إذ قال : امله مَل فد أجاز لعلى من قبل فى هذا‎ 
من الخس ء انتهى . و قال الخحانظ : قد استشكل وقوع على على الجارية‎ 
بغير استيراء » وكذلك قسمته ليفسه » فأما الأول فحمول على آنا كانت‎ 
. بكرآ غير بالغ » ورأى أن مثلها لايستير! کا صار إليه غيره من ااصحابة»‎ 
و يجوز أن کون حاضت عقب صيرورما له ثم طبرت بعد بوم ول‎ 
و ثلانة أيام وليالما عندنا النفية ) ثم وقع عليها » و لبس فى السياقة‎ ( 
ما يدفمه» و أما القسمة ائرة فى مثل ذلك من هو شريك فيا يقسمهء‎ 
مكذلك من نصيه الامام قام مقامهء‎ ٠ كالامام إذا قسم بين الرعية وهو هنهم‎ 
و قد أجاب الخطانى ,الثاق, وأجاب عن الآول با<تمهال أن تكون عذراء‎ 
أو درن البلوغ  أو أداه اجتهاده أن لا استيراء فها» ويؤخذ من الحديك‎ 
جواز التسرى على بنت رسول اله ب بخلاف التدوج علهاء ل وقع‎ 
قلت : و حکی البخارى فى‎ ٠ فى حديث المسور فى كتاب الكاح , التهى‎ 
باب هل إسافر بالجارية قبل أن يستيرأ ) عن ابن عر : لا تسترا‎ ( 
. العذراء . فيمكن أن يكون مذهب على أبضاً كدلك‎ 


|الكوكب الدرى (415) ٠‏ الجزء الرابع 


و وجه غضب النى بي على الأربعة الذين أعليوه تركيم اللصح لعلى' تي أعلوا 
ای یھ به . و لم يؤذنوا غلا ا خالج خواطرم حى بین لحم عذره ء كان 
المأنع لمم عن ذلك خوف الفتنة و أن يحد عابهم » و الوجه الثاق الغضب ام 
فعل على على الوجه الغير المشروع » بل كان عليهم مله على الوجه المشروع . والثالك 
أنهم لو آذنوه بذلك فى خلوة لم يغضب و [تما اسغطه عي قوم ذاك بمحضر من 
الناس . 1 
قرله [ سنفقبهم ] و هذا )١(‏ كان مظلطة مهم » أرادوا آنا لا نعم عن 
تلم دنهم - قوله [ بأحب خلقك إإك ] أى هو من أحب (۴) خلقك . 
قرله [ و إذا سكت ابتدأق ] أى کان عتی فى (۳) و لا ساف ۔ 
قوله [ أنا دار المكة ] آراد بذلك عل الباطن »> فان السلاسل سائرها 
من الناسخ کا فى النسخة المصرية بلفظ : قال قان لم يكن لحم «قه فى 
الدين إل » وعلى هذا فبو من كلام انى بيه رد يذلك على قوم : ليس 
لمم فقه فى الدين » و ليس ذكر الفقه فى روابة بى داود و الحا . 
(؟) ويئلك جزم الشراح کا بسطه القارى بأشد البسط › وقال : هو نظير ماورد 
فى أفضل الأعال > و قال أيضآ : قال ابن الجوزى : موضرع »> و قال 
الحم : ليس بموضوع ء قلت : وط الكلام على ذلك الدمتى إذ قال : 
هذا أحد أحادرثك انتقدها سراج الدين القزويى على المصابرح فزعم وضعهء 
وقال صلاح الدبن العلاثى:: ليس بموضوع . ثم بسط الكلام على طرقه » 
قلت : وعلى ما أفاده الشبخ من التوجيه لا يشكل عليه ما اختلفت الأجوية 
. منه یه فى سوال أحب الخلق إليه من أسامة » و المدبق , و ءائقة , 
و فاطمة » و غيرم . 
4 أى بينم بشأنى و لا يتوقف عطاؤه على سوالى .. 


و 0 O‏ اکر ار 


(1) 


و هذا أوجه.و أفيد وۋ دە المشماهدة > غه إشارة إلى أن من أراد علوم 


. الحكرة والحقائق فعليه الانسلاك بساسلة المشاييخ ٠‏ و يقويه ما حكى القارى 
٠‏ من الزيادة إذ قال :و فى رواية. زنادة : فن أراد العم فلأنه من باه , 


و قال الطبى : لعل الشيعة تتمسك هذا القثيل أن أخذ العلل و المكمة منه 
مختنص به لا يتجاوز إلى غيره إلا بواسطةه ١‏ لآن الدار ما يدخل ٠ن‏ 
بابها ء وقد قال تعالى ٠:‏ و اتوا اليوت من أبوابها » ولا حجة لمم فى 
ذلك » إذ ليس دار الجنة بأوسع من دار الحكّة و لا ثمائية أبواب ء 
اتهى . ثم بط الكلام على الحديت وقال: رواه الماک و قال : بح » 
وف الذعمى » فقال : بل موضوع . و حكى عن الحافظ الم_قلاتى أنه 
حسن لا صح کا قال الحا » ولا موضوع 5 قال ابن الجوزى › قلت : 
و كذا بسط الكلام على الحديث الدمتتى “والسيوطى فى التعقات و غيرهمياء 


ت 


انهى 5 . 
قال النووى : قال العلماء : الاحاديث الواردة الى فى ظاهرها دخل عل 


سحا يحب تأويلها . قالوا : و لا بقع فى روابات الثقات إلا ما يمكن 


تأويله » فقول معاوية هذا ليس فيه تصرح بأنه أمى سعدا بسبه » و إنما 
سأله عن السبب المانع له من السب » كأنه بقول: هل أمتنعت منه تورعآ 
أرخوفا أو غير ذلك ؟ فان كان بورعاً وإجلالا له عن السب فأنت مصيب 
حسن » وإن کان ي ذلك فله جواب آخر. ولعل معدا فد كان فى طئفة 
يسبون فل بسب معيم وتجز عن الانكارء أوأتكر عايهم فسأله هذا السوالء 


قالوا : و تمل تأويلا آخر أن مناه : ما مزمك أن ته فى رأنه 


ش و اج اده و تظير لاناس ححسن رأينا و اجتاديا 0 انتهى 8 


20 


ومسظدبا منتية إل (1) ٠‏ قوله [ أماما ذكرت ثلاما] أى مادام ذكرت (۴) 


الكوكب الدى )۱۸( الجرء الرابع 


قوله [أن تكون مى بمنولة هارون] :ولا دلا ذه على الخلافة (4)» كف 
وقد ونی هارون قبل موسى . فالتشره لبس إلا فى كونه خلبفة عنه فى أله > 
ش قوله [ قكتب «مى غالد إل ] و الجواب.عنه مثل ماص (87) - 
قوله [ اول من صلى على ] هذا مقال بحسب حل الراوى (؟) ٠‏ و وجه 
الاختلاف فى ذلك نهم كانوا يفون إسلاممم إذأ ٠‏ قوله [ أنا من القرن 
)١(‏ قال القاضى : هذا الحديث عا تعاقت به الروافض و الامامية و سار فرق 
الشيعة فى أن الخلافة كانت حا املى , ثم اختلف هؤلا. قكفرت الروافض 
سائر الصحابة فى تقدمهم غيره ٠‏ و زاد بعضبم قكفر علا لآنه لم يقم فى 
طلب حقه برعم » وءؤلاء أعضف مذهبآ و أفسد عقلا من أن برد قولحم 
٠‏ أو بناظر » قاله النووى . و قال الحافظ : استدل ديت الاب على 
استحقاق على للخلاقة دون غيره من المح ابة » و أجيب بأن هارون 
:لم بكن خليفة موسى إلا فى حياته لا بد موله» لاله مات قبل موسى 
باتفاق » أشار إلى ذلك الخطانى . و قال الطيبى : مى الحدبث أنه متصل 
فى ازل فى مرل هارون من موسی » و فيه شوه ميم ينه بقوله : إلا 
أنه لا تى بمدى, فعرف أن الاتصال المذكور يها ليس من جبة النبوة 
بل هن جبة ما دوئها و هو الخلاقة » و الا.كأن هارون المشبه به إنغا كان 
خليفة فى حياة موسى » دل ذلك على تخصبص خلافة على اني يي فى 
. حيانه › اتتھی . ۰ 
3 أى قرياً فى حدیت 5 
بسنده ومتنه لقدم فى ( باب من يستعمل على الحرب ) ص ٤٤١‏ فى كتاب 
فضائق الجباد . 
(۴) وهذا وجه .مروف ف أمثال ذلك جرم ذلك التوجيه فيا أخرجه )له 


الكوكب الدرى )414( 0 “الجزءالرايع 


اى نوم أحد (۲) . قوله [ رأيت جعفرا يطير] أى ده ونشخصه مخلاف سار 

الشبداء ٠‏ فانما الطيران لأرواحهم فى حواصل (۳) طير خضرلا بأجسامهم ٠‏ 

xk‏ البخارى فى ( باب إسلام سعد ) من قوله : ما آل أحد إلا ف الوم 
التى أسلبت فيه » و لقد مكشت سبعة أنام و إفى اثلث الاسلام قلت .: 
و أشار الترمذى بالرواءات الأئية إلى أن المرجح رواءات إسلام أفى بكر 
أولا > و قال السبوطى.فى التاريم : أخرج خيثمة بسند بح عن زيد بن 
أرقم قال : أول من صلى مع النى بره أبو بكر الصدق » و الخلاف فى 
اول من سل مشبور » أجل الكلام عليه السيوطى فى التدريب . 

)١(‏ 5 هو الظاهر ٠ن‏ روابة .الباب إذ يروى عن تايعى » و الصحيح أنه ابی 
ويروى غن غير واحد من الصحابة .5ك فى كتب الرجال » وعده الحافظ 
فى التقريب من الرابعة + و هى طبقة تل الطبقة الوسلى من التأبمين ؛ 
و طقات أتباع التابعين فى كلامه تيتدأ من السادسة ٠‏ 

0( 3 باق التصريح بوم أحد عند الممنئفاء2 و قد وفع ذلك فى غير واحد 
من روانات البخارى وأشار الشبخ بذلك القبد إلى دفع ما برد على ظاهر 
الحديث » قال الحافظ بعد ذكر حديث على:.وفى هذا الحمر نظر لا تقدم 
فى ترجة الزير أنه يق جع له أبويه بوم الحندق » و يجمع ينها بان 
علا لم ,طلع على ذلك » أو مراده بذلك بقيد دوم أحد ء اتتهى 2٠.‏ 

(+) ا ورد النصريح. بذلك فى عسيدة روابات ذكرت فى جنائر الآوجر , 
و احتاج الشييخ إلى هذا التوجه لا أن ظاهر الاحاديث الواردة فى فضل 
جمفر بدل على خصيصة له بذاك , و مطاق الطيران فى الجنة صل لروح 
كل شید کا أخرج الروابات فى ذلك السيوطى فى تفسير قوله الى : 
« و لا تين الذين قنلوا فى سيل الله أمواناً » . 


الكوكب الدرى (70ع) اجره الرابع | 


قوله [ما احتذى النعال] ينبغى أن يحمل الاحتذاء على صنم التعل والاتعال 
على ليسا , أو الأول على توح ما > و هو ما ليس فيه إلا الجلد و الشراك:, 
ولیس فى صنعه كثير امام . بخلااف الثاني فان فى- صنعبا إنقانا . وعلى هذا لابازم 
التكرار » وكذلك فى الا براد بالمطايا الابل خاصة > خلاف الآ كوار )١(‏ فام 
عامة » أو غير ذلك من الفروق . ثم لا شك أن العموم (۲) لبس على ظاهره 
فخص منه الأنياء , وكذلك الخافاء الراشدون بقرينة دلالة العقل » أو يقال : إن 
جعفرا لا يحنذى نعلا و لا يركب ظبرآ إلا و.هو موجب على نفسه حقاً 
للساكين و المحاويج , و مترحم لهم أن لا يحدوا ذلك » و على هذا فلا خصيص ٠‏ 
إذ يمكن أن لا يكون غيره مثابته فى تلك الخلة > أو المراد مدحه ف التطير 
و النظافة » و المعنى أنه متنظف فى جملة حركاته حى الركوب والتتمل » فلاتخصيص 
حينثذ أيضا . قوله [ ما أسأله إلا لطممى ] لأنى إذا سألته ظامله يستتبعى (۳) 
١‏ (1) دق المع : اکور ہلسم رحل الاق بادا وس کے اف .اء 
ش اتهى . و قال الجد : الكور بالضم الرحل أو بأداته جيه أكوار . 
(؟) و إيه مال الحافظ إذ قال فى حديث البخارى الأنى قرياً بلفظ : و كان 
أخير الناس لاسا كين جعفر : و هذا التقبد تحمل عليه المطلق الذى جاه ٠‏ 
عن عكرمة عن ألى هررة . قال : ما احتذى النعال » الحديث ٠‏ أخرجه 
الترمذى و الحا باسناد سبح » انتهى . 
(م) 5 هو نص حديث اللخارى فى مناقب جمفرعن ألى هريرة أن الناسكانوا 
يقولون: أكثر أبو عريرة ٠‏ وإفى كنت ألزم رسول اله به » الحديث. 
و فيه: وإن كنت لاستقرىء الرجل الآبة ھی معى ك بقلب فى فيطعمنى , 
و كان أخير الناس لاسا كين جعفر بن ألى طالب » كان بنقلب با فيطمعنا 


ما کان فى فته ٠‏ 


الكوكب الدرى (eri)‏ الجؤزة الرابمر . 
إلى يته قصصأ فبطعمى ية شيئاً. فان التعرض لكريم تذكير إباه للكرم ء و إلا 
وجه الفغير باعله على بذل النحم ¢ و ذلك کان عقر حرا رآه ذكو ماله من الق 


عليه فقاده إلى ته و أحضر ما حضر بين نيه . 
[ مناقب الحسن و الحسين ] | 
٠‏ قوله[ سيدا شباب أهل الجنة ] أى من مات )١(‏ شابآ » و إن لم بوتا 
> شابين » وقد ص تقريره فى فضل الشيخين . قوله [ و على رأسه و ليته الراب ] ' 
و إما ارتسم ذلك فى القوة.الخالية للرائى و لم يكن نة فى المقرقة تراب و لا 
غبار » أفترى النى َيه أغير وهو فى عام وراء عالمم هذا الذى وقع فيه القتال, 
و ليس هناك شىء من تلك الموارض الى تمعرى لنا فى المارك و الملاحم » غير 
أن الاثم قدا برى شیتآ إلا و هو يتخيله حسيا ارتسم فى خياله من محسوساته , 
ولذلك ترى كثيرآ من أهل الصناعات والحرف رون أثياء مختلفة حسب اختلاف 
عارستهم و ملابستهم » و المؤدى يكون واحدآ » و هذا ظاهر بالتأمل . 
قوله [ قبصان أحمزان ] يمكن من هذا المقام استتباط جواز الالياس الصيان 


, قال المظبر : هما أفضل من مات شاب فى سيل الله من أصماب الزة‎ )١( 
و لم برد به سن الشباب لاما مانا و قد كبلا » بل ما يفمله الشباب من‎ 
المروءة يا يقال : فلان فى وإن كان شيخاً شير إلى مروءنه وفتوتهء أوأنهيا‎ 
. أهل الجنة سوى الأانبياء ر الخلفاء الراشدين » و ذلك لآن أهل الجدة‎ 0 
كلهم فى سن واحد » وهو الشباب ؛ و ليس فهم شبخ و لا كبل . قال‎ 
الطيى : ويمكن أن براد: هما الآن سيدا شباب من ثم من أهل الجنة من‎ 
. شبان هذا الزمان » اتهى . كذا فى المرقاة . و بسط فى تخريج الحديث‎ 


وقد روى عن جماعة من الصحاية ٠‏ . 


الكوكب الدرى (err)‏ الجرء الرابع 


والدواب وغير ذلك ماحرم لبسهء وللانح حمل لفظ أحمر على الجرة 'الجائرة (1). 
قوله [ إنما أمواكم وأولادم فة ] وهو الامتحان ء وإن كان افا بل 
الذى ذكر هاهنا بأفضل من كثير من طاعات الأبرار > و أجرل ثواباً من جمهرة 
عيادات الأخبار» ولكن كان فنة على حسب ما أولاه لله من الفضل والڳال » كيف 
وقد تتضمن قطمه الخطبة و رفعه اهما أنواعاً من المصالح والحكم » واستنيط بذاك 
جملة من المسائل » و هو أن الشاغل من الطاعة وجب رفعمه أتقع على ما ينيغى 
من خأو البال , و أن الامام يحب عليه مراعاة المفتدين ٠‏ فان النى ب إن كان 
يدر على شةل القاب عا إلى الخطبة فان كثيرآ من الصحابة لم يكونوا يقتدرون 
عليه لانم كانوا يحبونهما به َيه . ولا رأوها فى تلك الخالة أى بمشيان ويسران 
غالج قلوهم من ذلك شىء كاد أن يفسد عابهم اسياعهم الخطية ء و أن المرء 
معذور فيا يفرط عنه من الأفمال الى جبلت الطبائع علا من حب الأولاد » وغير 
ذلك كثير . ٠‏ 
قول [ ل یذکر] ما کان الحسين دضى الله عنه يذكر (؟) فى امسن » وطمن 
فى حسنه عببدالته بن زياد و قال : ما رأبت مثل هذا حسنا على سيل الہک (+) 
)١(‏ و عاما حمل الحديث عامة الشراح من ااقارى و صاحب البذل و غيرها 
إذ فسروا الحديث يخطوط أحمر > و فى الدر الختار : كره إلباس الصبى 
ذهبأ أو حريراً فان ما حرم يسه و شربه حرم إلباسبه و إشرايه » قال 
اين عادن : لان النص حرم الذهب و الحرير على ذكور الأآمة بلا قيد 
البلوغ د الحرية ٠‏ و الاثم على من اسيم » للا آنا يحفظيم » ذكره 
الدرناثئى » اتتهى - 
(8) بناء امجبول ١‏ أى كان يذكر حسنه فى الآفاق » و كان مشبورا؟ً فى الجال. 
(؟) هذا هو الأوجه بل المتعين فى معنى الحديث ٠‏ وهو الظاهر من سباق جهو 


الكو ك الدرى (err)‏ ` لجؤم الرابع 


أو الانکار م يشعر به قوله ل يذكر )9١(‏ » لاسب [ثبات كون حسين حسينات 

فم يثبمه أنس بان يذكر أوصاف أعضابه و ما ينبغى للحسن من الصفات . لان 

چاو البخسارى بلفظ : ل ا aT‏ 
يكت و قال فى حسنه شا , فقال أنى : كان ا 00 الله رنيو , 
لكن القارى فسر ححديث البخارى 0 إذ قال : و قال اين زياد فى 
حسته شا أى من المدح کا صيجىء ٠‏ ثم ثم ذكر حديث البرمزى هذا 
و هو المراد بتوله سبجتئى . و كأنه حل الخديثين ممأ على الدح . 
ثم قال بعد ما ذكر حديث الترمذى هذا : قبل هذا لا يلاجم السياق إلا 
أن يحمل على الاستهزاء . ليذ يحمل استهراؤه على المكارة و زبادة 
الحاظة » انتهى . قات : و هذا الذى ذكره بلفظ قبل هو موافق لخنار 
الشبخ و هو الصواب » و فسر صاحب مظاهر الحمق حسديت البخارى 
بالتميب ٠‏ و حديث الترمذى بالمدح اسلهزاءاً , و مؤداهما واحد . نعم 
يؤيد القادى ما فى الس عن ذغاتر العقبى : جىء براسه إلى بين بدى 
ابن زياد فتكته بقضييه , و قال : لقد كان غلاماً صا . 

)١(‏ و هذا القول موجود فى جميع النسخ الندية » و كذا فيا حكى الى عن 
رواءة الرمذى ٠‏ و لبس فى المصرية و لا فيا حكاء الحافظ من روا 
#ترمذى » و لا فى المشكاة و جمع الفوائد و تبسير الوصول , وها 
أفاده الشيم من اوجيه الكلام مواقق ل حكاه الحشى عن شخ مشايخنا 
. الشاه ولى الله الدهلوى , و لفظه : قوله ما رأيت مثل هذا حسنا , أى 
يعيب قول من فال إنه ذو حسن » بأن هذا لا يلبق بأن يسمى حصنا » 
و فى روأية الخارى : و قال فى حسنه شيا , و إذا حمل لفظ الترمذى 
على معى تاك الزواية فالوجسه أن يقال : ما رايت مثل هذا حسنا »يمى 
ما رابت حسناً مثل حسن هذاء ينبم به . وقوله :لم يذكر معناه لم يذكر 
فى الاس بالحسن و ليس له حسن ١‏ أتهى . 


الكوكب الذرى (sr)‏ الجره الرابع 
ابن زياد أمكن أن يثبت الحسن فى غير ذلك المذكور , لآن كل امرىء لآيحب أن 
يخار ما هو الختار عند غيره ٠‏ فم من مادح شيا هو مذموم عند غيره بل 
مثقال ذرة من الامان . فسكت ابن زياد )١(‏ ولم دراما يميه » فلله دره من 


مستدل على عرامه . 

قوله [ فاذا حية ] و لمل (؟) ذلك اتقام مته حسم از 
بألوسين من إدغال خشبة فى أنفه > أراه الناس تحقيراً له و تمظيماً له . 

قوله [ و عترق أهل يى ] فيه تنيه على عة الرسول له : 


)00 و لا تجب منه فيا فمله » فان أباه كان ولد زنة استلحقه معاوبة » 
و لذا يقال له زياد بن آيه ٠.‏ 

(؟) قال العبى ثم إن الله تعالى جازى هذا الفاسق الظالم أن زباد بأن جعل 
قله على بدى إبراهم بن الآشتر بوم ا “شن بين نس الله 
سئة ست و ستين على أرض يقال لا الجازر » يما و بين الموصل خمسة , 
فراسخ ٠‏ و كان.الختار بن أن عببدة القن أرسله لقتال ابن زياد » وال 
قل ابن زياد جىء برأسه وبرۇس أصابه وطرحت بين دى الختار» وجاءت 
حية دقيقة مخلات الرؤس حى دخات فى فم ابن مرجانة و هو ابن زياد 
وخرجت من منخره » ودخلت ف منخره وخرجت من إفيه» وجعلت تلخل 
و تخرج من رأسه بين الرؤس ٠‏ ثم إن ألختار بعث "برأ ابن ؤباد 
و رؤس الذين قتلوا ممه إلى مك إلى ممد بن الخنفية ء و قبل : إلى 
عبد لله ن اليد ٠»‏ قتصما 54 , وأحرق ان الاشر جثة إن 0 وجنثة 


الباقين ¢ أنتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى (se)‏ لبه الرابع 
[ مناقب أهل يت النى بُ ] 
حى بلغت غابته و تجاوزت منه إلى أهل بيته )١(‏ » ولزم من ذلك حب 

أحادبثه َيه و العمل بمقتضاها, وعدم الضلالة على هذا التقدير ظاهر ٠‏ فكان 

می كعاب الله و سئة رسوله » أو يقال : العثرة هم الذين كانوا على هده کا 

يشعر به الرواءة الأنية » و هو قوله (؟) : ولن يتفرتا حى يردا على الموض » 

فى هذا دلبل على أن المراد بالمئرة مم الذين وافق أمرم كتاب الله . 
قوله [ و على خلف ظبره ] و لم يكن غارجا عن الرداء بل داخلا فما ء 

و لاظبار ذلك كرر قوله : اہم () بكساء . قوله [ اللبم هؤلاء أهل يى ] 

قند مس نقريره - قوله [ و أعطيت ألا أربمة عشر أ و لم يذكر فم ان (4) 

)١(‏ قال التوربشتى :عترة الرجل أهل يته ورهطه الآدئون. ولاستعبالحع المثرة 
على أنحاء كثيرة ينها رسول الله بق بقوله : أهل ببى» لبعل أنه اراد بذاك 
نسله و عصابته الآدنين و أزواجه ء انتهى . و اراد بالآخذ م السك 
محبتهم , و عحافظة حرمتهم » و العمل بروابتهم. و الاعتياد على مقالتهم, 
و هو لا بناق أخذ السنة من غيرم » لقوله بتي : أصمانى كالنجوم بأهم 
اقتديم اهنديتهم » إلى آخر ما فى المرقاة - 

(؟) قلت : و أوضح منه ما فى أنى داود من حديث ابن عر فى فتدة السراء 
دخنها من نحت قدى رجل من آهل ایی يزعم أنه می و ایس می ء 
و إنما أولبافى المتقون , الحديث . 

(۴) هكذا فى جبع السخ الحندية و المصرية بضمير الع » و الحديث مكرر 
بسنده أومتنه تقدم فى تفسير سورة الأحراب » و فيه : وعلى خلف طبره 
خلله بكساء باراد الضمير الى > فدخوله فى الرداء ظاهر › 

7 له .در الشيخ ما أجاد , ثم لا .ذهب عليك أن الحديث ذكره صاحب 


الكوكب الدرى 2 . (e)‏ الجرء الرابع 


لان القيب و هو المراد بالتجيب نهو الذى ينقدم الامام و يتكلم بين لاتيم وأما 
يان فقد بلغ حياؤه مازلة ليس يكن لهم التكلم بين بده بل إلا لضروزةاء 
فلا يتأى منه تلك الخدمة » و ليس ذلك لقصة فيه نسبة عمن ذكر هاهنا . 

قوله [ وأصدقهم حياء ] يعتى أنها ليست مته تكلفأ. قوله [ وأعلبم بالحلال 
و الحرام ] أى من أعلبم ٠»)9(‏ 


2 المشكاة برواية الترمذى وفه ذكر EE‏ حذيفة. ٠‏ و نسخ الترمذى 
الحندية متظافرة ذا السياق الى بأنشينا > و ايست فى المصرية © هذه 
الرواية » و مثل الرمذى اذكرها. فى جع القواط + 

() إشارة إلى أن لفظ ( NE‏ 
و على هذا فلا يشكل بثرکة غير م فى هذه الأوصاف » و أجاب ٠‏ 
يحواب آخر کا حکاه عنه القارى [ذ-قال : قال النووی فى فناواه : قو 
فضا على .. لاقتضى أنه أقضى وساي اوم 
الخاطبين » وإن ثبت فلا يلزم من كون واحد أقضى من جماعة كونه أقضى 
من كل واحد » يعى لاحتيال التساوى مع يعضيم ؛ و لا يلزم من كو 
واحسد أقضى أن يكون أعلم من غيره » و الا يازم هن كونه اعم كونه 
أفضل » اتهن . و فى الجمع : قوله أقرؤكم أن ٠‏ قبل : أراد من جماعة 
مخصوصين أو فى وقت صوص فان غيره كان أقرأ منه » و جوز إرادة 
أكثرمم قراءة » و يحوز كونه عام و أنه أقرأ الصحابة » أى أنقن للقرآن 
و ٠ E‏ اتتهى . قلت : فلو سل عومسه فق تقدعه عه أءا بكر إلى. 
: الامامة فى آخر حياته. يقم دابل المبور. على أن الآعلم أحق بالامامة . ولذا 
مال ابن الميام و ابن حجز فى شرح الخباج ٠و‏ غير وأاحد من .أهل العلل ل 
© ثم وجد فى المصرية فى منتاقب الحسن. و الحسين على سباق المشكاة . 


الكوكب الى (erv) : ٠,‏ الجؤةالرابع 
٠‏ قوله [لم يكن الذين كفروا] وكانت )١(‏ أطول من هذا بكثير قسخت؛ 


الزبلمى على الكنر إلى أن الروابات فى قوله : أقرؤم و أعلمم عتلفة » 

و افمل مرجح ء و قال أيضآ : إن قرله بل بوم القوم أفرم كان 

فى الابتداء كن يستدل بحفظه على عله لقرب العبد بالاسلام ٠‏ و لا 

طال الزمان و تفتبوا قدم الاعل نهآ ٠و‏ كان أبو بكر أعلبم . ألا ترى 

إلى قول أى سعيد : كان أبو بكر أعلناء انتهى وقال القارىء : و ااظاهر 

أن البى بي إا ققدم أبا بكر لتكونه جاممآ للقرآن و المئة » و السبق 

و المجرة » و السن و الورع > و غير ذلك ما لم يجنمع فى غيره من 

الصحابة » و بهذا صار أفضلهم ٠‏ ولا يناف أن يكون ف المفضول مزرية من 

وجه على الأفضل » انتهى قلت : و مقتضى ذلك أيضأ عوم حدث 

الباب و حمله على الفضيلة الجرئية , و الاوجه عندى أن الآفرأ يطلق على 

ممنبين » كا جزم به عامة شراح الحديث و علاء الفقه : بى أ كثرم 

حفظا للقرآن و أخذآ له والثانى أجودمم قراءة وأعامهم بوجوه القراءات: 

و المراد فى حديث الباب الثانى » كيف و قد ثيت أن جماعة من الصحابة 

كانوا حفاظ القرآن 5 سبأنى قرييا . فلو لم يكن المراد ذلك يكون قوله : 

أقرؤم أن مشكلا, والمراد فى حديث الامامة هو الممنى الأول » فان مدار 

الامامة على العل ابالساتل » و كانوا أهل لسان ٠‏ فكل من كان | كثرمم 

. قرا تا كان أعلهم بالمسائل » ولى على ذلك قرائن كثيرة لا سعبا هذا 

(1) .فق الاتقسان بزواية الحام عن أنى بن كمب قال : قال لى رسول ولج 
و على آله و ےہ و بارك و سل : إن الله أمرنى أن أنرأ عليك «» 


الكوكب الدرى (EA)‏ الجرء الرابع 
والماسة )١(‏ ما فا من ذكر أهل الكتاب ٠.‏ قوله [ فى ] شوقا زاثلذذا )7١‏ 
چ القرآن ء فقرا : «لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب و المشركين”+ 
وص يقتا 4ل أن ان کان راا ,نان اط نال ا + 

و إن مأل ثانا فأعطبه سأل تالا . و لاعلا" جوف ابن آدم إلا 
ووو اق فلن ت لفت الدين عند اله 
الحدفية غير الهودية و لا النصرانية » و من سمل يرا فان يكفره » وقال 

أو عبيسد بيده إلى أبى موسى الآشعرى › قال : لزت سورة نحو براءة 
ثم رفصت ء و حفظ هنها: إن الله سيؤيد :هذا الدين بأفوام لاخلاق مء 

ولو أن لان آدم وادبين من مال لى واديا ثالث » .و لا هلا جوف 
| أبن آدم إلا التراب . و يتوب الله على من تاب ء اتهى ٠‏ فالظاهر أن 
المراد .بالسورة فى الحديث الثالى: هى سورة لم بك ٠.‏ لاشبراك ممى 
الروايتين» و قال الحافظ : زاد الحام من وجه آخر عن زرعن ألى أن 

النى بم قرا عله ل يكن » و قرأ فما: إن ذات إلدين عند الله الحنفية 

لا الهودية ولاالنصرائية ولا المجوسية » من يفعل خيراً فل بكفره › اتهى . 

)١(‏ قال الحافظ : قال القرعلى : خص هيده السورة بالذكر لما اشتملت 
عليه من التوحيد و. الرسالة » و الاخلاص والمحفء و الكتب المرلة 

على الآنيياء » و ذكر الصلاة و الزكاة و المعاد ء و بان أهل الجنة والنار 
مع وجازتها » اتهى - و قال المي : تخصيص ذه السورة للها مع 

اا بام رل و وا رز مات ةا 

(؟) قال الحافظ : قوله سمانى » أى هل نص على اسمى ؟ أوقال : اقرأ على واحد 
٠‏ من أصابك فاخترتئى أنت ؟ فلا قال : نعم » ب إما فرحا وسروراً بذلك , 

و إنا خدوطا و ونا من التتمير فى شكر للك النعمسة.. و فى روانة 


الكوكب الدرى (5؟؛) الجر رابع 


بخن الله ٠‏ قوله [ حع القرآن ] أى حفظه )١(‏ جیما » ولس فيه نی مع غرم : 
,ك الطبراق بوجه آخر عن ألى قال : نمم باحك و نسبك فى اللا" الأعلى ء 
قال القرطى : تعجب أبى من ذلك لان تسمة الله له و مله عليه لبقرأ 
عله الى ميته نشريف عظايم > و لذلك بكى إما فرحا و إما حشوعا ؛ 
اى ` 000 
)0( و هذا جزم الحافظ إذ قال : قوله جمع القرآن ؛ أى استظيره حفظاً , ثم 
قال : و لس فى هذا ما بعارض حديت عبد الله بن عمرو : استقرؤا 
القرآن من أربعة » فذكر اثنين من الآربعة و لم بذكر اثنين » لاله إما 
أن يقال : لابازم من الس بأخذ القراءة عنهم أن يكونوا كلهم استظبروه 
جبعه » وإما أن لا يؤخذ بمفبوم حديث أنس » لاله لا يزم من قوله : 
جعه أربمة أن لا يكون جمه غيرم > ظمله أراد أنه لم يقع .جمنه لأربمة 
من قبيلة واحدة إلا لمذه القبيلة و هى الانصار › انتهى . قات : و المراد 
بحديث عبد الله بن عمرو ما أخرج البخارى عنه و قد ذكر ان مسعود 
عند » فقال : ذاك رجل لا أزال أحره بعد ما معت رسول م يقول : 
''استقروا القرآن من أربعة: من غبد الله بن مسعود فيدأ به» وسالم مولى أنى 
٠‏ حذيفة » وا بن كب »وساف بن جيل لا أدرى بدا إلى أو چعاذ» 
وذكره فى باب القراء بلفظ : خخذوا القرآن من أربعة » الحديث . قال الحافط : 
و لا ازم من ذلك أن لا يكون أحد فى ذلك الوقت شاركيم فى حفظ 
القرآن » بل كان الذين يححفظون مثل الذءن حفظوه و أزيد ٠‏ ہم جماعة 
من الصحابة . و قد تقدم فى غروة موتة أن الذين قتلو) مها من الصحاءة 
کان يقال هم القراء وكاتوا سبعين رجلاء انتهى ٠‏ ثم ذكر بعد ذلك أسماء 
جماعة من حفاظ الصحابة » وبعضب, أكله بعد الى بم , وقال الفارى فى 
حدنث ألباب: أراد أنس بالأربعة أريهة من رهطه وم الخررجيون » [ذ روى أن 
جما من المواجران أيضآ جمعوا القرآن » وقال المازرى : هذا الحديث ءا تمان لله 


قوله [ بين أمرين ] أى فى الطاعات » صمح رواءة أشدها (8), لآن 


+ به بعض اللاحدة فى توانر القرآن » و جوانه من وجبين : أحدهها أذ 
ليس فيه تصرح بأن غير الآربعة لم يحممه ء فيكون المراد الذين علمهم 
من الآنصار أربعة . و المراد نق عله لا ننى غيره » وقد روى مسلم 
حفظ جماعات من الصحابة فى عبد الى بيه » و ذكر مهم المازرئ خمسة 
عشر صحاياً » و ثبت فى الصحيح أنه قتل بوم الوامة سبعون عن جمع 
القرآن » فبؤلاء الذين قتلوا من جامعيه . فكيف الظن ين لم يقتل عن 
حضرها و من لم يحضرها , و اتپا أنه لو ثبت أنه لم يمع إلا أربعة 
لم يقدح فى تواتره » إذ ليس من شرط التواتر أن يتقل جعم جيمه ء 
بل إذا نقل كل جرء عدد النواتر صارت الما هتواترة بلا شك ٠‏ قال 
التوربشى : المراد من الآريمة أربمة من رهط أنس و ثم الخزرجيون ٠‏ 
اتهى - و ف التلقبح : من جمع القرآن حفظاً فى عبد رسول اہ م أف 
ان كعبء و معاذ بن جبل» وأيو زيد الانصارىء وأبو الدرداء » وذكر 
فهم ان و م قار وات ج ناتك وأو لوي :اشاق : 
اتهى - قلت : و زاد صاحب روضة الحتاجين على بعض المذكورين علا 

: و زيد بن نابت و غالا , و زاد الى أنا بكر و عيد الله بن مسعود. 

(1) اختلفت اللخ والرواءات ف لفظ (إلا اختار أشدهما ) فق السخة الأحدية 
انى بأبدينا ١‏ أرشدعما ) بالراء المبملة و الشين المعجمة من الرشد. وهكذا 
فى دواءة الحام من روابة عائثة . وكذا فيه برواية ابن مسعود بافظ :(ما 
عرض عله أمران قط إلا أخذ بالارشد) وهكذا فى ان ماجة من حديثك 
عائشة بلفظ ( الأرشد مهما ) و فى هامش الامسسدية بطريق النسخة ٠‏ 
( أشدهما ) بالمسجمة من الشدة ٠‏ وكذا فى جمع الفوائد برواية الرعذى » هع 


الكركب الدرى (ar‏ الموم الرابع 


الحة فى الطاعات “وجب المنحة . قوله [ أصدق من أف ذر ] فن سواه 6 
إساويه فى الصدق أو هو دوته . 
قوله [ كالحاسد] يعى به مغبطا . لآن الغبطة بشبه الحسد . قوله [ أفتعرف 
ذلك :] بصيئة الخطاب من الاضال ء ويمكن أن يكون متكلماً من انجره . 
قوله [ مكانمما ] أى هما موجودان و لم يتمدما . أو المراد هما موجودان فى 
المدينة ولم ينعدما منها . قوله [وقد عل الحفوظون من أصعاب إلخ] فيه إشارة (۲) 
إلى أن الخلفاء قربتهم معلومة لكل أحد ٠‏ قوله [ و حذيفة صاحب سر رسول 


جه و ف النسخة المصرية من الترمذى بلفظ (أسدهما) بالمبملة من السداد » و فى سير 
الوصول برواءة الترمذى (إلا اختار أسرهما) و فى المشكاة برواءة الترمذى 
(أشدها) و فى هامشه نسخة ( أرشدهما) قال القارى : قوله أرشدهما هو 
أصل الترمذى » أى أصاحبيا ء و فى نسخة صححة وهو أصل المصاببح (أشدها) 
أى أصعببها » فقيل : هذا بالنظر إلى نفسه . فلا يثاى روانة (أيسرهيا) فانه 
بانظر إلى غيره . و فى نسخة ( أسدها ) بالسين المهملة أى أصوبهيا ء 
و الأظبر فى المع بين الرواءات أنه كان يختار أصلحبما و أصوبهما فا 
تبين ترجيحه وإلا اختار أيسرهما , اتتهى - قلت :لم يظبر المع فى كلامه . 
برواية ( أشدهما ) و قد عرفت أن الا كير باعتبار التفل لفظ الأرشد. 

(1) قال التوريشتى : قوله اصدق من ألى ذر مبالئة فى صدته لا أنه أصدق 
من كل على الاطلاق ء لاه لا يكون أصدق من أنى بكر بالاجماع , 
يكون عاماً قد خص » و قال الطبى : يمكن أن يراد به أنه لا يذهب 
إلى التورية و المعاريض فى الكلام > إلى آخر ما فى المرقاة . 

(؟) فانه يدل على أنهم يعرفون درجات الصحابة و عراب فضليم ٠‏ فلا بد أن 
يعرفوا فضل الخلفاء الذن فضليم مأثور يعرفهم كل من يأى يعدم » وقد حل 


الكوكب الدرى (err)‏ الجرء الرابع 


لله مه ] و قد أسر إليه أشياء لم يليما )١(‏ أحد , مها حال المافقين < 
قوله [ و عمار الذى أجاره الله إلخ ] (+) ٠‏ فوله [ لم فضات أسامة غل 
سوالمم : من أكرم الناس ؟ قال : أتقام لله » قالوا : لبس عن أهذا 
نسألك . قال : فأكرم اناس بوسف بى الله . قالوا : ليس عن هذا 
مآلك » قال: فمن, معادن المرب تسألوق, الحديى . وأخرج أيضأ عن . 
ابن عر : کنا تخیر بين الناس فى زمان رسول اه پر > فخیر أبا بكر ثم عر 
ثم عمان » و حديت الباب أخرجه أحمد برواية حسين عن إسزائيل عو 
الفرمذى ٠‏ و أخرج أيضأ عن شقيق عن حذيفة بلفظ آخراء و فيه: من 
حين بمخرج هن بيته حى برجعء فلا أدرى ما يصنع فى أهله . الحديث ٠‏ 

(9) كاهو نص حديث البخارى عن أن الدرداء عمتى حديث الباب » ولفظه : 
أو ليس فیک صاحب سر الى مي الذى لابجل أحد غيرهء قال الحافظ : 
و المراد بالسر ما أعله الى يم من أحوال المافقين › اتتهى ٠‏ و فى 
الاصابة : روى عنه مسل قال : لقد حدثى رسول الله ی ماکان و ما 
يكون حى تقوم الساعة » اتتهى . قلت : و قد اشتهرت الروايات عنه فى 
الفتن أن الاس كانوا يسألونه بر عن الخير و أسأله عن الشر عنافة أن 
بد رکی ۔ 

٠‏ (؟) ياض فى الأصل بمد ذلك ء و قال الفظ : زعم ان التين أن المراد 
بقوله : على اسان نيه ٠‏ قوله ي : وخ عبار «دعوثم إلى الجئة وبدعونه 
إلى النار» و هو عتمل » و محتمل أن يكون المراد يذلك ححديت عائهرة 
مرفوعاً : ما خير عمار إلا اختار أرشدهما . فكونه يمختار أرشد الامرين 
دائماً يقتضى أنه قد أجير من الشبطان الذى من شأنه الاس بالنى , ولا بن 
سعد فى الطبقات من طريق الحسن قال : قال عبار : رفا" مترلا فأخذت هد 


السكوكب الدرى (srr)‏ الجزء الربع 


وكان مؤاله ذلك حرصاً على العلل لاعلى الال وطلأ لاستكشاف ما خن علية(و) 
من فضله لا طمماً فا ناله أسامة من طوله > لآن عر رضى الله عه («) 
إما كان يفضلهم فيا ينهم بالعطاء » إما لكثرة المشاهد أو لقدم المجرة ؛ و لما 
فم بره فى شىء ما أفضل من نفسه سأل . فأ جيب أن ذلك لبه ب إاء , 
وإنما كان دللا على مبة عير أنه اختار حب رسول الله مي على حب نفسه . 
و لا يذهب علبك أن للحبة أنواعا و ميانئب و جبات عتلفة » فلا بابس عليك 
حب النى بره أا بكر و عمر ء و عائشة و خديحة ؛ و سنا و حسينآ » وعلا 
و فاطمة » و أسامة و زيداً » و بين هؤلآء بون لا يكتنبه مقياس ٠‏ و لا بحصى 
كنبه وم و لا قباس . ش ٠‏ 
قوله [ فرأيت رأى أخى إلخ ] لآنه (۳) اختار ما عند اله من الل 
8 قربى ودلوى لأستق » فقال النى بل : سبأتيك من ملعك من الماءء فلا 
كنت على رأس اناه إذا رجل أسود كأنه مرس » فصرعته . الحديث . 
و فيه قول الى م :ذلك الشيطان ‏ فلمل أشار إلى هذه القصةء و>تمل 
أن تكون الاشارة بالاجارة إلى ثبانه على الابمان لا أكرهه المشركرن 
على النطق بكلمة الكفر » فنزلت فيه : « إلا من أكره واقابه مطمين 
بالامان » ء اتتهى : 
)0( و بذلك جزم القارى إذ قال : لم فضلت أسامة , أى فى الوظيفة المشهرة 
بزادة الفضيلة ٠‏ انتهى 8 
(؟) و ذلك لا أخرج أبو داود عنه بروابة مالك بن أوس قال: ذكر عير بن 
الخطاب بوما الىء فقال : ما أنا بأحق ببذا ألنيء منك ؛ وما أحد منا أحق 
به من أحد , إلا آنا على منازلنا من كتاب الله عر وجل و قسم رصوله » 
فالرجل و قدهسه ء و الرجل و بلاؤه » و الزجل وعاله » و الرجل 
و حاجنه › اتتهى . ٍ 
() قال القارى : قوله ( عن جبلة ) بفتح اليم والموحدة ( ابن حارنة) جف 


١‏ الكوكب الدرى e4)‏ ( الجرء الرابع 


و الطاعة » و ملازمة الرسول بلي > ففاز بالدرجات الملى . قوله [ أي أملك 
أحب إليك ] و كان يراد بالآهل )١(‏ معان متمددة ء و الم يكونوا سألوةاعن 
تفضيل أهل يته فا ينهم > و لمله عليه. الصلاة و السلام عل ما كان السائل أراة 
بأهل اليت ٠‏ إلا أنه أجاب بحسب ظاهر اللفظ تكثيراآ للفائدة و جما للمامدة - 
قرله [ سالك عن أهلك ] أنى وراء ذلك » فان كل أحد بعل أن الرجل 

يحب أولاده ما لا محب غرم » و“كدلك الأزواج المطبرات ٠‏ وإما السؤال عى 
دانيه و بتعلق به (؟) من الحواشى والخدام > و الآخوة و بى الأعمام » وسائر 


6 هو أكبر من أخيه زد بن حارنة > قوله (هو ذا) « هو » عائد إلى زيد 
و ١‏ ذاء إشارة إليهء أنى هو حاضر خير ء قول ( لم أمنمه ) أى فانى ‏ 
أعتقته . قال جيلة : (فرأيت) أى فعلمت بعد ذلك (رأى أخى) أى زد 
(أفضل) من رأنى ء حيث اختار الملازمة لحضرة التفرغ عليه خير الدنا 
والآخرةءاتهى ‏ 

)١(‏ قال الراغب : أهل الرجل من مجمعه وإباهم نسب أو دين » أو ما يحرى 
مجراءما من صناعة و لبت و بلد ء فأهل الرجل ف الاصل من يجمه 
وإناتم مسكن واحد , ثم جوز نه فقيل : أهل الرجل لمن يجمعه و لالم 

١‏ نسب ء و تعورف فى أسرة الى ملي ءطلقاً إذا قبل : أهسسل اليت » ش 

لقوله عر وجل : « [نما بريد الله يذهب عنم الرجس أهل اليت » 
و عبر بأهل الزجل عن امرأنه و أهل الاملام الذن يجمعهم » انتهى . 

(۳) و بذاك جرم من شرح الحديث ء قال القارى : ما جئناك سالك عن 
أهلك . أى عن أزواجك وأولادك , بل نسألك عن أفاربك ومتملفيك › 
ثم فى الحديث إشكال ذكره الشبخ خليل أحمد المباجر على هامش كناب : 
يشكل عليه بأن أسامة بن زيد لم يكن من قد أنعم الله عليه وأنممت علي + 


الكركب الدرى (sro)‏ الجن الراسم 
الالح م لاض » فى 


لتكت 


الصحابة الكرام رضى الله عنهم إلى بوم القبام . 


قوله [ ما حجبی رسول الله 00 أى إن کان )١(‏ ف الرجال آم بطلبی ل 


ا م 00 


جه بل مصداقسسه أبوه زيد ‏ فأوفق السياق هو الذى أخرجه السيوطى فى 


(00) 


الدد المثور برواية اليزار ‏ وان أل حاتم و الجاع و مه » و ابت ٠‏ 
مردوبه عن أسامة فى هذا الحديث بلفظ : قالا ما نألك عن فاطمة › 
قال : فأسامة بن زبد الذى أنعم الله عليه و أنسمت عله , الحديث . 
انتهى بزيادة ٠‏ و ف المرقاة : قال الطبى : أى أهلك أحب إليك مطاق . 


و راد نه المقيد 08 أى من الرجال ., ينه هأ بعسده و هو قرله : أحيب 


أمل إلى من قد أنمم الله عليه ء و فى نسخ المصابيح : قوله ما جثناك 
نسألك عن أهلك . مقيد بقوله : من النساء » و ليس فى جامع الرمذى 


و جامع الأصرل هذه الزادة »> و یکن أحد من الصحابة إلا وقد 
أنمم الله عليه . و أنعم عليه رسوله »> إلا أن المراد اللصوص عليه فى 


الكتاب » و هو قوله تمالى : « وإذ تقول للذى أنعم الله علبه وأتعمت 


عليه » و هو زيد لا خلاف فى ذلك و لا شك . وهو و إن نزل 


فى حق زيد لكنه لا يمد أن يجمل أسامة ثابعا لآبيه فى هاتين النعمتين » 


اتهى . 


قال الحافظ : ما حجبى أى ما منعى من الدخول إليه إذا كان فى يته 
فاستأذنت عليه » و ليس کا حمله بعضهم على إطلاقه فقال : كيف جاز له 
أن يدخل على محرم إغير حداب » ثم تكاف فى الجواب أن المراد سه 


خرص بالرجال .أو أن المراد بالحجاب ملح ما يطلبه مته > قال اللرافظ : 
وقوله ما حجبى يتناول ايع مع بعد إرادة الآخير ‏ اتتهى ٠.‏ و قال العينى : ٠‏ 
أى ما منعی مما الست منه أو من دخول الدار , و لا يأزم منه الذظر 
إلى أمبات المؤمنين » اتهى . 


الكوكب الدرى (er)‏ الجر الرابع 


و لم ينعی إذا استأذنت » وإن کان فى نساء دين و أن لى » أو“ خرج بنفسه 

النفيسة إلى . قوله [ فانك لن تأخذ عن أحد أوئق منى] لان جيل الضحانة(١1)‏ 

قد انفرضوا ظ ببق إلا من أخذ مهم » و يكثرة الوسائط بختل الوثوق - 
قوله [ فا نسيت شا حدٹی به] أى فى مجلسه () ذاك و غيره - 

(و) وقد تمددت الروابات بحو ذلك عن أنس بالالفاظ الختلفة »> و ثل 
ما أفاده الشيخ فسرها الشراح. فقد أخرج البخارى فى ( باب رفع الملم) 
عن قتادة عن أن قال : لاحدئك حديئاً لايحدثكم أحد بعدى» الحديث - 
قال الحافظ : عرف أنس أنه لم ببق أحد من سمعه هن رسول الله ل 
غيره » لاله كان آخرمن مات البصرة من الصحابةء فلمل الخطاب يذلككان 
لأهل البصرة »> أو كان عامآ و كان محديئه بذلك فى آخر عمره ء لاه 
م وى بيده من الصحابة من ثبت سماعه عن الى ب > إلا النادر من 
م يكن هذا الان فى مويه ء وقال ابن بطال : يحتمل أنه قال ذلك لما 
رأى من التغيير و نقص العمل » يمى فاقنضى ذلك عنده أنه لفساد الحال 
أيحدتهم أحد بالحق » اتهى . 

(؟) می ما حدث رسول اله بت ف هذا المجلى أوغيره ما نسبت شيا من 
ذلك » و المتمود التعميم » و هسنا هو الوجه وان الويف 4 
و اختلفت ألفاظ الرواية > و لفظ البخارى فى ( باب حفظ الل ) 
برواءة المقيرى عن أن هريرة قال : قلت با رسول الله إفى أسمع منك 
حدبئاً كثيراً أنساه » قال : ابسط زداءك » فسطه › قال: فغرف يديه» 
ثم قال : ضم 1 فضممته , فا نسيت شيا بعد » قال الحاظ : تكير شيا 
بعد الننى ظاهر العموم فى عدم السيان منه لكل شىء من الحديث وغيره » 


و دقع فى روابة ابن عبينة و غيره عن الزهرى عند البخارى : فو الذى بور 


ظ الكوكب الدرى ١ (tev)‏ اجره الزابع 


قوله [ إما ان يكون مح ] أن ناصبة وهو ميتدا دوف الخير اى 
أحرى له و ألق . قوله [ و لا تجد أحداً فه خير إل ] مكيف بأ هريرة 
و هو من كيار الصحاية رضى الله عنهم أجمين . 
قوله [ إلا عبد الله بن عرو ] هو ابن الماص » و كان قوله ذلك نسبة 
إلى ما ممه قبل القصة الى ذكرها قبل » و أما بندها فل ينس أبو هريرة شيا حى 
يلزم فضل لان عبرو عله » و الماصل أن أبا هريرة فضل عبد الله بن عمرو ان 
العاص فيا سمعه قبل القصة. واستويا بعدها » فكان فى أحاديك ابن عرو زيادة 
على أحاديث أن هريرة» وهذا وإن كان ابا فى الأخذ (0) والتحمل لكنه ل بشتهر 
نسيت بعد ذلك اليوم شيعا حدثى به ء وهذا يقتضى مخصيص عدم اسان 
بالحديث » و وقع فى رواية شعيب عند البخارى فى البيوع : فا نسبت من 
مقالته نلك من شىء ء و هذا ,قتضى عدم السبان بتاك المقالة فقط » لمكن 
| سباق الكلام يقنضى رجح رواءة بونس ومن وافقه , لآن أا هريرة تبه | 
به على كثرة حفوظه من الحديث » فلايصح حله على تلك المقالة وحدها , 
و يحتمل أن تكون وقعت له قضبتان-ء فالى رواها الزهرى عختصة بلك 
المقالة » والقضية الى رواها المقبرى عامة » وأما ماأخرجهابن وهب من 
طريق الحسن بن عرو بن أمية قال : محدث عند ألى هريرة نف فأنكره . 
فقلت : [ىسممته منك › فقال : إن كنت سمعته می فهو مكتوب عندى › 
فقد يتمسك به فى تخصرص السيان بتلك المةالة » لكن سنده ضعبف ء 
وبق ابه عدمف آل ها الارن ان قال فيه : إن أا ر2 
أتكره » قال : فا رآیته نسى شيئا غيره ٠‏ انتهى . ۰ 
0 أشار الشبخ بذلك إلى جواب إشكال يرد على ظاهر الحسسديثك 1 


الكوكب الدرى 2-5 الجزء الرابع 

روابات ابن عبر و على اشتهار رواءات أنى هريرة رضى الله تعالى علهم أجممين ٠‏ 

قوله [ أل الاس و آمن عمرو إل ] المراد بالناس مؤمنو بوم الفام+ 

و لم يكن إسلام هؤلاء فى ظاهر الام إلا للسيف ١‏ وأما عمرو )١(‏ فقد آمن 
بظبه ظاهرأ و اطا » لاله أنى مومآ من نفسه من غير خوف و لا دهشة ٠‏ 

قوله [اهتر له عرش الرحمن] إما فرحا بوصول زوحه إليه » أو ترجا (۲) 

على مفارقة مثل هذا الرجل نى أن مَك . قوله [إن الملاتكة كانت تحمله] ويكون 


ا مقتضاه أن تكون مروبات عبد الله 'ن وک أنى هريرة والواقمة 
خلاف ذلك ء 5 تقدم مبسوطاً فى هامش ( باب الرخصة فى كنابة العلم) . 
فان اديت مكرر . 1 

)١(‏ ذكر فى الحاشية عن المعأت : خمه بالاعان لله من رغبةء لآنه وقع 
الاسلام فى قلبه فى الحبعة حين اعترف النجاشى بنبوته » فأقيل إلى رسول 
الله مت مؤءنآ من غير أن بدعوه أحد إلله > جاء إلى المدبنة ساعاً فآمن . 
به » و کان قبل إسلامه مالا فى عداوته ميو . و المراد بأنأاس من 
أسلم بوم الفتح من ٠ک ٤‏ فالهم أسليوا جيرأ و قيراً » ثم حسن إسلام من 
شاء الله نهم » وهوآمن طائما راغي ماجرآًء» فلذلك خصه بيهم بالايمان , 
اتهى - قلت : ويذلك جرم القارى آإذ قال : (أسل الناس) التعر.يف فيه 
للعيد و المعبود مسلة الفتح من أهل مك , و آمن عبرو بن الماص 
قبل الفتح بسنة أو سنتين طائما راغا مباجرأ إلى المديئة » اتهى . 

(0) الترح محركة : الحمء ذكر هذا الوجه فى هامش المشكاة عن الامات بلفظ 
( قبل ) و جزم بالآول الحافظ فى الفتح » و أيده بالرواية ء و قل فى 


ذلك وجوه أخر ذكرها القارى و غيره ٠‏ 


کو کب الدرى (er)‏ ا الجزى الرابع 


حمل الملائكة غير جنازته بحبت لا يدو أثره )١(‏ فى عالنا هذا - 
قوله [ يى ما بلى من أموره] ترك (؟) لفظة ءا بلى من النساخ فليكتب 
)١(‏ يعتى عا يكون من حل اللات لأشاء أشر من الأعبال و الجنائر وغيرها 
لا يظبر لايم أثر فى الدنيا بخلاف هذه الجازة ٠‏ فكان اثر حلهم ظاهراً 
و هو التخفيف . ش 
(؟) يمى ف النسخة الأحدية الى بين بدى الشامم » وهو موجود ف النسيخ الآخر 
كالمصرية و غيرها » و كذلك فيا حك ابن الآثير فى أسد الغابة من روابة 
الترمذى» وما أفاده الشيخ من الممنى هو نص رواية الاسماعيلى بلفظ : لما 
ينفذ من أموره » قال الحافظ : ترجم ابن حبان لهذا الحديث ,( احتراز 
المصطق من الأمشركين فى مجلسه إذا دخلوا عليه ) و هذا ندل على أنه فيم 
عن لديك أن ذلك رقع القن :نا سنك عل سيل الوطفنة ار" 
و هو التى فبسه الأنصارى راوى الحديث ٠‏ لكن يمكر عله ما زاد 
الاسماعلى ولفظه : لا قدم النى بلي كان قبس بن سعد فى مقدمته بميزلة 
صاحب الشرطة من الآمير ‏ فكلم سعد النى ْله فى قبس أن يصرفه من 
الموضع الذى وضمه فيه مخافة أن يقدم عل شىء ؛ تصرفي.ه عن ذلك , 
و المراد بصاحب الشرطة كيرم ٠‏ فقيل : سموا بذلك لانم رذلة الجندء 
و مله حديت الركة : و لا الشرط اللثيمة » أى زدى الال > و قل : 
لاهم الآشداء الاقواء ا ا رطف دت الملاحم : وتشترط شر طة 
| للوت ء و قال الأزهرى : شرط كل شىء خياره ٠‏ ومنه الشرط لالم نخية 
الجند » و قل : ثم أو طائفة تتقدم اليش و تشبد الوقمةء و قل : 
جوا شرطأ لآن لحم علامات يعرفون ا من هة و مابس »و هو 
اختيار الأسعمى . وا يقال : [نهم أعدرا أنفسهم لذلك . يقال : أشرط جل 


1 الكوكب الدرى (¢٠)‏ اجره الرابع 0 


و الممى أنه كان بمنولة صاحب الشرط لأاجل ما بتولاه من أموره بإ 


قوله [ جا رسول یه ] و قد ذهب إليه يموده فى مرضه ء واه 


على أمبال من المدبنة » ثلاث أوتحوها )١(‏ - قوله [ استغفر لى إلخ ] فقال (؟) 
فى أثثاء كلامه : غفر الله لك مرارآ - قوله [ يبر جابرا [لخ ] و كان شرا البعير 


آم 


برآ و صلة ممه لا أنه كان قصد شراء العير » ولذلك رد البعير عليه بعد ما 


عد فلان نفسه لأس كذا إذا أعدها . قاله أبو ا 5 قل : مأخوذ من 


60 


الشريط . و هو الخبل المرم لا فيه من الشدة ء اتهى . 
و اختلفت الرواءات ف المسافة بين بى سلية وين المذينة قووذ قدر 
ميل » و روى قدر ملین » أخرجيها أحمد فى مسنده فى أسائيد جاير » 


٠‏ و قيل غير ذلك . و أباها كان فكنه كان بيدا عن المدينة » أى من 


.)8( 


منزله ل . 

قال الحافظ E‏ اا اختلاف الروابات ف هذه القصة : زاد السا عن 
طريق أنى الزبير » قال : اللهم اغفر له ء الهم ارحمه » و لابن ماجة من 
طريق أبى نضرة عن جابر ء فقال : أتبيع باحك هذا والله عفر لك > 
زاد السائى من هذا الوجه : و كانت كلة تقوها العرب : افمل كذا والله 
بغفر لك , ولاحد : قال سلبان - يعتى بعض رواته ‏ فلا أدرى كم مرة 
يعى قال له : و الله بغفر لك , و للنسائى من طريق أب الزبير عن جابر 
قال : استغفر لى رسول الله مَل ليله امير حمسا وعشرين مرة ٠‏ اتهى ٠‏ 
وف المجمع : هى ليل اشترى فما رسول الله يتم من جار جملا فى السفر ٠‏ 
بياض فى الأصل و الظاهر « فى صورة الشراء » . 


الكوكب الدرى (١4؛)‏ الجزةالرايم 


منه ٠‏ قوله [ ل يأكل من أجره شا ] أى فى دارالديا » فى له مالا بوفه الله 
بوم القيامة . قوله [ و لم برك إلا وبا ] و لم كن لن معه من الثياب مابزبد 
حاجته » ولا لم يبخل مواساته . فان إعام الكفن فرض )١(‏ على السامين كفابة. 

قوله | !قد أعطيت مزماراً إلخ] و سمع النى مر منه (؟) قرآنا ‏ لحسن 


٠ , فق الدر الختار : كفن الضرورة لما ما بوجد ۽ و أثله ما يعم البدن‎ )١( 
: انتهى . قال ابن عابدن‎ ٠ و ضد الشافمى ها إستر المورة كالحى‎ 
قوله مايسم البدن » ظاهره أله لو لم بوجد له ذلك سألوا الناس له ثوب‎ 
يسمه » وأن ما دون ذلك بمنزلة العدم . و أله لا يسقط هه الفرض عن‎ 
المكلفين و إن كان سائرأ للعورة ما لم يعم البدن , لكن لا يخ أن كفن‎ 
الضرورة ما لايصار إليه إلا عند العجر» فلايناسب تقبيده بشىء » ولذا عبر‎ 
الممنف عا بوجد» نعم ما يعم البدن هو كفن الفرضء کا صرح به فى شرح‎ 
و لذا‎ ٠ المبة , فبسقط به الفرض عن المكلفين, لابقيد كونه عند الضرورة‎ 
ما استشهد مصعب بن ير بوم أحد ولم يكن عنده إلا بمرة إذا غطى بها‎ 
رأسه بدت رجلاه و بالمكس » أم الى مَل بتغطبة رأسه ما و رجليه‎ 
بالاذخر » إلا أن يقال : إن ما لا يستر البدن لا يكن عنسد الضرورة‎ 
أيضأ , بل يحب ستر باقيه بنحو شيش كالاذخرء وإذا قال الزيلعى بمد سوقه‎ 
حدبث مصعب : و هذا دليل على أن سير العورة وحدها لا يكقى لاا‎ 
. لاشافمی › انتهى‎ 

(؟ قال الحافظ : أخرج مسل من طرقى طلحة عن ألى بردة بافظ : لورأيتى 
وأنا استمع قراءتك البارحة » الحديث ٠‏ وأخرجه أبو يعلى من طريق سيد 


ابن أنى بردة عن أيه بزياة فيه: أن الى ك2 وعائدة مرا بای موسی چپ 


الک و کب الدرى (ser)‏ الجزه الرابع 
صوته ‏ فكان مدحاً ا لذلك . 

آ و الى عَم و به )١(‏ ] 

قوله [ لا مس السار مسلا إلخ ] و الموت على الاسلام شرط و إلا 
الم يصدق عله أنه مسل » و وجه عدم المى مع أن وقوع المعاصى غير متكر مام 
عله من شدة مراقبة الله تعالى »فلا يتراخون ف الاب » أو رجحان ر؟) الحسنات 


5 و هو يقرأ فى ته فقاما يستممان القراء ته . ثم [نهما مضيا ء فلا أصبح 
لق أبوموسى رسول اه ب » فقال: ابا موسى مررت بك , الحديث. 
فقال : أما إنه لو علت بمكاتك لبرت لك ايرا قال الخطالى : قوله 
اة يريد داود نفسهء لاله لم بقل أن أحسداً من أولاد داود 

و لا من أقاريه كان أعطى من حسن الصوت ما أعطى . 

0( لمل للصنف آشار بهذا اللفظ إلى أن المراد يمن رأى هو الصحافى لامطلق 

«رأى. و إليه أشار الشيخ فى تقريره إذ قال : و الموت على الاسلام 
شرط ءفانهم اتفقوا على هسذا الشرط فى تعريف الضحاق .5 بسط أهل 
الفن سيا الحافظ فى مبدأ الاصابة إذ قال : أصح ما وقفت علبه فى تعريف 
الصحانى : هو من لق النى ب مؤمناً به و مات على الاسلام » ثم بسط 
الكلام على ذلك . 000 ش 

(۲) و قد اشتهر قوله مز فى الصحيحين و غيرهما : لو أنفق أدج مثل 
أحد ذهب لا بلغ مد أحدم و لا نصيفه ؛ و إنفاقهم رض الله عنهم بأقصى 
ما يمكنهم معلوم مشهور ٠‏ وأجمل الحافظ الكلام على فضابم فى هبدأ الاصاءة 
فقال: اتفق أهل السنة على أن اليم عسدول ء ولم يخالف فى ذلك إلا 
شذوذ هن البتدعة » و قد ذكر الخطيب فى الكفاية فصلا نفيساً فى ذلك 


فقال : عدالة الصحاءة ثابتة معلومة يتعديل الله الم ٠‏ و(خباره عن طبارم ب ې 


الك وكب الدرى ۰ (eç)‏ الجر الرابع 


2ص ع لق سسب ا حتت جج ص 
على السات لو سل الوت من غر وة و لکن دش کل عايبه دوءض ها ورد ف 


# واختياره لهم » فن ذلك قوله تعالى : « كنم خير أمة » الآنة, وقوله. 
تعالى : « وكذلك جملنام أعة وسطأ » الآية > وقوله تعالى : « والسابقون 
الآولون من الماجرين و الأنصار » الآية > وقوله تعالى : « با أا الى 
حسبك الله ومن اتبعك من المؤمنين » و قوله تعالى : « للفقراء المباجر'ن 
الذرن أخرجوا من دارم إلى قوله - إنك روف رحبم » فی بات 

كثيرة يطول ذكرها ء وأحادبث شبيرة يكثر تعدادها » وجميع ذلك يقتضى 
. القطع يتعديلهم ؛ ولا يحتاج أحساد مهم مع تعديل الله له إلى تعديل 
أحد. من الاق , على أنه لو لم يرد من الله و رسوله فيهم شىء ما ذكرنا 
لأوجبت الخال الى كانوا علا من الهجرة و الجباد » و نصرة الاسلام 
و بذل الهج و الآموال . و قتل الاباء و الأشاء > و الماحة فى الرن 
٠و‏ قوة الايمان و اليقين ِ القطع على تعديليم و الاعتقاد لنزاءتهم » و أنهم 
كافة أفضل من جميع الخالفين بمدمم , و المحدلين الذين رن من عدم ء 
هذا مذهب كافة العلاء و من يعتمد قوله . ثم قال : و قال أبو عمد بن 
.حزم : الصحابة كليم من أهل الجنة قطماً . قال الله تعالى : « لا يستوى 
منک من أافق من قبل الفتح وقائل» أولئك أعظم درجة من الذين أنفقوا ' 
من بعد و الوا > و كلا وعد الله الحسى » و قال. تمالى : « إن الذين 
سبقت هم عنا الح أوائك عنبا مبعدون» فان قات : التقيد بالانفاق 
و القتال يخرج من ليس كذلك . و كذلك افيد بالاحسان فى الاي 
السابقة » قلنا : إن التقييدات المذكورة خرجت عخرج الغالب و إلا قاراد" 
من اتصف بالانفاق و القتال بالفءل أو القوة » ى روى البرار فى مسنده 
بسند رجاله هوثقون من حديثك سعيد بن السب عن جاو مرفوعاً : إن جه 


الكوكب الدرى )<( الجزء الرابع 


الأخيار من القصص الى هى مشعرة بخلاف ذلك کا ورد )١(‏ . 
قوله [ أو شباداتهم أعاهم ] أى مرة كذا و مرة كذاء و الممى بذلك فلة 
البالاة فا بأون > فلا يتأملون فم يقترفون عا لا يفعلون هل هو حق أم غير 
واقع . قوله [ مد أحدمم ] الظاهر أن المراد المد ما يوزن و يكال به عادة » 
و هى الآطممة و الحبوب . و إن كان يكن على بعد إرادة مد الذهب بقرشسة 
كل الله اختار أصمانى على التقلين صوى النببين و المرسلين » و روى عن . 
سفيان يقول فى قوله تمالى : « قل ال#د لله و سلام على عباده الذين 
اصطق » ثم أععاب عمد لق . و الأخبار فى هذا كثيرة جدء فانقتصر 


على هذا القدر ففيه مقنع » اتهى مختصرآ . ٠‏ 
)١(‏ ياض فى الأصل بعد ذلك » و لعل الشبخ لم يذكر الرواءات فى ذلك عدا 
0 فان خاطرى أيضآ لابطيب باحصاءها » لكنها لا تخ على من نظر كتب 
الحديث » كحديث الشملة > و المحذبين فى القبر بالقيمسة و الول على 
القول باسلامبيا » وغير ذلك › وكذا ما ورد فى قائل عمار » و مغض 
على و الحسنين رضى الله عنهم أجمعين » والجواب عن حمديث الاب 
ظاهر » على أن المرجو من كرمه تمالى أن لاد خل النار أحداً من . 
الصحابة رضى الله عنم أجممين , كا بدل عليه ما ورد فى الروايات هن 
فضليم کا تقدم شىء من ذلك › وأخرج أو داود عن سعيد بن زيد: 
كنا عند الى به فذكر فتنة فمظم أمرها . فتلا أو قالوا : يا رسول 
الله ان أد_كتنا هذء لتبلكنا » فقال رسول أله کل : كلا إن سب 
القتل ٠‏ الحديث ٠‏ و عن أنى موسى قان : قال رسول الله عتم : أمنى 
هذء محومة ليس علا عذاب فى الأخرة > و عذاما فى الدنيا الفتن 
و الزلازل و الفتل . 


الكوكب الدرى (sto)‏ الجر الرابع 


مقابلة أحد الذحب ء و الفضل )١(‏ طم نابت على العنيين كليهها » و إن كان فى 

)١(‏ ظاهر هذا الحديث و الى تقدمت من الروايات أن المحاءة أفضل من 
التابعين , و م من أتباعهم ١‏ قال المافظ فى الفتس : هل هذه الأفضلية 
باللسية إلى المجموع أو الأفزاد محل يحت . و إلى اللا محا امور ٠‏ 
و الأول قول ابن عبد البر » و الذى يظبر أن من قائل مع النى َيه 
أو فى زمانه بأمه » أو أنفق شتا من ماله بسبه »> لا يعدله فى الفضل 


| أحد بده كاثئا من كان ء و أما من لم بقع له ذلك فهو عل البحث . 
و الأصل فى ذلك قوله تمالى : « لا يستوى منك من أنفق من قبل 
الفتح و قاتل » الآية , و احتج أبن عبد البر بحديث : مثل أمتى مثل 
المطر لا بدرى أوله خير آم آخره » و هو ححديث خسن له طرق قد 
يرق ما إلى الصحة » و أغرب النووى فعزاه فى فتاواه إلى مسند أف يعلى 
من حديث أنس باسناد ضعيف » مع أنه عدد الترهذى باسناد أفوى منه 
من حديثك أنس, وجه ابن حبان من حديث عار . وأجاب .عه التووى 
بما حاصله أن المراد من يشتيه عليه الحال فى ذلك من أهل الزمان الذن 
يدركون عيسى » و برون ما فى زمانه من الخير و البركة و اننظام كلمة 
الاسلام و دحض كللة الكفر » فبشتبه الخال على من شاهد ذلك أى 
الزمانين خير ,؛ و هذا الاشتباه مندقع بصريح قوله عَم : خير القرون 
قرنی» وقد روی ابن أنى شيبة من حديث عبد الرحمن بس جفرأحد التابعين 
باسناد: حسن قال : قال رسول الله بإل: ليدزكن المسبح أقواماً إنهم ما 
أو خير ثلاثا » الحديث . و روى أبو داود و الترمذى من حديث أف 
ثملة رفمه : تأنى بام للعامل فين أجر خمسين ٠‏ قيل : هنهم أو منا 
ا رسول الله ؟ قال: بل منک » و هو شاهد ديت : مثل أمى مثل £ 


الكوكب الدرى (445) الجرء الرابع 


5 5 . . ٠ ٠. ٠. آئ‎ ٠. ٠ . » + © 


58 المطرء واحتج ابن عبد البر أيضأ بحديث عمر رفعه.: أفضل الخاق إيماناً 
قوم فى أصيلاب الرجال بو منون ف و ل يروف ۽ الحديث أخرجسه 


الطالسى و غيره » لكن إسناده ضعيف فلا حجة فيه » و روى أحد 
والدارى و الطبراى هن حدیثف أبى جمدءة قال : قال أو عبيدة : ارسول 
الله أأحد خير منا ؟ أسلينا معك وجاهدثا معك , قال : قوم يكونون من 
يعدم يؤمنون فى و لم يروقء إسناده حسن » د قد صححه الماک » وتعقب 
كلام ابن عبد البر بأن مقتضى كلامه أن يكون فى من يأتى بعد الصحاية من يكون 
أفضل من بعض الصحابة » ويذلك صرح القرطى » لكن كلام ابن عبد ابر 
ليس على الاطلاق فى حق جيع الصحابة ء فاه صرح فى كلامه باستثناء آل 
بدر والحدبية ؛ نعم الذى ذهب إله الخبور أن فبك الصحبة لا بدلا 
عمل لشاهدة رسول الله َيه . أما من اتفق له الذب عنه و السبق [ليه 
بالمجرة أو الصرة و ضبط الشرع التاق عنه و تبليقه لمن بمسسده » فانه 
لا يعدله أحد من يأتى بعده ٠‏ لاله ها من خصلة من الخصال المذكورة إلا 
و للذى سبق بها مثل أجر من عمل بها من بمده » فظبر فضليم » ومحصل 
التزاع بتمحض فى من لم يحصل له إلا جرد المشاهدة کا تقدم »> فان حم 
بين مختلف الاحاديث المذكورة كان متجياً على أن حديث : للسامل منهم 
أجر سين متك , لا يدل على أفضلية غير الصحابة على الصحاءة » لان مجرد 
زيادة الأجر لا يستلزم ثبوت الآفضلة المطاقة » و أيضاً فالآجر انما بيقع 
تفاضله بالنسية إلى ما عائثله فى ذلك العمل ء فأما ما فاز. به من شاهد الى 
يله من زبادة فضيلة الشاهدة فلا يعدله فما أحد »> فببذه الطريق كن 
تأويل الاحاديث الخقدمة » وأما حديث أن جمعة قل تنفق الرواة عل لفظه حه 


الكوكب الدرى (407ع) الجزء“الرابع 


الأول ما ليس فى الثانفى . قوله [ إلا صاحب ايل الآحمر ] استثئاه مع كونه 
لم يدخل فهم )١(‏ دف لا عى أن يتوم أحد قياسه على عمان رضى الله عه › 


فهك فد رواه بعضيم بلفظ الخيرية کا تقدم , و رواه بعضبم : قلا با رسول الله 
جك حل من قوم أعظم منا أجراً ؟ الحدبث - أخرجه الطبرفى و [«ناد 
هذه الرواية أقوى من إسناد الرواءة التقدمة » وهى “وافق ديك أنى 
المة » وتقدمالجواب عنه ء انتهى ٠‏ قلت : و تقدم بض ما تعلق يحديث 
الشبادة فى أبواءها . 
)١(‏ کا هو نص الرؤاءة المفصلة عند مسل ء ولفظما: عن جابر قال : قال رسول 
لله ييه : من بصمد الثذية ثثية المرار فابه يحط عنه ما حط عن بى إسرائيل , 
قال : فکان أول من صءدها خبانا خيل بى الخزرج » ثم تتام الاس » 
فقال رسول الله بر : وکاک مففور له إلا صاب امل الأحر ء فأتيناه 
فقلنا : تعال يستغفر لك رسول الله َم فقال : لن أجد ضالتى أحب إلى من أن 
يستغفر لى صاحيكم » قال : وكان رجل ينشد ضالة له » وفى روابة آخرى : 
إذا هو أعرانى جاء ينشد ضالة له » و ذكر فى حاشية الترمذى : ا 
اجمل الآحمر هو جد بن قبس ء كان منافقاً يطلب جمله ولم يبابح ء والاستئناء 
منقطع > انتهى . و حى النووى عن القاضى عياض قبل : هذا الرجل هو 
الجد بن قيس الحافق, انتهى . وقال ابن الآثير : حضر بوم الحديبية فبابع 
الناس رسول الله يتم إلا الجد بن قيس » فابه استثر حت بطن ناقنه» وعن 
ان إعاق قال: لم يتخاف عن ببعة رسول الله بم أحد بعى فى الحديية 
من المسلدين حضرها إلا الجد بن قيس أخو بى سالة > قال جار : كأق 
أنظر إلبه لاصق بابط ناقة رسول الله له قد صبأ إلا يستئر بها من جف 


المكوكب الدرى )44۸( الجرء الزابع 


فاته عد من هؤلاء فى الوء دو الاجر و إن لم محضرها ء أو يظن دخولى الجنة 
نظرا إلى قوله مخ : م جاساء لا بشق جاسم 
[ باب فى فضل فاطمة ] 
قوله [ قال إبراهم : بى من أهل يته ] أراد بذلك دقع المعارضة مما وردى 
الشيخين و أسامة و غيرم . و أن على عل ما فنا أن لاحب أنواءاً ٠ )١(‏ 
قوله [ قام إلا ] وكذا قوله قامت [اخ , و لا شك فى جوازه للامظيم (؟) 
ع2 ااناس » و قبل : إنه تاب و حسنت توبته › أنتهى . و جزم القارى فى 
٠‏ شرح المشكاة بأن صاحب امل الآحمر هذا هو عبد الله بن آي المافق 
المشبور ٠‏ 
(۱) ؟ تقدم شىء من ذلك . ثم اختلفو! فى النساء أيتهن أفضل محم أوخد 4ة ؟ 
أو فاطمة أو عائشة ؟ وسط الحافظ شيا من الكلام على ذلك فى ( باب فضل 
خديحة) و رجح أنها أفضل نساله وذكر الاختلاف فى نبوة مرم » و قال 
القارى : قال السبوطى فى ااتقاة : نعتقد أن أفضل النساء مرجم وفا طمة » 
و أفضل أمبات المؤمئين خديحة, و عائئة » و فى التفضيل يبا أقوال : 
ثااثهاالتوقف . قال القارى : التوقف فى حى الكل أولى » إذ ليس ف المسألة دليل 
قطمى » و الظنبات متعارضة غير مفيدة للمقائد المنية على البقين » انتهى ٠.‏ 
و اتقدم ما أفاده الشبخ فى ( باب الشواء ) من كتاب الأاطعمة . 
(؟) قال المنى فى حديث الخدرى: إن أهل قريظة.نزلوا على حكم سعد فأرسل 
الى مق اء فقال: قوموا إلى سيدك ء الحديث . فيه آم السلطان والأم 
باكرام السبد من المرسلين و إازام الناس كافة للقبام إلى سبدم » وقد ملع 
ذلك قوم لحديك ألى أمامة عند ألى داود وان ماجةء قال : خرج الى 
يله مت وكشا على عصى فقمنا له > فقال : لا نقوموا كا يقوم الأعاجم » وهو 
حديثك ضعبف مضطرب السنداء ثم حكى عن أنى الوليد بن رشد أن القيام 
على أربعة أوجه : الأول محظور »> و هو أن يقع ان بريد أن يقام إلبه يج ٠‏ 


الكوكب الدرى )44%( الجزهالرابع 
و التواضع ٠و‏ إتماكان لا يرتضبه مر لكونه نجرا إلى ما هو مذموم فى آخن 
الأم . قوله [ إلى إذن لبذرة ] و قد كانت سألئها قبل ذلك فل: خر لكونها 
قد منت )١(‏ عنهء و إذا فضى النى مَل أخبرت . 

قوله [ ثم أخبرنى أن اخ ] ذكرت (؟) هاهنا شيئأ من الشيئين الذن 
أخيرها مما ١‏ کا ىء الان مما بعد ذلك من كونها دة نساء الجإة ٠‏ 
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قوله [ جاء بمورتها ] و لبس الهى عن التصوير إلا لنا ء فلا يماج إلى 
الجواب (م) بأن ذلك قبل انهى . 

قوله [ فى الدنا و الأخرة ] و كونما زوجته فى الآخرة فضل لها و وعد 
ظ 58 تكبراً وتماظما على القائمين , والثاى مكروه وهر أن بقع لمن لا يتكبر » 

لكن مخشى أن يدخل افسه بسبب ذلك ما يحذر » و الثالت جايز و هو 

أن بقع على سيل البر والا كرام لمن لا بريد ذلك › والرابع مندوب وهو 

أن بيقع من قدم من سفر فرحا بقدومه ليس عليه أو إلى من #ددت له 

نعمة فيه سبماء الذهى - 

)١(‏ كا هو مصرح فى زوايات الصحرحين و غيرهما من أن عائشسسة ا سألته 
أولا فى حيانه مله ما أخيرت . وقالت : لاأفشى سر رسول الله بء 
لم أغيرت بذاك لما سألتها ثانا بعد وفانه يِل > و لمل ذلك لان و فاته 
به لم ببق سرآ إذ ذاك, وبوب البخارى على الحديث فى كتاب الاسنيذان 
(اب من ناجى بين بدی الناس ولم بخبر؛ بسر صاحبه» فاذا مات أخير به) . 

(؟) و بط ذلك الحافظ فى آخر المغازى فى ( باب وفانه ييه ) ٠‏ 
(۳) کا أجاب به الحشى إذ قال : و التصاوير إا حرمت بعد البوة بل بعد . 
القدوم بالمدينة ٠‏ و أيضاً رما إما كانت فى هذا العام ١‏ أتهى . 


الکوکب الدری 0000 (-5غ) الجرء' الرابع 
عنفرتها. قوله [ استممله على جش ذات السلاسل )١(‏ ] و فيم أبو بكي و عمرء 
فظن أنه أحب الاس (*) إله بق . ولو لا ذلك ا أمره عام » لاجم 
الوا جب خلاف ماظن فشكت 2 وإنما كان أهه عام ا له عن لصيرة ۳۱( 


() قال الحافظ : بالمرملتين والش بور ألما إفتح الأول على لفظ جمع الساسلة » 
و ضبطه كذلك أبو عييد الكرى .» قيل : سمى المكان بذلك لابه کان به 
رمل بءضه على بءض كالاسلة > وضيطها ابن الآثير بالضم » و قال : هو 
مى السلسال أى: السيل ٠‏ اتهى . ابوب الخارى فى حه (بأب غزوة 
ذات اللاسل و هى غزرة لخم وجذام ء قاله [سماععل بن أنى خالد ) قال 
الحانظ : و قل : سيت بذات اللاسل لآن المشركين ارئيط يضم 
إلى بعض تخافة أن يفروا. وقيل : لآن ما ماء يقال له الساسل » و ذكر 
ابن معد أنها وراء وادى القرى » ينها و بين المدياسة عشرة أيامء قال : 
وكانت فى جمادى الأخرى سنة يمان من الهجرة » وقيل : كانت سنة سعء 
و به جزم ابن أنى غالد . و تقل ابن عساكر الاتفاق على أنها كانت بعد 
غزوة مؤنة إلا ابن إ[حاق . فقال : قبلما ١‏ انتهى . ش 
(؟). قال الحافظ : وقع عند ابن سعد سيب هذا الدؤال. و أنه وقع فى تقس 
عبرو ل أمره الى ب على اليش و فيم أو بكرو عر ؛ أنه 
مقدم عنده فى المزلة علهم » فسأله. لذلك . انتهى ٠‏ زاد البخارى فى ٠‏ 
الماقب بعد حديث الباب : فقلت : ثم من ؟ قال : ثم عمر ان الخطاب» 
فيد رجالا . قال الخافظ : زاد فى المفازى عن 5 آخر : فسكت غغافة 
أن ڪيای فى آخرمم ٠‏ انتهى . 
(؟) قال الحافظ : ذكر ابن إتحاق أن أم عرو بن الماص كانت من بل بعت 
النى بم عر وآ ستنفر اناس إلى الاملام » وستالقهيم بذاك» و روىجقو 


الكوكب الدرى ' (401) اجره الراع 
ا و نظر فى مواقعما > فانه لا بزل على قرب المدو تاشخ أن وقيدٍ 
أحد ناراً و الناس فى شدة من البرد. ففاظ ذلك عمر رضى الله عنه فدكى إلى أنى 
بكر و بين له ما لهم من العناء ء فقال أب بكر : [نما أمره رسول الله يت علي 
حين ره أملا لذاك ٠‏ فالسمع و الطاءمة » فسكت عر . حى إذا كان فى آخر 
اليل أغار على المدو فيزموا .و حصلك للسدين غيمة , فين لحم عبرو بن ال.اص 
عذره فى منع الاستيقاد . ظ 
قوله [ وما بى أن أ کون أدركتا ] أى لم يكن لى دراک فى الزمان ١؟)‏ 
ج إماق بن راهويه و الماع من حديث بريدة أن عبرو بن العاص أم.م فى 
تلك الغروة : أن لا يوقدوا نارآ , مأ نكر ذاك عبر ء فال له أبو بكر : 
دعه فان رسول الله پیل ل يبعثه علينا إلا لعليه بالحرب » فسکت عنه, 
افهذا السبب أصح إسناداً من الذى ذكره اين إسماق. لكن لا تلع المع » 
و روى أن خبان من طريق قبس بن أ حازم عن عرو بن الفلص أن 
. رسول الله کل بعثمه فى ذات السلاسل » فسأله أصمابه أن بوقدوا ارا 
, نعم > فكلموا أبابكر. فكلمه فى ذلك . فقال : لا يوقد أحد ممم لار إلا 
قذفته فا قال : .فاقوا العدو فبرموم,. ٠‏ فأرادوا أن يتعومم فنعهم ». فلا 
انصرفوا ذكروا ذلك لأنى مه فأله. فقال : كرمت أن آذن. هم , أن 
: بوقدوا ارآ فيرى عدوم تلہم » و كرهت أن يتبعوثم فيكون هم مدد, 
لخد أمره > فقال : با رسول اله »> من أحب الاس إلك > 
الجديشاء اتهى . ٠‏ 
() ويؤيد هذا می ما فى أكثر الروابات من الصحيدين وغيرهما بلفظ : ما 
ا غرت على أحد من نساء انی رر ما غرت على خديحة وما رأيئها ٠‏ ولكن 
کان انی َيه يكثر ذكرها , وفى بعضما : ما غرت على خديحة هلكات قبل أن بهد 


الكوكب الدرى (gor)‏ ْ الجرء الرابع 
انها ماقت قبلى » أو ل يكن لى أن أدرك فضلبا » فان الفضل لها > و [قابغرت 
حسب اقنضاء البشرية ٠‏ قوله [ خير نسائها ] أى الدنيا )١(‏ »> فكل مما أفضل 

نسوة زمالها', و يمكن تقدير (۴) العبارة تحيث يكون المرجع مذكوراً فى العبارة » 

#5 بتروجى» لا كنت أسممه » قال الحاقظ-: قوله ما رأبتهاء وفى روابة صلم 
من هنا الوجه: و ل أدزكها :”ثم أن “مده اللفظة إلا فى هذه الطريق» 
انعم أخرجها مسل من طريق الزهرى عن عروة عن غائشة بلفظ : وما رايبا 
خط » و رؤية عائشة لخديفة'كانث تمكنة > و أما [حراكها لا فلا لزاع 
فيهء لآنه كان لها عند موتها ست سنين . كأما أرادت بق الرؤية والادراك ‏ 
البق بيد اجتاعبيا عنده م > أى لم أرما و أنا عنده و لا أدركتا 
. كذلك ء اتتهى - قلت : و ذا الاشكال ذكر الشين معى آخر للادراك » 
و قال الدمنى ف قوله ما غرت : قال الطبى : ما الثانية مصدرية أو موصولة » 
أى مثل الذى غرت . 

)١(‏ قال القرطى : الضمير عاند على غير مذكور لكنه يفسره الخال والمشاهدة ء 
يعى نه الدنا ء و قال الطب : الضمير الآول-يعود على الآاسة الى كانت 
قبا مرحم ..والثاى على هذه الآمةء إلى آخر ما بسطه > وهذا على سياق 
المشكاة ء فان فيه ذكر رم مقدم لاف سباق الترمذىء و الا ل وا 

(؟) وهو عتار الحافظ [ذ قال : والذى يظبر لى أن ةله : خير نسائها خير 
مقدم و الضمير مرجم > ذكأنه قال : مريم خير نسائها لى نساء زمائها » 
و كذا فى خديحة » و قد جزم كثير من الشراح أن المراد اء زمائها , 
و جاء ما يفسر المراد صريخآً . فروى النزار و الطيراى من حديث عار بن 
شر رف +" هذا لها ع عل قاد آم © فتلت رج عل بيد 
المالمين » و هو حديث حسن.الاسناد-< ٠‏ 


الكو كب الدرى (sor)‏ الجزهالرابم 


وهو أن يكون « خدية » مبتدأ و « خير نسائما » خبرا عنه » والمجرود راجع إلى خدية 
بأد ملابسة » أو نحذف المضاف و هو الزمان » و كذلك ف- القريئة الثائية ٠‏ 
قوله [ فقال : اليس قال رسول اله بل ) و حاصل جوانه أن النهى نما 
هو عن الوافل » و أما 3 حدث سيب )١(‏ وجوبه إذ ذاك فلا , كالسجدة الى 
وجبت بتلاوة القرآن  »‏ وصلاة الجنازة الىوجيت >ضورها > وكذلك حدوث الابة 
ا[ کے ر ات و( رف مو الا يفيه 
(9) و لمل السجدة تكون واجبة عنده الاطلاتق الأ » أو يكون مساك جواز ” 
الصلاة ذات السبب فى هذه الآوقات » 5 قالت به الشافية » و ذكر 
صاحب جمع الفوائد برواية رزين :.مانت سودة فسماها ٠‏ و قال القارى : ٠‏ 
هى صفية ؛ وقيل : حفصة , وقال: الطبى: الحسديث مطلق ٠‏ فان أريد 
بالآءة خسوف الشمس و القمر ٠‏ فالمراد اا الصلاة > و [نكافت 
غيرهماء كجىء الريح الشديدة و الزلرلة و غيرهماء فالسجرد هو المتعارف . 
ويحوز امل عل الصلاة أيضآ لا ورد: كان إذا حزنه آم فزع إلى "صلاةء 
اتتهى : قات : و هو الصواب على أصول الختفية » وكذا المالكية لاف 
الشافمية و الخابلة » فيحمل على مجرد السجود . 
(؟) و بالتعدد جرم عامة شراخ الحدديث من الحافظ و الى و غيرهسما , 
و تم القسطلاتى فى المواهب »> كن كلامهم يشير إلى أن كلتا القصتين 
وقما فى شكوى الوفاة » وعلى هذا فلفظ «عام الفتح » خطأ من أحد الرواة» 
مع أن فى السند من #خطأ » الكنه مود بعدة روانات أخر .ذكرها النيوطى 
فى الدر فى تفسير سورة النصر والقسطلاىء ندل على اله يَف - لا رلت 
سورة النصر - سار فاطمة باقتراب أجله ؛ واختلفت الرواءات فى عام تبروا 
فن غير واحد من الروايات آنا نزلت عام الفتح » و اق أ كثرما عا 


الكوكب الدرى (404) الجرء الربم 


السرور )١(‏ و البكاء فى كليهما إذا الاس فظيع . 


زوج 


قوله [ سألها ] و [نا كانت مألها يمالحا .ن المق (م) عايما ويا 
أيه » فبا سات حقبا ذلك وأخبرت عل حق أزواج الى به على الآمة 


خاصة و عامة , و بذلك يصمح إيراد الحديثك هاهنا ٠‏ 


قوله [ و إذا مات صاحبكم فدعوه ] أراد بالصاحب (7) نفسهء والممى إذا 


مضيت علكم فلا منک شأنى و آنرکونی مشتغلين بطاعاتكم و عاداتتم »أو المراد 
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(۱) 
(r) 


(e) 


حجة الوداع » و الظاهر عندى يملاحظة هذه الروابات كلها أن إحدى 
القصتين وقمت عند نزول هذه السورة » و الثانة فى مرض الوقاة . 
لاسا إذ كانت بين القصتين برهة من الزمان . 

کا فى المشكاة برواة الشيخين عن عائشة » وأيبا : فلا قام رسول الله 
به سألها عما سارك » قالت : ما كنت لأففى على رسول الله وَل 
سره » فلا توق قلت : عرمت عليك بالى عليك من الحق لما أخبرتيى » 
قالت : أما الآن فنعم > الحديثك ٠‏ قال القارى : قوله من الحق أى من 
الأمومة الثانية » أو الأخوة . أو الحة الصادقة » أو المودة السابقة . فا 
موصولة . اتهى ش 

قال القارى : إذا مات صاحيكم أى واحد منک و من جلة أهلكم فدعوهء 
أى اتركوا ذكر مساويه . فان ترك من عحاشن الأخلاق » ولحم ب على 
حسن الماملة مع الآحياء و الأموات »> و تيل : إذا مات انركوا مجبته 
و البكاء عليه » والأحسن أن يقال : فابركوه إلى رحمة الله تعالى ‏ وقيل : 
أراد به نفسه الشريفة » أى دعوا التحسر و التليف عل فان فى الله خلفآ عن 
كل فانت . و قيل : معناه إذا مت قدهوى و لا تؤذوق بابذاء عترق 
و أهل بى ؛ اتهى . 


الكركب الدریى . )00( الجوّ<الرابع 
بتذکاره و البكاء عليه » و إن کان شرآ فلا تذكروا مساويه » و قوله : أنا خيرم 
لهل فه يان لفضلة الآمل حيث عامل الى به هعون خيرآ . و لو الافين 
ما بوجب ذلك ل يفعل . 

قوله [أخرج إلهم رانا سل الصدر] فيه تنيبه على فضل الأزواج ا 
منه بقاؤه فهن ما دام فين بسلامة صدره ء فل يكن سخط على [حدا هن » أى 
إذا طلب خروجه من ييوته إأهم سايم الصدر » و ذلك بأن لا يلغ أحد عن 
أحد > عل أنه سليم الصدر مادام فيا » فب رضاء علهن جميمآ » فافهم . 

قوله [ دجل ] و هو السسدى (۲) کا ينه بعد ٠‏ قوله [ لو لا الحجرة 
لكنت امرءأ من الأتصار ] بى أن الله أنعم على بفاضلة المجرة , ولو لاذلك 
لجعلى من الانصار ء فبين بذلك ما للنصرة من المزية . 

قوله [ ابن أخت القوم هنهم ] هذا دلبل (+) لجمله من ذوى الارحام . 

قو له [فكتب إلبه] بيان لكدتب الأو ل وفاعله زد بن أرقم قوله [كلراى 
بيدبه] أى الذى ,رى ببما شيا ٠‏ قوله [خير الأنصار بنو عبد الآشبل ] الخيرية 
)0( قلت : و يؤيد ذلك ما فى نسخة لى داود بلفظ : إذا مات أحدم . 
(؟) يعى زاد بعضهم بين إسرائيل و الوليد واسطة السدى کا سيأ فى السند 

الآف » و المراد بالسدى عل الظاهر مو إسماعيل بن عبد الرحمن السدى. 

و قصة من قأل فى القسمة ممروفة عند البخارى و غيره بغير هذا السند 

عن أبن مسعود . 
(۴) قال الحافظ : اساسدل بذلك من قال بأن ذوى الأرحام يرون کا يرث 

العصبة» و حله من ل يقل بذلك على أن المراد منهم فى المماوثة والانتصار 

د البى و الشفقة و كو ذلك , اتهى ختصراً . 


الكوكب الدرى )41( الجرء الرابع 


ماهنا (1) إضافة . 

[ باب فى فضل المدينة ] 

قوله [ مثلی ما باركت إل ] لما كان الجتمل أن براد مله کون كل شىء 
ثلاثة و كوله أريعة ٠‏ راد قوله مع البركة بركتين لتعبين ثاق متملينه » و ذلك 
بأن الرمان مثلا إذا كان واحداً كان ببركة واحدة قدر اثنين ء فلو سأل البركة مثا 
بورك لأهل مک لكان كل شىء اثنين » لكنه آرنی فى المسألة . يله ل : 
فصار كل شئء .أربمة » ثم إنى لم أحصله بعد. و وجبه أن الظاهر من الجلة الأول 


طلب المزيد حبك يصيرشىء ثلائة أشباء» قان الاصل ا كان واحداً واليركة الواحدة 
ثنتها كانت البركة الثانية المطلوية. بقوله : مثلى ما باركت ٠‏ جاعلة للا“صل (؟) ثلاثة 
)١(‏ أى باعتبار من بعدهم کا تقدم الترئيب فى الرواءات السابقة ء فلا يناف 
الحديث لا تقدم من تفضيل بى النجار على بى عبد الاشبل » و هذا 
التوجيه يمشى فى روابة الباب بلا تردد . لاله لا ذكر فيا اينى التجار ٠‏ 
لکن يتمشى فى روايات وردت فا : ألا أخيرم بخير دور الآنصار؟ قالوا: ٠‏ 
قال 2 كر عد الأغل و 5ے ن درل :اقب قل 
ثم نو النجار » و رجح الحافظ بعد ذكر الاختلاف فى ذلك روايات 
ترجيح بى النجارء لاجم أخوال جد رسول الله ي > فان والدة 
عبد المطلب مهم . و علميم لول ا قدم المدينة ٠‏ فليم عنرية على غيرم ‏ 
() وبوطه ما فى المشكاة برواية مسل عن أف هريرة بلفظ : اللبم إن إبراهيم 
عبدك و خليلك و نيك > و إف عبدك ونيك > و إنه دعاك لك , وإنا 
أدعوك للدبنة مثل ما دعاك لك و مثله ممه > هكذا فى الشمائل برواية 
أنس و أف هريرة ٠‏ و الحديث من مستدلات الامام مالك فى أفضاية 
المدينة » قال القارى فى شرح النقاية :- علاؤنا والشافى فضلوا مكد عل الأدينة علا 


الك وكب الدرى )40¥( الجزم«الرابع 
سب » و أما جعله أربعة فلا يقتضيه )١(‏ اللفظ , مخلاف ما هو مقتضى قول : 
مع البركة بركتين » فانه نص فى جعل كل شىء أربعة (؟) ء لآنه لما كانت 
ان عدى الخراء » و حديث ابن عباس الآنيان قربا فى ( باب فضل .ك*) 
و أما دعاء الى ل عثل دعاء إبراهيم عليه السلام » فانما كان فى لززق 
من الأرات » و لا ريب فى أ كثرية تمر المدينة » و ليس هسف! يسبب 
لأفايتها ‏ انتهى عتصرآ بتغير. قلت : والمسألة خلافية شبيرة , قال القاضى فى 
الشفاء : تفضيل المدينة على مك هو قول عبر بن الخطاب ومالك وأ كير 


ادبن » و ذهب اهل e‏ والكوفة إلى تفضيل 6 ۽ و هو قول عطاء 
و ان یب من اعاب مالك , و كاه الساجى عن الشافى ء. انتهى - 


قال القارى فى شرحه : و به قال أبو حتيفة و أصحايه وأحمد ان حتيل 
- و الثورى و أسماب الشافمى » التهى . 

)١(‏ و يكن أن يؤخذ هذا المعى با حك العيى عن ااققباء إذ قال فى حديث 
أنس عن انى بيز قال : اللهم اجعل بالمدبئة ضعق ما جعلت بمكة من البركة » 
قال الجوهرى : نهف الشىء مثله و ضعفاه مثلاء > و قال الفقباء : ضعفه 
مثلاه . و ضعفاء ثلاثة أمثاله » انتهى . 

(؟) فلو ثبت هذا المعى يجمع بما تقسسدم من حديث أنى هزيرة باختلاف 
الآوقات . کا يجمع بحديث البخارى عن عبد اقه بن زيد عن الى لم : 
إن إبراهيي حرم مكة و دعا لحمااء و حرمت المدينة كا حرم إبراهيم 
مكةء و دعوت لما فى مدھا و صاعھا مثل ما دعا راهم اک › اتتهى . 
فبقال: إنه ملم دعا أو لا بمثل ما دعا إبراهيم عليه السلام لذا الحديث » 
ثم دعا بمثلى مادعا على حديث ألى هريرة ء ثم دعا بثلاثة أمثال ما دعا 
على حديث على فى الترمذى , و للتوجيه محال لا يخ عل المأمل . 
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الركات ثلا ا هو مقتضى اللفظ صار الكل أربمة - قوله [ إن أعراو(١)‏ 

ابع رسول الله يد على الاسلام ] و لم يكن للسلين (۴) رخصة: فى إقامة دا 

الكفر إلا المستضمفين من الرجال والنساء والولدان » فكان الذى بابع على الاسلام 

بابع على الحجرة . قوله [ أقلى بيعى ] إبما كان ظا منه أن الببعة کا كانت انمقدت به 

بي قكذلك انضاخبا منوط بمشيته و إرادته . ولم يكن الام كذلك » بل المدار 

فى ذلك على عقدة (۴) المسترشد و إرادنه > إن ثبت على عبده الذى عقد فذاك 
آنه قبس بن أنى حازم » وهو مشكل ».لاله تابعى كبير مشهور » صرحوأ 
بأنه هاجر فوجد النى میم قد مات . فان كان محفوظا ظمله آخر وافق 
امه و اسم أبيه 0 وفى الذيل لأف موسى فى الصحابة قيس بن ألى حازم 
المقرى » فحتمل أن يكون هو هذا » اتهى . 

رج ) و ذلك جزم الحافظ. إذ قال : و كانت المجرة فى ذلك الوقت واجبة» 
دوقع الوعيد على من رجع أعرابياً بعد جره » انتهى ٠‏ و قال السيوطى 
فى الجلالين : نول فى جاعة أسلوا و لم اجروا فقتلوا مع الكفار بوم 
يدر : د إن الذين توفام الملاثك ظالمى أنفسيم » الآنة > قال الصاوى: وهل 
مانو| عصاة أو كفارآً خلاف » لأن المجرة كانت ركنا أو شرطاً فى صمة 
الاسلام . قال الله تعالى : « والذين آمنوا ولم يباجروا مالک من ولابتهم » 
الآية . و هذا كان قبل الفتح ء ثم نسخ بعده » انتهى .و حى صاحب 
الجل عن الخازن لم يقبل الله الاسلام من أحد بعد مجرة النى رل حى 
اجر إليه ثم نسخ ذلك بعد قح «كداء انتهى . 

(+) ا هو معروف عند أهل التصوف . حى قال الاستاذ أبو على الدقاق : 
يقول بده كل فرقة الخالفة » بى به أن من خائف شيخه ل ببق على جف 
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و إلا اتقسخ » و إا أن انى بي علبه إتالته ذلك الذى عبد لاله كان ارتناداً 
من الاسلام )١(‏ ء كيف لا بتكره الى يِه ٠‏ قوله [ و تمدع طيها ] مني ٠‏ 
التفعيل )١(‏ و الطيب مفعوله » أو من الجرد وهو فاعلهء و لس المراد أنه 
عله بقلبه فقد تقض عقد الصحبة > لبه بذلك ترك تقليد من أزمه تقليده » 
ل وجي كله اوه نز كلا وال لعي أبو سبل ااصعاوى : من قال 
لاستاذه : لإ > لا يغلم أبدأ »> هكذا فى القشيرية . 
)١(‏ قال الحافظ : ظاهره أنه سأل الاقالة من الاسلام » و به جزم عياض » 
و قال غيره : لما استقآله من الحجرة وإلا لكان قتله على الردة ٠‏ أتهى٠‏ 
(م) قال العيى : بنصع بغتح باء المضارعة و سكون انون و فتح الصاد المبملة 
فى آثخره عين مبملة من التصوع ء و هو الخلوص , و الاصع الخالص » 
و طيبا بكسر الطاء و سكون الياء مرقوع على أنه فاعل » لآن التصوع 
لازم » و فى رواية الآ كيرين يضم الياء و فح النون وتشديد الصاد هن 
التتصيع > وقوله : طييبا » بتشديد الاء مفعوله بالتصب » هكذا قال الكرماق 
من التتصيع لكن الظاهر أنه من الانصاع » وسواء كان من التتصيع أو 
الانصاع فبو متمد ء فلذلك تصب طبما > فافهم . و قال القزاز : قوله 
ينصع لم أجد له فى الطيب وجبا ء و إتما الكلام بتضوع طيبها أى 
يفوحء قال : و پروی بنضخ بضاد وغاء ممجمتين ٠‏ و پروی اء مهملة 
و هو أقل . و قال الزمخشرى : ييضع يضم الياء. و سكون الموحندة ؛ 
٠‏ و رد عله الصاغاق بأن الزغشرى غالف بهذا القول جمبع الرواة » وقال 
ابن الأثير : المشبور بالون والصاد الجملة ٠‏ اتهى ٠‏ ثم قال ابن المي : 
ظاهر الحديت ذم من خرج من المدينة . و هو مشكل فد خرج مها 
جمع كثير من الصحاءة و سكنوا غيرها من البلاد » و كذا من بعدمم من © 


المكرمكي . الدری ( ‰۰( × الجزه الرابع 


٠. 2‏ : 
EEE‏ الا ع أله ۾ اه هم اسم 


49" اقضلاء , و الجواب أن المذموم من خرج عنها كراهية فا و رغبة علا 
كا فعل الأعرانى المذكور . و أما المشار إليهم فانما خرجوا لمقاصد صمحة 
كنشر العلل و فتح بلاد شرك » والمرابطة فى الثغور وجراد الأعداء ء 
و م مع ذلك على اعتقاد فضل المدينة » هكذا فى الفتح » و فيه أيضا فى 
موضع آخر : قوله تن الناس ء قال فا : هذا ختص بزمنه لاه لیکن 
يصير على الحجرة و المقام بها ممه إلا من ثبت إمانه ء و قال اللووى : ٠‏ 
E‏ هذا بظاهر لآن عند مسل : لا تقوم الساعة حى تننى المدينة شرارها ٠‏ 
,كأ يق اأكير خبث الحديد , وهذا ‏ والله أعل - زمن الدجال ء قال المافظ : 
و يحتمل أن يكون المراد كلا من الزمانين » و كان الام فى حباته ل 
كذاك لقصة الأعرانى , فانه عي ذكرء معللا به خروج الأعراق , 
ثم يكون هذا فى آخر الزمان ابا عند ما بزل بها الدجال قترجف يأهلباء 
فلا ببق منافق ولاكافر إلا خرج ثم قال ميا عن الابراد : إن ذلك إما 
هو فى خاص من الزمان وهن الناس » بدلبل قوله تعالى : « ومن أهل المديئة 
دوا عل اأنفاق » و المافق خبيث بلا شك ء و قد:خرج عن المدينة 
بعد الى مقر معاذ و أبو عبيدة وابن مسعود و طائفة » ثم على وطلحة 
و الزيرء و عار و آخرون ء و م من أطيب الخاق » فدل على أن المراد 
الخد يك مخصرص باس دون لاس ووقت دون وقت » هى . قال العينى :فان 
. .قلت : إن الخافقين سكنوا المدبنة و مانوا عا و لم تفم + قلت + كانت 
المدينة دارم أصلا و لم يسكنوها بالاسلام ولا حب له » و إنما سكنوها 
الم فها من أصل معاشهم » ولم يرد ي بضرب الل إلا من عقد الاسلام 
راغا فيه ثم خيث قله ؛ اتتهى . 


اللكوكب الدرى ND‏ اء رابع 


لا لمعم ومنت 


لا بق فيه خبيث . بل اتفاء الخبك مہا (4) .قدو مذكاية. ےا ( م 
قوله [ لو رأيت الظباء [لخ ] هذا ليس (۲) نصآءفى وجوب الجزاء وهو 
الذى فيه النزاع »و الرواية الى استدل با أبو هريرة كذللي .“فانم الرمة ليست 
من لولزمبل وجوب الجواء . ٠‏ بل المراد .ذلك تمظيمه : و يان شرفه و _غايتسيم » 
)١(‏ و هذا إشارة إلى_جواب إشكال تقدم فى كلام العتى من: و جود المافقين 
1 ۴ المدئة . ف *: 
(؟) أشار. ليخ ذلك إلى جواب الدب عن مسلك الجنفية > وكا من 
ا الخهور اق مسأل ققية عنتلفة بين العلا »> د د نر 
اختلف العلا فى تحر المديتة و عدم ريما ء فقال الشافبى و مالك 
وأحد و[سحاق :المدبنة ها حرم ٠‏ فلايحوز قطع تجرها > ولا أخذ صيدهاء 
ولكته لاحب الجزاء . فيه ٠ ie‏ لا لان أفى , ذثب فاه قال : يحب 
الجراء » و كذا لا يحل سلب مى يفعل ذلك عندمم [لا عند ا 
القديمء و قال فى" الجديد بخلافة + و قال أبن افع ٠:‏ سثل مالك عن 
٠ .‏ قطع سور المدينة؛ و ما جاء فيه من النهى:-- ماك + [نما نهى عنسده للا 
وحش » و .ليق فيا تجرما » و يستأنس بذلك و استظل. نه .من هاجر 
إلا ء. وقال جم : من احنطبي فى حرم المديئة قلال سله وكل مأ معه 
فى حاله تلك و تجريده إلا ما يسترعورته , وقال الثورى و ابن المبارك 
وأو حنيفة وأبو بوسف ومد : ليس للديئة حرم کا کان 61 3 أجانوا 
عن اديت بأنه ر إا قال ذلك لا لا ذكروه من الحرم > بل إتما أراد 
بذلك بقاء زينة المدينة ليستطيبوها ويألفرها ا ذكرنا عن قريب عن مالك »> 
و ذلك كنعه به من هدم آظام المديتة ٠‏ و قال : إنها زيئة المديئة على 
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ما رواه الطحاوى إسنده عن أن عر » و هو إمشاد سح م ذكر 
ْ الطصارى دللا غل ذلك من خصلانك النغير لإ ىو E‏ من 
الدلائل . 


الک و كب الدرى (i1)‏ م الجر الرابع 
ا ا 


و الآصل المثرتب على حرمته تغليظ الجناية فيه لو سيئة » وتكثمير الا جرلىجسنة ٠‏ 


(1) 


(+) 


[ باب فضل مک ] 

قوله [واتفآ على الحرورة ])١(‏ وكان ذلك حين رجع من عمرة القضاء (۴). 
قال اقوت الخوى : بالفتح ثم السكون وقح الواو و راء وهاء 2 هو 
فى اللغة : الراية الصغيرة > قال الدارفطى : كذا صرايه »> و الحدون 
يفتحون الزاى و بشددون الواوء و هو تصحيف »> و كانت المزورة 
سوق م » وقد دخلت فى المجد لا زد فه ١‏ ثم ذكر حديث اللاب ء 
و قال الدمتى : بحاء فراى كقسورة : موضع بمكة عند باب الناطين » 
قال الشافعى : الناس يشددون الجزورة و الحدبية و هما غنفقتان ؛ و فى 
الآمثال للدائتى : إن وکع إن سلة - و قد كان ولى البيت بعد جرم - 
بى صرحا بأسفل مك »> و جعل أمة له تسمى حزورة » فبا "ميت 
حزورة بمكة » أنتهى ٠‏ و هكذا فى المرقاة . و زاد : و هو فى الاصل 
الئل الصغير > “ميت بذلك لآنه هناك كان تلا صغيرآ » و قيل : اسم 
سوق م5 و هو الآن معروف بالغرورةء وهو باب الوداع » أنتهى . 
هكذا كتب الشيخ على هامش كاه من أبن ماجه » و جزم القارى فى 
المرقاة تحت حديث ان عباس فى هذا المنى : قالها خطاباً لماحين وداعباء 
وذلك وم قح مگ . انتهى - ثم قال ااقاری : وق الحويق ' ديل للجممور 
على أن مك أفضل من المديئة خلافا الامام مالك > وقد صف السبوطى 
رسالة فى هذه السألة » وقال أيضأ بعد حديث الباب : فيه تصرح بأن مك 
أفضل من المدينة كا عليه الور » إلا البقعة الى ضعت أعضاءه عله فالا 
أفضل من مكة بل من الكعبة » بل'ءن العرش إجماعاً ء وبمحل المالكية فى رد هذا 
الحديث هن جبة المي و الى ء اتهى . قلت : و تقدم شىء مه فرياً عع 


الكوكب الدرى (۳ي( الجرمالرابع 


- قوله | و أبن العرب بوذ ] كأما امتدت وقوع ذلك الام 
و المرب !١(‏ جاعم و حيلم تأ أن يفروا منه إلى الجبال . 
قوله [ لأا بهم أوبيءضهم (؟)] و الى على تقدير الولو إبعض المجم 
نسبة إلى بعض العرب مستغن عن التأوبل »> إذ لا بعد فيه »و أما على تقدير 
كون العبارة لاا مهم أوثق مى بكر فباءتيار أمور جرئية و كالات (+) شخصية › 
هه فى فضل المدبنةء ثم قال الحافظ فى الاصابة : انفرد بروابة حديثه الزهرى » 
واختلف عايه . فقال الآ كير :عنه عن أنى سللة عن عبد الله بن عدى ء 
و قال معمر فيه : عن الزهرى عن أنى سلسة عن ألى هريرة و رة 
أرسله ء قال الغوى : إلا أعل له غيره » اتهى . 
)١(‏ و ظاهر كلام الشيح أن المرب جملنهم تكون فة إذ ذاك . لا يستطيعون 
امقاومة يمن مع الدجال ؛ مهم سبعون ألفآ من يبود أصفران عابم الطبالسة ‏ 
و الله أل غيرجم . و يؤيد ذلك لفظ أحمد قال : كليم قايل » و كى 
القارى عن الطبى أنه قال : الفاء جزاء شرط محذوف. أى إذا كان هذا 
حال الاس فأبن الجامدون فى سيل الله الذابون عن حريم الاسلام » 
مکی عنم ما ء انتهى . قلت : و الآوجه عندى الآول ا يشير إإبيه 
ذكر المصدف الحديث فى فضل المرب . و بيده أيضأ حديث أم الحرير 
المتقدم > خلاف ما أفاد الطبى فاله يشير إلى قلة الجاهدين لا إلى قل 
العرب ٠‏ ) 
() بسط القارى فى تعلق هذه الجوار و اللات فارجع إلسه لو شت 
ش التفصيل » و الممى ظاهر » و هو أن و لوق مم أو ببعضهم أكثر من ٠‏ 
ونوق بكم أو إبعضكم . ش 


(ع) وهذا أوجه ما قال الطربى من أن الخاطبین بقوله : بكم أوبيءضكم , قوم عنمو طون لل 


,الكركب الدرى (ene)‏ الجرء الرابع 
اد يقال ؛ حك على الكل . بالل و هو الوثوق بهم افضبلة ذلك البعضي فالافظ 
و إن كان عاما. لكن الفاضل: هوا ذلك الخمصواص ٠‏ و١باعشارة‏ تتعدى الكرافية 
رال مه ۽ ف مكمه وا . با و نأرق أقدة ] أما فرق 00 القاب 
ل و يدل عليه قوله الى و ف 50 النابق :»> :"و إن ا يستبدل 2 


غير 2 » فاته جاء عقرب قوله تمالى : « ها أنم هؤلاء ندعون لنافقوا فى 
سيل اقه» الآبة » بى أنتم هولاء المشاهدون بعد مارستكم الأحوال وعلكم 
٠‏ بأن الانفاق فى سيل الله خير 'لكم تدعون إايه فتتثبطون عه و تتولون» 
فان استمى ولیک يستبدل الله قومآ غير بذالون ارواحم و أموالهم فى 
سيل الله » و لا يكونوا أمثالكم فى الشح المالغ » فهو تعريض. و بمث 
. الحم على الانفاق-, فلايازم منه التفضيل . قال القارى : إن كان مراده أنه 
٠‏ لا يلرم التفضيل: مطاقآ فو خلاف الكتاب و اة . مع أن العبرة 
. بعموم اللفظ .لا بخمتوص السيب » و إن كان مراده أنه لا يزم التفضيل 
المطلق فيو عم » إذ يدل على أنهم فى بعض الصفات "أفضل .من العرب > 
او لا بدع أن بوجد فى المفضول زبادة فضيلة بالنسبة إلى بعض قضائل | 
الفاضل » فنس المرب أفضل من جنس العجم بلا شبية »> و [عا الكلام 
رفى يعض الاغراد ء انتهى . قلت : و اما اختازه القارى هذا هو مفاد 
كلام الشبخ . و الحديث السابق الذى أشار إلبه الطيى هو ما تقدم عند 
المصئف شن سور مد هن حدیث 0 و فيه : لو كان 
لدل بارا لتناوله رجال من فارس. 
5 اختلفوا فى الفرق 4ينهماء قال العيى: الاشدة جع فؤاد » قال الخطانى : 
0 + وصق الآفئذة لللرقية. :و القلوين الاين لآن_الثواد 'غماء :القلب إذا رق 66 


الكوكب الدرى )410( الجن الرابع 


فالأول الةبرل الظاهرى » والثانی ظبور تاره 
يحت بعلم وصول الآمى إلى سويداله » وليس المراد بالضعف هو الور والجين فاا 
قد استعيذ ميا » فكرف بعدان. منقءة ومدحا > بل المراد هو ضد القساوة » والرقة 


والأين وإن كا متقاريين لكنه قد يفرق با هاهنا پان )0 ءقوله [اللك (؟) 


و الفؤاد ففرق الظاهر و الياطن , 


يه فذ القول فيه . وخلص إلى ما وراءه. وإذا غاظ تمذر وصوله إلى داغله : 
فاذا صادف القاب شا عاق به, أى إذا كان لينآ» رالسور أن الفؤاد هو 
اقاب ء» فعلى هذا تكرار لفظ القلاب بافظين أولى من تكرره بافظ واحدء 
وقيل : الفؤاد غير القاب وهو عين القلب » وقيل : غشاء القلب » اتهى ٠‏ 

0 بياض فى الاصل بعد ذلك » وحكى القازى عن القاضى : الرفة ضد الذلظة 
و الصفاقة › و إللين مقابل القساوة › انتهى . قلت : والرواءات فى ذلك 
مخللفة » ففى روابة للبخارى : ثم أرق أفئدة و ألين قلوباً » و فى أخرى 
له : أضعف قلوباً وأرق أقئدة » قال العبى : قوله أضعف قلوباً » وذكر 
فيا مضى ألين قلوبا . لان الضمعف عبارة عن السلامة من الفاظ والشدة 
و القسوة الى وصفت ما قلوب الآخرن . و اللين عبارة عن الاستكانة 
وسرعة الاجاب و التأثر بقوارع التذكير » اتهى . قلت : و تقدم الكلام 
على قوله : الايمان مان فى أبواب الفتن › 

(؟) فال القارى : قول ( اللك ) مالم أى الخلافة ( فى قريش ) أى 

غالأء أوينغى أن تكون فيهم: وهو الأظبر المطابق لبقية القرائن الآتية » 

اتهى . قات : و قد تقدم فى ( باب الخلفاء من قريش ) الاجاع على 
أنهم مستحقون لذلك ٠‏ ثم قال القارى : (والقضاء فى الانمار ) أى الحم 
الجر » قله تطيا لقلوسهم » لاهم آووا و نصرواء و م تام ودج 


الک وکب الدرى ٠‏ (455) ۰ الجرء الرابع 
فى قريش إلخ] هذا يان )١(‏ لا كان الآمى وقع علبه إذ ذاك سواء نالل بد کا 
فى كون الك لقريش ء أولا ک فى الآذان . ٠‏ 
قوله [ اليج ألى كان الغ سواء (؟) كان نيه ذلك لاقب باطنة أو ءار 
لآن القباء كانوا هنهم » و قل : القضاء الجرنى ء لله عل قال : 8 
بالحلال و الحرام معاذ » وقيل: القضاء المعروف لعثه ملم معاذا قاضباأ , 
قال القارى : والآخير أظبر لقوله ( الآذان فى الحبشة ) أى لان رئيس 


مؤذزه د كان بلالا وهو حبشى » والآمانة فى الآارد أى ازد شنوءة » وم 
حى من الون ء ولا ينافى قول بعض الرواة » يمى ( الهن ) الكن الظاهر 
المتبادر من كلامه إرادة عيرم أهل الون » فانمم أرق أفدة و أهل أمن 
و إيمان ٠‏ أتهى ٠‏ 

)١(‏ وهذا المعنى لا غبار فيه ولا إشكال » ويؤيد ذلك ترج الترمدى وقنهء 
فان كان موقوفاً فالظاهر أن اامحای بين ما رأى من تعامله مه فى هذه 


الأمور قولا و فملا ٠‏ : 
() أشار الشيخ بذاك إلى ها اختلفوا فيه هن سيب مدحيم ء و الاعث لهم ٠‏ 


اقرب أزد الله » قال القاضى : برد بالازد أزد شنوءة » و هو حى من 
إلمن أولاد أزد بن الغوث بت ليث بن مالك بن ؟بدلان بت سيأ ء 
و أضافه-م إلى الله من حيث أجم حزبه و أهل نصرة رسوله »و قال 
الطبى : قوله أزد الله يحتمل وجوهاً : أحدها اشتهارمم بهذا الاسم لاجم 
ثابتون فى الحرب لا يفرون » و عليه كلام للقاضى » و نیما أن تكون 
الاضافة للاختصاص و اانشربف » كيت الله و لاقة الله > على ما يدل 
عله قوله : يرد الناس أن ,ضعوم !2 ء وثالما أن يراد ما الشجاعة إو 


الكوكب الدرى 450 ) الجر الرابع 


ظاهرة . قزله [ و هو يكره ثلاثة أحباء ] ا عم (1) من شبوع الفساد من 
بعضيم و لم تكن كراهة إلا أملة > و إن كان يهم وي دحيم لآخرى , و لا 
تتاف (0) . قوله [لبس هكذا قال ] عا أنكره نميا منه ولا لافظ : أنا مهم 
على الحقيقة > و ظاهر أنه لا بصم , فلا أصر الراوى وهو عاص على أن اللفظة 
المنقولة هى الى قاما سل معاوية رضى الله عنه و حمل على انجاز »> و مماوية هذا 
هو صاحب على رضى الله عابم أجدمين (۳) .۰ 

8 والكلام على التثبيه , أى الاسد أسد الله اء به إما معا كلة » أرقلب 


السين زايا . اتهى . و تبمه صاحب الازهار من شراح امصايم » لكن 
لها ينم هذا لو كان الاسد بالفتم و السكون لغة فى الأسد بفتحتين » وهو 
لبس كذلك على ما يفبم من القاموس ٠»‏ هكذا فى المرقاة ٠‏ 

)١(‏ قال القارى : قوله ( أحياء ) جع حى بمعنى قيلة ( ثقيف ) كأمير 
أبو قببلة هن هوازن واسمه قسى بن منبه بن بكر بن هوازن (وبى حنيفة) 
كسفينة لقب أثال بن جم أبوحى ( وبى أمية ) بضم ففتح فتشديد تحنية 
قبيلة من قريش » قال العلباء : [نما كره شقيفآ للدجاج » وبى حنيفة لمسيلية» 
و فى أمية ليد الله بن زياد الذى أنفى برأس الحسين الله فى طست 
و جمل يتكته بقضيبء انتهى ٠.‏ قلت : و ما ورد فى أمراء بى أهبة وما 
مضی من أحوالهم غير مخق على ناظرى كني الحديث و السير . 

(؟) يعنى لا منافاة بين أن تكون انحبة لشىء بسبب و الكراهة بسبب آخر » 
فلو لا الاعتبارات لبطات الحكة . 

(م) أى عناسمه, قال الراغب: الصاحب اللازم إنساناً كان أوحرواناً » أومكاناً 
أو زماناً > و لا فرق بين أن تكون المصاحبة بالببسدن و هو الاصل 
و الأ كتير ء أو بالعناية و الهمة ؛ انتهى . و الحديث أخرجه أحد ؛ ثم 


قال : قال عرد الله : هذا من أجود الحديث مارواه إلا جر بر › انتهى . 


الکو كب الدرى (4۹A)‏ الجرء الرابع 
قوھ [ ويقال : الأسد مم الآزد ] وإتما قال ذلك لكون بى أنن(١)‏ قبيلة 

أخرى أبضأء فكان اللفظ مشتركا بينهياء فين المراد من هم . قوله [خير عند الله بوم 

القامة إلخ ] و ذلك لتقدههم فى الاسلام (۴) ٠‏ قرله [ بشرتنا فأعطنا ] حاوه 

» قل ال : الأسد الآزه و أمد بن خرمة عر أب قبلة من مشر‎ )١( 
. و ابن ريعة بن زار أبو أخرى »› اتهى‎ 

(؟) قال القارى فى حديث أن بكرة عى حديث الياب : قال التووى : تفضيل 
تلك القبائل لسبقهم إلى الأسلام و حسن آرم فى الاحكام ٠‏ اتتهى - 
قلت : وقد ورد ف بعض الروابات أن القع بن حابس قال لی عه : 
نما تابمك سراق الحجيج من أسل وغفار وعنرينة - و أحسبه - وجوهنة » 
فقال ي : أرأيت إن كان ألم و غفار بنحوه » و شكل عليه أن أهل 
التفسير فسروا قوله تمالى : « و من حولم من الأعراب منافقون > 
الآنة > ذه القبائل » قال الخازن : ذكر جماعة من المفسرن المتأخرين 
كاليغوى و الواحدى و ابن الجوزى آم من أعراب مزينة و جية 
و نجع و غفار و أسل > و كانت هتازلهم حول المدية » و ما ذكروه 
مشكل لأن النى بم دعا هذه القبائل و مدحهم ٠‏ فان صح نقل المفسرين 
فبحمل قوله سبحانه و تعالى على القليل ء لان لفظة من التبعيض » ويحمل 
دعاء النبى عقت لمم على الا كثر و الآغلب ء انتهى مختصراً . ٠‏ 

(۳) قال الحافظ : القائل منهم الأقرع بن حابس » و ذكر فى آخير المشازى 
فى وقد بی کیم أسماء هذا الوفد . و قال أيضاً : قوله جاء أهل الون ثم 
الآشعربون قوم أنى مومى » وقد أورد البخارى حديث عمران هذا وقيه 
ما يستأنى به لذلك > ثم ظبر لى أن المراد بأهل الون هاهنا نافع بن زيد 
الجيرى مع من وفد معه من آمل جمير » اتتهى . وقال القارى : (اقباوا) ا 


الكوكب الدرى (ووع) ١‏ الجزء الرابع 


على العاجل و كان الراد هو الأجل قوله [ فغير وجه رسول الله ب ] 
لكويه رآم مشغوفين عب الماجل )١(‏ . قوله [ قالوا (؟) : وفى مدا ] 
ا ع2 بفتح الموحدة أى تقبلوا مى ( البشرى ) بضم الموحدة أى البشارة المطلقة 
أو المحبودة ( يا بى ميم ) وهم لالم يفوا الاشارة بالبشارة و ل يعرفوا 
طريق استقباها بالقبول المرتب عليه حصول كل وصول ( قالوا : بشرئنا 
فأعطنا ) لخملوا البعارة على الاحسان المرفى » فطلبوا ما يترتب عليه من العطاء 
الحسى » و هذا بمقتضى ما غلب عاءهم من حب الدنيا الماجلة و غفاتهم 
عن المراتب الا جلة » فكل إناء رشح ما فيه , وقال الطبى : أى اقبلوا هى 
ما بقتضى أن تبشروا بالجئة من التفقه فى الدن و الممل به > و لا لويكن 
جل اهماهم إلا بشأن الدنا والاستمطاء دون دم > قالوا : بشر”نا بالتفقه 
و إنما جنا للاستمطاء فأعطنا » انتهى . 
)١(‏ قال الحافظ : تير وجبه لل إما الا'سف علهم كيف آثروا الدنياء 
و إما لكونه لم يحضره ما میم فتألفيم به . أو لكل مہا › انتهى ٠‏ 
وقال القارى : قال ااعسقلانی : بشرتنا دال على إسلامهم » و إثما راموا 
الماجل وغفلوا عن الآجل » وسبب غضبه بم ونفيه قبوهم البشرى إشعاره 
بقلة عيبم و ضعف قايايتهم لسكونهم علقوا آماطهم بعاجل الدنيا الفانية > 
و قدموا ذلك على الفقه فى الدبن الموصل إلى لواب الآخرة ء أنتهى . 
(؟) قال القارى : قوله ( اللهم بارك انا فى شامنا ) لعل تقديمه على الون 
مشير إلى أنه مارك فى أضصله »> لتوله تعالى : ٠‏ الذى اركنا حوله > 
و لوجود كثير من الأنبياء فيه » فالمراد زيادة البركة » أو البرك الخاصلة 
لأهل المدينة و سائر المؤمنين على الخصوص ( الهم ارك ا فى يننا ) 
بركة ظاهرية و همنوية ء و إنا ك الأولياء فيم » و الظاهر فى وجه 3 


الك وكب الدرى : (ا؟) الجزه الرابم 


الما اا سے 
و لعل الوجه )١(‏ فى سكوته عن الدعاء له أن الذكن..1ا كانت مقدرة خزوجما منه 
فالدعاء بالبركة لايزيد إلا ما هو فيه . فلو قال ذلك لانمكس المقصود › و ألفتن 


کی وة ناا ء و قرن الشبطان (8). قل : يخرج الأجال و عر من 

وم اس E‏ سبته إلها » 
إن 8 ليا و 
بالمدينة و هى من الثنام > و ناهيك من فضل التاحيتين ٠‏ فانه أضافهما إلى 

نفسه و أن بضمير المع تمظيماً ١‏ التهى . 

)١(‏ و بذلك جرم الماب إذ قال : إنما ترك رسول اله بل الدعاء لأهل 
المشرق لعمفوا عن الشر الذى هو موضوع فى جبتهم لاستبلاء الشيطان 
بالفئن » هكذا فى الفتح . 

(؟) ذهب الداودى أن للشيطان فرنين على الحقيقة ‏ و ذكر الحروى أن قرنيه 
نايتا رأسه . وقيل : هذا مثلء أى حنئذ يتحرك الشيطان و اط > 
وقيل : القرن القوة »و نما أشار رسول الله بم إلى المشرق لان أهله 
بومئذ كانوا أهل كفر » فأخير أن الفتنة تكون من تلك الناحية » وكذلك 
كانت » واهى وقعة الل و وقعة صفين .ثم ظبوز الأوارج فى أرض نجد 
و العراق وما وراءها من المشرق > و كانت الفتاسدة اللكبرى التى كانت 
مفتاح فساد ذات البين قتل عمان » كذا قاله الى » قلت : إطلاق الشرق 
على هذه المواضع تجوز لاسي على “عخرج اا دش وار 
بظاهر الكوفة ٠‏ قبل : على مزلين مها کا فى معجم البلدان ٠‏ و شتان بين 
بجد و الكوفة .. 

(۴) لاسا وقد ورد أنه بدخل القرى كلما غير مكه والمدينة فالهما حرمتا عليه . 


الكوكب الدرى (ev)‏ | الجبء الرابع 
اد كاف ور د بكي زر ا ااا اكد رن ابي رد 


إلا أن يقال : ا اط فة و أقام هناك كثيراً أو قللا عد )١(‏ من أهابء 
و صار من أهله . فلو دعا اتجد ‏ و اإدماء لكان ليس فى الحققة إلا لاعله - 
لكات الدعاء تشمل (}+( عليه 0 ولس «تصودا < 9 قال العش :هذا إشارة 


» هذا إذا كان المد بالتجد الناحية الخصوصة › و هذا مختلف عند اأشراح‎ )١( 
فأخبر ب أن الفتنة‎ ٠ قال الحافظ : كان أهل المشرق بومئذ أهل كفر‎ 
تكون من تلك الناحة > فكان كا أخير : و أول الفتن كان من قبل‎ 
عه الشيطان‎ ٠١ و ذلك‎ ٠ المشرق » فكان ذلك سيأ للفرقة بين المسلين‎ 
: و يفرح بهء و كذلك الدع نفأت هن تلك الجبة > و قال الخطاق‎ 
» جر من جبة المشرق » ومن كان بالمديندة كان تحده بادية العراق وتواحيها‎ 
وهى مشرق أهل المدينة » وأصل الجد ما ارتفع من الأرض وهو خلاف‎ 
» القور : فانه ما اتخفض مما . وتامة كلها من الغور »> و مك من تهامة‎ 
أتهى . قال الحافظ : عرف بهذا وءاء ماقاله الداودى : إن نجدا من لاحة‎ 
المراق؛ فآنه توم أن دآ موضع صوص » وليس كذلك» بل كل شىء‎ 
' . ارتفع بالنسبة إلى ما ايه يسعى المرتقع نجداً و الخخفض غوراً » اذهى‎ 

(؟) أى تشمل الدبال اا ٠و‏ الآوجه عندى أن يقال : إن المراد بقرن 
اأشيطان إن كان الدجال فالمراد بالجد جرة الشرق على العموم » وخروجه 
من الشرق منعين ‏ قال الحافظ فى ذكرالدجال : أما من أبن بخرج؟ فن قبل 
المترق جرماً , ثم جاء فى روابة أنه يخرج من خراسان » أخرج ذلك 
أحمد و الام من حديث أ بكر » و فى أخرى أنه يمخرج من أصفبان ٠‏ | 


آخرجما مسل 0 اتهى 3 


اک و کب الدرى evr)‏ الجزء الرابع 

إلى مد بن .عبد الوهاب النجدىء ولايضر(١)‏ فان الفتنة قد وقعت (8) لاريب 
مته » وإن كان أكثر ما يقوله موافتاً للسنة (م) ء إلا أنه تعدى فيه بحسب ما جاوز 

الغاية المقصودة ؛ فكان ذم وفتنة فقد كان يتل الرجل إذا لم يحضر اجماعة للصلاة 
إلى غير ذلك . 

03 قوله [ لنتهين أقوام يفتخرون إل ] لل أثيت الفضل فى القبائل والأخاص 

أراد أن لا يفتخر ذلك أحد ()) فحتقر الآخرين > أو بتكل على به 


)١(‏ و الظاهر أنه يضر »> و ما أفاده الشبخ مبى على ما اشتهر فى اند من 
“أحواله ء و الناس فيه تلفون جدآ > فن مادح له يلغونه إلى درجة أ 
الخلفاء الراشدات » و هن لالب له لا يقتصرون عن تكفيره » و كم من 
موثق له و جارح عله » و الحق . متوقف على كمف خلص أ-واله » 
و هذا كله بعد تسام أن المراد بالتجد الناحية الخصوصة » و تقصسدم أن 
السلف مختلفون فى ذلك ء و رجح الحافظ خلاف - 

(؟) على ما ذكر شيعا منه صاحب الرحلة الحجازدة » وصاحب روطة الحتاجين ٠‏ 
و غيرهها . 

(+) ولذا وثقه الشبخ فىقاواءء نورد كلامه بلفظه فقال : عمد ابن عبد الوهاب 
كووك وهاف كبتم هين ء وہ أجبا آدى تهاء سنا ےھ که مذهب حتبلى 
رکہتا ها ء اور عامل بالحديث تا . بدعت و شرك لمم روکتا تیا 

1 مگر تشديد اس کے مزاج مين تھی » و اله أعل » انتهى بلفظه . 

() يمتى أراد المصدف بذكر هذه الروابة التنيه على أن ما تقدم من الفضائل 

لا شتی أن بكون موجباً لايجاب نفسه » أوسبياً للاتكال عليهءفن بطأ به 


عله ل يسرع به نسبه . 


الكوكب: الدرى (evr)‏ الجوم الرابع 


... فيكون من ليس لم بوم الجراء إلا الندامة » بام (1) عن ذلك‎ ٠ 
ا توه[ من لمعل ] حوية صغيدة حمل الخرء و اتجامة كهيء مير م‎ 0 
يدهدهه إلى بيتهء شبسه المفتخرين بالآنساب بها فى الافتخار (۲) و التتقير جما‎ 
:)+( لا يفبد ء فان الذى يفتخر بآبائه إن كان هؤلاء كافرين كان باحثآ تجساسته‎ 
و إن كانوا على خير و كان على غير طريقتهم كان مظهراً خباثة نفسه , أنه كف‎ 
صار خلف سوء لهم و لم يكن أحداً من جماتهم . و أما إذا كانوا كذلك و كان‎ 
مثلم فظاهر أنه لا يفتخر و لا بعد نفسه شيئاً حى يفتخر » و إنمسا هو‎ | 
. مشتغل ( 4) بمحاسبة نفسه ء بصير بقبائحةه فى يومه و أمسه‎ 
و قد ورد الهى عن ذلك فى روابات كثيرة بسطبا السوطى فى تفسير‎ )9( 
. يا أبها اناس إنا خلقنا؟ من ذكر و أنى » الآية‎ ٠ : قوله هر اسمه‎ 
(؟) اشتبه الأصل هاهنا ء و الظاهر أنه الخاء المعجمة > و يحتمل أن بكون‎ 
بالحاء المبملة » من افتحر الكلام و الرأى إذا أتى به من قصد نفسه‎ 
و لم بتابعه عليه أحد . كذا فى القاموس . و كذلك اللفظ الآنى الظاهر‎ 
. أنه بالقاف » و يحتمل أن يكون بالفاء‎ 

() أى حافرآ ادك ٠‏ فال كا سا ذكرم 0 رم 


١‏ و مفتخريه ٠‏ ل 
(4) فى المشكاة برواية ارد و وغيرة عن أنى ذر ع : والله لو تعلدون 
ما عل اضحكتم فيلا.و لكيتم كثيراً , وما تلذذتم بالنساء على الفرشات » 
٠‏ والخرجم إلى الصمدات تجأرون إلى الله > قال أبو ذر : «اليتتى كنت 
. تجرة تعضد ٠‏ وبرواية رؤين عن ألى هريرة مرؤوعاً: أمرقى رف بتسع ١‏ 
الحديث . و فيه : أن يكون ع فكراً » ونطق ذكراً , ونظرى عيرة » 
رذقتها الله تعالى يزيد لطفه و عبوم كرمه . 


الك وكب الدرى (e4)‏ الجزء الرابع . 


هذا )١(‏ و المد لله رب المالمين » و الصلاة على خير خلقه كمد وآله 
و عه أجمعين ٠‏ و على سائر الآنبياء و مالين › و من تمم باحسان إل بوم 
ادبن , و وفقنا الله اسلوك سبل المتديت 


E 
REK 


عله »> و على مفيد هذا التقرير الآيق البديع › و عل جأمعه و مشيعه 
و أعوانه رحمة واسعة لا غاية لما ول أمف اة 

و قد تم هامنا الجامع لترمذى کا yT‏ اباب 

من النسخ المندية : ر آخر المسئد و الجد لله رب العالمين »> و صلانه 

و سلامه على سبدئا مد النى و آله الطاهرين ) و لا يوجد ذلك فى 

السخة المصرية ٠‏ و لمل ذلك من تصرف النساخ ء أو اختلاف الرواة ٠‏ 


الكوكب الدرى (ve)‏ الجرء الرابع 


كتاب (() العلل () 


a —-_‏ ب ب بيجي يبي سس 
( ) ويقال : إن هذا تأليف مستقل للامام الترمذى » يسمى بالملل اأصغرى › 


أآلحق فى آخرالمسند الجامع لماسبة تامة له بذلك. ا ألحق بعد ذلك فى النسيخ 
الحندية تاليف له ثالك يسمى بالشمائل » و يدل على ذلك ابتداء السند عن 
الكروخى ف النسخ المندية . ولفظه: أخيرنا الكروخى ء نا القاضى أبوعاص 
الأزدى والشيخ أبو بكر الغورجى وأبو المظفر الدهان . قالوا : نا أبو عمد 
الجراحى ء لا أبوالعباس الحبونى ء أنا أو عبسى الترمذى , قال ؛ إن جميع 
مافى هذا الكتاب . ٠‏ - - إلى آخره » ولا بوجد هذا السند فى اأسخة 
المصرية ء قلت : ولعل السر فى أن الدمتى ل يذكر هذا السكتاب فى تعليقه 
على الترمذى تبعا للسبوطى ہما جملاه كتابآ مستقلا مستأنا . 

الملة فى الاصطلاح عبارة عن سبب غامض خنى قادح فى الحديث » مع 
أن الظاهر السلامة منه > و يتطرق إلى الاسناد الجامع شروط المحة 
ظاهراً » و درك تفرد راو و بمخالفة غيره له مع قران تضم إلى ذلك 
تبه العارف على وم وقع ء و تقع فى الاسناد و هو الأكثر . و قد 
تقع فى المان ٠‏ وقد تطلق الملة على غير مقتضاها ككذب الزاوى و فسقه 
و غذلته ونحوها من أسباب ضمف الحديث » و سى الترمذى النسخ علةء 
قال العراق : فان أراد أنه علة فى العمل بالحديث فصحح » أو فى صمته 
فلا ء لآن فى الصحبح أحاديث كثيرة صحيحة منسوخة » و أطلق بعضهم ٠‏ 
الملة على عفالفة لاتقدح فى صمة الحديث ٠‏ وقسم الجاع فى (علوم الحديث ) 
أجناس الملل إلى عشرة › لخصبا السبوطى فى التدريب . 


الكوكب. الدرى (۷۹( الجره «آلرايع 


والعلة هى السبب » يمى )١(‏ بها عال قبول الروابات و ردها » والمراد التتبيه 

على بعضبا لا امتقصاؤها . قوله [ وقد بنا علة الحديئين ] أى وجه كونهما يعمل 
جا و هو النسخ (*), اولبوت خلاته () عن الى ييه » أو عن الراوى , 
وهذا إذا (6) حل لفظ الحديثين على ظاهر معناصاء وإلا فقد ينا لك ان الح 
كان بحسب الصورة لاالحقبقة» وكذلك القثل کان المي فيه إذا بأى الامام ذلك 
زرا و هو معدول بهء و [ما المتروك كوله تشريعاً'و أص أوجوب . 

وله [ ومنه ما روى عن أى وهب (0) ] على صيغة اللوم (1) وناعله 
)١(‏ فسرالشبخ بذاك ا أن المذكور فى هذا الكتاب ابس مرد أسباب القدح , 

بل فيه ما يدل على التوثيق و الصحة أبضآء فعمم الشيخ الكتاب » ولو 

ضر الكتاب بالعلل الاصطلاحية ؤوجه ما ذكر فما بالنيع و الاستطراد . 
(؟) کا جزم به الصف فى بيان ذكر حديث القتل . 
(۴) کا أشار إلبه المصنف فى حديثك الح بين الصلاتين » و السك و إن 

- عل حديثك لحلاف بالضيف لكئه جمله عم له به عند آهل المل. 
(4) عى أن ترك العمل بالحديثين باعتبار ظاهر الأالقاظ »> و إلا فالحنفية 


شكر الله سعيهم عملوا بهها أيضا بعد حلا على ل لا غااف الروايات 
| الآخر جمعاً بين الروابات . 


(ه) عَكذا فى جميع الس الحندية » و فى المصرية :. منه-ما روى عن أبن وهب 
مد بن مراحم عن ابن البارك > و الظاهر أن الصواب الآول . لآن 
حمد ن مثو حم 3 بی باق وهب لا بان وهب . 1 
() وم بض من اعتى بحل الترمذى فى حله عل البنساء کل نظرأ على 
اأظاهر › و الصو اب ما أفاده الخ ا و وى لأيسسه «النظر الدوق ٠‏ لان i‏ 


الكوكب الدرى - (evv)‏ الجر يلاع 


سس 


أحمد ك عيدة » و هذه اججلة كالتفصيل للا قله . 5 
قوله [ ما لم يسبقوا إليه ] يمنى .أنى كنت ردد فه الكون 5 

إلبه أحد ؛ كنت أعاف الاقدام على ما ليس له سابقة لثلا:.أكون صاحب أ عدث ء 

ولكى لا رأيت هؤلاء الكرام فملوا ما ل بف سل :من فليم قوی ذلك عزرى 

و اشفع ما کان يختلج فى من وهمى . ) د “بيه 
قوله [ و قد عاب بعض من لا يفهم اخ ] نة وم ثالثة .و الثانية 

ب المصنف رام يان إسناد الآقوال التى حكى فى جاممه عن ابن المارك ء 
فلر كان هذا اللفظ بالناء للمجبول لا يتم غرضه لانقطاع السند بين الترمذى 
و بين أف وهب ء و يؤيده أيضأ أن ما ذكر المصدف من أقوال الشافدى 
و ابن حنبل ذكر أسائيده متصلة ؟ سبأنى . و وده أيضآ أن الحافظ ذكر 
فى هذه محمد بن مراحم العامرى أبا وهب المروزى ورقم عليه الترمذى » 
.م حكى في مشايضه ابن البارك » و فى الآخذين عنه أحد بن عبسسدة ٠‏ . 
وهكذا حكى فى فى مشا أحد بن عبد حبان بن موسى » وعلى بن الحسن 
ابن شيقق » وعبدان » و غيرمم ٠‏ فتأمل ٠‏ والتوجيه جال . 

)١(‏ يعنى أن المصنف ذكر فى كتابه هذا كتاب الملل عدة فوائد : و الفائدة 
الثالثة .مها هى هذه , والفائدة ألثانية ما تقدم فيل ذلك من وجه. التصنيف 
على هذا. الهج المجيب مع ذكر أفوال الفقباء وبيان علل الحديث» والفائدة 

...الأول ما.تقدم قبل الثانية من ذكر أساند أقوال الفقباء الى وضمم! فى 
فى هذا الكتاب . و حاصل هذه الفائدة الثالثة أن بعض من لا فم لحم 
عابوا التكلم, فى حق الرجال ظا مهم أن ذلك غيبة ».و المال أن جماعة 
عن أهل العل الساف. تكاموا وضعفوا رجالا . و لا يظن بهم .لعلو شأنهم 

أن ارتكيوا الغبية؛ بل الأ أن ذلك عازلة تركة .الشداء لاظبار الحق › 


التكوكب الدرى (۷A)‏ الجرء .الرابع 


وجه التضيف . و الآولى )١(‏ أساند'المذاهب إجالا . قوله [ من 'الشهادة فى 
الخقوق' والآمرال ]٠‏ وظاهر أن التركية للشبود من أحكام الشرخ دق: عل القاضي» 
ولامكن أن يعاب .ميا » مكذلك” ماهنا. . قو له [وال تدع لا بذكر] فيه الشاهد (؟) 
لكنه خن » و المراد أن صاحب.بدعة لا بنبغن أن" يأخذ الغلياء منه > و لا أن 
خيرالفاسق بقوله غر اسمه : « إن جاسم فاسق ينأ فتينوا» وقال الى م 
فى الجرح : بئس أخو المشيرة » و فى ا,تمديل.: إن غبد الله رجل“صاج ء 
إلى غير ذلك من الاحاديثك المحبحة فى الطرفين ٠‏ و لذا استثنوا هذا 
٠‏ مى الغهبة الحرمة » و أجمع السلدون على جوازه بل عد من الواجيات 
للخاجة إلبه » و تكلم فى الرجال جماعسة من الصحاة ثم من التأبعين » 
ا 
(و) ولو عد ما فى مبدأ الكتاب من قوله : جميع ما هذا الكتاب معمول 
به ... إلخ فائدة مستقلة فهى أولى الفوائد > و آثانية الآسائيد, 
و الثالثة وجه التصنيف » و الرابعة هى التى نحن بصددها . 
() بى أن المصنف ذكرة؛ أيضأ شاهداً على ما هو بصدده من جواز الجرح ٠‏ 
وألذا ذكره فى جملة الشواهد الدالة عل ذلك ٠»‏ كن شبادة هذا الآ على 
مدعاه محتاج إلى توضبح » ولذا فسرالشيخ :هذا الآئر بيان المراد > وحاصله 
أن المبتدع ينتفى أن :لا يذكر فى الناض أصلا ة و ۴ أخذ الرواية عنه 
تروځ إذكره ف الأساند :إلى آخر الدهو ء فينبغى أن لابوخذ ةه الروايةء 
٠‏ و يظهز ابتداعه لينزجر عنه الاس ٠‏ 'ؤعلى هذا. يطابق الجواب على السؤال 
أيضاً بأحسن مطابقة » و الذين منعوا الزوانة عن: المبندع عللوا بذاك » 
قال ااسيوطى فى الندريب : من كفر يدعته لم يحتج به بالاتفاق , وقيل: هع 


:الكوكب الددى , (وبيع) اجره الرابع . 


اموت دة لا شد ا ٠‏ فمل أن العلداء يحوز لحم بل يحب أن يظهروا 
الناس عه » و بمومم عن الآخذ عنه . 

قوله [ و عمرو ن ابت ] رك (9) بده اسم هر انيت 
خوط » ظبكتب ٠)۲(‏ قوله [ وقد روى غير واحد من الأمة عن الضعفاء ] 


كه دعوى الاتفاق منوعمة ٠‏ و من لا يكفر ففيه خلاف » قيل : 
لا يحتج به مطلقآ » ونسبه الخطيب االك . لآن فى روابة عله تروياً 
لأممه و تنويها لذكره > إلى آخر ما بسطه ء و هكذا فى فتح المغبف»» 
وقال: أكثر ما عل به 3 فى الروابة عه روا لامره ونوا لذکره › 

اتهى , 

)١(‏ يعى ف السخة الآ دية . و هو موجود فى غيرها من الاسخ الهندية 
و المصرية › لكنبا مختلفة فى لفظا » فق الندية : أبوب بن خوط ء 
وف المصرءة : أبوب بن خويطة » والصواب الأول ا يظبر من ملاحظة 
كنب الرجال من اللهذيب و الميران و غيرهما » قال فى التقربب : أبوب 
أبن خوط بفتح الممجمة متروك من الخامسة » و فى المهذيب عن البخارى : ْ 

ته انن: البارك 1 0 

(؟).,قلت.: وكذلك سقط من آحر. هذا الكلام عبارة وجك فى .المصزية: وهی : 
( حدثنا مود بن غلان : حدثنا أبو ی الحانى. قال : س أن حزيؤةة 
بقول :لما رأيت أحداً ا الجمق » و لا أفضل من عطاء 

1 ات أ رباح:.' ٠‏ قال أو عسى : و ممت الجارود يقول : لو لا جار 
٠‏ الجعنق لكان أهل الكرفة بغير ححديث » ولو لا حاد لكان بغير فقه) وذكره 

. الحافظ فى تيب التهذيب فى ترجمة إمام الآئمة فقال : و له فى كتاب 
الترمذي من رواة .عبد الخد ا لای .عه , قال : ما رآنت. أكذب من جار 5 


اللكوكب الدرى . (eA-)‏ الجرء الرابع 
شروع ف الفلئدة الرابعة )١(‏ و هو أن الأنمة قد يروون عن يذكر بضعفء 
و ذلك لأسباب (۲) ۰ إما ثبوت فوته عند من روی عنه »> أو مير الإاخذ 
حه هن سوّيمه 5 أوبان روابته مع سان ضحفه › ؛ أد بان الرواءة E‏ 
و SON‏ 1 
5 هي[ را اين الى أأو 1 (۲) کان فيه پد ما ومر کون 
پروی عن "اللسين كدر ما برويه جملة تلامذه کان كذباً ظاهراً ذلك رکه 2 n‏ 
+ قوله [.وازاد فيه : قال عبد الله إلخ ] و هذا و إن كان كنآ ر؛) أن 
به المع :2ه لا أفضل من عطاء » انتهى - قات : وقند ءل من ذلك 
عدة..أمور : مها أت الامام أا حتيفة مر أئمة الجرح و التعديل 
أعنا » استدل بقوله النرمذى فى ڪت ابه > و مها أن إطلاقبم لفظ 
. . أهل. الكوفة لا ختض بالئفية » بل ااانا غير أيضآً كا ماهنا. 


و مها غير ذلك 5 لا يخقى . 
)١(‏ .هذا على .ما غده الشبخ و نه عليه قربا » و على عداد الحاشية هى فائدة 
اخامسة ٠‏ ْ 


۳( چ أشار للها المصنف فى آثار آثة » أما عدالته_عند. الراوى عنه ققد 
جرم بذلك شراح الصحرحين فى الآجوية عا برد علا » وكتب الحديثك 
علوم ة من ذلك , وأما فيز الضعيفة من القوى خكاء اسلف ورك 

و هكذا. فى أمور أخى . 

() م لفظ, مسل أوضح من ذلك. إذ قال : ما بلغى عن ات حديث إلا 

أتيت به أبان بن أنى عاش فقرأه على , قال البووى: ممنى هذا الكلام 

16 ال عاو يفوك عن ادن كل ا ان کاو دیق كلك 

(4).افل هو المتمين ف.:هذه“القصة .. فان حديث ابن مسعود هذا أخرجه 

- -الدارقطى برواية .بابد بن هارون عن أبان بت أنى عياش » عن براي لي 


الکو كب الدرى - (EAN)‏ ش اجن اربع 


يون ابن «سعود رآه قله بمينه و سمه بأذنه قنت قبل الركوع , و مع من 
أمه أيضأ . إلا أن ذلك لما كان منفردأ (1) برواشه ابن عياش لاف سائر 
الثقات ؛ فان أحداً مهم لم بذكره ٠‏ صار مهما ٠‏ 

قوله [ و قد تكلم بعض أهل. الحديك فى قوم من أجلة أل ااعل ] يان 


8 الخعى : عن علقمة » عن ابن مسعود » قال : بت مع رسول اله ب 
لانظر كف بقلت فى وبرهاء أقنت قبل الركوع ء ثم بيشت أى آم عبد 
فقلت : تبيتى مع نساله و انظرى كيف يقنت فى وثره ء فأتتی فأخبرتى 
أنه قنت قبل الركوع » ثم ذكره بروابة سفيان عن أببان ذا السند قال: قنت 
رسول الله ا في الور قبل الركمة > قال : فأرمات [إى لابه الذابلة 
فأخبر تی أنه فمل ذلك ؛ 3 قال : أبان مبروك ؛ قلت:: وححدبثك يزيد بن 
هارون عن أبان أخرجه البييق فى سننه نحو ذلك . ثم قال : و رواه سقبان 
الثورى عن أبان 'ن أف عاش » وهدار الحديث عله ء و أبان متروك › 
اتهى ٠‏ قلت : و تعقب ان ابرا كلام الببيق وذکر له متاعة » وذكر 
الزيلعى فى نصب الرابة حديث أبان بروابة الدارقطى و ابن أف شيبة ء 
و ذكر كلام الدارقطی . ثم قال : طريق آخر رواه الخطيب اليغدادى فى 
كتاب القنوت لہ ٠‏ ثم ذكر سند إلى منصور عن إبراهيم عن علقمة بندوه ؛ 
ثم قال : ذ كره ان الجوزى فى الاحرق من جبة الخطبب و سكت عه 
إلا أنه قال : أحادرشنا مقدمة » التهى'. قات : فا أفاده الشبخ من التوجيه 
احتيالا هو الحق العين . 

)١(‏ يعى على رأى الترمذى و اليبق و من وافقبما » ثم ظاهر كلام الترمذى 
أن رواية سفيان توافق روابة اجماعة > و ليس فيا ذكر الآم » و قسد 
تقدم عن اہی والدارةطى أن رواة سفيان ل ر رواية برد بن «ارون. 
بذكر الم أيضا » فتأمل . 


الكوكب الدرى (AY)‏ الجرء الرابع 


لآن فى التوثيق مرانب » فبعضهم )١(‏ شدد ف آم التعديل ضد الجرح القن الذى 

أخرى أن يفضى عليه جرحاً و رکه › و بعضهم جمله عفواً فأخذ عنه › و "قن 

عل مثل ذلك واحد (۲) متهم بأن سين ضعفه إذا اتر اأشسدة › م ووی 

)١(‏ ففى زهر الربى : قال الحاظ ابن حجر فى كته على ابن الميلاح : ما حكاه 
عن البساوردى أن الساق يخرج أحاديثك هن لم جمع على رکه فانه أراد 
بذلك إجماعاً خاصاً » وذلك أن كل طبقة من تقاد الرجال لا بخلو من متشدد 
ومتوسط » فن الآولى شعبة وسفان الثورى وشعية أشد منهء ومن الثانية 
حى القطان و عبد الرحمن بن مهدى ويحى أشد مه ٠‏ و من الثالثة حى 
إن معين و أحمد بن حنبل و محى أشد منه » و عن الرابمسة أبو حاتم 
و البخارى و أبو حاتم أشد منه » انتهى . 

)١‏ و ف الرفع و النكبل : كثيرآ ما تجد الاختلاف عن ابن معين و غيره 
من أمة القد فى ا يكون اتغير الاجتماد » و فد يكون 
لاختلاف كيفبة السؤال . قال الحافظ ابن حجر ف يذل الماءون فى فضل 
الطاعون : وقد وثقه أى أبا بلح يحبى بن معين والاساق » ومد بن سعد 
و الدارقطى » و نقل ابن الجوزى عن ابن معين أنه ضعفه . فان ثبت 
ذلك فقد يكون سثل عنه و عمن فوقه. فضعفه. بالنسبة إليه » و هذه قاعدة 
جللة فيمن اختلف النقل عن ابن .ممين فيه »> نه عليه أب الوليد الباجى 
ف كتانه رجال البخارى > انتهى - وقال تلميذه السخاوى فى قح المغيث : 
ما ينبه عليه أنه ينبغى أن تتأمل أقوال المركين و عخارجب! ء فيقولون : 
فلان ثقة أو ضعيف ء و الا يرندون به أله من تج ديه و لاعن 
برد ».و إنما ذلك بالنسبة لمن قرن ممه على وفق ما وجه إلى القائل من 
السؤال » و أمثلة ذلك كثيرة لا نطيل بهاء منها ما قال عبان الدارى : حار 


الكو كب الدرى (ear)‏ . الجزه“الرابع 


عنه إذا نظر إلى العةر . والدليل عليه قوله : حدثنا أبو بكر إلخ وقوله: قد تكلم 
حى بن سعيد القطان فى حمد بن عرو ثم روى عه . 

قوله [ فصيرتها عن نيد عن أف هريرة إلخ ] وها فمل ذلك لآن ذيادة 
الراوى حيث لا يكون هو مضر )١1(‏ للاستاد: لاف برک من حيث کان › فان 
الغابة فيه أن يكون عرسلا » والارسال مقبول (۲) من هؤلآ: سيا فى القدماء » 
و أما قوله : عن رجل عن أنى هريرة ٠:.فلبس‏ يمى به أن الرجل كان مجبولا ٠‏ بل 
الوسائط عن أنى هريرة كانت فة و معلومة كانت عنده ومعتيرة » لا أنه كان 
جرلا »و إلا لما صح روايته عنه (م) . ٠‏ 


¥ سالت ابن معين عن الءلاء ت عد الرحمن عن أييه كيف عرديثهما ؟ فقال : 
لس به بأس > قات ؛ هو أحب [ليك أو سعيد المذرى ؟ قال : سيد 
أوثق و العلاء ضءيف > فهذا لم برد به ابن ممين أن الملاء ضعيف مطلقاً 
بدلل أنه قال : لابأس به . ويا أراد به ضعقه بالنسسية لسعيد المقبرى ٠‏ 

إلى آخر ما سطه . 
)١(‏ ويذلك جزم ابن حبان » فقد قال الحافظ فى تبذيبه : قال عى القطان عن ٠‏ 

۰ ابن لان : کان سعد القاری بحدث ا هررة وعن أببه عن أ 
هريرة» وءن رجل عن أن هررقي خنامات عليه لا كارا عن ألىهريرة ٠‏ 
0 ما ذكر ان حيان کتاب اللات هذه القصة قال : ابس هذا بوهن 
بوهن الانسان .ه » لآن الصحيفة كلا فى نفسبها صمرحة ء انتهى . 

(؟) و بسط الكلام فى قبول المرسل فى مقدمة الأوجر » فارجع إله . 

( او سد ارس قات وروا الاح ول رر ا 
اتفقوأ على توثيقه > فالظاهر أنه لا بروى إلا عن الثقة 5 لا خن . 


اللكوكب الدرى (عه؛) الجزء الرابع 


قوله [ ف ابن انى ليلل ] هو عمد بن أن لبلى )١(‏ لاعبد الرحن بن أيه لبلى - 
قوله [ فأما من أقام الاسناد إلخ ] فائدة خامسة : حاصلها جواز الروابة (68 

بالعى إذا لم يتغير المراد ٠‏ و كون الرواية حرفا حرفا أعلى مرئية و أولى درجة ٠‏ 
قوله [ عليك بالسماع الأول ] لأنه كان ويه أولا (+) مسب ألفاظه ٠‏ 
قوله [ كثير أحد ] هو مثل كبير أحد فى المنى . قرله [أثم ديا منك ] 

وهذا يفيد أواوية الزواية بالآلفاظ و إلا ل يكن لذلك مدحء و هذه الخاسية (4) 

)١(‏ بسن المشبور بان أنى إلى عدة رجال »" فق التقريب : ابن أن للى هو 
عبد الرحمن . و البئاه تمد و عبسن ٠‏ و ابن ابه عبد الله بن عيسى » 
اتهى - فراد الترمذى هاهنا عمد بن عبد الرحن بن أفى للى »> و هو 

ظ الذى تكلم أهل. الرجال ق نط کا نل الان ف اه وهو 
الذى پروی عن أخيه عيسى - 

(؟) و فه خلاف و أقوال للساف ذكرت فى مقدمة الأوجز . و التى عليه 

| جور السلف والخلف و ميم الأتمة الأربعة جواز ذلك إذا قطع بأداته » 

وذلك هو الذى تشہد به أحوال المحاءة والملف > و يدل عليه روايهم 
للقصة الواحدة بأافاظ عتافة . 

(+) و لان كل ما بكون أقرب إلى الأخذ من الشيخ ا إلى الحفظ . 

6 ظاهر كلام الشبخ أنه داخل ف الفاشة الخامسة فى الروابة بالمدى . و ما 
بظبر لاعبد المعترف بالتقصير أن المصنف شرع من قوله : و إتما تفاضل 
أهل العم بالحفظ و الاتقان , فائدة مستقلة و هى سادسة > و المقصود 
التببه على مراتئب أهل الحديث » و يان الفرق فى تفاضلهم > و اكلام 
وبع انقرض على قوله : هلك الئاس ١‏ و إليه حکی السبوطى كلام وكيع 
فى التدريب ؛ و بيده ما سآ من كلام المصنف : و إا بنا أشياء منه + 


الكوكب الدرى ` (4A)‏ لجؤم الرابع 


و تحيقهم و E‏ 
٠‏ قوله [فكرهت أن آذ الحديث وألا قاثم] وذلك )١(‏ لاله وجب التشاراً فى 
الطبيعة ٠‏ فلعلى لاأتحمل على وجمه وبتغير على لفظه . قوله [فيقدم وبق خر إل (8)] 
هع على الاختصار » بل ساق النسخة المصرية صرح فى ذلك ٠‏ و فما بيد قول 
وكبع : فقد هلك الاس » قال أبو عيسى is:‏ ا 
قلله الجر . ٠‏ 
)١(‏ و طلك جزم المحشى ١‏ و أيضا فه إساءة أدب » قال اوقل :قا ا 
الحدث : سيقن ا حضور بحاس التحديث أن تطمر و يتطيب 
و سرح ليته > و بحاس متمكناً بوقار و هة > و قد كان مالك يغمل 
ذلك فقيل ل » فقال : أحب أن أعظم حديث رسول اله مُق » و لا أحدث 
إلا على طبارة متمكنأ » و كان يكره أن يحدث فى الطريق › أو و هو 
اقام » أسنده البق ق » م عن ابن المسيب أنه سثل عن حديث و هو 
مضطجع فى عرضهء لخلى و حدث هه » فقيل له : وددت أنك لم تعن » 
فقال: كرهت أن أحدث عن رسول الله عله و آنا مضطجعع » 


و عن بشر بن الخحارث أن ابن المبارك سل عن ديت و هو عشى 
فقال : ليس هذا من وفير اسل ٠‏ و عن مالك قال : مجالس الل تحتضر 
بالخدوع و السكينة و الوقار » الآهى . 

٠‏ () و غرض الصف بذكر هذا الآثر مساواة القراءة على الشيخ و السماع 
منه »> کا يدل عليسه كلام ابن عباس الآخير : اقرأوا على . و المسألة 
خلافة . قال السيوطى ف التدريب : اختلفوا فى مساواتها ( أى الفراءة 
على الشيخ ) لماع من لفظ الشيخ فى المرتبة على ثلالة مذاهب , فك حل 


ويؤخر - بعی أن أحدآ كان جما عن ابن عباس فوقءت بأندى آهل اطااف ‏ 
فأرادوا أن يقرأها عام ابن عباس ايرووا عنهء فأخذ يقرأ ابن عباس و يكن 
حفظ على ما كتب فى الكتاب من الترتيب » فقرأ روابة ثم إذا أراد الثانية لم يكن 
موافقا للروابة الى ھی مكتوبة بمدها » فلذلك اعتذر ان عاس من قراء ما . وقال : 
لف حرت بلك الدامةء أى عدم الموافقة () .-فكان ذلك سيا للتراخى والقبل 
فى أخذ. الروايات » لا كانوا يتفحصون الروايات فى الكتاب - 
قوله [ و قد أجاز بعض أهل العل الاجازة إلخ ] شروع فى أن الاجازة 
من غير الروابة (9) معتبرة أيضأء وقد بين فيل ل أن القراء على المالم وكذا 
x‏ المساواة عن مالك وأصمانه و أشياخه من عداء المديئة » ومعظم عداء الحجاز 
و الكرفة والبخارى و غير م > و جک برجو السماع على القراءة عن 
جور أهل الشرق . وهو الصحح وحكى ترجيح القراءة على السماع عن 
أى حنيفة وابن أف ذئب و غيرهما » و هو روابة عن مالك ٠‏ إلى آخر 
مأ بسطه من اختبار جماعة من السلف لذلك - ش 
(4) ولا 3-3 أن تكون الاشارة ذلك إلى ذهاب البصر ا يؤى إليه سباق 
الطحاوى بسنده إلى عكرمة عن ابن عباس : أن ناس من آهل الطاثف 
أنوه بصحف من صمفه ابقرأها علهم ء فذا أخذها لم يتطلق . فقال : [ى 
ما ذهب بصرى بلبت فاقرؤ وها على › و لا يكن ف أنفسكم من ذلك 
حرج » فان قراء تكم على كثرءاق عليم . ْ 
(؟) بعى أن ذلك فائدة مستقة > و هى أن الاجازة يدون الرواية معتبرة » 
و بين قبل ذالك فالدة أخرى . وهى أن القراءة على الشيخ و السماع منه 
معتيرتان و تقدم الكلام على ذلك قريب بالاختصار > و المسأاتان خلافبتان 
| هبسوطتان فى الأصول » و ترك الشيخ ريز الفوائد لحصول المقصود » 
و هو التنيه على أن كتاب الملل متضمن لفوائد شى » و هى من فرائد 
مسائل اصول الحديث والجرح و العديل » ثم الاجازة على تسعة أضرب 
بسطبا السيوطى ف التدريب . 


الكوكب الدرى ' (AV)‏ الجرء. الرابع 
قراءة التلبيذ على العالم كلاهما ممتير . ش 

قوله [ کرت كتابا عن أف هريرة ] الجار مع امجرور متعاق يقوله كتابا 
أحد مرو مات أن هريرة ثم أتيت ها أبا هريرة » فأجازنى أن أروها عنه وإن مأك ٠‏ 


)١(‏ لأن المصنف ذكره ف ذيل الاجازة دون الرواية » و الزيادة التى. زادمسا 
الحافظ فى تهذيه فى روابة يحبى القطان عن عيران بن حدير يدل على غير 
ما حمل عليه المصنف ذكره > و لفظه: عن بشير قال : أنيت أبا هرررة 
يكتلى النى كتبت عنه فقرأنه عله » قلت : هذا مسته هنك ؟ قال : 

| تسم ء أتهى - فل أن المسألة ليست من باب الاجازة المجردة ٠‏ بل من 
باب القراءة على الحدث . و لفظ السخاوى فى اللمقاصد : روى عن بشير 
ان نيك قال: كنت آقى أن هريرة فأكتب عنه > فيا أردت فراقه أنيته 
فقلت : هذا حديثك أحدث به عنك ؟ قال : نمم ء و لفظ الطحاوى : 
عن بشير بن نييك قال : كنت آخذ الكتب عن أفى هريرة فا كتما قاذ 
فرعت قرأنها عليه . فأقول : الذى قرأته عليك أسمعئنه من رسول الله . 
و ؟ فقول : نهم 1 

(؟) أو هن كتاب أنى هربرة » و أنا ما كان فالظاهر أنه لم يكتب الكتاب 
بسماعه عن أنى هريرة » و إلا لم يكن لاله ممتى > و يمكن أن نوجه 
الكلام بأن المسألة من باب اشتراط الاجازة للقراءة أو. الكيتاية » کا فى 

ساق النهذيب و السخاوى » قال الحافظ ى الفتح : و قد كان بعض 

| السلف لا يمتدون إلا با سمموه من ألفاظ المشاخ دون ما يقرأ علهم» . 
ولذا بوب البخارى فى حبحسه على جوازه › اتتهى . ثم قال : وسوغ 
الجور الروابة ,المناولة »> و ردها من رد عرض القراءة من باب الآولى ٠‏ 


اک و کب الدرى (6A۸)‏ ش الجرء الرابع 


أفرأها عليه .)١(‏ قوله [ لا أدرى أييما أبحب أمرا ] أى القراءة أوامخادلة (؟) 
هن غين إجازة » ثم بين بعد ذلك. ما هو الصحح عنده من كون الماولة الضتيزفة 
غير معتبرة » أو الاشارة إلى القراءة والماولة مع إجازة » فكأنهيا للا كانتا جارئين 
عسده تردد فى الآولى مهيا » و رد الماوة (+) الصرفة قريب ذحكر 


)١(‏ و هذا على ظاهر سياق الصف ء خلاف ما تقدم من سياق التهذيب 


وغيره ‏ ففها تصرح بالقراءة على أي هريرة . 
(؟) م جزم عشى الجتبائية أى من القراءة و الاجازة » اتهى . و الأوجه 
. عندى أن اراد الاحتهال الثاني من الاحتالين الذن ذكرها الشبخ ٠‏ لآن 
امناولة مع الاجازة جملها بمضهم أرفع من السماع ٠‏ کا سيأفى عن كلام 
. السبوطى فى التدريب , و أما التردد فى القراءة و الناولة أو فى القراءة 
و الاجازة فيس ما ينبغى لشأن المصنفا. ٠‏ 
(؟) أى امجردة عن الاجازة » قال ااسروطى فى التدريب : القسم الرابع من 
اف ل اخازة او كي ن الى رده عناء 
فالمترونة بالاجازة ل أنواع الاجازة مطاقا » و نقل عياض الانفاق على 
ها » و من صورها و هو أعلاها أن دقع الخ إلى الطالب أصل 
سماعه أى. فرعا مقابلا به و.قول : هذا ماعی أو روایی عن فلان فاروه: 
عى ٠‏ أو أجزت لك روايته » ومنها أن يدقع إلى البخ الطالب سماعه 
فتأمله الشيخ و هو عارف متبقظ ثم يعبده إلى الطالب و يقول : هو 
حدبى فاوره دى أو أجزت لك رواءته > و هذه الماولة كالسماع فى 
القوة والرئبة عند الزهرى ويبى بن سعيد الأنصارى » و مجاهد و الشعى» 
و مالك وابن وهب ء و جاعة عدها السيوطى »> ثم قال : و نقل ابن 
الاثر فى مقدمة جامع الأصول أن بعض حاب الحديث جملا أرفع دن 6ل 


الكو كب الذرى )6۸۹( الجزم الرابع 


الحاولة )١(‏ استطراداً بقوله : لا شىء إنما هو كدتاب دفعه إله » يهى به أن 
الناولة المرفة غير كأنية , وأما المناولةمع الاجازة فلا أدرى أهى أحب أم القراءة ٠‏ 
فوله [ والحديث إذا كان ميملا ] شروع (*) فى يان الاختلاف فى 

ب السماع » لآن الثقة بكتاب الشبخ مع إذنه فوق الثقة بالسماع مه ء 
و الصحبح أا منحطة عن السماع و القراءة »> و هو قول الثورى 
و الأوزاعى » و أف حبفة و الشافمى . و المرنى و أحمد و إسماقفء 
و أستده الرامبرعرى عن مالك . و من صورها أن آنه الطالب يكاب 
و يقول له: هذه روابتك فناوانيه وأجولى روايته »> فيجبيه إليه اعهاداً عليه 
من غير نظر فبه و لا تحقق اروابته » فهذا باطل » فان وثق يخبر الطالب 
و معرفته اعتمده و تحت الاجازة و الاولة > و الضرب الثانى المناولة ٠‏ 
المجردة عن الاجازة بأن يناوله الكتاب مةتصراً على قوله : هذا سماعى 

ر أوهن حديىء ولا يقول له : اروه عى » و لا أجرت لك رواءته . فلا جوز 
الرواية بها على الصحمم الى قاله الفقباء و أسماب الآصول » و عابوا 
الحدثين المجوزين لها . إلى آخر ما بسط من الاختلاف فى ذلك - 

)١(‏ أى الماولة مع الاجازة . فهى كانت مقصودة بالذكر . و ذكر الماولة 
انجردة ua‏ 

(+) فائدة مستقلة » وأشار شيخ بقوله : المراه 5 ا هو أعم آل أن 
المرسل يطلق عل معان » قال السيوطى فى التدريب : اتفق علباء الطوائف 
على أن قول التابعى الكبير : قال رسول الله م كذا أو فمله » يسعى 
مسلا > فان انقطع قبل الصحانى واحد أو أ كثر لا سعى مرسلا ٠‏ بل 
يخاص المرسل بالابعى 0 النى َيه > فان سقط ةله واحد فبو منقطم » 
و إن كان أ كبر فعضل و منقطعء و ااشسهور فى الفقه و الأصول أن الكل ي . 


الكوكب الدرى ' بع زموع) الجزء الرابع 
١‏ لإا و فت 201515701009901 اسلا 017 لل ا 


قوله [ مرسلات مجاهد [لخ ] بھی به (1) أن الک الكلى من کل مما (7«) 
غير سديد » بل الأولى فى قول المراسيل و عدم قبوطا هو التفصيل بأن الراوى إذا 
عل من حاله أنه لا يرسل إلا من ثقة قيلت مرابيله . 

قوله [ و الاش و التبى يب بن أب كثير ] أى كذلك (+) - 

E‏ مسل » و به قطلع الخطيب ء و أما قول الزهرى و غيره من صغار 
التابمين : قال رسول الله 2 > فالمشبور عند من خصه بالتابعى أنه مسل 
كالكبير » و قيل : ليس مرسل بل منقطع ٠‏ لآن أكثر رواءاهم عن 
النابعى » و أما إذا قال فلان عن رجل ء أو شيخ عن فلان » ققفال 
الجاع : هو متقطع » و قال غيره : هو مرصل > و قال العراق : كل 
من القولين خلاف ما عليه الأ كرون » الهم ذهبوا إلى أنه متصل 

فى سند يبول » أثتهى -. 

(1) : بن أن المسنف ذكر أولا كن نت رط لل ا وا 
لم يكن هذا غنتاره بين بعد ذلك بقوله : قال أو عيسى الضابطة فى 
قبول المرسل و ترجيحه بأن المداررعلى حال الراوى . و من ضعف 
المرسل إنما ضعف لآم يأخذون عن كل ضرب» وعل منه أن من لايرسل 
إلا عن ثقة يعتير مده لذا خا الشبخ: بل الأولى فى قبوهًا التفصيل . 
الظاهر. أن المرجع ( .قابلو الميسل_و رادوها ) المفبوم من الآنار الختافة 
الى أوردها الممنف . 
() إشارة إلى أن لفظ (الآعش) تاوف عل 5 إحاق) » ولفظ السيوطى 
فى التدريب : عن ع بن سعيد أنه قال : مرسلات ألى إعاق الممداق 

و العش و الدمى و يحبى ان ألى كثير شبه لا شىء . 


۲( 


حر 


الكوكب الدرى (491) الوه الرابع 


قوله [؛إى و اله و سفيان.بن..سعيد ]اى كذلك ٠ )١(‏ قوله [ قد تكم 
الحسن اابصرى إلخ ] شاهد ل قاله من رراية العلياء عن غير الثقات أيضا . 


قوله [ فهو الذى سمعت ] أى من فه (۴) بغير وسط . قوله [ و قد 
اختلف الآئمة من أهل الل فى تضعيف إلخ ] يمى قد يختلف الملناء (۳) ف الرجل 

فيقويه أحدم فيروى عنه » و يضعفه آخر رکه . 

قوله [ وقد ثبت غير واحد إلخ ] بتشديد الباء من التثبيت رمفعوله أبوالزيير )٤(‏ 

. -أى شبه الريح ء و اراد بسقيان ن سعيد الثورى‎ )١( 

(؟) هنذا هو الظاهر من جميع النسخ الحندية الى بأيديزا > و الصواب أن فيا 
سقوطا » و الصحيح ما فى المصريةء و لفظها : قال [براهي : إذا حدثنك 
عن رجل عن عبد الله فهو الذى ميت ١‏ و إذا قلت : قال عد الله فړو 
عن غير واد عن عبد الله ء أنتهى . و مكذا حك كلام الأعمش الحافظ 

ف النهذيب . 

(ع) وهذا لاخفاء فه » وكتب الرجال ملوة من ذلك , ثم من رجال وثقبم 
جماعة و ضعفهم آخرون - 1 

(4) والأوجه عندى أن مفعوله مجذوف» وهو الضمير العاند إلى عبد الملك» 
و المعنى أن شعبة نركه لأجل هذا الحديث » مع أنه و ثقه غير واحد 
من الأ . ويؤيد ذلك ما تقدم فى أبواب الشفعة من قوله : عبد الك 
ثقة مأمون عند أهل الحديث . لا نعل أحدآ تكلم فه غير شعبة من أجل 
هذا الحديث » اتهى . ثم ذكر الكلام الأتى تادا و توضدا لذلك , 
يمى هؤلا. الثلاثة كل واحد هنهم روى عنه غير واحد من أثمة الحديث ٠»‏ 
و لمله ذكر الثلاثة لآن شعبة تكلم فى كل واحد مها »> و العامة رووا 
عم ء أما أو الزير فد قال ابن سعد :كان ثمة كثير الحديث ء إلا 3 


الكوكب الدرى . (Ar)‏ الجره الرابع 


الذى اجر بدخول (عن) عله .. قوله [أحفظ لهم الحديث] متكلم )١(‏ و الحديت 
مفعوله . قوله [ يقول : حدثى أو الزبير وأو الزير إاخ ] بعى أن سفيان7(؟) 
عد أن شعبة ترك شىء زعم أنه رآه فلل فى ءماءلة . و قال الساجى: صدوق 
حجة فى الأحكام > قد روى عنه أهل النقل و ةاوه و احتجوا به › 
قلت : و كذا و له غير واحد ا بسط فى اللهذيب » و أما عبدالملك ' 
قد تقدم عن الترمذى فى (باب الشفمة. للغائب) أنه قال : لا تمل أحدآ 
تكلم فيه غير شعبة من أجل هذا الحديك » و أما حكيم بن جبير قال 
ات المدبى : مأل یحی بن سعد عنه فقال : ک روى ؟ إنما روى شیا 
006 > قلت : من ترك ؟ قال : شعية من أجل حديث الصدقة » يعنى 
حديث : من سأل وله ما نيه . الحديثك قات : و بط الحافظ فى 
ذكر من تكلم عليهء وسيأق حديث الصدقة فى كلام المصنف أيضا فرياً . 
: (1) يع يصبغة المتكلم من المضارع » و المنى أنه لا كان أحفظهم كا تقدم فى 
الآثر الماضى كان عطاء يقدمه فى الجاس ليكون أقرب إلى المماع لحفظه - 
(؟) حاصل ما أفاد المبخ أنه حمل تكرار لفظ (ألى الزبير) و العد بقيض البد 
على تكرار الروانات » وظاهر أفوال أئمة الرجال أنهي لوه على تكرار افظ 
أف الزيير فى الرواية ء ثم اختلفوا فى غرضه » مله الترمذى على المدح 
و الاتقان کا سبصرح به . ومكذا حى الحافظ عن الترمذى أنه خله على 
حفظه و [تقأنه. وقال عبد الله بن أحمد : قال أبى : كان أبوب يقول : 
حا أبو الزبير و أبو الزبير و أبوالزير » قات لألى : يضعفه ؟ قال: 
نهم , وقال نم بن حماد: سمعت ابن عة يقول: حمدثنا أبو الزبير 


وهو إو الزبير 0 أى كأنه يضعقه »> انتهى ٠.‏ 


الک و كب الدرى (4r)‏ الوم الرايم 
أخذ يعد روابات أبوب السختياق عن أنى الزيير » مل بعدها بأنام له » ذل 


قيض أنأمله وأحدة بعد واحدة » 3 أن رواباته منه لم تكن قلائل 

[ لو غير سکم حدث بهذا ] فاه لا لم يكن شعبة يأخذ منه تمى تليذ شعبة أن 
تكون الرواية من غيره لتعتبر ٠. )١(‏ افقال له سفيان : و ما لحكيم ؟ أى ما أمره 
و شأنه و کف اله ؟ و لبس هذا متصلا عا بعده حى يكون كلامه : « و ما 
لمكي لاحدث عنه شمة » كلاماً واحداً » إذ على هذا لابرط قوله فى الجواب : 
نعم > بل الاستقبام أولا عن حال الحكي سب بأن ماله لايعتيره :اناس . ثم قال 
بعد ذلك مشيرآ براه بالانكار : لا يحداث شمبة عنه بحذف حرف الاستفبام » 
أى ألا محدث عنه شمية؟ قال : : نعم , أى لايحذث , فلا کان كذ لك بين ن سفيان للروابة 
إسناداً آخر ليس فيه عن حكيم . فقال : سمعت 5 زبيداً الخ و العرضضن ايراد 
القصة إظبار اختلاف الآئمة (؟) فى وى الرجال و تضعيفهم . 


ET FET والحديث‎ )١( 
» حك بن جبيرء عن جمد بن عبد الرحمن إن بزيداء ثم قال : قال يحي‎ 
فقال عبد الله بن سفبان : حفظى أن شعبة لايروى عن حكيم بن جبيدء‎ 
. فقال سفان : فقد حدثناه زبيد عن محمد بن عبد الزن بن زید‎ 

() و تكلم عليه الذهبى فى الميزان إذ حكى عن غيره قال : لا أعلى أحداً 
برويه غير ی بن آدم ۽ وهذا و مم , و لو كان كذا لحدث به الناس 
عن سفيان » و للكنه حديث مكر » يمى إن المعروف برواية حكيم » 
اتهى » و تقدم شىء من الكلام على ذلك فى كتاب الزكاة 

١‏ فقد روى عنه الثورى و زائدة » و لم بر >ى بحدشسه بأسآ € حکاہ 


المصئفاء واثركة شعبة و ضعفه جماعة , كا بسطه الحافظ فى تهذيبه . 


الكو كب الدرى )444( الجرء الرابع 
قوله [ فبو طندنا حديث حسن ] أى ليره (1) لان حسنه بتعدد أظرق › إذ 

)١(‏ اختلفت شراح الحديث و أثمة الزجال فى غرض الترمذى مهذا الكلام فح 
أنه أى أنواع الحسن اراد بذلك » و حاص لما أقاده الشيخ أنه عرف بذلك 
الحسن لفيره ‏ وقال الحافظ فى شرح الخبة : ( خير الآحاد بقل عدل.نام الذبط 
متصل السند غير معلل ولا شاذ هو الصحيح لذاله ) و ال تقسيم 
المقبول إلى أربعة أنواع , لاله ما أن إشتمل من صفات القبول على . 
أغلاها أو لا , الأول الصحبح لذاته > و الثانى إن وجد ما جير ذلك 
القصور ككيرة الطرق فو الصحيح أيضا لكن لا إذاته » و حيث لا 
جبران فهو الحسن لذاته » وإن قامت قرينة ترجح جانب قبول ماينوقف 
سه فهو الحسن أيناً لكن لا ذاه . ثم قال : ( فان خف المديط ) 
مع بقية الشروط المنقد.ة ( فهو الحسن لذاته ).و خرج باشتراط باق 
الأوصاف الضعيف ( و بكثرة ظرقه يصحم ) فان قيل : قد صرح ٠‏ 
الترمذى بان فول لسن أن ,روى عن غير وجه ٠‏ ذف يقول فی بعض 


الأحاديك : جسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجسه » فالجواب أن 
الترمشى لم يعرف الحسن مطاقا » و إا عرف بنوغ عاص منه وقع فى 
كتابه. وهو ما يقول فيه: حسن » من غير ضفة أخرئء, و عبارته ترشد 
إلى ذلك . حيث قال فى أواخر كتابه: وما قلا فى كتابنا: حسن , فانم 
أردنا به إلخ, فمرف ذا أنه إا عرف الى يقول: حسن فقط , أما ما 
| يقول فيه : حسن یح اء و حسن غریب » قل يعرج على تعريفه کا 
اليعرج على تعريف ما بقول فيه : سمح فقط » مُكأنه ترك ذلك استغناء 
ظ بشيرته عند أهل ألفن . و اقنصر على تعريف ما يقول فى كتاية: خسن 
قط ء إما لفموضه و إما لله اصطلاح تجديد » و أذاك قبده بقوله ل 


الكوكب المرى ED) ٠‏ الجزهالرابع . 
قوله [ و روى يحبى بن لبم لخ ] جو ب عنما يتوم من أنكر سبلم الروابة 
إلى الغرابة لتفرد عبد الله بن دنار مع أله ليس مفردا بض 6 بل يردعا أيضأ | 


نافع کا يرويها عيد الله بن دنا » بأن هذا (1) وهم من يحب » و الصحيح هر 


لل «عندناء ول ينسبه إلى أهل الحديث ‏ قعل الخطانى » وبهذا النقرير يندفع 
كثير من الارادات الى طال البحثت فيا » و لم ستقر وجه وجا » 
فلله امد على ما ألم وعم » انتهى . و ما أفاده اأشيخ من التوجيه حكاء 
صاحب أقط الدررعن البقاعى إذ قال : استعمل الترمذى الحسن لذانه 
فى المواضع الى يقول فا : . حسن غريب م نحو ذلك > و عرف ما 
رای أنه مشكل , لآنه يخرج الحديث أحباناً و يقول : فلان ضعيف فى 
سنده ء ثم يقول : هذا حديث حسن ء تفشى أن يشكل ذلك على الناظر 
فعترض عله بأنه كيف يحسن ما صرح بضءف راويه. أو انقطاعه وغو 
ذلك » فعرفه أنه ما حسنه لكوئه اعتضد بتعدد طرقه ء أتتهى . قال 
الملا : وهو يفيد جواز أن يراد بقوله : ( و نحو ذلك ) ما يشمل دونه 
أيضأ » و أستفيد منه أنه أراد بالحسن المطاق الحسن لغيره , التهى : 
قات : و “لله بعضهم على أنه عرف اطلق الحسن فوئمو! فى الاشكال , 
5 سط فى التدريب . ٠‏ ۰ 
)١(‏ هكذا جزم المصنف بوم يحبى . و تقدم نحو ذلك فى الجلد الثانى فى(باب 
كزاهية بيع الولاء و هبته) و وجه ذلك أن الحديث مشهور عن عبد الله 
ابن دينار » فقد اعتى أو نبي الأصبماف بجمع طرقه عن عبد الله بن دينارء 


فأورده عن خمسة و"ثلاثين نفساً , لكن قال الحافظ : وصل روابة بى عا 


٠‏ اكوك الدرى )44( كن اجره الرابع 
عد الله أا هو ضع نافع . 7 


0 لطعت اعسات كا يع Oa aa‏ 
E‏ لسع E‏ 
عمراء أخرجه أبو عوالة فى صميحه من طريقبها > لكن قرن كل ما ' 
نافع بعيد الله بن دينار » و أخرجه ابن حبان فى الثقات فى ترجة أحمد . 
ان أنى أوق > وساقه من طرقه عن شءة عن عبد الله بن دينار وجمروين 
دينار جميعاً عن ابن عمر , وقال : عمروين ديار غریب . انتهى . قلت : 
ومع ذلك مثل الحافظ فى شرح النخبة الفرد المطاق مدا الحديث : إذقال : 
ثم الغراية إما أن تكون فى أصل الستد ء أى فى الموضع الذى يدور 
الاسناد له » أولا تكون كذلك بأن يكون التفرد فى أثنانه > فالآول الفرد 
المطلق كحديث التهى عن بيع الولاء > تفرد به عسد الله بن دينار عن . 
ابن عمراء أنتهى ٠‏ | 

. قد بين المصنف أولا أن الحديث يعد غريباً بوجوه : مها تفرد راو بزيادة‎ )١( 
لابتابمه عاءها غيره من الرواة ء وهذه الزيادة تكون صميحة إذا كان الراوى‎ 
. المفرد ثقة » و هثل له بزيادة لفظ المسلمين فى حديث صدقة الفطر‎ 
تفرد يها الامام مالك . و لم يذكرها أيوب و عيد الله و غير واحد‎ 
من الثمة » و أورد على مثاله أن الامام مالكا ليس تفرد فى هذه الزيادة‎ 
, بل لله متابعة » و أجاب عنه أن من تابعه ليس من يعتمد على حفظه‎ 
فق تفرد الامام مالك على حاله > و لذا قال الحافظ فى الفتح بد ما‎ 
بسط الكلام على هذه الزيادة : و فى اجملة ليس فمن روى هذه الزبادة‎ 
قلت : و قد بسط الكلام على اختلاف الأية‎ ٠ أحد مثل مالك . اتهى‎ 


كب اوی ٠‏ (۹۷) الجن الرأبح 


5-7 على الحم بالغرابة بأن مالكا لم يتفرد بالزبادة بل رواها غيره أيضاآ » و خاصل 
الجواب أن الكلام فى الثقات » وهو ليس مهم . 
قوله [ و إنما يستغرب إلخ ] يعى أن )١(‏ الحديث قد يحسكم علي 
E OT EET E E ETT 5‏ 
فى الأو جر . فارجع إلبه لو شتت الاحصاء مع الايحاز . 


)١(‏ توضبح ذلك موقوف على تغسير أنواع الغريب ٠‏ قال الزرقاق فى شرح 
البيقونية : الغريب ما روى راو فقط منفرداً بروايته عن كل أحد » إما 
بجميع الحديث كحديت النهى عن بيع الولاء و هبته ٠‏ فانه لم يصح إلا 
عن ححدايثك عبد الله بن دنار عن ابن عمراء أو بعضه كحديث زكأة 
الفطر » حيبت قيل : إن مالكا اتفرد ءن سائر رواته بقوله (المسلين) ء 
أو ببعض السند كحديث آم زرعء إذ المحفوظ فيه روابة عيسى بن بونس 
00 
رضى الله عنها ورواه الطبراق من حديث الدراوردى عن هشام دون 
واسطة أخيه نه »> سواء انفرد به مطلقآً » أوبقيد كونه عن إمام ثأنه أن 
مع ديه لجلالته » كالزهرى وقتادة » خلافاً لابن مندةء ثم الحديث قد 
يغرب مآ و سند كحديث الفرد بروايته واحد » و قد يغرب [سنادآ 
ققطء كأن يكون ععروفا بروانة جماعة من الصحابة » فينفرد به راو هن 
صان آخر, فهو هن جهته غریب مع أن متنه غير غریب» قال ابن الصلاح : ومن 
ذلك غرائب الشيوخ فى أسانيد المتون الصحيحة » قال : وهذا الذى يقول فيه 
الترمذى غريب من هذا الوجه » ومن ثم قال ابن سيد الناس فیا شرحه من ` 
الترمذى : الغريب أفسام» غريب مدآ ومتنأء أو متا لا سند » أو سند 
لا متنا ؛ وغريب بعض السند » وغريب إعض الين .ثم قال بعد ذلا : ان پل 
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بالغرابة باعتبار إسناد E‏ ا فالغراءة 5 ليست إلا فى هع ات 
السند » و هو طرفه الذى فيه الصحاف › لاکن كذلك بأن يكون 
التغرد فى أثنائه , فالآول الفرد المطاق كحديف التهى عن بيع الولاء ٠‏ والثانى 
الفرد اأنسى ٠‏ و يقل إطلاق الفردية عليه لان الغربب و اافرد مترادفان 
لغة وإصطلاحاً . إلا أنهم غايروا يما من حيث كثرة الاستعيال وقله , 
فالفرد أكثر ما يطلقونه على الفرد المطلق , والغريب أكثر ما يطلقونه 
على الفرد النسبى ؛ انتهى ٠‏ و قال السيوطى : يدخل فى الغريب ما انفرد 
راو بزوائيه » أو بزعادة فى متنه » أوإسناده ؛ وينقسم أيضا إلى غريب متا 
وإسناداً ا لو انفرد يمتنه راو واحدء وإلى غریب إسناداً لا متنأ کد رك 


روى هتنه جماعة من الصداية واثفرد واحد بروابته عن الى آخر » وفيه قول 


الرمذى : غريب من هذا الوجه أنتهى ٠‏ إذا عرفت ذاك ا 
أن الغراءة تطلق عل الحديث بعدة أوجه : منها أن يكرن غرياً باعتبار سند 

٠‏ خاصء ومثل له يحديث ألى موسى الآشعرى الآنى ء ويذلك مثله السخاوى 
فى شرح الآلفية » إذ قال : أويغرب إستاداً فقط كأن يكون الان ممرودآ 
بروابة جماعة من الصعداية فينفرد نه راو هن حدرث صمانى آخر » فهو من 
جبته غریب مع أن مثنه غير غريب 2 و من أعثلته حدق أف بردة عن 
مع كونه معروفاً من حديث غيره ١‏ قال ابن الصلاح : ومن ذلك غرائي 
الشيوخ فى أسانيد المتون الصحيحة يعى كأن ينفرد به من حديث شعية 
خصو صه غندر , فال : وهو الذى يقول فيه اأترمذى : فرت من هذا 
الوجه ٠‏ أتهى . قلت : و مثل الترمذى لهذا الآخير بما سيأفى هن حديك 
شاية عن. شعية + 


الك وكب الدرى )444( الجر الرابع 
TI ee‏ سس سسا i TT‏ 
طرقه ٠‏ و باأءتبار السند يح على القن )١(‏ أبضا لا لآن الغرابة اة له ء 
بل توصيفاً له بوصف إمناده و طريقه . قوله [ فى المذاكرة ] لا م يأخذ التليذ 


من الاستاذ . قوله [ فهذا الحديث المعروف أصح ] لا انمق (۲) فى دوايتسه 
اثثان : شعبة وسفيان ٠‏ فرله [ وإما ,تفرب هذا الحديث ] الخال إسناده أرواية 


السيائئب إاخ ھی أن د بث القيراط اد كور من قيل يروى عن أنى هريرةٌ (۳( 


6 هذا إشارة إلى جواب عا برد على قوهم : هذا حديث غريب من هذا 
الوجه » و حاصل الاشكال أن الغرابة إذا وقدت فى سند خاص كيف 
بوصف به الحديث مع أنه لبس إثريب بل له أسائيد آخر » و حاصل 
الجواب أن النسية إلى الحديت مجازى باعتبار سنده الخصوص . 

(۲) يمنى أن الأصح بالستد المذكور هو حديث الج لا حديث الدياء ء قال 
يعقوب لن شيبة : معت على بن عبد الله و قيل له : رورى شبابة عن 
شعبة عن بكير عن عطاء عن عبد الرحمن بن يعمر فى الدباء » فقال على : 
أى شىء تقدر أن تقول فى ذاك يعنى شياية كان شيخ صدواً إلا أنه كان 
يقول بالارجاء » و لا يكر لرجل مح من رجل ألا أو ألفين أن ىء 
عدف غريب » وقال يعقوب: هذا حديث لهيبلفى أن أحداً رواه عن شعة 
غير شباءة » مكذا فى الهذيب » و قال الذهبى : قال ابن المدينى : لابتكر 
من سمع ألوفآ أن ىء بخبر غريب ء وقد انفرد شبابة عن شعبة بحديث 
فى الدباء > انتهى ٠‏ 

رم) وقد أخرج روايتى أنى هريرة و عائثة البخارى فى يبه » و قال 
الحافظ : وقع لى حدديث الباب من روانة عشرة من الصحسابة غير 
أنى هر رة و عائشة. ثم بسط اعام , و قال الذهي ف الميزان: حمز :عي 


الكوكب الدرى (٠.ه)‏ الجزء الرابع 
و عن عائشة رضى الله تعالى عنهما > فأما طرقها عن أفى هريرة فكلا دلا غراءة 
فما » وأما يروى عن عائثة فكذلك إلا طريتاً واحدا وهو السائب عن عاتقة. 

قوله [ و قد روى عن عبرو بن أمية الضمرى ] يمى أن هذه الرواية 


المذكورة غرية )١(‏ إذا تسبت إلى أنس » و إذا رويت عن عرو تن أمية فهى 


3 ابن سفينة بصرى له شىء عن السائب فى تشبيع ال+نازة » لا نعرف أن 
أحداً روى عه سوى أفى سعيد مول الهرى » لكيه أ بصدق › 
اتهى ٠‏ يعى ما أفى بالحديث ليس بكذب » لكنه غريب من هذا السند. 

)١(‏ قال العراق فى تخري الاحياء: حديث : اعقابا وتوكل » رواه الترمذى من 
حديث أنس » قال عب القطان : منكز و رواه ابن خرية فى التوكل , 
والطبراق من حديت عرو بن أمية الضمرى باسناد جيد بلفظ : قدهاء 
اتهى - و قال السخاوى فى المقاصد الحسنة : رواه الترمذى ف الزهعسد 
و العلل » و الببيق فى الشعب » و أبو نعيم فى الخلية » و ابن أنى الانيا 
فى التوكل, من حديث المغيرة بن أنى قرة: معت أنساً > وقال الترمذى : 
قال عمرو بن على يمى الفلاس : قال يحى القطان : إنه هكر , ثم 
الترمذى : هو غريب لا تعر فه من حديك أنس إلا من هذا الوجهء 
و [نا أنكره الةطان من حديك أنس . و قد روى عن عرو بن عة 
الضمرى عن الى بجت حوه » يشير إلى ما أخرجه أن حبان فى صمريحهء 
و أو نيم من عوديث جعفر بن عمرو بن أمية عن أيه و رواه الطبرنى 
فى الكبير ٠‏ والبييق فى الشعب ء وجملا فى روايتهما القائل عمروا نفسه › 
وكذا عند أنى القاسم بن بشران فى أماله »> و أخرجه اليبق كذلك من 
حديث جنفر لكن مرسلاء قال ؛ قال عرو بن أمية :ا رسول الله , 
الدبف . ش 


الكوكب القرى ۰ (00ه) الجرء “لايع 
مشبووة لا غرابة فيا 00397559 
نوه[ وف و ا ااا 0 
الاخبار والروانات وإن طال بسب ذكر المذاهب والآنار رجاء النفءة فى اختصاره . 
فان الطبائع تمل من الطويل ٠‏ و النفع أرجى فى الختصر القليل » أو المى اقتصرت 
عل هذا المقدار من الآحاديث والآخبار واختلافات المذاهب و الأثارء ولم أطول 


الكتاب ما بق من اتيك الآبواب رجاء الع فيهء و نيل الثواب . و الفرق 
بين المعنيين أن الأول عذز عن قلة [يراد الروانات. فقطء و الثانى عذر من إبراد 
كل ذلك مقتصراً على ذكر شىء من كل باب . 
ش والله أعلم بالصواب ٠‏ وإليه المرجع والماب » وصلى الله تعالى على سبدنا مد 
أفشل من نطق بالصواب ١‏ الخصص يرامع الكلم و فصل الخطاب » و على الآل 
والأسحاب » صلاة تنجى قائلبا بوم الحساب » و تظفره بالنعيم امم وم يكشف 
الحجاب » و الخد لله على القام > وهو المسول حسن الختام » ولافوز ف دارالسلام . 
مورشة 18/ 5 الحجة سئة ٣۳٣٢١‏ روزبنجشنبه يكبزار وسه صد ودوازده #رى 
عقته (( . ا 
6 ظا كلام الشبخ أن الاشارة إلى 2 الترمذى وهو وجيه > و 0 
أن يكون إشارة إلى كتاب الملل غاصة احترازآ عن العلل الكبير » فان 
هذا اللكتاب يسمى عللا م كتاب آخرجايل يسمى بالملل الكبير . 
)+( مکنا فى آنخرالاصل ٠‏ أبقيته على حاله اعتزاءأ لتحربره » ومعناه : أنه وقع 
الفراغ. للشيخ من تسويد هذا التقرير الآنيق الذى لم ينسج على منواله بوم 
. اليس ء امن عشر ذى الحجة ؛ سنة الى عثيرة وثلاث ماثة و ألف من 
مجر: نيد ولد آدم عليه وعلى آله وصعبه وأثباعه أفضل الصلاة والسلام ٠.‏ 


cee ass gg Ea 


هذا وقد وقع الفراغ من تسويد هذه الحواشى الى لانستحق أن تسمى 
بالحواشى آخرساعة من .بوم المعة , ساعة مباركة مستجاية » سادس عشر 
من رجب المرجب» سنة ثلاث و خمسين و ثلاث مائة وألف من الحجرة 
النبوبة على صاحبها ألف ألف صلوات و تة , راشف بش الحواشى 
على ذلك فى صقر ١۱۳۸د ١‏ سيحاتك اللهم وحمدك لاله إلاأنت: أستغقر له 
و أنوب. إليك ‏ سبحان اله و يحمده . سان العلى المظلى » و صل الله 
.تعالى على خير خلقه مدنا ومولانا مد وآ له وه أجمعين بتك ياأرحم 
الراحمين , الئان الخان بددنع السمارات والآرض > ذا الجلال والا كرام . 


